प्रणालाल, रवाशकर जगजावन जाहरा 
व्यवस्थापक परमश्ुतप्रभावकमण्डल, 
व्राराकुबा जोहरी बाजार, बम्बई 





मुद्रक--रघुनाथ दीपाजी देसाई, 
न्यू भारत प्रिंटिंग प्रेत, 
६ केल्ेवाड़ी, बम्पई ने, ४ 


तमद राजवन्ध-वचनामत 

-: मूल तत्तम कहीं भी भेद नहीं, मात्र दृष्टिमं भेद है, यह मानकर आशय समझ पवित्र 
भर्ममें प्रवर्तन करना ( पुष्पमाढा १४ ) । 

जिनेश्वरके कहे हुए धर्म-तत्ततोंसे किसी भी प्राणीको छेशमात्र भी खेद उत्पन्न नहीं 
होता इसमें सब आत्माओंकी रक्षा और सर्वात्मशक्तिका प्रकाश -सन्रिहित है | इन भेदोंके 
पढ़नेसे, समझनेसे और उनपर अत्यंत सूक्ष्म विचार करनेसे आत्मशक्ति प्रकाश पाती है, भर 
वह जैनदर्शनको सर्वोत्कृष्ट प्िद्ध करती हैं. ( मोक्षमाठा ६० ). 

धर्म / बहुत गुप्त वत्तु है। वह वाहर ढूँढनेसे नहीं मिलती | वह तो भपूर्व 
अंतर्तशोधनसे ही प्राप्त होती है ( २६ ), 

सत्र शाक्षोंको जाननेका, क्रियाका; ज्ञानका, योगका और भक्तिका प्रयोजन निज- 
स्वरूपकी प्राप्ति करना ही है । जिस अलुप्रेक्षात, जिस दर्शनते, जिस ज्ञानसे, आत्मत्र प्राप्त 
होता हो, वह्दी अनुप्रेक्षा, वही द्शन और वही ज्ञान सर्वो्परि है ( 99 ). 

है जीव | तू, भूछ मत | कभी कमी उपयोग च्रककर किसीके रंजन करनेमें, किसीके 
द्वारा रंजित होनेगें, अथबा मनकी निन्रठ्ताके कारणं दूसरेके पास जो तू मंद हो जाता है 
यह तेरी भूल है; उसे न कर ( ८६ ) 

हमें तो ब्राह्मण, वैष्णव चांहे जो हो सत्र समान ही हैं | कोई जैन कहा जाता हो 
और मतसे ग्रस्त हो तो वह अहितकारी है, मतरहित ही हितकारी है| वेष्णब, बोढ्, 
श्लेताम्बर, दिगम्बर जैन आदि चाहेः कोई भी हो, परल्तु जो कदाप्रहरहितभावसे शुद्ध समतासे 
आवरणोंको घठावेगा, उसीका कल्याण होगा ( उपदेशछाया ). 

जैनधर्मका आशय, दिगम्बर तथा खेताम्थर आचायोका आशय, ओर ह्वदशांगीका 
आशय मात्र आत्माका सनातनपर्म प्राप्त करानेका है, और वहीं साररूप है ( व्यास्यानसार- 
प्रश्नममाथान ) | 


| 0० 


प्रकाशकका नवद॒न 
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४... सं० १९६? में मूल गुजराती ' श्रीमद्राजचन्द्र ! प्रकाशित हुआ था। 

रवि उसी समय इसका हिन्दी अनुवाद निकाठनेका विचार था। इसके 
लिए सम्बत्‌ १९७५ में अहमदाबादके स्व॑० सेठ पुंजाभाई हीराचन्दर्जीने पाँच हजार रुपयेकी 
सहायता भी परमश्रतप्रभावक मंडलको दी | उसके बाद सं० १९८२ में ' श्रीमद्राजचन्दर 
की दूसरी आवृत्ति 'भी निकछ गई, पर हिन्दी अनुवाद न निकछ सका। मेरे पिताजीने 
इसके' लिए बहुत कुछ प्रयत्न किया, एक दो विद्वानोंसे कुछ काम भी कराया, पर अनुवाद 
संतोषप्रद न होनेसे रोक देना पड़ा, और इस तरह समय बीतता ही गया। भाषान्तर- 
कार्यमें कई कठिनाइयों थी, जिनमेंसे एक -तो यहः थी कि अनुवादकर्त्ताकों जैनपिद्वान्त- 
ग्रन्थों तथा .अन्य दंर्शनोंका मर्मज्ञ होना चाहिये, दूसरे गुजराती भाषा खासकर श्रीमद्राज- 
चन्द्रकी भाषाकी अच्छी जानकारी होनी चाहिए, तीसरे उसमें इतनी योग्यता चाहिये कि , 
विषयेको, हृदयगम करके. हिन्द्रामें उत्तम, शैज्लीमें लिख सके। इतने छम्बरे समयंके बाद उक्त गुणोत्ति 
विशिष्ट विद्वानक प्राति। हुई, और यह विशाह ग्रन्थ राष्ट्रभापा हिन्दीमं प्रकाशित हो रहा 
है। इस बीचमें, मेरे पूज्य; पिता और सेठ. पुंजाभाईका स्वर्गंवास हो गया, और वे अपने 
जीवन-काढमें इसका ,हिन्दी अनुवाद न देख, सके । फ़िर भी मुझे हर है कि में अपने पूज्य 
पिताकी और स््र० सेठ पुंजाभाईकी एक महान्‌ इच्छाकी पूर्ति कर रहा हूँ। 


पं७० जगदीशचन्द्रजीने इसके अनुवाद और सम्पादनमें अत्यन्त परिश्रम किया है। 
(इसके लिये हम उन्हें धन्यवाद देते हैं | वास्तवमें, स्वंगीय सेठ पुंजामाईकी आर्थिक सहायता, 
मेरे स्वर्गीय' पूज्य पिताज़ीकी प्रेरणा, महात्मा गांवीर्जाके अत्यधिक आग्रह और पंडितर्जीके 


परिश्रमतते ही यह,कार्य अपने वर्त्तमान रूपमें पूर्ण हो रहा है । 


पिछले तीन-चार वर: रागचन्रजैनशासमाठामें कई बड़े बड़े मंन्ध छुसम्पादित 
होकर निकले हैं, जिनकी प्रशंसा विद्वानोंने मुक्तकंठसे की है। भत्रिष्यमें भी अद्यन्त उपयोगी 
और महत्त्वपूर्ण प्रन्थ, निकाठनेका आयोजन क्रिया जा रहा है, कई अपूर्व प्रन्थोंका हिन्दी 
अनुवाद भी हो रहा है, जो यथासमय प्रकाशित होंगे। पाठकोंसे निवेदन है कि वे 
इस प्रंथका और पूर्व प्रकाशित प्रंथोंका पठन-पाठन और खूब प्रचार करें जिससे हम भन्यो- 
द्वारके महान पुण्य-कार्यमे सफल हो सकें। इस प्रन्थका सर्वताधारणमें खूब प्रचार हो 
इसीलिए मूल्य भी बहुत ही कम रखा गया है । 


मणिभुवन,' निवेदक-- 
मकरसकान्ति सं, १९९४ 3 


रेवाशंकर जगजीवन जोहरी 
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दे। वर्ससे भी अविक हुए, जब मैंने ' श्रीमद्‌ राजचन्द्रफे हिन्दी अनुवादका काम हाथों ढिया 
पा, उस समय मेरी करना थी कि यह काम सु ही होगा और इसमें अधिक श्रम और समयको 
जाशकता ने पढ़ना । पर शा ज्यों में आग बढ़ा, यो सा मुझे इसकी गहराईका अधिकाविक अनुभव 
होता गया | एफ तो आ्रास्य भर संल्तमिश्रित गुजराती भाषा, धाराप्रवाह छम्ते ठम्से वाक्योंका 
पास, भावपूर्ण मप-नुझ शब्द और उस फिर अथाक्मतलका स्वानुभूत विवेचन आदि वातेसि इस 
फायकी कट्िनेताका अनुभत्र मुझे दिनयर दिन बढ़ता ही गया । पर अब कोई उपायान्तर ने था | 
मैने इस समुद्र खूब है गोते टगाये | अपने जीवनकी अनेक घड़ियाँ इसके एक एक शब्द और 
याक्पक िन्तन-मनन करनेगे द्विताईं। अनेक स्थछोंके चक्कर छगाये, और वहुतसोंकी खुशामदें भी 
फरनी वद्दी । आज अद्गा३ बरसके अनप्रत कठिन पंरिश्रमके परचात्‌ में इस अनुवादको पोठकोंके समक्ष 
लेकर उपसित शआ हूँ | यदि सुझे माप है कि पर्यात्त साथनाभाव आदिके कारणोंते इत अनुवादमें 
समठताये भी हुई ६ (ये सत्र ' संशाथन और परिवर्तन में सुधार दी गई हैं ), पर इस संग्रेधगे इतना 
है कह देना परवात्त होगा कि मेने अपनी योग्यता और शर्त्तिको न छिपाकर इसे परिपूर्ण और निर्दोष 

बनानेमे पूर्ण परिक्रमा और सचाईसे काम क्षिया दे | | 
श्रीमद्‌ राजचत्ध ” के कई संस्करण प्रकाशित हो चुके है। प्रस्तुत हिन्दी अनुबादमें प्राकृतकी 
गाया आदिके संशोधन साथ साथ मन्‍्यका और भी अनेक स्थलोपर सेशोधन किया गया है । मुझे 
संग राजचद्जके हस्तलिसित मूल पत्नी आदिके संप्रहकों देखनेका अवसर नहीं मिछ सका, इसलिये 
रन पन्ने आदियी * नकठ ” तथा आजतक प्रकाशित  श्रीमद्‌ राजचन्द्र के गुजराती संस्करणोंकों ही 
आदार गानकर फोम चखाना पडा है । प्रस्तुत प्रैथ्गे राजचन्द्र्जाके मुख्य मुख्य छेखों और फ्नों आदिका 
ग्राम: सब संग्रह आ जाता है । इन प्रव्राशित पत्रॉर्म आदि-अन्तका और बहुतती जगह बीचका भाग 
मीडोद दिया गया £ । जहों किसी व्यक्तिविशेष आदिका नाम आता है, वहाँ विर्दु,,.. ....छगा दिये 
गये हैं। इस सत्र बातोमि गुजरातीके पूर्व सेस्करणोंका ही अनुकरण किया गया ह॥ अनुवाद 
कणे सगय यथपि गुजरातोक अन्य सैश्करणंके साथ भी मूठका मिछान किया है, पर यह अलुवाद खास 
दस्के श्रीयुत स० गनसुखभा: कौरत्चंदद्राय सम्पादित, परमश्रुतप्रभावकमण्डढके गुजराती संस्करण- 
(विक्रम सेबत, १९८२) का ही अक्षरद्रा: अनुवाद समझना चाहिये। अनुवादके अन्त्मे छह परिशिष्ट 
॥ विखकृठ मनन /£ | पहेगे पथ अतीत विश्ि्ट श्दोंका संक्षिप्त परिचय, दूसरेमें उद्धरणोंके 
सेठ आदिकि साण उनकी वर्णानुक्रमणिका, तीप्रेे विशिष्ट शब्दोंकी वर्णानुक्रमणिका, चौथेमे 
प्रथ और अन्यकारोंती वर्णीनुत्रमणिका, पंचम मुमुक्षुओंके नामोंकी सूची, और छट्े परिशिष्टमे 
८ आमतिद्धिफे परयोक्षी बणीनुक्रमणिका दी है | अन्तमें प्रेथका * संशोधन और परिवर्तन / दिया 


द्‌ 


गया है | पाठकोंसे प्रार्थना है कि प्रन्थको छुद्ध करनेके पश्चात्‌ ग्ंथंका अध्ययन करें | आदियें विपय- 
सूची और राजचन्नजीका संक्षिप्त परिचय. है |- ये .भी व्रिडछुछ छतंत्र. और मौडिक है | 

इस महामारत-कार्यमे अंनेक महालुभावोंने : मेरी अनेक प्रकारस सहायता की है। सर्वप्रथम में 
परमश्रतप्रभावकमण्डलके व्यवृस्थापक श्रीयुत सेंठ मणीछाठ, खराशंकर जगजीवन जोहरीका बहुत इतत्न 
हैं | ग्रंथके आरंभसे छेकर इसकी ,समाम्तितक उन्होंने. .मेरे प्रति पूर्ण, सहानुभूतिका भाव खा है। 
विशेष करके राजचन्द्रजीका संक्षिप्त परिचय आपकी प्रेरणासे दी लिखा गया है। श्रीयुत दामजी केशवजी 
तम्बई) राज॑चन्द्रजीके खास मुमुक्षुओमेंस हैं.। आपकी कपाएे ही मुझे राजवन्द्रजात्रे मूल पत्नों आदिकी 
नकलें और तत्संबंधी और बहुतसा साहित्य देखनेकी मिला है। सचमुच आपके इस सहयोगकी बिना मेरा 
यहं कार्य बहुत अधिक कठिन हो जाता। श्रीयुत छुरेत्दनाव साहित्यरत्त बम्बई और श्रीयुत पंडित गुणभद्रजी 
अगासने मुझे कुछ ,प्रफोंके देखने आदिम ,मेरी सहायता की,हे | बंम्बईके श्रीयुत्त डाक्टर भगवानदासे 
मनमुखलाल मेहता, श्रीयुत मोहनछाल दलीचन्द देसाई वककीछ, और मणिछाठ केशबलाठ परसि सुगरैंटेडेण्ट 
हीसचन्द गुमानजी जैन वोहिज्ञ बम्बईने अपना बहुत कुछ समय इस विपयकी चर्चामे दिया है | 
मेरे मित्र श्रीयुत दल्सुखभाई माल्यणीयाने इस ग्रंथका .' संशोधन परिवत्तेन * तैंय्यार 'क्षिया है। परमश्र॒त- 
प्रभावकंमण्डलके मैनेजर श्रीयुत कुन्दनलालजीने . मुझे अंनेक ग्रकारसे संहयोग, दिया हैं । मेरी जीवन- 
सगिनी सौभाग्यवत्ती श्रीमती कमलश्रीने अनेक असंरगोपर कर्मणा: और , मनसा अनेक तरहसे अपनों 
सहकार देकर इस कार्ममें बहुत अधिक हांथ .बँठाया है.। वढवां, खंभात, अगास और सिंद्पुरके 
भाश्रमवासी और मुमुश्षुजनोंने भव्रसर आनेपर मेरे प्रति . अपना .सौहार्द अभिव्यक्त किया हे । मुनि 
मोहनढाछ सेंट्छ जैन लायब्रेरीके कर्मचारियोंने तथा:न्यू भारत .प्रेंटिंग प्रेसके अध्यक्षों और . कम्पोजीट- 
रेने समय समयपर मेरी मदंद. की. है। इन सब महानुभावोंका में हदयसे आभार मानता 
हूँ । अन्तमें, धरम और व्यवहारका सुन्दर बोध प्रदान, कर मेरे जीवन नई स्फूतिका संचार करनेवाले 
श्रीमद. राजचन्द्रका परम उपकार मानता हुआ में इंसः कोर्यकों समाप्त करता हूँ । आशा है विद्वान्‌ 
पाठक मेरी कठिनाइयोंका अनुभव कंप्ते हुए मेरे इस प्रयल्लका आदर करेंगे। 
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स्व० सेट पूंजाभाई 
[ मृत्यु आतोज बंदी ८ से० १९८८ 
लिए ५०००) की सहायता दी ! 


जम से० १८६० ] 


शूे हिन्दी में ' श्रीमद्राजचत्ध के प्रकाशनके 


स्व० सेठ पूंजामाई 

स्वर्गीय सेठ पूंजाभाई हीराचंदका जन्म संक्त्‌ १८६० में दहेगामके पास हरखजी 
नामक गाममें हुआ था | छोटी अवस्थाें ही इनके फिताजीका देहान्त हो गया | 
कुछ समय बाद पूंजाबाई अपने बड़े भाईक़े साथ अहमदाबाद आकर रहने हगे, और 
वहीं नौकरी आदि द्वारा अपना जीवन-निर्वाह करने ठगे | घीरे धीरे अपनी योग्यतासे 
उन्होंने अपनी खतंत्र दूकान भी कर ही और वे लेच-देनका व्यापार करने लगे । पृंजाभाईके 
तीन कह हुए ये, उनका आलिरी विवाह २३-२७ वर्षकी अवस्थारें हुआ था | अन्तिम 
एलीसे उन्हें एक पुत्रक्री भा उत्तापि हुईं थी, परन्तु वह अधिक समय जीवित न रह सका | 

लगभग ?ै६-२७ वर्षक्ी अवस्थामें पंजाबाई श्रीमद्‌ राजचन्द्रके तैंपर्कमो आये | वे 
राजचन्द्र्जकी गरुतल्य मानते थे | राजचन्द्रजानें पूंजामाईकों कुछ पत्र भी लिखे थे | 
पंजाभाईक जाविनपर राजचद्धजीकी असांधारण छाप थी और राजचन्द्र्जाके उपदेश 
प्रेरित होकर ही उन्होंने “ जिनायव-अकाश सभा ?,  श्रीशाजचन्द्र ज्ञान-मंडार !,  श्रीमिद्‌ 
राजचन्द्र साहिल मंदिर * आदि संस्थायें स्थापित की थीं | जेन-अंथोंके उद्धारके लिये आपने 
6 श्रीरजचद्ध जिनागम-संगरह ” नामका गन्धमाला भी निकाली आएंगे की थी जिम्नका 
नाम अब उनकी स्मातियें “ श्रापंजाभाई जनग्न्थमाला ? रकता यया है और जिसमें आजतक 
#9 उच कोटेके मथ निकल चुक्रे हें | राजचन्द्रजकि वचनामृतका हिन्दुस्तानभरमें अचार 
करनेकी पंजाभाईकी बहुत समयसे तत्रि आमलाषा था, और इसके लिये आपने “ शरीमदू- 
राजचन्द्र ? के हिन्द्ी-अनुवाद अकाशित करानेके लिये पांच हजार रुपयेकी रकम परमशुतत- 
प्रभावक्रमण्डलक्ो प्रदाव की थी | 

पंजाभाई अलन्त व्यवहार-कुशल थे | वे अन्त समयतक देश जार समाजसेवाके 
कार्यों खब रस लेते रहे | पृ० महात्मा गांधीजी पूंजाभाईकों “ चिरंजावी कहकर संवाधिन 
करते थे | महात्मार्जाक्ने आश्रम पूंजाभाईका वड़ा भारी हाथ था | वें आश्रमकी अपना 
निजका हीं समझकर उसके लिये सदा शुभ अयत्न करनेगे उद्यत रहते थे। महातला गांधीजतनि 
पंजाभाईकों धर्मप्रायण, सल्मपरायण, उदार, पुृण्यात्मा, मुमृक्षु, निलृह आदि शब्दों 
संबोधन कर उनका खब ही गुण-गान किया हैं | 

सन 7९३० में, जिस तमय महांत्माजनि देशसेवाके लिये दांडी-कृच आरंभ किया, 
उत्त उमय अलन्त वद्ध और अशक्त होनेपर भी पूंजाभाईने महाल्ाजाकि साथ दांदी जानेकी 

इच्छा प्रकट की थी, तथा, महालाजाका आश्रम ही रहनेका आगह होनेपर भी, महात्मा 

जाके दांडी पहुँचनेके बाद, पूंजाभाड़ वहाँ ययय | 

पएंजामाईने ७२ वर्षक्री अवस्थामं सवत्‌ /६८८ आप्ताज बंदी ८ ( ९२-०९ )' 
शनिवारके दिन देहत्याय किया | उत्त तमय महाला गांधीजाने “ आश्रम-समाचार ! में 
पृंजाभाईके विधयें जो लिखा था, वह अवर्य पठनीव है । 

5०330... 


* प्रस्तावनों 
_-४+४०:६+०७७-- 

श्रीमद्‌ राजचन्द्रके पत्रों और छेखोंकी इस आइत्तिकी प्रस्तावना छिखनेके ढिये मुझे 
श्रीरेवाशंकर जगजीवनने जिन्हें में अपने बड़े भाईके समान समझता हूँ, कहा, जिसके 
लिये में इन्कार न कर सका | श्रीमद्‌ राजचन्द्रके लेखोंकी प्रस्तावनामें क्‍या: छिखूँ, यह 
विचार करते हुए मैंने सोचा कि मैंने जो उनके संस्मरणोंके थोड़ेसे प्रकरण यखदा जेलमें 
डिखे हैं, यदि उन्हें दूँ तो दो काम सिद्ध होंगे | एक तो यह कि जो प्रयास मैंने जेलमें किया 
हैं वह अधूरा होनेपर भी केवल धर्मइत्तिसे लिखा गया है, इसलिये उसका मेरे जैसे मुमक्षुको 
छाभ होगा; और दूपरा यह है कि जिन्हें श्रीमदका परिचय नहीं उन्हें उनका कुछ परिचय 
मिडेगा और उससे उनके बहुतसे लेखोंके समझनेमें मदद मिलेगी । 

नीचेके प्रकरण अधूरे हैं, और में नहीं समझता कि मैं उन्हें पूर्ण कर सकूँगा। 
क्योंकि जो मैंने लिखा है, अवकाश मिलनेपर भी उससे आगे बहुत जानेकी मेरी इच्छा नहीं 
होती । इस कारण अपूर्ण अन्तिम प्रकरणको पूर्ण करके उसमें ही कुछ बातोंका समावेश 
कर देना चाहता हूँ। 

इन प्रकरणेंमि एक विपयका विचार नहीं हुआ | उसे पाठक्ोंके समक्ष रख देनां 
उचित समझता हूँ। कुछ छोग कहते हैं कि श्रीमद पच्चीसवें तीर्थंकर हो गये हैं | कुछ 
ऐसा मानते हैँ कि उन्होंने मोक्ष प्राप्त कर लिया है | में समझता हूँ कि ये दोनों ही मान्य- 
तायें अयोग्य हैं | इन बातोंको माननेवाले या तो श्रीमदकों ही नहीं पहचानते, अथवा 
तीर्थंकर या मुक्त पुरुषकी वे व्याख्या ही दूपरी करते हैं। अपने प्रियतमके लिये भी हम 
सध्यकों हल्का अथवा सत्त्ता नहीं कर देते हैं | मोक्ष. अमूल्य वस्तु है। मोक्ष आत्माकी 
अंतिम स्थिति है | मोक्ष बहुत मँँहगी वस्तु है। उसे प्राप्त करनेमें, जितना प्रयत्न समुद्रके 
किनारे वैठकर एक सकि लेकर उसके ऊपर एक एक बूँद चढ़ा चढ़ाकर समुद्रकों खाली 
करनेवालेकों करना पड़ता है और धीरज रखना पड़ता है, उससे भी विशेष प्रयत्न करनेकी 
आवश्यकता है | इस मोक्षका संपूर्ण वर्णन असम्भष है। तीर्थकरको मौक्षके पहलेकी विभू- 
तियाँ सहज ही प्राप्त होती हैं। इस देहमें मुक्त पुरुषकों रोगादि कभी भी नहीं होते । 
निर्बिकारी शरीरमें रोग नहीं होता | रागके बिना रोग नहीं होता । जहाँ विकार है वहाँ 

# यह प्रस्तावना मह्षत््मा गांधीनि परमश्ुतप्रमावकमण्डलद्वारा संवत्‌ १९८२ में प्रकाशित श्रीमदू 

राजचन्द्रयी द्वितीय आदत्तिके लिये गुजराती लिखी थी | यह उसीका अनुवाद है |-अनुवादकतो, 


रू प्रस्तांचनी 


राग रहता ही है; और जहाँ राग है वहाँ मोक्ष संभव नहीं । मुक्त पुरुषके योग्य बीतरागता 
या तीर्थकरकी विभूतियाँ श्रीमद़कों प्राप्त नहीं हुई थीं। परन्तु सामान्य मनुप्योकी 
अपेक्षा श्रीमदकी वीतरागता और विभूतियोँ बहुत अधिक थीं, इसलिये हम उन्हें ठौकिक 
भाषामें बीतराग और विभूतिमान कहते हैं | परन्तु मुक्त पुरुपके ढिये मानी 
हुई वीतरागता और तीर्थकरकी विभूतियोंकों श्रीमद्‌ न पहुँच सके थे, यह मेरा दृढ़ 
मत है | यह कुछ में एक महान्‌ और पूंड्य व्यक्तिके दोष बतानेके लिये नहीं लिखता | 
परन्तु उन्हें और सत्यको न्याय देनेके लिये लिखता हूँ | यदि हम संसारी जीव हैं तो 
श्रीमद्‌ असंसारी थे। हमें यदि अनेक योनियोंमें भठकना पड़ेगा तो श्रीमद्कों शायद 
एक ही जन्म बस होगा । हम शायद मोक्षसे दूर भागते होंगे तो श्रामिद्‌ वायुवेगसे मोक्ष- 
की ओर घंँसे जा रहे थे। यह कुछ थोड़ा पुरुषार्थ नहीं | यह होनेपर भी मुझे कहना 
होगा कि श्रीमद्ने जिस अपूर्थ पदका स्वयं सुंदर वर्णन किया है, उसे बे प्राप्त न कर सके 
थे। उन्होंने ही स्वयं कहा है कि उनके ग्रवासमें उन्हें सहाराका मरुस्थर बीचमें आ गया 
और उसका पार करना बाकी रह गया। परल्तु श्रीमद्‌ राजचन्द्र असाधारण व्यक्ति थे । उनके 
छेख उनके अनुभवके बिंदुके समान हैं | उनके पफढ़नेवाले, व्रिचारनेत्राठे. और तदनुसार 
आचरण करनेवालोंको मोक्ष सुलभ होगा, उनकी कपषायें मंद पड़ेंगी, और वे देहका मोह - 
छोड़ कर आक्षार्थी बनेंगे |. 

इसके ऊपरसे पाठक देखेंगे कि श्रीमद्के लेख अधिकारीके लिये ही योग्य हैं. | सत्र 
पाठक तो उसमें रस नहीं हे सकते | ठीकाकारकों उसकी टीकाका कारण मिलेगा । परन्तु 
श्रद्धावान तो उसमेंसे रस ही छंटेगा | उनके छेखोंमें सत्‌ नितर रहा है, यह मुझे हमेशा 
भास हुआ है । उन्होंने अपना ब्लान बतानेक्षे लिग्रे एक भी अक्षर नहीं लिखा | लेखकका 
अभिप्राय पाठकोंकों अप॑ने आत्मानंदमें सहयोगी बनानेका था | जिसे आत्मक्ेश दूर करना 
है, जो अपना कर्त्तव्य जाननेके छिये उत्सुक है, उसे श्रीमद्के छेखोंमेंसे बहुत कुछ मिलेगा, 
ऐसा मुझे विश्वास है, फिर भले ही कोई हिन्दूघर्मका अनुयायी हो या अन्य किसी 
दूसरे धर्मका | 

ऐसे अधिकाराके, उनके थोड़ेसे संस्मरणोंकी तैयार की हुई सूची उपयोगी होगी 
इस आशासे उन संत्मरणोंकों इस प्रस्तावनामें स्थान देता हूँ। 


भाईके 
रायचन्द भाईके कुछ संस्मरण 
अकरण पहला 
प्रास्ताविक 

में जिनके पवित्र संस्मरण छिखना आरंभ करता हूँ, उन स्गींव श्रीमद राजचन्दकी 

आज जन्मतिथे है | कार्तिक पूर्णिमा ( संत्रत्‌ १९७९ ) को उनका जन्म हुआ था | मैं 
कुछ यहाँ श्रीमद्‌ राजचन्द्रका जोवनचरित्र नहीं लिख रहा हूँ । यह कारये मेरी शक्तिके 
बाहर है | मेरे पास साम्प्रो भी नहीं। उनका यदि मुझे जीवनचरित्र लिखना हो तो मुझे 
चाहिये कि में उनकी जन्मभूमि बवाणोओआ बंदरमें कुछ समय विताऊँ, उनके रहनेका मकान 
देखूँ, उनके खेलने कूदनेके स्थान देखूँ, उनके बाल-मित्रोंते मिदँ , उनकी पाठ्शारामें जाएँ 
उनके मित्रों, अनुयावियों और सगे संत्रंधियोंत्े मिड, और उनसे जानने योग्य बातें जान- 
कर ही फ़िर कहीं लिखना आरंभ करूँ । परतु इनमेंते मुझे किसी भी बातका परिचय नहीं | 
इतना ही नहीं, मुझे संस्मरण लिखनेकी अपनी द्ञक्ति और योग्यताज्षे विपयमे भी शंका 

है | मुझे याद हैं मेने कई वार ये विचार प्रकट किये हैं कि अवकाश मिल्नेपर उनके संत्मरण 
ढिखूँगा। एक शिप्यने जिनके लिये मुझे वहुत मान है, ये विचार छुने और मुल्यरूपसे यहाँ 
उन्हकि संतोपके लिये यह लिखा हैं | श्रीमद राजचन्द्रको में * रायचंद भाई ” अथवा “कवि! 
कहकर शअ्रेम और मानपूृत्रक संबोधन करता था| उनके संस्मरण लिखकर उनका रहस्य 
मुमक्षुअंके समक्ष रखना मुझे अच्छा छुगता है | इस सम्रय ते। मेरा प्रयाप्त केवछ मिन्रक्े 
संतोपके डिये हैं | उनके संत्मरणोंपर न्याय देनेके छिये मुझे जैनमागका अच्छा परिचय 
होना चाहिये, में स्वीकार करता हूँ कि बह मुझे नहीं है। इसलिये में अपना इृ्टि-विन्दु 


हद 
अत्यंत सेकुचित रूँगा। उनके जिन संत्तमरणोंक्री मेरे जीवनपर छाप पड़ी है, उनके 
नोदस, और ठनसे जो मुझे शिक्षा मि्ी है, इस समय उसे ही लिखकर में संतोष मा्नूँगा! 


मुझे आ 
मुमुश्नुओंक्ों भी मिलेगा | 

४ मुप्ुश्षु ” झच्दका मैंने यहाँ जान वृझकर प्रयोग किया है | सत्र प्रकारके पाठकोंके लिये 
यह प्रयास नहीं | 

मेरे ऊपर तीन पुरुषोने गहरी छाप डाली है---ठल्सठॉँय, रश्किन और रावचंद 
भाई | टाल्सटायने अपनी पुस्तकोंद्वारा और उनके साथ थोड़े पत्रव्यवहारसे; रस्किनने अपनी 
एक्न ही पृत्तक * अन्ठ दिस छास्ट से, जिसका युजराती नाम मेने ' सबादिय रबखा है; 
और रायचन्द भाईने अपने साथ गाढ़ परिचियसे | जब मुझे हिन्दूवमर्मे शंका पैदा हुई उस 
समय उसके निवारण करनेमें मदद करनेवाले रायचंद भाई थ्रे। सन्‌ १८९३ में दक्षिण . 


४ प्रस्तावचा 


आक्रिकामे मैं कुछ क्रिश्वियन सज्जनोंके विशेष संबंधमें आया | उनका जीवन खच्छ था | वे 
चुस्त धर्मोत्मा थे | अन्‍य घमियोंको क्रिश्चियन होनेके ढिये समझाना उनका मुख्य व्यवस्ताय 
था | यर्थपि मेरा और उनका संबंध व्यावहारिक कार्यको छेकर ही हुआ था तो भी उन्होंने 
मेरी आत्माके कल्याणके लिये चिंता करना शुरू कर दिया। उस समय में अपना एक ही 
कर्चव्य समझ सका कि जबतक में हिन्दूधर्मके रहस्यको पूरी तौरसे न जान छू. और उससे 
मेरी आत्माकों असंतोष न हो जाय, तबतक मुझे अपना कुछधम कभी न छोड़ना चाहिये | 
इसलिये मैंने हिन्दूधम और अन्य धर्मीकी पुस्तकें पढ़ना झुरू कर दीं | क्रिश्चिचन और 
मुप्तल्मानी पुस्तकें पढ़ीं | विछायतके अंग्रेज मित्रोंके साथ पत्रव्यवह्वार किया | उनके समक्ष 
अपनी शंकायें रक्‍्खीं | तथा हिंदुस्तानमें जिनके ऊपर मुझे कुछ भी श्रद्धा थी उनसे पत्र- 
व्यवहार किया | उनमें रायचंद भाई मुख्य थे | उनके साथ तो मेरा अच्छा संबंध हो चुका 
था | उनके ग्रति मान मी था, इसलिये उनसे जो मिछ सके उसे लेनेका मैंने विचार किया | 
उसका फछ यह हुआ कि मुझे शांति मिली | हिन्दूधर्ममें मुझे जो चाहिये वह मिल सकता 
है, ऐसा मनको विश्वास हुआ | मेरी इस स्थितिके जवाबदार रायचंद भाई हुए, इससे भेरा 
उनके प्रति कितना अधिक मान होना चाहिये, इसका पाठक लोग कुछ अनुमान कर सकते हैँ। 

इतना होनेपर भी मैंने उन्हें धर्मगुरु नहीं माना | धर्मगुरुकी तो भें खोज किया ही 
करता हूँ, और अबतक मुझे सबके विषयमें यही जवात्र मिला है कि ' ये नहीं? | ऐसा संपूर्ण 
गुरु ग्राप्त करनेके छिये तो अधिकार चाहिये, वह में कहाँसे लाऊँ १ 


अक्रण दूपरा 

रायचन्द भाईकी साथ मेरी भेंठ जोलाई सन्‌ १८९१ में उस दिन हुई जब में 
विढायतसे बम्बई वापिस आया। इन दिनों समुद्र तूफान आया करता है, इस कारण 
जहाज रातको देरीसे पहुँचा । भें डाक्टर-बैरिस्टर-और अब रंगूनके ग्रस्यात झबेरी प्राण- 
जीवनदास मेहताके घर उतरा था। रायचन्द भाई उनके वड़े भाईके जमाई होते थे। डाक्टर 
साहबने ही परिचय कराया। उनके दूसरे बड़े भाई झबेरी रेचाशंकर जगजीवनदासकी 
पहिचान भी उसी दिन हुईं। डाक्टर साहवने रायचन्द भाशका * कवि ” कहकर परिचय 
कराया और कहा--' कबि होते हुए भी आप हमारी साथ व्यापारमें हैं, आप ज्ञानी और 
शतावधानी हैं !। किसीने सूचना की कि मैं उन्हें कुछ शब्द 'सुनाऊँ, और वे शब्द चाहे 
किसी भी भाषाके हों, जिस ऋमसे में बोढूँगा उसी ऋमत्े वे दुददरा जावेंगे | मुझे यह 
सुनकर आश्चर्य हुआ। मैं तो उस समय जवान और विलायतसे छोटा था; मुझे भाषा- 
ज्ञानका भी अभिमान था | मुझे विछायतकी हवा भी कुछ कम न लगी थी | उन दिनों विछा- 
यतसे आया मानों आकाशसे उतरा | मैंने अपना समस्त ज्ञान उछट दिया, और अलूग 
अछग भाषाओंक शब्द पहले तो मैंने लिख लिये--क्योंकि मुझे चह क्रम कहाँ याद 
रहनेवाल्ा था 5 और बादमें,उन .शब्दोंको-मैं बाँच गया। उसी ऋणषसे रायचन्द भाईने धीरेसे 


रायचंद्‌ भाईके संस्मरण ७ 


एकके बाद एक्‌ सत्र शब्द कह सुनाये | मैं राजी हुआ, चकित हुआ और कविकी स्मरण- 
शक्तिके विषयमें मेरा उच्च विचार हुआ । विछायतकी हवा कम पड़नेके लिये यह छुन्द्र 
अनुभव हुआ कहा जा सकता है | | 

कविको अंग्रेजी ज्ञान विछकुछ न था | उस समय उनकी उमर पच्चीससे अधिक न 
थी । गुजराती पाठशाढामें भी उन्होंने थोड़ा ही अभ्यास किया था | फिर भो इतनी शक्ति, 
इतना ज्ञान और आसपाससे इतना उनका मान ! इससे में मोहित हुआ | त्मरणशक्ति पाठ- 
शाह्ममें नहीं व्रिकती, और ज्ञान भी पाठशाढाके बाहर, यदि इच्छा हो---निज्ञासा हो--तो 
मिख्ता हैं, तथा मान पानेके लिये विछायत अथवा कहीं भी नहीं जाना पड़ता; परन्तु 
गुणको मान चाहिये तो मिठता है---यह पदार्थपाठ मुझे चंबई उतरते ही मिछा | 

कविके साथ यह परिचय बहुत आगे बढ़ा ] स्मरणशक्ति बहुत लोगोंकी तीज्र होती 
है, इसमें आश्चर्यकी कुछ बात नहीं । शाखज्ञान भी बहुतोंमें पाया जाता है । परन्तु यदि वे 
लोग संस्कारी न हों तो उनके पास फूटी कौड़ी भी नहीं मिलती | जहाँ संस्कार अच्छे 
होते हैं, वहीं स्मरणशक्ति और शात्रज्ञानका संबंध शोमित होता है, और जगत्‌को शोमित 
करता है | कवि संस्कारी बानी थे | 


प्रकरण तीपरा 
चैराग्य 
अपूर्व अवसर एवो क्यारे आवरो, क्यारे थईंशुं वाह्मान्तर नित्य जो, 
सर्व संत्रेधन बंधन तीढ्ष्ण छेद्वीने, बिचरझुं कब महत्पुरुपने पंथजों ? 
सर्व भावथी औदार्सान्य वृत्ति करी, मात्र देह ते संयमहेतु होय जो; 
अन्य कारणे अन्य कु कल्प नहि, देंहे पण किंचित्‌ मूछा नव जोय जो-अपूर्य ० 
रायचन्द भाईकी १८ वर्षकी उमरके निकले हुए अपूव उद्भारोंदी ये पहली 
दो कड़ियाँ है । 
जो वैराग्य इन कड़ियोंमें छहक रहा है, वह मैंने उनके दो चर्षके गाढ़ परिचयसे प्रत्येक 
क्षणमें उनमें देखा है | उनके ेखोंकी एक असावरणता यह है कि उन्होंने स्वयं जो अनु- 
भव किया वहीं लिखा है | उसमें कहीं भी कृत्रिमता नहीं | दूसरेंके ऊपर छाप डाहनेके लिये 
उन्होंने एक छाइन भी लिखी हो यह मैंने नहीं देखा | उनके पास हमेशा कोई न कोई 
धर्मपुस्तक और एक कोरी कापी पड़ी ही रहती थी। इप्त कापीमें वे अपने मनमें जो 
विचार आते उन्हें लिख छेते थे | ये विचार कभी गद्यमें और कमी पदमें होते थे | इसी 
तरह * अपूर्तव अवसर! आदि पद भी छिखा हुआ होना चाहिये | 
खाते, बैठते, सोते और प्रत्येक क्रिया करते हुए उनमें वैराग्य ते होता ही था। 
किसी समय उन्हें इस जगतंके किसी भी वैमत्रपर मोह हुआ हो यह मैंने नहीं देखा । 
उनका रहन-सहन मैं आदसरपूर्वक परल्तु सूक्ष्मताते देखता था। भोजनमें जो मिले दे 
उसी संतुष्ट रहते थे। उनकी पोशाक सादी थी | कुर्चा, अंगरखा, खेत, सिल्कक्ना डुफ्ा 
और धोती यही उनकी पोशाक थी | तथा ये भी कुछ बहुत -साफू या इस्तरी किये हुए 


ध् प्रस्तावना 


रहते हों, यह मुझे याद नहीं । जुमीनपर बैठना और कुरसीपर बैठना उन्हें दोनों ही समान 
थे | सामान्य रीतिते अपनी दुकानमें वे गद्दीपर बैठते थे । 

उनकी चाल धीमी थी, और देखनेवाढा समझ सकता था कि चलते हुए भी वे अपने 
विचारमें मम्न हैं | आँखमें उनकी चमत्कार था | वे अत्यंत तेजस््री थे | विहुछझता जरा भी 
न थी। आँखमें एकाप्रता चित्रित थी | चेहरा गोलाकार, होंठ पतले, नाक न नोकदार और 
न चपटी, शरीर दुर्बल, कद मध्यम, वर्ण श्याम, और देखनेमें वे शान्त मूत्ति थे । उनके 
कंठमें इतना अधिक माधुय था कि उन्हें सुननेत्राढे थकते न थे | उनका चेहरा हँसमुख 
और ग्रफुछित था | उसके ऊपर अंतरानंदकी छाया थी। भाषा उनकी इतनी परिपृण थी 
कि उन्हें अपने बिचार प्रगट करते समय कभी कोई शब्द ढूँढ़ना पड़ा हो, यह मुझे याद 
नहीं | पत्र लिखने बैठते तो शायद ही शब्द बदलते हुए मैंने उन्हें देखा होगा | फिर भी 
पढ़नेवाले को यह न माद्म होता था कि कहीं विचार अपूर्ण हैं, अथवा वाक्य-रचना नुटित 
है, अथवा शब्दोंके चुनावमें कमी है । 

यह वर्णन संयमीके विषयमें संभव है| बाह्याडंबरसे मनुष्य वीतरागी नहीं हो 
सकता | वीतरागता आत्माकी प्रसादी है | यह अनेक जन्मोंके प्रयत्नसे मिल सकती है, 
ऐसा हर मनुष्य अनुभव कर सकता है | रागोंको निकाढनेका प्रयत्न करनेवाठा जानता है 
कि राग रहित होना कितना कठिन है । यह राग रहित दशा कविकी स्वाभाविक थी, ऐसी 
मेरे ऊपर छाप पड़ी थी । 

मोक्षकी प्रथम सीढ़ी वीतरागता है | जबतक जगतकी एक भी वल्तुमें मन रमा है 
तबतक मोक्षकी बात कैसे अच्छी छग सकती है ? अथवा अच्छी छगती भी हो तो केवल 
कारनोंको ही--ठीक वैसे ही जैसे कि हमें अर्थके समझे बिना किसी संगीतका केवल खर ही 
अच्छा छगता है। ऐसी केवल कणप्रिय क्रौड़ामेंसे मोक्षका अनुप्तरण करनेवाले आचरणके 
आनेमें बहुत समय बीत जाता है । आंतर वैराग्यके बिना मोक्षकी लगन नहीं होती | ऐसे 
वैराग्यकी छगन कव्रिमें थी। 


प्रकरण चोथा 
व्यापारी जीवन 
*४“ वणिक तेहनुं नाम जेह जूहू नव बोले, वणिक तेहनुं नाम, तोछ ओछुं नव तोले, 
व्णिक तेहनुं नाम बापे बोल्युं ते पाके, वणिक तेहनु नाम व्याजसहित घन वाह, 
विवेक तोल ए बणिकनुं, सुछढतान तोल ए शाव छे, 
वेपार चूके जो वाणीओ, दु।ख दावानछ थाय छे। ” 
---सामतभट्ट 


. # बनिया डसे कहते है जो कभी झूठ नही वपता फप सा उडूद 7 दउ7 उ् 
# बनिया कक हद जो कर्मी झूठ नहीं बोलता; बनिया उसे कहते हैं जे कम नहीं तोलता; बनिया 
उसका नाम है जो अपने पिताका वचन निभाता है; बनिया उसका नाम है जो व्याजतहित मूलधन 


चुकाता है। बनियेकी तोछ विवेक है; साहू सुछ्तानकी तोलका होता है। यदि बनिया अपने बनिजकी चुक 
जाय ते संसारकी विपत्ति बढ़ जाय | ---अनुवादक 


शाय॑चंद्‌ भाईके संस्मरण है 


सामान्य मान्यता ऐसी है कि व्यवहार अथवा व्यापार और परमार्थ अथवा धर्म ये 
दोनों अछ्ग अछग विरोधी वबस्तुएँ हैं । व्यापारमें धमको घुसेड़ना पागछपन है | ऐसा 
करनेसे दोनों बिगड़ जाते हैं | यह मान्यता यदि मिध्या न हो तो अपने भाग्यमें केवल 
निराशा ही लिखी है, क्योंकि ऐसी एक भी वस्तु नहीं, ऐसा एक भी व्यवहार नहीं जिससे हम 
धर्मकी अछ्ग रख सकें। 

. धार्मिक मनुष्यका धर्म उसके प्रत्येक कार्यमें झछकना ही चाहिये, यह रायचेदः भाईने 
अपने जीवनमें बताया था | धर्म कुछ एकादर्शाके दिन ही, पर्यूपणमें ही, ईंदके दिन ही, या 
राध्िवारके दिन ही पालना चाहिये; अथवा उसका पान मंदिरोंमें, देराप्तरोंमें, और मश्जिदोमे 
ही होता दे और दूकान या दरबारमें नहीं होता, ऐसा कोई नियम नहीं। इतना ही नहीं; 
परल्तु यद्द कहना धर्मको न समझनेके वरावर है, यह रायचन्द भाई कहते, मानते और 
अपने आचारमें बताते थे। म 

उनका व्यापार हीरे जबाहरातका था | वे श्रीरेवाशंकर जगजीवन झवेराके साझी थे | 
साथमें थे कपड़ेकी दुकान भी चढाते थे | अपने व्यवहारमें सम्पूर्ण प्रकारंसे वे प्रामाणिकता 
बताते थे, ऐसी उन्होंने मेरे ऊपर छाप डाढी थी। वे जब सौदा करते तो मैं कभी अना- 
यास ही उपप्वित रहता । उनकी वात स्पष्ट और एक ही होती थी | / चाछाकी ” सरौखी 
कोई वस्तु उनमें में न देखता था | दूसरेकी चालाक्ी बे तुरंत ताड़ जाते ते; वह उन्हें असह्य 
माढ़ूम होती थी | ऐसे समय उनकी भ्रकुटि भी चढ़ जाती, और आँखोंमें छाछी आ जाती, 
यह में देखता था । 

धर्मकुशछ छोग व्यवह्ारकुशल नहीं होते, इस वहमको रायचंद भाईने मिथ्या सिद्ध 
करके बताया था। अपने व्यापारमें वे पूरी सावधानी और होशियारी बताते थे | हीरे जवा- 
हरातकी परीक्षा वे बहुत वायेकीसे कर सकते थे | यथ्पि अंग्रेज़ीका ज्ञान उन्हें न था फिर 
भी पेरिस बौरहके अपने आइतियोंकी चिट्टियों और तारोंके मर्मको वे फोरन समझ जाते 
थे, और उनकी कछा समझनेमें उन्हें. देर न लगती | उनके जो तक होते थे, वे अधिकांश 
सच ही निकलते थे। 

इतनी सावधानी और होशियारी होनेपर भी वे व्यापारकी उद्दिम्नता अथवा चिंता न॑ 
रखते थे | दुकानें वैंठे हुए भी जब अपना काम समाप्त हो जाता, तो उनके पास पड़ी 
हुई धार्मिक पुस्तक अथवा कापी, जिसमें वे अपने उद्घार लिखते थे, खुल जाती थी ।। मेरे 
जैसे जिज्ञाहु तो उनके पास रोज आते ही रहते थे और उनके साथ धर्म-चर्चा करनेमें 
हिचकते न थे | ' व्यापारके समयमें व्यापार और धर्मके समयमें धर्म ” अर्थात्‌ एक सम- 
यमें एक दी काम होना चाहिये, इस सामान्य लोगोके सुन्दर नियमका कवि पालन श करते 
थे । 4 शताबधानी होकर इसका पाठन न करें तो यह हो सकता है, प्स्तु यदि और छोग 
उसका उछंघन करने ठगें तो जैसे दो घोड़ोपर सवारी करनेवाला गिरता है, वैसे ही वे भी 
अवश्य गिरते । सम्पूर्ण धार्मिक और बीतरागी पुरुष भी जिस क्रियाकों जिस समय करता 
हो, उसमें ही छीन हो जाय, यह योग्य है; इतना ही नहीं परन्तु उसे 95 शोभा 8 ह 
यह उसके योगकी निशानी है। इसमें धर्म है। व्यापार अथवा इसी तरहकी जो कोई 


र्८ प्रस्तावेना हि 


अन्य क्रिया करना हो तो उसमें भी पूर्ण एकाग्रता होनी ही चाहिये | अंतरंगमें आत्म॑- 
चिन्तन तो मुमुक्षुभं उसके झ्वासकी तरह सतत चढना ही चाहिये | उससे वह एक क्षणभर. 
भी वंचित नहीं रहता | पर्तु इस तरह आत्माचिन्तन करते हुए भी जो कुछ वह बाह्य 
कार्य करता हो वह उसमें ही तन्‍्मय रहता है। हे 

में यह नहीं कहना चाहता कि कवि ऐसा न करते थे | ऊपर में कह चुका हूँ कि 
अपने व्यापारमें वे पूरी सावधानी रखते थे। ऐसा होनेपर भी मेरे ऊपर ऐसी छाप जरूर 
पड़ी है कि कविने अपने शरीरसे आवश्यकतासे अधिक काम ढिया है | यह योगकी अपू- 
ता तो नहीं हो सकती १ यथ्ञपि कर्तव्य करते हुए शरीरतक भी सम्रपेण कर देना यह 
नीति है, परन्तु शक्तिसे अधिक बोझ उठाकर उसे कत॑ब्य समझना यह राग है। ऐसा 
अलयंत सूक्ष्म राग कविमें था, यह मुझे अनुभव हुआ है। 

बहुत बार परमार्थदृशष्टिसि मनुष्य शक्तिति अधिक काम लेता है और वादमें उस्ते पूरा: 
करनेमें उसे कष्ट सहना पड़ता है | इसे हम गुण समझते हैं और इतकी प्रशंसा करते हैं । 
परन्तु परमार्थ अर्थात्‌ धर्मदड्िसे देखनेसे इस तरह किये हुए काममें सूक्ष्म मूछीका होना 
बहुत संभव है। 

* यदि हम इस जगतमें केवल निमित्तमात्र ही हैं, यदि यह शरीर हमें भाड़े मिला है, 
और उस मार्गसे हमें तुरंत मोक्ष-साधन करना चाहिये, यही परम कर्तव्य है, तो इस मार्गमे जो 
विन्न आते हों उनका त्याग अबश्य ही करना चाहिये; यही पारमार्थिक इष्टि है दूसश नहीं । 

जो दें मेंने उपर दी हैं, उन्हें ही किसी दूसरे प्रकारसे रायचंद भाई अपनी 
चमत्कारिक भाषामें मुझे सुना गये थे । ऐसा होनेपर भी उन्होंने ऐसी कैसी उपाधियाँ उठाई 
कि जिसके फलखरूप उन्हें सह्त बीमारी भोगनी पड़ी ? 

रायचंद भाईको भी परोपकारके कारण मोहने क्षणभरके लिये घेर लिया था, यदि मेरी 
यह मान्यता ठीक हो तो प्रकृति यांति भूतानि निम्रहः कि करिष्याति ? यह छोकार्प यहाँ 
ठीक बैठता है; और इसका अर्थ भी इतना ही है। कोई इच्छापूर्वक बर्ताव करनेके लिये. 
उपयुक्त कृष्ण-बचनका उपयोग करते हैं, परन्तु वह तो सर्वथा दुरुपयोग है। रायचंद 
भाईकी प्रकृति उन्हें बलात्कार गहरे पानीमें छे गई | ऐसे कार्यकी दोषरूपसे भी रुगभग 
सम्पूण आत्माओंमें ही माना जा सकता है | हम सामान्य मनुष्य तो परोकारी कार्यके पीछे. 
अवश्य पागल बन जाते हैं, तभी उसे कदाचितू पूरा कर पाते हैं | इस विषयको इतना ही 
लिखकर समाप्त करते हैं | 

यह भी मान्यता देखी जाती है कि धार्मिक मनुष्य इतने भोले होते हैं कि उन्हें. 
सब कोई ठग सकता है | उन्हें दुनियाकी बातोंकी कुछ भी खबर नहीं पड़ती | यदि यह 
बात ठीक हो तो कृष्णचन्र और रामचन्द्र दोनों अबतारोंकों केवल संसारी मजुष्योंमें ही. 
गिनना चाहिये | कबि कहते थे कि जिसे शुद्ध ज्ञान है उसका ठगा जाना असंभव होना - 
चाहिये । मनुष्य धार्मिक अर्थात्‌ नीतिमान्‌ होनेपर भी कदाचित्‌ ज्ञानी न हो, परन्तु मोक्षके 
ढिये नीति और अनुभव्ञानका सुसंगम होना चाहिये। जिसे अनुभवज्ञान हो गया है, उसके पास 


रायचंद भाईके संस्मरण मु 


पाखंड निभ ही नहीं सकता। सल्के पास अत्तत्य नहीं निम सकता। अहिंसाके सांनिष्यमें 
दिंसा बंद हो जाती है | जहाँ सरब्ता प्रकाशित द्वोती है वहाँ छलरूपी अंधकार नष्ट हो 
जाता है। ज्ञानवान और धर्मत्रान यदि कपदीकी देखे तो उस्ते फौरन पहिचान छेता है, और 
उसका हृदय दयासे आई हो जाता है | जिसने आत्माक़ो अत्यक्ष देख लिया है, वह दूछरको 
पहिचाने त्रिना कैसे रह सकता है ? कब्रिके संत्रेधमें यह नियम हमेशा ठीक पड़ता था, यह 
में नहीं कह सकता | कोई कोई धर्ममे नामपर उन्हें ठग भी छेते थे। ऐसे उदाहरण 
निवमकी अपूर्णता प्िद्ध नहीं करते, परन्तु ये झुद्ध श्ञानकी ही दुर्लभता पिद्ध करते है। 

इस त्तहके अपवाद होते हुए भी व्यवहास्कुशढझ॒ता और धर्मपरायणताका सुंदर 
मेट जितना मैंने कबिमें देखा है उतना किसी दूसरेमें देखनेमें नहीं आया | ह 


की. 
प्रकरण पाचवां 
घमे 

रायचन्द भाईके धर्मका विचार करनेंसे पढिले यह जानना आवश्यक है कि धर्मका 
उन्हेंनि क्या स्वरूप समझाया था। 

धर्मका अर्थ मत-मतान्तर नहीं। धर्मका अर्थ शात्रोंके नामसे कही जानेवाली पुस्त- 
कॉंका पद जाना, वंदस्थ कर ढेना, अयबा उनमें जो कुछ कहा है, उसे मानना भी नहींहै। 

धर्म आत्माका गुण है और वह मनुष्य जातिमें दृय अथवा अहह्यरूपसे मौजूद 
है । धर्मते हम मलुष्य-बीवनका कर्च॑न्य समझ सकते हैं । धर्मद्वारा हम दूसरे जीवोंकी साथ 
अपना सद्चा संग्रेध पहचान सकते हैं| यह स्पष्ट है कि जबतक हम अपनेको न पहचान 
लें, तब्रतक यह सत्र कमी भी नहीं ही सकता । इश्लिये धर्म वह साधन है, जिसके द्वारा 
हम अपने आपको सं पढिचान सकते हैं। 

यह साथन में जहाँ कहीं मिले, वहींसे प्राप्त करना चाहिये | फिर भछे ही वह 
भारतवर्षमें मिले, चाहे यूरोपते आये या अखस्तानसे आगे | इन साधनोंका सामान्य स्वरूप 
समस्त धर्मझाख्रोि एक ही सा है। इस बातको वह कह सकता है जिसने भिन्न मित्र शालोंका 
अभ्यास किया है| ऐसा कोई मी शात् नहीं कहता कि असत्य बोढना चाहिये, अथवा 
अतध्प आचरण करना चाहिये | 6िंसा करना किसी भी शात्रमें नहीं बताया । समत्त 
शा्योंका दोहन करते हुए शांकराचार्यने कहा है |--' तक्ष स॒त्यं जगम्मिध्या !। उसी 
बातकी कुरान शरीफर्मे दूसरी तरह कहा है कि इधर एक है| है और वही है, उसके व्रिना 
और दूसरा कुछ नहीं | वाइब्रिकमें कहा है कि में और मेरा पिता एक ही हैं। ये सब एक ही 
बस्तुके रूपांतर दै । परन्‍तु इस एक ही सल्वके स्पष्ट करनेमें अपूर्ण मनुष्योंने अपने मित्र मित्र 
हृष्टि-बिन्दुओंकों काममें छाकर हमारे लिये मौहजाठ रच दिया है; उसमेंसे हमें वाहर निक- 
ठना है। हम आपूर्ण हैं और अपनेसे कम अपूर्णदी मदद लेकर आगे बढ़ते हैं. और 
अन्तमें न जाने अपुक दृद्तक जाकर ऐसा मान छेते हैं कि आगे रास्ता ही नहीं है, पर्तु 
वास्तव ऐसी वात नहीं हे | अमुक हृदके बाद झाल्र मदद नहीं करते, परन्तु अबुभव मदद 
करता है। इसलिये रायचंद भाईने कहा हैः-- रा 

ए पद श्रीसर्नज्े ढीठुं ध्यानमां, कहीं शर्वेया नहीं ते पद श्रीमगवत जो, 

एह परमपद्राप्तिनुं कर्यु ध्यान में, गगावगर पण हाड मनोरथ रूप जॉो-- - 


कर 
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इसलिये अंन्तम तो आत्माको मोक्ष देनेवाली आम ही है।. ०» पर 

इस झुंद्ध सत्यका निरूपंण रायचन्द भाइने अनेक प्रकारोंसे अपने ढेखोंमें किया है। 
रायचन्द भाईने बहुतसी धर्मपुस्तकोंका अच्छा अभ्यास किया था। उन्हें संस्कृत और मागधी 
भाषाके समझनेमें जरा भी मुश्िकिक न पड़ती थी। उन्होंने वेदान्तका अभ्यास किया था, 
इसी प्रकार भागवत और गौताजीका भी उन्होंने अम्यास किया था। जैन पुस्तकें तो 
जितनी भी उनके हाथ आतीं, वे बाँच जाते थे । उनके बाँचने और ग्रहण करनेकी शक्ति 
अगाघ थी। पुस्तकका एक बारका बाँचन उन पुस्तकोंक्े रहस्य जाननेके छिये उन्हें काफ़ी 
था। कुरान, जंदअवेस्ता आदि पुस्तकें भी वे अनुवाइके जरिये पढ़ गये थे | 

वे मुझसे कहते थे कि उनका पक्षपात जैनधर्मकी ओर था | उनकी मान्यता थी कि 
जिनागमम्मं आत्मज्ञानकी पराकाष्टा है; मुझे उनका यह विचार बता देना आवश्यक है। 
इस विषयमें अपना मत देनेके लिये में अपनेको ब्रिल्‍कुल अनधिकारी समझता हूँ। 

परन्तु रायचंद भाईका दूसरे धर्मोके प्रति अनादर न था, बल्कि वेदांतके प्रति पक्षपात्त 
भी था| बेदांतीकों तो कवि वेदांती ही माछूम पड़ते थे। मेरी साथ चर्चा करते समय मुझे 
उन्होंने कभी भी यह नहीं कहा कि मुझे मोक्षप्राप्तिमे लिये किसी खास घर्मका अवर्ंबन 
लेना चाहिये | मुझे अपना ही आचार विचार पाठनेके ढिये उन्होंने कहा | मुस्े कौनसी 
पुस्तकें बाँचनी चाहिये, यह प्रहन उठनेपर, उन्होंने मेरी हत्ति और मेरे बचपनके संस्कार 
देखकर मुझे गीताजी बाँचनेके लिये उत्तेजित किया। और दूसरी पुस्तकोंमें पंचीकरण, मणि- 
र्नमाछा, योगवापिष्ठका वैराग्य प्रकरण, काव्यदोहन पहछा भाग, और अपनी मोक्षमाढा 
बाँचनेके लिये कहा । 


रायचंद भाई बहुत बार कहा करते थे कि मित्र मित्न धर्म तो एक तरहके बाड़े हैं, 
और उनमें मनुष्य घिर जाता है। जिसने मोक्षग्रात्ति ही पुरुषार्थ मान लिया है, उसे अपने 
माथेपर किसी भी घर्मका तिछक छगानेकी आवश्यकता नहीं। 

६ सूतर आबे त्यम तु रहे, ज्यम त्यम करिने हरीने छह्े--- 

जेसे अखाका यह सूत्र था वैसे ही रायचंद भाईका भी था | धार्मिक झगड़ोंसे वे 
हमेशा ऊबे रहते थे--उनमें वे शायद ही कभी पड़ते थे | वे समस्त धर्मीकी खूबियाँ पूरी 
तरदइसे देखते और उन्हें उन धमीवलम्बियोंके सामने रखते थे | दक्षिण आफ़िकाके पत्रव्यव- 
हारमें भी मैंने यही वस्तु उनसे प्राप्त की । 

में स्वयं तो यह माननेवाढ्ा हूँ कि समस्त धर्म उस धर्मके भक्तोंकी इष्टिसे सम्पूर्ण 
हैं, और दूसरोंकी इश्टिसि अपूर्ण हैं। स्वतंत्ररूपसे विचार करनेसे सब्र धर्म पूर्णापूर्ण हैं। 
अमुक हृदके बाद सब शात्् बंधनरूप माछम पड़ते हैं | परन्तु यह तो गुणातीतकी अवस्था 
हुई । रायचंद भाईकी इश्सि विचार करते हैं तो किसीको अपना धर्म छोड़नेकी आवश्यकता 
नहीं | सब अपने अपने धर्ममं रहकर अपनी ख्तंत्रता-मोक्ष प्राप्त कर सकते हैं। क्योंकि 
मोक्ष प्राप्त करनेका अथे सबोशसे राग द्वेष रहित होना ही है | 


मोहनदास करमचंद गाँधी 


तप २३ » जैत सत निकलता है डी छ 777 इत :इ््य््पप्++7-_-- 5 च च् [पी प 
» जैसे सूत निकलता है वेसे ही तू रह । जैसे बने वैसे हरिको प्राप्त कर | --अनुवादक, 





श्रीमद राजचंद्र, 
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| अाद्दीयओओं कै, तारक, है. 


राजचन्द्र और उनका संक्षिप्त परिचय 


की रानचन्इजीका जन्म संबत्‌ १९२४ ( सन्‌ १८६७ ) कार्तिक सुदी पूर्णिमा रविवारके दिन 
फाडियाबाइ--मोर्वी राज्यके अन्तर्गत ववाणीआ गाँवसे, दशापमाली वेस्य जातिमें हुआ था। 


इनके दिताइा नाम खजीभाई पंचाग और माताका नाम देववाई था। राजचन्द्रके एक 
भाई, चार चहन, दो पुत्र और दो पुन्ियोँ थीं। भाईका नाम मनसुखलाल बहनोंका नाम सिपक्ँवसाई 
ककप्राई, सेनाबाई, ओर जीनीवाई; पुत्नोंका नाम छगनलारू और रतिलाछ; तया पुनियोका नाम 
जवलयाइ आर काशोावारई था। ये सब लोग राजचद्ध जी की जावत अवस्था मसाजूद थ। इस समय उनकी 
कंपचल एक बहन संत्रकशहे और एक पत्नी जबवलबाईए माजूद है | 

तेरह बर्षफी वयचर्या 


बालक राजचन्द्रकी सात वर्षतककी वास्यावस्था नितांत खेलकूदर्म ब्रीती थी। उस दशाका 
दिग्दशंन कराते हुए उन्होंने स्वयं अपनी आत्मचर्यामें लिखा हैः--.* उस समयका केवल इतना मुझे याद 
पढ़ता है कि मेरी आत्मा विचित्र कब्यनायें ( कल्यनाके स्वरूप अथवा हेतुकों समझे बिना ही ) हुआ 
करती थीं। सेलकूरम भी विजय पानेकी और राजराजेश्वर जैसी ऊँची पदवी प्राप्त करनेकी मेरी परम 
अभिलापा रहा करती थी। वल्न पहिननेकी, स्वच्छ रह॒मेकी, खाने पीनेकी, सोने बैठनेकी मेरी सभी 
दरशार्य विदेदी थीं | फिर भी मेरा हृदय कोमल था | वह दशा अब भी मुझे याद आती है। यदि आजका 
िवेकयुक्त शान मुझे उस अवस्था होता तो मुझ्ते मोक्षके लिए बहुत अधिक अमिराषा न रह जाती | 
ऐसी निरफ्धाघ दक्षा हैनिसे बह दा मुझे पुनः पुनः बाद आती है । * 

राजचन्द्रगीका सात वर्षते ग्यारह वर्षतकका समय गिक्षा प्राप्त करनेमें बीता था। डनकी स्मृति 
इतनी विश्युद्ध थी कि उन्हें एक बार ही पाठका अवल्येकन करना पढ़ता था ) राजचत्र अभ्यास करमेंमे 
बहत प्रमादी, बात बनानेम दोशियार, खिलादी ओर बहुत आनन्दी वालक थे। वे डस समयकी अपनी दशशाके 
घम्बन्धर्म लिखत ईैं:--- “उस समय मुझमें प्रीति और सरल वात्सल्य बहुत था | में सबसे मित्रता पैदा करना 
चाहता था । सब पआातुभाव हे ते दी सुख है, यह विश्वास मेरे मनमे स्वाभाविकरुपेत रहा करता या | 
छोगोंमे किसी भी प्रकारका जुदाईका अंकुर देखते ही भरा अतश्करण से पढ़ता था। उस समय कल्पित 
शर्ते करमडी मुझ बहत आदत थी। अभ्यास मेने इतनी शीम्तासे किया था कि जिस आदसीने मुझे 
पहिली पुस्तक सिखानी घुरू की थी, उसीको, भेने गुजराती भाषाका शिक्षण ठीक तरहसे प्रातकर, उसी 
पल्लककी पढ़ाया था। उस समय मेंने कई काव्य-अन्य पढ़ लिये ये | तथा अनेक प्रकारके छोटे मोटे 
इधर उपरके शानग्रस्य देख गया था, जो श्रायः अब मी स्पृतिम हैं। उस समयतक मेने त्वाभाविकरुपसे 
भद्विकताका दी सेवन किया था। में मनुध्य जातिका बहुत विश्वासु या । स्वाभाविक स॒ष्टि-स्वनापर मुझे 


बहुत ही प्रीति थी | जद दस 
गनननद्के पितामट कृण्णको भक्ति किया करते ये | इन्होंने उनके पास कृष्णकीत्तनके पदाँकीं तथों 


7 उुमद राजचन्ध आत्मकथा-पस्चिय से, १९५१३-देसचन्द्र दोकरशी मेहता 
२३--अर्थात्‌ अखुत अंध ६४ वो पत्र, १४३ वी हछ, रे२ मे 2 वाँ परष्ठ, २३ वो वर्ष; इसी तरंहं 
लिए 00-आ6%.2 4 ४४७७७७८७८४४७४्ए्र्"श्रश्श्शशशणशर अर पपच४मेहरउ-2 पार थर,कककाए फट 





३२ ६४-१७३२-३ 
आगे मी समझना चाहिये- 
३ ६४०-१७४-२ ३६ 


कहना है कि राजचन्द्रजीकी माता जैन और पिता वैष्णव 
राजचम्द्रना विचाररतनों पर. ११) | 
[नकवासी जैन लिखते हैं ( श्रीमद्‌ 


श्रीयुत गोपालदास जीवामाइका 
थे; इसलिये वे रागचन्द्रजीका कुट्ेबधर्म वेण्णव मानते हैं. ( अमिद 
परन्तु देमचन्द्र येकरणशी मेहता राजचस्द्रजीके कुद्धचका मूछ धम स्पे 
राजचन्द्र आत्मकथा परिचय ) 


] आशय मम ललिद व: ५52024 के जी लकी जज पि चाल्याचँरस्था ष 


“० कर न 332 कप पक कसर पक ननप नम मन कक 
जुदे जुदे अवतारसम्बन्धी चमत्कारोंकों सुना था | जिसते इनकी उन अवतारोंमें भक्त और प्रीति उस 
हो गई थी; और इन्होंने रामदासजी नामक साधुसे बालकंठी वँधवाई थी। ये नित्य हे कृष्णके दशन 
करने जाते; उनकी कथाएँ सुनंत; उनके अवतारोंके चमः्कारोपर बार्मार भुग्ध होते ओर उन्हें परमात्मा 
सानते ये। “' इस कारण उनके रइनेका स्थल देखनेकी मुझे परम उत्कंठा थी। में उनके सम्प्रदायका 
महंत अथवा त्यागी होऊँ तो कितना आनन्द मिले, वस यही कल्पना हुआ करती थी | तथा जब कभी 
किसी घन-बैमबकी विभूति देखता तो समर्थ वैमवशाली होनेकी इच्छा हुआ करती थी। उसी बीचमें 
प्रवीगसागर नामक ग्न्य भी मैं पढ़ गया था। यद्यपि उसे अधिक समझा तो न था, फिर भी स््ीसम्बन्धी 
सुख लीन होऊँ और निरणाधि होकर कथाएँ अवण करता होऊँ,'तो कैसी आनन्द दश्षा हों | यद्दी भेरी 
तृष्णा रहा करती थी। ”' 

गुजराती भाषाकी पाठमाछार्म राजचन्द्रजीने ईश्वरके जगत्कुत्वंके विषयर्म पढ़ा था | इससे उन्हें 
यह बात दृढ़ हो गई थी कि जगतका कोई भी पदार्थ बिना बनाये नहीं वन सकता | इस कारण उन्हें 
जैन लोगोंसे स्वाभाविक जुगुप्ता रह करती थी। वे लिखते हँ;--- मेरी जन्मभूमिरमें जितने बणिक्‌ 
लेग रहते थे उन सब्रकी कुल-श्रद्धा यद्यपि मिन्न मिन्न थी, फिर भी वह थोड़ी बहुत प्रतिमापूजनंके 
अभ्रद्धाइकं ही समान थी। इस कारण उन छोगोंकी ही मुझे सुधारना था। लोग मुझे पहिलेतसे दी 
समर्थ शक्तिवाढा और गाँवका प्रतिद्ध विद्यार्थी गिनते थे, इसलिये में अपनी प्रशेसाके कारण जानबूझकर 
ऐसे मंडलमें बैठकर अपनी चपलशक्ति दिखानेका प्रयत्न करता था | वे छोग कण्ठी बॉधनेके कारण 
बाखार मेरी हास्यपूर्वक टीका करते, तो भी भें उनसे वादविवाद करता और उन्‍हें समझानेका प्रवत्न 
किया करता था। ” * 

धीरे धीरे राजचन्द्रजीके। जैन लोगोके प्रतिक्रमणपृत्न इत्यादि पुस्तकें पढ़नेके मिरलीं। “ उनमें 
बहुत विनयपूर्वक जगतूके समस्त जीवोसे भिन्नरताकी भावना व्यक्त की गई थी। ” इससे उनकी प्रीति 
उनमें भी हो गई और पहलेमे भी रही। धीरे धीरे यह समागम बढ़ता गया। फिर भी आचार, 
विचार तो उन्हें वेष्णवॉके दी प्रिय थे, और साथ ही जगत्कर्ताकी भी भ्रद्धा थी | यह राजचन्द्रजीकी 
तेरंह वर्षकी वयचयो है। इसके बाद,वे लिखते हैं:--“'मैं अपने पिताकी दुकानपर बैठने लगा था। अपने अक्षरोंकी 
छठाके कारण कच्छ दखारके महरूमें लिखनेके लिये जब जब बुलाया जाता था, तब्र तब वहाँ जाता था| 
हुकानपर रहते हुए भेंने नाना! प्रकारकी मोज-मजायँ की हैं, अनेक पुस्तकें पढ़ी हैं, राम आदिके चरित्रौपर 
कवितायें रची हैं, सांसारिक तृष्णायें की हैं, तो भी किसीको मैंने कम अधिक भाव नहीं कहा, अथवा 
किसीको कमर ज्यादा तोलकर नहीं दिया; यह मुझे वरावर याद आ रहा है ” | * 
लघुवयमें तत्तशानकी प्राप्ति 

राजचन्द्र विशेष पढ़े लिखे न ये। उन्होंने संस्कृत, प्राकत आदिका कोई नियमित अभ्यास 
नहीं किया या; परंतु वे जैन आगमोके एक असाधारण बेचा और मर्मश्ञ थें। उनकी क्षयोशमशाक्ति इतनी 

१ ६४-३१ से है. २ वही, ३२ ६४-१७५-२३, ; 

४ राजचन्द्रजीने जोग्यता (योग्यता ), दुकूम ( दुर्लम जित भिलापो 
( #िहालके स्थानपर ) इच  (जत) भार अगक डे श्याज पड वश गखी 
पा | न ५ उन्होंने जो प्रात अथवा 'संस्कृतकी गायांये आदि उद्धृत की हैं, वे भी 


५ एक जगह राजचन्द्र यशोविजयजीकी छतद्मस्य अवस्थाके विषय ति यशो 
आज क | में लिखते हैं;--..(* यज्ञो* 
विजवजीने अंय लिखते हुए इतना अखंड उपयोग खखा था के वे प्रायः किसी जगह भीन भूले 


थे। तो भी छलन्नस्थ अवस्थाके कारण डेढ्सों गाथाऊे स्तवनमें ७ दें ठाणांगसूत्रकी जो शाखा दी 


है चह्‌ मिलती नहीं प्री े भ्ट्् ३ 5 
कब । वह श्रीमगवतीर्जाके पांचवें शतककों रश्य करके दी हुईं मालूम होती रै-- 


राजचन्द्र और उनका संक्षिप्त परिचय :] 


“नल ल++++ललनन 3 न ननतन मनन ननन+++++- ८२००० 
तीज थी कि जिस अर्थको अच्छे अच्छे मुनि और विद्वान्‌ छोग नहीं समझ सकते थे, उसमें राजचन्द्रजीक 
प्रवेश अत्वेत सरलतासे हो जाता था | कंहत हैं कि राजचन्द्रजीने सवा वरसके मौतर ही समस्त आगमौका 
अवलोकन कर लिया था | उन्हें वाल्यवावस्थाम ही तत्त्तज्ञानकी प्रासि हुई थी | इस सम्बन्धमें एक जगह 
राजचन्द्रजीने स्वयं लिखा है--- 

लघुवयथी अ्भुत ययो, तततज्ञाननो बोध | एज यूचवे एम के, गति अग॒ति कां शोध | 

जे संस्कार थवा घंटे, अति अम्याते कांय | बिना परिश्रम ते थयो, भवशंका शी त्यांय ॥| 

-भयात्‌ मुझे जो छोटीसी अवस्थासे तत्वशानका बोध हुआ है, वही पुनर्जन्मकी सिद्धि 
करता है, फिर गति-आर्गति ( पुनर्जन्म ) की शोघकी क्या आवश्यकता है! तथा जो संत्कार अत्यंत्त 
अम्यास करनेके बाद उततन्न दोते हैं, वे मुझ बिना किसी परिश्रमके ही हो गये हैं; फिर अब पुनजैन्मकी 
क्या बंका है! 

पुनर्जन्मकी सिद्धि राजचरन्द्रजीने और भी बहुतसे प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणोंसे की है | वे इस 
संदंधर्मं लिखते हैं-- “पुनर्जन्म है--अवश्य है, इसके लिये में अनुभवसे हाँ कहनेमें अचल हूँ---यह 
वाक्य पूर्वभवके किसी संबोगके स्मरण होते समय सिद्ध होनेसे लिखा है | जिसने पुनर्जन्म आदि 
भाव किये हैँ, उस पदार्यकी किसी प्रकास्स जानकर वह वाक्य लिखा गया है ” | कहते है कि राजचन्द्र 
जब लूगमग पंच बरसके थे, तो उनके कुट्ठम्बमें सॉप काटनेसे किसी शहस्थकी मृत्यु हे गई | राजचन्द- 
जीका उनपर बहुत प्रेम था| राजचन्द्र उनके मरण-समाचार सुनते ही घर दोढ़े आये और घरके लोगोंसे 
पूँछने लगे कि ' मरी जबुं एटले शु -मर जाना किसे कहते हैं ! घरके छोगोंने समझा कि राजचन्द्र अभी 
बालक है, वह डर जायगा; इसलिये वे उन्हें इस बातकी मुल्नेका प्रयत्न करने लगे | पर राजचन्द्र न 
माने, और वे छिपकर स्मश्ानमें पहुँचे, तथा एक दृक्षपर छिपकर बैठ गये | राजचन्द्रजीने देखा कि 
कुठुमबके सब छोंग उस मृतक देहकी जला रदे हैं| यह देखकर उनके आश्चर्यका ठिकाना न रहा | उनके 
हुदयर्म एक प्रकारकी खलमलाहटसी मच गई, और इसी समय विचार करते करते राजचन्द्रजीका पढ़दा 
हटा, और उन्हें पूर्वजन्मकी दृढ प्रतीति हुई । 
शतावधानके प्रयोग 

रानचन्द्रजीकी स्मरणशक्ति इतनी तीजत्र थी कि वे जो कुछ एक वार बॉँच लेते उसे फ़िर 
मुश्किल्से दी भूछते थे। राजचद्ध बहुत छोटी अवस्थासे ही अवघानके प्रयोग करने लोग ये। 
थे पीरे धीरे शतावधानतक पहुँच गये थे | संवत्‌ १९४३ में, उन्नीस वर्षकी अवस्था राजचन्दजीने 
बम्बईम एक सार्वजनिक समा डाक्टर पिठर्सनके सभापतित्वमें, सो अवधानोंके प्रयोग बताकर 
बढ़े यंढ़े छोगोकीा आश्र्यचकित किया था।झतावधानमें वे झतरंज खेलते जाना, मालाके दाने 
मिनते जाना, जोढ़ घला गुणा करते जाना; सोलह भाषाओंके जुदा जुदा ऋरमते उल्टे सीधे 
नंबरोंके साथ अक्षरोंक्रो याद रखकर वाक्य बनाते जाना, दो कोर्ठेर्मि छिखे हुए उल्डे सीधे अक्षरोंसि 
कविता करते जाना, आठ मिन्न भिन्न समस्याओँकी पूर्ति करते जाना इत्यादि सो कार्मोको एक ही साथ 
की न न कल 

१ ५००१६०-६३१« 

२ देखे ४०-१५२-२१ ( यह पतन राजचन्द्रजीने गुजरातके साक्षर स्वर्गीय मनसुखराम 
प्रिपाटीकों डिखा था ). 

३ ३७५०-३३३-२६« सन 

के कद कक है कि जिस समय राजचद्ध जूनागढ़का किला देखने गये ये, वह०ँ भी उन्हें 
इसी तरदहका अनुमव हुआ था| छोगोर्म ऐसी भी प्रसिद्वे दै कि राजचल्ध अपने पूर्वके ६०० भव 
जानते थे--श्रीयुत दामजी केशवजीके संग्रह श्रीमद्के संपर्कम आये हुए एक मुम्क्ुके लिखें हुए 
राजचन्द्रजीके इचांतके आधारसे. 


8 , - शताबधान आदिके प्रयोग 





कर सकते ये । और उसमें विशेषता यह थी कि वे इन सब कामोंके पूर्ण होनितक, बैन लिखे अथवा 
बिना फिरसे पूछे ही इन सब कार्मोको करते जाते थे । उस समय पायोनियर, इन्डियन सेंक्टेटर, टाइम्स 
आफ इंडिया, मुंबई समाचार आदि पन्नेति राजचन्द्रजीके इन प्रयेगोकी मुक्तकप्ठसे प्रशंसा की थी। 
राजचस््जीकी स्पर्शन इन्द्रियकी शक्ति भी बहुत विलक्षण थी। ड्क्त सभामे इन्दे भिन्न मिन्न आकारकी 
बारह पुस्तकें दी गई; और उन पुस्तकीके नाम उन्‍हें पढ़कर सुना दिये। राजचन्द्रजीकी आखखपर पट्टी बंध 
दी गई। उन्होंने हा्थेंस ठटोलकर उन सब पुस्तकोँके नाम बता दिये। कहते ँ कि उस समयके 
बम्पर द्वाईकोशके चीफ जस्टिस सर चार्ल्स सारजेटने राजचन्धजीकों इन अवधानोंके प्रयोगोके विछायत 
चलकर वहँ। दिखानेकी इच्छा प्रकट की थी, पर शजचन्द्रजीने इसे स्वीकार न किया । 


भविष्यवक्ता 

राजचन्द्रजी एक बहुत अच्छे भविष्यवक्ता भी ये | वे वर्षफल जम्मकुंडडी आदि देखकर 
भविष्यका सूचन करते थे। अहमदाबादके एक सुमुक्त सजन ( श्रीजूठामाई ) के मरणको राजचन्द्रजीमे 
सवादे। सास पहिले ही सूचित कर दिया थी | इसके अतिरिक्त उनके भविष्यशानके संबंधम और 
भी बहुतसी किंवदन्तियां सुनी जाती हैं। कहते है कि एकबार कोई जौहरी उनके पांस जवाहरात 
बेचने आया। राजचन्द्रजीने उसके जवाहरात खरीद लिये | पर उनें; भविष्यशानस भादूम हुआ 
कि कल जवाहरातका भाव चढ़ जानेवाल्य है । इससे राजचन्द्रजीके मनको बहुत छगा, और उन्होंने उस 
जैहरीके! बुछकर उसके जवाहरात उसे वापिस कर दिये | अगले दिन वही हुआ जे राजचन्द्रजीनि कहा 
था | इसपर वह जोहरी उनका बहुत भक्त हो गयी । 

राजचन्द दूसरेके मनकी वात भी जान लेते थे। कहा जाता है कि एकबार सौभागभाई (राजचन्द्र- 
जैके प्रसिद्ध सत्सेगी ) के आते देखकर राजचन्द्रजीने उनके मनकी बातको एक कांगजपर लिखकर 
रख लिया, और सौभागभाईको उते बँचवाया। सौभागमाई इस बात्से बहुत आश्चर्यचकित हुए और 
उसी समयस राजचन्रजीकी ओर उनका आकर्षण उत्तरोत्तर बढ़ता गया । 
कविरान 


राजचन्द्रजी कवि अथवा कविराजके नामसे भी प्रसिद्ध थे। अन्होंने आठ वर्षकी अवस्थांमि 
कविता लिखी थी | कहा जाता है कि इस उमरमें उन्होंने पॉच हजार कडियों लिखी हैं; और नौ 


बेरतकी अवस्थामें रामायण और महाभारत पद्म रचे हैं। राजचन्द्रजीके काव्योंको देखनेसे मालूम 


होता है कि यद्यपि वे कोई महान्‌ कवि तो न थे, किन्तु उनमें अपने विचारोंको काव्य अभिम्यक्त 


करनेकी महान्‌ प्रतिभा थी। यद्यपि राजचन्धजीने “ स्लीनीतियोध ? स्वदेशीओने विनंति ? * श्रीमंत्रजनोग 
ाजााण : हुत्स्कछावधारवाविष, ! * आर्यप्रजाना पड़ती ' आदि सामाजिक ओर देशोन्नतिविषयक 
भी बहुतसे काव्य लिखे हैं, परन्तु उनकी कविता अखा आदि संत न प7--2_3 _नकी कविता अखा आदि संत कवियोक्री तर तरह विशेषकर आत्मशान- 


१ राजचन्धजीके अवधानोंके विषय विशेष जाननेके लिये देखे * खक्षात्‌ सरलवति किवा 
मद रायचन्दनों २९ मां वर्ष सुधीनो हुंक वत्तांत ! अहमदाबाद १९११, 


२ प्रस्तुत अंथ पत्रांक १०१ में इस संबंध राजचन्द्र वेशाख सुदी के 
हि न सुदी ३, १९४६ को 
पम्बईसे लिखते हैँ---. इस उपाधिते पड़नेके बाद यदि मेरा लिंगदेहजन्यशान: | 
यथार्थ ही रद्द हो---तो जूठाभाई आधघाढ सदी 


व क ! पढे शान सूचित करता है।” तलश्रात्‌ आपाढ़ सुदी १० 
खबर मिली है... | "नवात्मा जूठाभाईके उपरोक्त तियिमे परन्तु दिनसे सवारी हैनेकी आज 
है औुत दासजी केशबजीके (संग्रह औमदके . संपर्क 5 सडक 

राजचद्रजीके इत्तांतके आधारसे, हु मदके . संपर्क आये हुए एक क्षुके लिखे हुए, 
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पृ 
प्रधान दी होती थी | / अमूल्यतत्तविचार ” नामक काव्यमें राजचन्द्रजीने समस्त तत्वजशञानका रहस्य 
निन्न पद्चमें कितनी सुन्दरतास अमिव्यक्त किया हैः--- 
ल्श््मी भने अधिकार वधतां इं वध्युं ते तो कहो ! श कुछुंच के परिवारथी वधवापणुं ए नय ग्रह | 
वधवापण्णु संसार नरदेहने हारी जवो | एनो विचार नहीं अह्े हो ! एक पक तमने हवो || 

-अयांद्‌ यदि ठुम्हारी लृक््मी और सत्ता बढ़ गई, तो कहे तो सही कि ठुग्हारा बढ़ ही क्‍या 
गया ! क्या कदम और परिवासके बढ़नेसे तुम अपनी बढ़ती मानते हो ? हमिज ऐसा सत मानो, क्योंकि 
संतारका बढ़ना मानें मनुष्यदेहकी द्वार जाना है । अहे ! इसका तुमको एक पलभर भी विचार नहीं होता ! 
निस्पृहता 

इतना सब दोनेपर भी राजचन्द्रजीको मान, लौकिक बढ़ाई आदि प्राप्त करनेकी योढ़ी भी 
महत्वाकांक्षा न थी। यदि ये चाहते तो अवधान, ज्योतिष आदिके द्वारा अवश्य ही धन और 

यशके यगेज्छ भोगी दो सकते थे, अपनी प्रतिमासे ज़रूर “ एक प्रतिभाशाली जज अथवा वाइतराव 

वन सकते थे;” पर इस ओर उनका किंचिन्मान्र भी लक्ष्य म था। इन बातोंको आत्मैश्वर्यके तामने मे 
* अति त॒ुच्छ ” रुमझते थे। वे तो * चादे समस्त जगत्‌ सोनेका क्यों न हो जाय, उसे तृणवत्‌ ही मानते 
थे |!  सिद्वियोग आदिस निज अथवा परसंबंधी सांसारिक साधन न करनेकी उन्होंने प्रतिश। छे रक्ल्री 
थी |! * उनका हद निश्वय या कि ' जो कोई अपनी जितनी पौद्लिक बढ़ाई चाहता है, उसकी उतनी 
ही अधोगति होती है! ५ | 
गृहस्पाश्रमर्षे प्रवेश 

राजचद्धजीने संवत्‌ १९४४ माघ सुदी १२ को उन्नीत्त वर्षफी अवस्थामें गांधीजीके परमसित्र 
स्वर्गीय रेबाशंकर जगजीवनदास मेह्ताके बड़े भाई पोपटछारूकी पुत्री झवकबाईके साथ विवाह 
किया । दु्भाग्यसे राजचन्द्रजीके विवाहविपयक कुछ विशेष विगत नहीं माछूम होती। केवल इतना 
द्वी शञात द्वोता है कि राजचन्ध कन्यापक्षवार्वेके  आग्रहसे ” उनके प्रति * ममत्वमाव ” होनेके 
कारण “सब कुछ पड़ा छोड़कर ' पीपकी १३ या १४ के दिन “त्वरा से बम्तरसे पाणिग्रहण कर- 
नेके लिये रवाना होते हैं| तथा इसी पत्रमें राजचन्द्र अपने विवाइमें पुरानी रूढ़ियोंका अनुकरण न 
करनेके लिये बल्पूर्वक भार देंते हुए पूँठते हैं--“ क्या उनके द्ृदयमें ऐसी योजना है कि ने 
शुम प्रमृगर्म सद्रिवेकी और रुद्ीसे प्रतिकूल रह -सकते हैं, जिससे परस्पर कुठुम्बरूपसे ज्लेह उत्तन्न हो 











९ कविताके विपयर्भ राजचन्द्रजीने लिखा है;---कविताका कविताके लिये आराधन करना योग्य 
नहीं-- संसारके लिये आराधन करना योग्य नहीं। यदि उसका प्रयोजन भगवानके भजनके लिये--- 
आत्मकल्याणके लिये दो तो जीवका उस ग़ुणकी क्षय्रोपशमताका फल मिलता है--३९६-३१६३-२७. 

२ ४-६७-१६, 

३ अहमदाबादम राजचन्द्र-जय॑तीके अवसरपर ग्रांघीजीके उद्भार« 

४ वे लिखते दं:--जबसे यथार्थ बोधकी उत्तत्ति हुई है तभीसे किसी भी प्रकारके तिद्धि- 
योगसे निजर्ंत्ंधी अथवा परसंब्ंधी सांसारिक साधन न करनेकी प्रतिशञा ले रखी है, और यह याद 
नहीं पढ़ता कि इस प्रतिशार्म अबतक एक पलमरके लिये भी मंदता आई हो---२७०-२८०-२५ 

५ स्वामी रमती्थने अपनी निरप्ठवताका निम्न शब्दों वर्णन किया हैः-- 

#फगाए एए. धरीगाहीड,. ए8 पेढशी।889. जाली 0800७: प्रीि8 - शाओंशा, 
एप्धा0४0ए7॥; विवए 07 शंथार्5 00 कांड ए़0गत, जह्ऑाधएश' 06 मी8 हांद्वा9 ता 
क्रां5 9009, 6 ०00०७78 0० 70--अरथौत्‌ ए. अनित्य और क्षणमंगुर कीत्ति और घनसंबंधी 
उांधारिक इच्छाओ | दूर होओ | इस शरीरकी कैसी मी दशा क्‍यों न हो, उनका मेरेसे कोई संबंध नहीं. 


६ : गृहस्थाभ्रम 

सके ! क्या आप ऐसी योजना करेंगे ! क्या कोई दूसरा ऐसा करेगा | यद विचार पुनः पुनः 
हृदयमं आया करता है। इसलिये साधारण विवेकी जिस विचारक्रों इवाई समझते हैं, तथा जिस 
वस्तु और जिस पदकी प्राप्ति आज राज्यश्री ऋवरो विक्टेरियाक्रों भी दुर्लभ और सर्वेया असंभव 
है, उन विचारोंकी, उस वस्तुकी और उस पदकी ओर सम्पूर्ण इच्छा द्ोनेके कारण यह छसा है 
यदि इससे कुछ छेशमात्र भी प्रतिकूछ हो तो उस पदामिलापी पुरुषक्रे चरित्रकों बढ़ा कलेक लगता 
है।” ' इससे इतना तो अवश्य मालूम होता है कि राजचन्धजी केवल एक अध्यात्मशञानी ही नहीं, 
परन्तु एक महान्‌ सुधारक भी थे। 


ग्रहस्थाश्रममें उदासीनभाव ॥॒ 

यहाँ यह बात खास लक्ष्यमें रखने योग्य है कि राजचन्धजीके शहस्याश्रमर्म पदार्पण करनेपर 
भी, उन्हें स्री आदि पदाय ज़रा भी आकार्पित नहीं कर सके | उनकी अभी भी यद्दी मान्यता रही 
कि “ कुठुम्मररूपी काजलकी कोठड़ीमें निवास करनेसे संसार बढ़ता है। उसका कितना भी सुधार 
करो तो भी एकांतवाससे जितना संसारका क्षय हो सकता है, उसका सेवा भाग भी डस काजलके 
घरमें रहनेसे नहीं हो सकता; क्योंकि वह कपायका निभित्त है ओर अनादिकालसे मोहके रहनेका 
पर्वत है|” अतएव श्रीमद्‌ राजचन्द्र विरक्तमावत्र, उदासीनभावसे, नववधूमे रागद्रेपरक्षित ह्ौकर, 
सामान्य प्रीति-अप्रीति ” पूवक, पूर्वोपाजित कर्मोंका भोग समझकर ही अपना दण्स्थाश्रम चलते हैं। 
अपनी स्थिति स्पष्ट करते हुए वे लिखते हैं--' * यदि दुखिया मनुध्योंका प्रदान किया जाय तो 
निश्चये में उनके सबसे अग्रमागरम आ सकता हूँ । ' मेरे इन वचनोंकों पढ़कर कोई विचार पढ़कर भिन्न 
भिन्न कव्पनायें न करने लग जाय, अथवा इसे भेरा भ्रम न साम बैठे, इसलिए इसका समाधान यहीं 
संक्षेप लिखे देता हूँ । 

तुम मुझे लीसंबंधी दुःख नहीं मानना, रक्ष्मीतंबंधी दुःख नहीं मानना, पुच्रसंबंधी दुश्ख 
नहीं मानना, कीसिसंबंधी दुःख नहीं मानना, भयरसंबंधी दुःख नहीं मानना, शरीरसंबंधी दुःख नहीं 
मानना, अथवा अन्य सवे वस्तुसंबंधी दुःख नहीं मानना; मुझे किसी दूसरी ही तरहका दुःख है। 
वह दुःख वातका नहीं, कफका नहीं, पित्तका नहीं, शरीरका नहीं, वचनका नहीं, मनका नहीं, 
अथवा गिनो तो इन सभीक्ा है, और न गिनो ते एकका मी नहीं। परन्तु भेरी विज्ञप्ति उस 
दुशखकी न गिननेंके लिए ही है, क्योंकि इसमें कुछ और ही मर्म अर्न्ताटत है । 

इतना तो तुम जरूर मानना कि मैं बिना दिवानापनेके यह कछम चला रह हूँ। में राजचन्ध 
नामसे कहा जानेवाला ववाणीआ नासके एक छोटेसे गाँवका रहनेवाला, लक्ष्मीमं साधारण होनिपर भी 
आयेरूपसे माना जानेवाला दरशाश्रीमाली वैश्यका पुत्र गिना जाता हूँ। सेने इस देहमे मुख्यरूपसे दो भव 
किये हैं, गौणका कुछ हिसाब नहीं | 

बुटपनकी समझमें कोन जाने कहेँसे ये बढ़ी बढ़ी कल्पनायें आया करती थीं। सुख॒की 
अभिलाषा भी झुछ कम न थी, और सुख भी महल, जग, व्गीचे, स्रो तथा रागरंगोंके भी कुछ 
कुछ ही मनोरथ ये, किंतु सबसे बढ़ी कल्पना तो इस बातकी थी कि यह सब क्‍या है ! इस कल्पनाका 
एक बार हि ऐसा फछ निकला किन पुनजन्म है, न पाप है, और न पुण्य है। सुखसे रहना और 
संसारका भोग करना, बस यही कृतकृत्यता है | इसमेंसे दूसरी झंझदेंमें न पड़कर घर्मकी वासनायें भी 
निकाल डार्लीं | किसी भी धर्मके लिए थोड़ा बहुत भी मान अथवा श्रद्धाभाव न रहा, किंठु थोडा समय 
बीतनेके बाद इसमेंसे कुछ और ही ही गया | जैसा होनेकी मैंने कत्पना भी न की थी, तथा जिसके 
हिए मेरे विचारम आनेवाला मेरा कोई प्रयल भी न था, तो भी अचानक फेरफार हुआ | कुछ दूसरा ही 
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अनुभव हुआ; ओर यह अनुमव ऐसा था जो प्रायः न शास्त्रोमें ही [लिखा था, और न जड्वादियोंकी 
कल्पनाम ही था| यह अनुभव ऋमसे बढ़ा, ओर बढ़कर अब एक “तू ही तू ही ' की जाप करता है। 
.. _ अब यहाँ समाधान हो जायगा | यह वात अवश्य आपकी समझमें आ जायगी कि मुझे भूत- 
पे न ह हुए ५ मविष्यकाढीन मय आदिके दुःखमभेंसे एक भी दुःख नहीं है । ख्रीके 
वाय कोई दूसरा पदार्थ खास करके मुझे नहीं रोक सकता | दूसरा ऐसा कोई भी संसारी 
नहीं है, जिसमें मेरी प्रीति हो, और में किसी भी भयसे अधिक मातन्नार्म घिरा जी भी 9 
जोक संबंधर्म मरी अभिलापा कुछ और है, और आचरण कुछ और है | यर्यपि एक तरहसे कुछ 
कालतक उम्रका सेवन करना मान्य रक्‍्खा है, फिर भी मेरी तो वहाँ सामान्य प्रीति-अभ्रीति है | 
परन्‍तु दुःख यही है कि अमिलापा न होनेपर भी पूर्वकर्म मुझे क्‍्यें भेरे हुए, हैं ? इतनेसे ही इसका 
अन्त नर्शी होता | परन्तु इसके कारण अच्छे न लगनेवाले पदाथोकों देखना, दूँघना और स्पर्श 
करना पहता है, और इसी कारणसे प्रायः उपाधिमें रहना पढ़ता है। महारंभ, महापरिमह, क्रोध, 
मान, माया, लोभ अथवा ऐसी ही अन्य बातें जगतंम कुछ भी नहीं, इस प्रकारका इनको भुलादेनेका 
ध्यान करनेसे परमानंद रहता है। उसको उपरोक्त कारणोंसे देखना पढ़ता है | यही महाखेदकी 
बात है। अंतरंगचर्या भी कहीं प्रगट नहीं की जा सकती, ऐसे पाज्रोंकी मुझे दुर्ूमता हों गई है। 
यही बस मेरा दुःखीपना कद्दा जा सकता है |” 
स्नीसंवंधी विचार ह 
एक दूसरी बात यहाँ खास ध्यान आकर्षित करनेवाली यह है कि राजचन्द्र गहस्थाअ्मस उदासीन 
रदते हुए भी भारतके बहुतंख्यक्र ऋषि मुनियेकी तरह ल्ोको देय अथवा तुच्छ नहीं समझते । परन्‍तु 
वे € ग्हत्थाक्रमको विवेकी और कुटुम्बकों स्वर्ग बनाने 'की भावना रखते हुए स्रीके प्रति पर्याप्त 
सम्मान प्रकट करते हैं, और उसे सहधर्मिणी समझकर सदाचारी-शान देनेका अनुरोध करते हैं । 
वे लिखते हैं ल्वीम॑ कोई दोप नहीं। पस्दु दोष तो अपनी आत्माँम है।...स्रीको 
सदाचारी-जश्ञान देना चाहिये। उसे एक सत्संगी समझना चाहिये। उसके साथ घर्म-बहनका संबंध 
रखना चाहिये | अंतःकरणसे किसी भी तरह मा बहनमें ओर उसमें अन्तर न रखना चाहिये। उसके 
शारीरिक भागका किसी भी तरह मोहनीय कर्मके वशसे उपभोग किया जाता है। उसमें योगकी ही 
स्मृति सखनी चादिये। “यह है तो में कैसे सुखका अनुभव करता हूँ?” यह भूछ जाना चाहिये 
ई ताल यह है कि यह मानना अखत्‌ है )। जैसे दो मित्र परस्पर साधारण चीजका उपभोग करते 
, वैसे ही उस वस्तु (पत्नी) का सखेद उपभोग कर पूर्ववंधनसे छूठ जाना चाहिये। उसके 
साथ जैसे बने वैसे निर्विकारी बात करना चाहिये--विक्रार चेशका कायासे अनुमव करते हुए भी उपयोग 
निशानपर ही रखना चाहिये। उससे कोई संतानेत्पत्ति है तो वह एक साधारण वस्छु है--यह 
समझकर ममत्व न करना चाहिये | “ 
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२ ज्ियोंकि लिये राजचन्धजीने ख्रीनीतित्रोध नामक स्वतंत्र पद्मंग्रथ मी लिखा है, जिसमें उन्हें 
खीशिक्षा आदि विपयेका प्रतिपादन किया है--देखो आगे. अंक 
३ गुजराती मूल पत्र इस तरद हैः---' जीने सदाचारी शान आपबुं। एक सक्तलंगी तने 
यणवी | तेनाथी घर्मबननों संबंध राखवों। अंतःकरणथी कोईपण अकोर मा बहेन अने तेसां 
अतर, न राखवो | तेना शारीरिक भागनो कोईपण रीते मोहकर्मने वशे उपमोग ल्वाय छें। पवां 
योगनीज स्मृति राखी “आ छे तो हुं केबु सुख अनभडड छू! ए मुली जब ( ताह्र्य ते मानवुं असतू छे ) | 
मिंत्र मित्र साधारण चीजनो परस्पर उपयोग लईओे छीए, तेम ते वस्तु ( ते पत्नी ) नो सखेद डपमोग छई 
पूर्वनन्धनथी छूटी जबुं | तेनाथी जेम बने तेम निर्विकारी बात करबी-विकारचेशनो। कायाए अनुभव 
करता पत्र उपयोग निशानपर ज राखवो | तेनाथी कई संतानो्नात थाय तो ते एक साधारण बच्ठु छे 
एम समजी ममत्व न करदू “--यह पत्र प्रस्तुत अंयके ५१ वें पत्रका ही एक अंश है। “ श्रीमद्‌ राजचन््र 
के अवतक प्रकाशित किसी भी संस्करणमें यह अंश नहीं दिया गया। उक्त पत्रका यह अश मुझे श्रशत 
दामजी केशवजीकी इपाते प्राप्त हुआ है, इसके लिये छेखक उनका बहुत आमभारी है. 
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के 

इतना ही नहीं, आत्मशञानकी उच्च दशाको प्राप्त राजचन्र अपनी ख््रीफे कितनी समानता ओर 
प्रेमका वर्ताव रखते थे, यह उनके निम्न पत्रसे माढ्म होता है । यह पत्र राजचन्द्रजीन अपनो स््रीको 
लक्ष्य करके लिखा हैः-- रा 

“हे परिचयी ! ठुम्हें भें अनुरोध करता हूँ कि ठुम अपने जापम याग्व की इच्छा 
उत्पन्न करो | मैं उस इच्छाको पूर्ण करनेमें सहायक होऊँगा । 

तुम भरे अनुयायी हो, और उसमें जस्मांतरके योगते मुझे प्रधानपद मिला है, इस कारण तुमने 
भेरी आशाका अवलूंबन करके आचरण करना उचित माना है । ही 

और मैं भी तुम्हारे साथ उचितरूपसे ही व्यवहार करनेक्री इच्छा करता हूँ, किसी दूसरे प्रकारते नहीं। 

यदि तुम पहिले जीवनस्यितिको पूर्ण करो, ते धर्मके लिये ही भेरी इच्छा करो | ऐसा करना 
मैं उचित समझता हूँ; और यदि मैं करूँ तो धर्मपात्रके रूपसे मेस स्मरण रहे, ऐसा दोना चाहिये। 

हम तुम दोनों ही घर्ममूत्ति होनेका प्रयल्न करें | बंढे हर्षपसते प्रयल करें । तुर्द्ारी गतिकी 
अपेक्षा मेरी गति श्रेष्ठ होगी, ऐसा अनुमान कर लिया है--“ मतिमे ” | 

में ठुग्दें उसका छाम देना चाहता हूँ, क्योंकि ठुम बहुत ही निकस्के संबंधी ही । 

यदि तुम उस लाभको उठानेक्री इच्छा करते हो तो दूसरी कलमम कह्टे अनुसार तुम जरूर 
करोगे, ऐसी मुझे आशा है। 

तुम स्वच्छताकों बहुत अधिक चाहना, वीतराग भक्तिको बहुत ही अधिक चाहना । मेरी 
भक्तिको मामूली तोरस चाहना। तुम जिस समय मेरी संगतिमे रहे, उस समय जिस तरद सब्र प्रकारसे 
मुझे आनन्द हो उस तरहसे रहना | 

विद्याम्यासी होना | 
मुझते विद्यायुक्त विनोदपूर्ण संभापण करना । 

मैं तुम्हें योग्य उपदेश दूँगा | तुम उससे रूपसंपत्न, गुणसंपत्न ओर ऋद्धि तथा छुद्धिसंपन्न शोगे । 

वाद इस दशाकों देखकर में परम प्रसन्न होऊँगा। ”* 
३ ढी ०-० मी १ 

भृहस्थाश्रगसे विरक्त होनेकी सूझ् 

ग्हस्थकी उपाधिम रहते हुए भी राजचन्द्रजी स्वलश्यक्षी ओर बढ़ते ही चंले जाते हैं| तया 
आश्चर॑की बात तो यह है कि अभी उनके विवाहकी हुए, तीन-चार बरस भी नहीं हो पाये, और उनका 
वेराग्य इतना त्तीम हो उठता है कि उन्हें ' गुहृत्थाक्रमसे अधिक्रवर विस्क्त द्वोनेकी ही बात बुझा 
करती है ! | उनका दृढ़ निश्चय हो जाता है कि * यहस्थाश्रमीसे सम्पूर्ण धर्म-साधन नहीं बन सकता-- 
उसके लिये तो सर्वसंग-परित्यागय ही आवश्यक है।” तथा * सहजसमाधिकी प्राप्ति केवछ निर्जन 
स्थान अथवा योग-धारणंस नहीं हो सकती, वह सर्वृसंग-परित्याग करनेसे ही संभव है। * राजचन्द्र- 
जीकी यह भावना इतनी प्रत्र७ हो जाती है कि उन्हें ' विदेही दशाके बिना, ययथायोग्य जीवस्मुक्त- 
दशाके विना-यथायोग्य निम्नन्थे दशाके बिना, एक क्षणमरका भी जीवन देखना कठिन हो जाता है, 
और उनके समक्ष भविष्यकी विडम्बनना आ खड़ी होती है” | इस समय जो राजचन्धजीके मनमें इस 
सम्बन्धम सेथन चला है, उसे उन्हींके शब्देंमें उुनियेः---५* रात दिन एक परमार्य विपयका ही मनन 
रह करता है। आह्यर भी यही है, निद्रा भी यही है, शयन भी यही है, स्वप्न भी यही है, भय मी यही 
है, भोग भी यही है, परिग्रह भी यही है, चछना भी यही है, और आसन भी यही है | अधिक कया कहा 
जाय ? हाड, मो और उतकी सज्ञाको एक इसी रंगस रंग दिया है। रोम रोम॑में भी मानों इसीका विचार 
रहा करता है, और उसके कारण न कुछ देखना अच्छा लगता है, न कुछ दैँघना अच्छा रूगता है, न 
कुछ झुनना अच्छा रुगता है, रे कुछ चखना अच्छा लगता है, न कुछ छूना अच्छा लगता है, न कुछ 
बोलना अच्छा लगता है, न मौन रहना अच्छा लगता ज---77- 2. रहना अच्छा लगता है, न बैठना अच्छा लयताहै, न डठना अच्छा न बैठना अच्छा लगता है, न उठना अच्छा 
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लगता है, न ठोना अच्छा लगता है, न जागना अच्छा रूग॒ता है, न खाना अच्छा छगता है,न भूखे 
रहना अच्छा लगता है, न असंग अच्छा लगता है, न संग अच्छा छुगता है, न लक्ष्मी अच्छी लगती है 
और न अलद्मी ही अच्छी लगंती है--ऐसी दशा हो गई है | तो भी उसके प्रति आशा या निराशा 
कुछ भी डद॒य होती हुई नहीं मालूम होती | वह हो तो भी ठीक, और न हो तो भी ठीक, यह 
कुछ दुश्खका कारण नहीं है। दुश्लकी कारण केवछ एक विपम आत्मा ही है, और वह यदि सम 
हैतो सब सुख ही है।इस इत्तिके कारण समाधि रहती है, तो भी बाहर ग्रहरुपपनेकी प्रदृत्ति 
करनेमें बहुतसे अन्तराय हैं। तो फिर अब क्या करें! क्‍या पर्वतकी गुफा चले जॉब, ओर 
अह्य्य हो जाय ! यही रटन रहा करती। तो भी वाह्मरूपसे कुछ संसारी प्रवृत्ति करनी पड़ती है, 
डसके लिये शोक तो नहीं है, तो भी उसे सहन करनेके लिये जीव इच्छा नहीं करता। परमा- 
ननन्‍्दकी त्यागकर इसकी इच्छा करे भी केसे ? और इसी कारण ज्योतिप आदिकी ओर हालूमें चित्त 
नहीं है--किंसी भी तरहके भविपष्यशान अथवा सिद्धियोंकी . इच्छा नहीं है। तथा उनके उपयोग 
करनेमें भी उदासीनता रहती है, उसमें भी हालमें तो और भी अधिक रहती है। ” * 


कुशल व्यापारी | 
तक्तशानी होकर भी राजचन्द्र एक बढ़े भारी व्यापारी थे। वे जवाइरातका धंधा करते ये। 
सन्‌ १९४६ में, बाईस वर्षकी अवध्याम राजचन्द्रजीने श्रीयुत रेवाशंकर जगजीवनदासके साझेमें वम्बईमें 
च्यापार आरंभ किया था। प्रारंभम दोनोंने मिछ्कर कपढ़ा, किरना, अनाज वंगेरह बाहर भेजनेदी आइ- 
तका काम शुद किया | तथा बाद चलकर बढ़ोंदांके श्रीयुत माणेकलाल घेलामाई ओर सूरतके नगीनचंद 
आदिके साथ मोतियोका च्यापार चलाया | राजचन्द्रजीने अपनी कम्पनीके नियम बनाकर एक छोटीसी 
पुस्तक भी प्रकाशित की थी | कहनेकी आवश्यकता नहीं, श्रीमद्‌ राजचन्द्र ब्यापारमें अत्यन्त कुशल थे | 
अंग्रेजी भापाका शान न होनिपर भी वे विलायतके तार आदिका मर्म अच्छी तरह समझ सकते थे | 
वे व्यापास्तंबंधी कार्मोकी बहुत उपयोगपूर्वक खूब सोच विचार कर करते ये | यद्दी कारण था के उस 
समय मोतियेंके बाज़ारम शीयुत रेवाशंकर जगजीवनदासकी पेढ़ी वम्बई्की नामी पेढ़ियोभ एक गिनी जाने 
लगी थी। स्वयं राजचन्द्रजीके भागीदार श्रीयुत माणेकछाल घेलाभाईकी राजचन्द्रजीकी व्यापार-कुशल्ताके 
लिए बहुत सन्मान था । उन्होंने एक जगह कद हैः--“भ्रीमान्‌ राजचन्द्रकी साथ मेरा लगभग पद्वह वर्षका 
परिचय था, और उसमें सात आठ वर्ष तो मेर उनकी साथ एक भागीदारके रुपमे संबंध रहा था। 
दुनियाका अनुमव है कि अति परिचयसे परस्परका महतत्य कम हो जाता है। किन्तु मुझे आपको कहना 
पढ़ेगा कि उनकी दशा ऐसी आत्ममय थी कि उनके प्रति भेरा भाक्तिभाव दिन प्रतिदिन बढ़ता ही गया । 
आपमेँसे जे। व्यापारी छोग हैं; उनको अनुभव है कि व्यापार.के काम ऐसे होते हैं [के बहुत बार भागी- 
दार्समें मतभेद द्वो जाता है, अनेक बार परस्परके हितलमें बाधा पहुंचती हैं। परन्तु मुझे कहना 
होगा कि श्रीमान्‌ राजचन्ध्रकी साथ मेरा भागीदारका जितने वर्ष संब्रंध रहा, उसमें उनके प्रति किचि- 








१ १२०-३०३-९३, 
२ अपने अंग्रेजी आदिके अभ्यासके विपयंम राजूत्रद्ध लिखते हैं--शिक्ववयमस ही इस 
दृत्तिक उदय दोनेसे किसी भी प्रकारका परभापाका अभ्यास नहीं हो सका | अमुक संप्रदायके कारण 
शाजाम्यास न हो सका | संसारके वंधनसे ऊद्दपोह्ाभ्यास भी न हो सका; और यह नहीं हो सका, 
इसके लिए कैसा भी खेद अथवा चिन्ता नहीं है । क्योंकि इससे आत्मा ओर भी अधिक विकल्पमे पढ़ 
जाती ( इस विकव्पक्ी बात में सबके लिए. नहीं कह रहा, परन्तु में केवल अपनी अपेक्षास ही कहता हूँ ); 
और विकल्प आदिका छेश तो नाश ही करनेकी इच्छा की थी, इसलिए जो हुआ वह कल्याणकारक 
दी हुआ--१ १३-१९ ९-२ ३५ पे 
२ 


० कुशल व्यापारी ह 
दे िकिर क मम कमल कप कपल 
न्मात्र भी कम महत्व होनेका कोई कारण न मिला, अथवा कभी भी परस्पर व्यवहास्संबंधी मिन्नता न 
मालूम दी | इसका कारण यही है कि उनकी उच्च आत्मदशाकी मेरे ऊपर गहरी छाप पड़ी थी। 

राजचन्द्रजी जितने व्यापारकुशल ये, उतनी ही उनमें व्यवहार-स्पष्टता ओर प्रामाणिकता भी 
थी | इस संबंधर्म एक जगह अपनेका संबोधन करके वे छिखते हँ--“ तू जिसके साथ व्यवहारभ 
सम्बद्ध हुआ हो, उसके साथ अमुक प्रकारसे बर्त्ताव करनेका निर्णय करके उससे कह दे | 
यदि उसे अनुकूल आंबे तो ठीक है, अन्यथा वह जिस तरह कहे उस तरहका तू ब्त्तोव 
रखना | साथ ही यह भी कह देना कि मैं आपके कार्यम ( जो मुझे सोंथा गया है उसमें ) किसी तरह भी 
अपनी निष्ठाके द्वारा आपको हानि नहीं पहुँचाऊँगा | आप मेंरे विषयमें दूसरी कोई भी शंका न करना। 
मुझे इस व्यवहारके विषयमे अन्य किसी भी प्रकारका भाव नहीं है | और में आपके साथ वैसा वर्त्ताव 
रखना नहीं चाहता । इतना ही नहीं, परन्तु कुछ यदि मन वचन और कायासे विपरीत आचरण हुआ 
हो तो उसके लिये में पश्चात्ताप करूँगा | वैसा न करनेके लिये में पहिलेसे ही बहुत सावधानी रबखूँगा। 
आपका सापा हुआ काम करते हुए मैं निरभिमानी होकर रहूँगा । मेरी भूलके लिये यदि आप मुझे उपा- 
लंभ देंगे, तो में उसे सहन करूँगा | जहाँतक मेरा बस चलेगा, वह“तक में त्वप्नम भी आपके साथ द्वेष 
अथवा आपके विषयमे किसी भी तरहकी अयोग्य कब्पना नहीं करूँगा । यदि आपको किसी तरहकी 
शेका हो तो आप सुझे कह, में आपका उपकार मानूँगा, ओर उसका सच्चा खुलासा करूँगा | यदि 
खुलासा न होगा तो चुप रूँगा, परन्तु असत्य न बोदूँगा | केवछ आपसे इतना ही चाहता हूँ कि किसी 
भी प्रकारंस आप मेरे निमित्तते अशुभ योगमें प्रवृत्ति न करें | मुझ केवल अपनी निद्वत्तश्रिणीम अ््ृत्ति 
करने दें, और इस कारण किती ग्रकारंस अपने अंतःकरणकों छोय न करें; और यदि छोटा करनेकी 
आपकी इच्छा ही हो तो मुझे अवश्य ही पहिलेते कह दें | उस अणीको निभानेकी मेरी इच्छा है, इसलिये 
बैसा करनेके लिये जो कुछ करना होगा वह में कर हूँगा | जहँतक बनेगा वहतक में आपको कभी कष्ट 
नहीं पहुँचारऊँगा, और अन्तमें यदि वह निद्त्तिश्रणी भी आपको अप्रिय होगी तो जैंसे बनेगा बैंसे साव- 
घानीसे, आपके पाससे--आपकी किसी भी तरहकी हानि पहुँचाये बिना, यथाशक्ति छाभ पहुँचाकर, ओर 
इसके बाद भी इमेशाके लिये ऐसी इच्छा रखता हुआ-मैं चल दूँगा । ” * इससे राजचन्द्रजीके व्यवद्वार * 
विषयक उच्च विचारोंकी कुछ झोँकी मिल सकती है। 
व्यापारमें अनासक्ति 
हु राजचन्द्र य्पि बहुत मनोयोगपूर्वक व्यापार करते ये--वे एक अत्यन्त निष्णात कुशल ध्यापारी 
ये, परन्तु वे व्यापारम आसत्त कभी नहीं हुए | वे तो इस सब उपाधियोग को ' निष्कामभावसे-ईश्वरा्पित- 
भावसे ही सेवन करते थे | आत्मचिन्तन तो उनके अंतरमे सदा जाज्वल्यमान ही रहता था | तथा भागे 
चलकर तो राजचन्द्रजीका यह आत्मचितन इतना प्रबछ हो उठता है कि उन्हें * संसारंम साक्षीरूपसे रहना 
ओर कर्त्तारूपसे भासभान होना, यह हुधारी _ तलवारपर चलनेके समान ' मांद्स होने लगता है; और 
ग़जचन्द्र इस उपाधियोगका अत्यत्त कठिनतासे वेदन कर पांते हैं| 
नि््नन्थशासनकी उत्कृष्ठता 


.._ इस बीचमें राजचन्द्रजीका जैनधमेकी ओर आकर्षण उत्तरोत्तर बढ़ता ही गया | अनेक जैन- 
शास्रोंका अवलोकन-चिन्तन करनेके बाद उनको अनुभव हुआ कि बीतरागताका जैसा लत्कृष्ट प्रतिपादन 
नि्मेयशासनमे किया गया है, वेसा किसी दूसरे घर्ममें नहीं किया।वे लिखते हैं--(* जैनदर्शनके 
एक एक पवित्र दिद्धान्त ऐसे हैं कि उनके ऊपर विचार करनेगे आयु पूर्ण हो जाय तो भी पार 
न मिले । अन्य सब घर्ममतोंके विचार जिन-प्रणीत वचनामृत-सिंधुके आंगे एक बिन्दुके समान भी नहीं | 


१ भ्रीयुत माणकलाल पेलामा इपेरिका रजत तप सा 7 7 र्7+-+--८ घेलाभाई झवेरीका राजचन्द्र कक 
क्त् -जयन्तीपर प्र पढ़ा गः 
व्याख्यानो सन्‌ १९१३ पृ, २५५ ती या निबंध-राजजुयन्ति 


१ ६००-१९ ३-२३; तथा * व्यवहारज्षुद्धि के ऊपर देखो २७-१४१-१ १, 
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* जिसने जैनमतको जाना और सेवन किया, वह केवल चीतरागी और सर्वज्ञ द्वो जाता है ) इसके प्रवर्तक 
कैसे पविन्न पुरुष थे ! इसके सिद्धांत कैसे अखण्ड, सम्पूर्ण और दयामय हैं ! इसमें दूषण तो कोई है ही 
नहीं! सर्बया निर्दोप तो केवल जैनदर्शन है! ऐसा एक भी तत्त नहीं कि जो जैनदर्शनर्म न हो | 
एक विपयकों अनंत भेदंसि परिपूर्ण कहनेवाला जेनदर्शन ही है। इसके समान प्रयोजनभूत तत् अन्यत्र 
कह भी नई हैं। जैसे एक देहमे दो आत्मायें नहीं द्ोती, उसी तरह समस्त संष्टिमें दो जैन अर्थात्‌ जैनके 
बुल्य दूसरा कोई दर्शन नहीं। ऐसा कइनेका कारण क्या ? केबल उसकी परिपूर्णता, वीतरागिता, सत्यता, 
और जगदीदेतिपिता । ” * 


जैनधमका तुलनात्मक अभ्यास 


आगे चलकर तो गननद्धर्जने जैनदरश्न, वेदान्त, रामानुज, सांख्य आदि दर्शनोंका तुलनात्मक 
अम्यातत किया, और इसी निष्कपको सान्‍्य रक्खा कि “ आत्मकल्याणका जैसा निर्धारण श्रीवर्धमानस्वामी 

आदिने किया है, वैसा दूसरे सम्प्रदाय नहीं है । ” वे लिखते हैँ;--“ चेदान्त आदि दर्शनका लक्ष भी 
आक्राशानफी और सम्पूर्ण मोक्षकी ओर जाता हुआ देखने आता है, परन्तु उसमें सम्पूर्णतया 
उसका ययागोग्य निर्धाएण मादूम नहीं दोता-अंशसे ही माढ्म होता है, और कुछ कुछ उसका भी 
पयायान्‍्तर मातम होता दे | यद्यपि वेदान्तेंग जगह जगह आत्मचयौका विवेचन किया गया है, परन्तु वह 
चर्यो सध्मपने अविस्द है, ऐसा अभीतक माद्म नहीं हो सका | यह भी होना संभव है कि कदाचित्‌ 
बिचारके किसी उदय-मेदस वेदान्तका आद्यव मिन्नरूपते समझमें आता हों, और डससे विरोध मालूम 
होता ह्े--ऐसी आशंका भी फिर फिस्से चित्त की है, विशेष अतिविशेष परिणमाकर उसे अविरोधी 
देखनेके लिये विचार किया गया है। फिर भी ऐसा मादम होता है कि वेदान्तमें जिस प्रकारंस आत्म- 
स्त्प कटा है, उस प्रकार वेदान्त सर्वथा अविरोधभावको प्राप्त नहीं हो सकता । क्योंकि जिस तरह वह 
फहता है, आत्मत्वल्प उसी तरह नहीं-उसमें कोई बढ़ा भेद देखनेंम आता है। और उस उस प्रकारंस 
साख्य आदि दश्शनोर्म भी भद देखा जाता है। 

मात्र एक शीजिनने जो आत्मल्वरूप कहा है, वह विद्येपातिविशेष अविरोधी देखनेगे आता 
है-उस परकास्स वेदन करंने। आता है। जिनभगवानका कद्दा हुआ आत्मस्वरूप सम्पूर्णतया अविरोधी 
ही है, ऐसा जो नहीं कद्दा जाता उसका ऐऐसु केवछ इतना ही है कि अभी सम्पूर्णतया आत्मा- 

यस्या प्रगठ नहीं हुई | इस कारण जो अवस्था अप्रगठ हे, उस अवस्याका वरत्तमानमें अनुमान करते हैं, 

जिमसे उस अनुमानकी उसपर अत्यन्त भार न देने योग्य मानकर वह विश्येपातिविशेष अविरोधी है, 
ऐड़ा कद्दा ह--बद सम्पूर्ण अविशेधी होने योग्य है, ऐसा लगता है । 

सम्पूर्ण आत्मस्वरूप किसी भी पुरुषमें तो प्रगट होना चाहिये--इस प्रकार आत्मामें निश्नय 
प्रतीति-माव आता है| और यह कैस पुदुपमे प्रगट होना चादिये, यह विचार करनेसे वह जिनभगवान्‌ 
कस पुरुपकी प्रगट दोंना चाहिये, यह स्पष्ट मालूम होता है। इस सृष्टिमंडलमें यदि किसीमें भी सम्पूर्ण 
आत्मस्वरुप प्रगढ दीने योग्य हो तो यह सर्वप्रथम श्रीवर्धमानस्वामीमें प्रगट होने योग्य छगता है ।”* 
प्रतमतांतरकी आवाजसे आँखों आँसू 

यह सब होते हुए भी, जैनशासनके अनुयाय्रियोंका देखकर राजचन्द्रजीका कोमल छृदय दबासे 
उमद आता था, और उनकी ऑँखोंसि टपठप अश्वुधारा बहने लगती थी। प्रचलित मतमतांतरोकी बात 
मुनकर उन्‍हें ' मृत्यु भी अधिक बेदना द्ोती थी | राजचन्द्र कहते थेः--/“महावीर भगवानके शासनमें 
जे बटतसे मतमतांतर पढ़ गये हैं, उसका मुख्य कारण यद्दी है कि तत््वशञानकी ओरसे उपासकवगंका 
छक्ष फिर गया है| बीस छाख जैन छोगेर्मि दो इजार पुरुष भी मुश्किल्से ही नवतत्वकों पढ़ना जानते 
आलम क 7 थक लत 20 ध कर रकम ८ मेड तिधन ९ कल जन 
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होंगे। मनन और विचारपूर्वक जाननेवाले पुरुष तो ऊँगलियोंपर गिनने लायक भी न 400/8/ | इस 
समय वीतरागदेवके नामसे इतने अधिक मत प्रचलित हो गये है कि वे केवल मतरूप हट रह गये हैं?। के 
लिखते हैंः---“संशोधक पुरुष बहुत कम हैं। मुक्त होनेकी अंतःकरणमें अमिलापा रखनेवाले और पुरुपार्थ 
करनेवाले बहुत कम हैं। उन्हें सद्ुरू, सत्संग, अथवा सत्शाज्र जैसी सामग्रीक्ा मिलना हुलेभ हो गया है। 
जहाँ कहीं पूछने जाओ, वहाँ सब अपनी अपनी ही गाते हे | फिर सची और इुँटीका कोई भाव ही नहीं 
पूँछता । भाव पूँछनेवालेके आगे मिथ्या प्रबनोत्तर करके वे स्वय॑ अपनी संसार-स्थिति बढ़ाते हैं, और 
दूसरेका भी संसार-स्थिति बढ़ानेका निमित्त हेति है|. का 

रही सही पूरी बात यह है कि यदि कोई एक संशोधक आत्मा हैँ सी, तो वे भी अप्रयोजन- 
भूत प्रथिवी इत्यादि विषयों शंकाके कारण रुक गई हैं| उन्हें भी अनुभव-धर्मपर आना बहुत ही कठिन 
हो गया है। 

इसपरसे मेरा कहनेका यह अभिप्राय नहीं है कि आजकल कोई भी जैनदर्शनका आराधघक 
नहीं । हैं अवश्य, परन्तु बहुत ही कम, बहुत ही कम; और जो हैं भी उनमें मुक्त दोनेके सिवाय दूसरी कोई 
भी अमिलाषा न हो, और उन्होंने बीतरागकी आज्ञामें ही अपनी आत्मा समर्पण कर दी हो, तो ऐसे लछोग 
तो उँगलीपर गिनने छायक ही निकलेंगे | नहीं तो दर्शनकी दशा देखकर करुणा उत्तन्न हे आती है। 
यदि स्थिर चित्तसे विचार करके देखोंगे तो तुम्हे यह मेरा कथन सप्रमाण द्वी सिद्ध होगा | 


शासनोद्धारकी तीत्र अभिलापषा 

इसीलिय जैनशासनका उद्धार करनेकी, उसके गुप्त तत्तोंको प्रकाशित करनेकी, उसमें पढ़े हुए 
अतर्गच्छेंका मठियामेट करनेकी राजचन्द्रजीकी तीत्र अमिल्लपा थी | उनका अद्र्निश यही मंथन चला 
करता था कि “' जैनदर्शन दिन प्रतिदिन क्षीण होता हुआ क्‍यों दिखाई देता है ! वर्धमानस्वाभीके 
पश्चात्‌ थोड़े ही दिनोमें उसमें जो नाना भेद हो गये हैं, उसका क्या कारण है ! हरिभद्र आदि आचायोके 
अत्यन्त प्रयत्न करनेपर भी छोक-समुदायमे जैनमार्यका प्रचार क्यों नहीं हुआ ! अब वर्त्तमानर्भे उस 
मार्गकी उन्नति किस तरह और किस रास्तेसे हो सकती है! हालमें विद्यमान जैनसूत्रोंम जैनदर्शनका 
स्वरूप बहुत अधूरा लिखा हुआ देखनेमें आता है, वह विरोध किस तरह दूरहों सकता है! 
केवलज्ञान, धर्मास्तिकाय, अधर्मात्तिकाय, संकोच-विकासशीलछ आत्मा, महाविदेह क्षेत्र आदि व्याख्यायें किस 
तरह प्रबल प्रमाणसे सिद्ध हो सकती हैं १” * 
शासनोद्धारकी योग्यता 

कहनेकी आवश्यकता नहीं, राजचन्द्रजी जैनशासनका उद्धार करनेके लिये अपनेको पूर्ण योग्य 
समझते ये। वे अपने सत्सेगियोंसे कहा करते थे कि * जित पुरुपका चौथे काले होना हुलभ था, ऐसे 
पुरुषका योग इस कालम मिला है! | * प्रमादत जागृत होओ । पुरुपार्थरहित होकर मंदताते क्यों 
प्रदृत्ति करते हो ! ऐसा योग मिलना महाविकट है। महापुण्यसे ऐसा योग मिला है । इसे व्यर्थ क्यो 
गुमते हो! जागत होओ | ” तथा “ जैनमार्गको हशंतपूर्वक उपदेश करनेमें जो परमश्रुत आदि 
तथा अंतरंग गुणोंकी आवश्यकता होती है, वे यहाँ मौजूद हैं?। थे लिखते हैः--./* छोटी 

मागका उद्ध भि री उसके न्‌- दि ( 

बह उपराम मेरी हे गई। पल कोई कोई कोन श | अय जासदयाके आनेषर अमर 
"जप >फ्यू 7-9 आये, उन्हें कुछ विशेषता मादूम आये, उन्हें कुछ विशेषता मालूम 

१ ४-८९-१६, 

२ ३२०-१३६-२० , तुलना करो--- 

गच्छना भेद बहु नयण नीहाव्तां तत्तनी वात करतां न छाज्े | 
उद्रभरणादि निजकाज करठां थका मोह नडिया कलिकाल राजे || घार० ॥ 
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ऐनेसे उनका कुछ मूल मार्गपर लक्ष आया, और इस ओर तो सैकड़ों और हज़ारों मनुष्य समागम्में 
आये, जिनमेंसे कुछ समसवाले तथा उपदेशकके प्रति आध्यावाले ऐसे सौ-एक मनुष्य निकलेंगे। 
इसके ऊपरसे यह देखनेंगे आया कि छोग पार होनेकी इच्छा करनेवाले तो बहुत हैँ, परन्तु उन्हें बैसा 
सेयोग नहीं मिलता । यदि सच सचे उपदेशक युरुषका संयोग मिले तो बहुतसे जीव मूल शगको पा 
सफते हैं, और दया आदिका विशेष उद्योत होना संभव है | ऐसा माछूम होनेसे कुछ चित्तम॑ आता है 
कि यदि इस कार्यको कोई करे तो अच्छा है । परन्तु दृष्टि डालनेसे वैसा कोई पुरुष ध्यानमें नहीं आता | 
इसलिये लिखंनवाढेकी ओर ही कुछ दृष्टि आती है | परन्तु लिखनेवालेका जन्मसे ही लक्ष इस तरहका रहा 
डे कि इस पदके समान एक भी जोंखम-भर पद नहीं है, और जहदाँतक उस कार्यकी अपनी जैसी चाहिये 
सैमी वोग्यता न रहे, वर्शेवक उसकी इच्छा मात्र भी न करनी; और प्रायः अवतक उसी तरह प्रवृत्ति 
करनेगे आई है। सार्गका थोढ़ा बहुत स्वरूप भी किसी किसीको समझाया है, फिर भी किसीको एक 
प्रत--पयद्खागतक--भी नहीं दिया; अथवा तुम मेरे शिष्य हो, और हम गुर हैं, यह भेद प्रायः प्रदर्शित 
नदं किया । १) इससे स्पष्ट है कि धर्मके उद्घार करनेमें-उसके पुनः स्थापित करनेमे-राजचन्दर- 
जीका काई आग्रद अथवा मान-बद्ाईरूप आकांक्षा कारण नहीं; केवल * पर-अनुकंपा आदिसे ही 
मतसे अस्त दुनियामे सत्य छुख और रुत्य आनन्द स्थापित करनेके छिये ?, * उनमें यह इत्ति 
उद्दित हुई थी। ये स४ डिखते हैं;-- उसका वास्तविक आग्रह नहीं है, मात्र अनुकंपा आदि 
तथा शान-प्रभाव रहता है, इससे कभी कभी वह इत्ति उठती है, अथवा अल्पांशसे ही अंगमें 
यह ग्ृत्ति है, फिर भो बढ स्वाधीन है। दम समझते हैं कि यदि उस तरह सर्वसंग-परित्याग हो तो हजारों 
सोग उस मूल मार्गको प्राप्त कर | और इजारों लग उस सम्मा्गका आराधन कर सद्वतिकों पावे, ऐसा 
हमोरस ऐना संभव है। हमोर संगसे त्याग करनेके लिये अनेक जोवोंकी दृत्ति हो, ऐसा अंगमें त्याग है। 

घ॒र्म स्थायिंत करनेका मान बढ़ा है। उसकी स्पृहसे भी छचित्‌ ऐसी इत्ति रह सकती है, परन्तु 
आत्माकों अनेकयार देखनेपर उसकी संभवता, इस समयकी दशा कम ही माछ्म होती है । और वह 
कुछ कुछ साय रही द्ोगी वो वह भी क्षीण हो जायगी, ऐसा अवश्य माल्म होता है | क्योंकि जैसी 
चार्दिय वैसी योग्यताके बिना देह छूड जाय, बसी इृद कत्यना हो, तो भी मार्यका उपदेश नहीं करना, 
ऐश आलनिभ् नित्य रहता है। एक इस बलवान कारणसे ही परिम्रह आदिके त्याग करनेका विचार 

ख्रता ए 
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२ राजचन्ध कहते ईं--- हुँ बीजो महावीर छुे, एम मने आत्मिक शक्तिवंडे जणायुं छे। मारा 
गृद दस विद्वानोए मछी परमेश्वर गृद्द ठराब्या छे | सत्य कहु छु के हुं सर्वश़समान स्थितिमां छू । वैराग्यमां 
झील छुं। दुनिया मतभेदना बंधनंथी तत्त पामी शी नथी। सत्य सुख अने सत्य आनन्द ते आमां 
नयी । ते स्थापवा एक खरो धर्म चलाववा माटे आत्माए इंपलाब्यु छे। जे घ॒र्म प्रवर्तावीशज । मद्दावीर तेनां 
समयमों मास धर्म केट्हाक अंश चालतों कयों इतो | इंवे तना पुरुषोना मार्गने ग्रहण करी भ्रेष्ठ धर्म स्थापन 
करीश | अभ् ए धर्मना श्रिप्प कर्या छे। अन्न ए धर्मनी स्थापना करी लीधीं छे--- यह लेख श्रीयुत 
दाममी केद्ावर्जीक संग्रदर्म एक भुमृक्द्राय राजचन्द्र गीके वृत्तांतके आधारसे यहाँ दिया गया है | 

यहों यद बात ध्यान देने योग्य है कि भारतीय साहित्यमें इस प्रकारके उद्वारॉंकी कमी नहीं 
है | स्वामी रामतीर्य अपनेको * राम बादशाह कह कर अपने ' हुक्मनामे' निकाला करते ये । वे कहते 
थे कि * महुतिर्म जो सीन्‍्दय और आकपण देखा जाता है, और सूर्य और चन्द्रमें जो कांति देख पढ़ती 
हैं बहू सब भरी ही प्रभाके कारण हैः-- 

पूणाह्ाए 8 ॥0 ॥ तींगाणाएं, गिक्ष० 8 ॥0 8 80॥ 07 89 जोशी धगा।6, 
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श्छट व्यवहारोपाधिकी प्रवलता 





व्यवहारोपाधिकी प्रवकता | े 

यहाँ यह बात ध्यानमें रखने योग्य है कि राजचन्दरजीकी धर्मका उद्धार करनेकी अत्यन्त तीत्र 
अमिलाषा होनेपर भी वे व्यवहारोपाधिभ इतने अधिक फँस हुए ये कि उन्हें उसमेंसे निकलना 
अत्यन्त कठिन हो रहा था | राजचन्द्र लिखते हैं--““ ऐसे डपाधिप्रसंगमे तीयेकर जैसे पुरुषके विषय 
भी कुछ निर्णय करना हो तो कठिन हो जाय | तथा यदि भगवत्तपा न हो तो इस कालमें उस प्रकारके 
उपाधियोगमें धड़कें ऊपर सिरका रहना भी कठिन हो जाय, ऐसा होते हुए भी बहुतवार देखा है; और 
जिसने आत्मत्वरूप जान लिया ऐसे पुरुषका और इस संसारका सेल नहीं खाता, यही अधिक निश्चय 
हुआ है” | वे अच्छी तरह समझते थे कि जबतक उनका ग्हस्थाबास है और व्यापार प्रदत्त चाढु है, 
तबतक जनसमुदायको उनकी प्रतीति होना अत्त्यंत दुर्लम है, और फिर जीवॉकी परमार्थ-प्राप्त भी 
होना संभव नहीं | इस समय राजचन्द्रजीको बड़ी कठिन अवस्थाका अनुभव हो रहा था | एक ओर तो 
उनकी निम्न्थमावसे रहनेवाले चित्तकी व्यवहारस यथोचित प्रदृत्ति न होती थी, और दूसरी ओर व्यवहार 
चित्त लगानेसे नि्मेथमावकी हानि होनेकी संभावना थी। 


अन्तवन्द 

राजचन्द्रजीके इस अन्तद्वन्दका उन्‍्हींके शब्दौमें सुनियेः--: वैश्य-वेषते और निग्ेथभावस्ते 
रहते हुए कोटाकीटि विचार हुआ करते हैं| वेष और उस वेषसंबंधी व्यवहारकों देखकर छोकहं्टि उस 
प्रकारसे मांने यह ठीक है, और निम्रेथमाव्से रहनेवाछा चित्त उस व्यवहवरसे प्रवृत्ति न कर सके यह भी 
सत्य है। इसलिये इस तरहसे दो प्रकारकी एक स्थितिपूर्वक बर्त्ताव नहीं किया जा सकता | क्योंकि 
अथम प्रकारस रहते हुए निग्रेथभावते उदास रहना पड़े तो ही यथार्थ व्यवहारकी रक्षा हो सकती है, 
और यदि निर्मथभावसे रहें तो फिर वह व्यवहार चाहे जैसा हो उसकी उपेक्षा करनी ही योग्य है। यदि 
उपेक्षा न की जाय तो नि््रथमावकी हानि हुए बिना न रहे । 

उस व्यवहारके त्याग किये बिना, अथवा अत्येत अल्प किये बिना यथार्थ निम्नेथता नहीं रहती, 
और डद्यरूप होनेसे व्यवहारका त्याग नहीं किया जाता । इस सब विभाव-योगके दूर हुए बिना हमारा 
चैत्त दूसरे किसी उपायसे संतोष प्राप्त करे, ऐसा नहीं लगता |” * 

हृंदयमंथनकी इस अवस्थामें राजचन्द्रजीको कुछ निश्चित मार नहीं सूझ पड़ता | वे अनेक 
विकल्प उठाते हुए लिखते हैं; -- 

“/ तो क्या मौनदशा घारण करनी चाहिये। व्यवहारका उदय ऐसा है कि यदि वह धारण किया 
जाय तो वह छोगोंको कषायका निमित्त हो, और इस तरह व्यवहारकी प्रवृत्ति नहीं होती | 

तय या उस व्यवहारका छोड़ देना चाहिये ! यह भी विचार करनेसे कठिन सालूम होता है | 
क्योंकि उस तरहकी कुछ स्थितिके वेदन करनेका चित्त रहा करता है | फिर वह चाहे शिथिलतासे हो, 
परेच्छासे हो, अथवा जैसा सर्वशने देखा है उससे हो | ऐसा होनेपर भी अल्प कारें व्यवहारंके घटानेमे ही 
चित्त है। वह व्यवहार किस प्रकारंस घटाया जा सकेगा ! 


. १३८०.४६-६, ्््पपपप-- ३८०-२३५३-२६, 

२ वे छिखते हैं---. जिससे लोगोंको अंदेशा 
व्यवहारके साथ बलवान निर्ग्रथ पुरुषके समान उपदेश करना यह मार्गके विरोध करनेके समान है | हृढ़ 
विश्वाससे समझना कि इसे व्यवहारका बंधन डदयकालमें न होता तो यह दूसरे बहुत मनुष्योंको अपूर्व 


हितको देनेवाला होता । प्रत्तिके कारण कुछ असमता नहीं, परन्तु निवृत्ति हो थे 
न्तु निवृत्ति होती दूसरी आत्मा 
मार्ग मिलनेका कारण होता, ! १ दत्त होती तो दूसरी आत्माओंको 


है ४३६-४००-२७, 


शाजचन्द्र और उनका संक्षिप्त परिचय श्ष्‌ 





कि क्योंकि उतका विस्तार विशेषरूपते देखनेमे आता है। व्यापाररुपते कुद्ुंब-प्रतिवंधसे, युवावध्था- 
बंधसे, दयात्वल्पते, विकारत्वरुपसे, उदयत्वरूपसे, इत्यादि कारणोंते वह व्यवहार वित्ताररूप साढठम 
होता है” । गे 
३६वें वर्ष सवेर्ंग-परित्यागका निश्चय 
आगे चलकर राजेचन्द्रजी इस बातका निश्चय कर लेते हैं क्रि एकांत द्वव्य, एकांत क्षेत्र 
एकांत काल ओर एकांत भावरूप संयमकी आराधना किये बिना चित्तकी शांति न होगी; तया 
सर्वत्ंगर्षरित्थाग किये विना--वाष्माम्वंतर निग्रेथ हुए विना--लेगोका कल्याण नहीं हो सकता। 
थे अपनेके लक्ष्य करके लिखते हैं;--“ परानुग्रहरूप परम कासरुप्वद्त्ति करते हुए भी प्रयम 
खैतन्य जिनप्रतिमा दो ” | इसका तालये यह है कि एकांत स्थिस्सेयम, एकांत शुद्धसंयम और केवल 
बाह्ममांव निरपेक्षता प्रातकर उसके द्वारा जिन चैतन्यप्रातेमाहूप होकर भडोल आत्मावस्या पाकर--- 
जगवके जीवेकि कल्यागके लिये, अर्थात्‌ मार्गके पुनरुद्वारके लिये प्रदृत्ति करना चाहिये। वे प्रझन करते 
हैं... दया पैसा काल है! उत्तर कहा गया है--उसमें निर्विकल्प हो । क्या वैसा क्षेत्र है ! खेजकर | 
क्या बैसा पराक्रम है ? अप्रमत्त शूरवीर बन । क्‍या उतना आयुबल है ! क्या लिखें ! क्या कहें ! अंतर्गुख 
उपयाग करके देख | 
राजचन्द्र अपनेको संयोधन करके लिखते हैं--““ है जीव असारभूत ,छगनेवाले इस व्यवसायसे 
अब निदृतत्त थी मितृत्त ! 
उस व्ययसायके करनेमें चाहे जितना बलवान प्रारब्येदय दिखाई देता हो; तो भी उससे निदृत्त 
शैनिदत !  , 
“है जीव | अब तू संग निशत्तिर्प कालकी प्रतिशा कर, प्रतिज्ञा ! 
सदि सर्वया संग-निगश्नत्तिसु्प प्रतिशाका विशेष अवकाश देखनेमें न आवबे तो एकदेश संग-निढे* 
सिल्प इस व्यवसायका त्याग कर ! ” 
पस्तु त्यागकी इतनी अमिलापा शोनेपर भी , राजचन्द्र आश्वर्यकारक डपाधि * में पढ़े रहनेके 
कारण, अपने मनोरयर्म तफल नहीं होते । उन्हें निष्कामभावसे उपाधियोगका सहन ही करना पड़ता है। 
राजचस्द टिखते है;---“ जे कुछ पूर्व निवन्धन किया गया है, उसे निहृत्त करनेके लिये--थेढ़े कालमें 
भोग छेनेके लिये, इस व्यापार नामके कामका दूसरेके लिये सेवन करते हैं|” “ आल्ोच्छा यही रहती 
है कि संसार प्रारूषानुतार चादे गसा शुभाशुम उदय आवे, परन्‍तु उसमें प्रीति अप्रीति करनेका हमें 
संकल्प भी न करना चादियि]”” “ वित्तके बंधनयुक्त न हे सकनेके कारण जो जीव सेतारके संबंधर्म 
सी आदि रुपे प्राप्त हुए है, उन जीवॉर्की इच्छाके भी दुखनेकी इच्छा नहीं होती। अथीत्‌ वह भी 
अनुकंगासे और मा बाप आदिके उपकार आदि कारणोंसि डपाधियोंगकां बलवान रीतिसे वेदन करते है। 
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१ ४३७-४०१-२७. 

२ देखे ७७०, ७७३-७२९,७३०-हे १५ 

३ ४४१,४४२-४०२,४० ३-२७. 

४ 'आकिचनरूपमें विचस्ते हुए एकांत मौनके द्वारा जिनमगवानके समान ध्यानपूर्तक मैं तन्‍्मया 
स्कस्वरुप कब ट्रौऊँगा?। 'भेरा चित्त-मेरी चित्तदृत्तियाँ-- इतनी शान्त ही जाओ कि कोई बृद्ध मग, जिसके 
सिर्मे खुजली आती हो, इस झरीरकों जड़ पदार्थ समझकर, अपने छिरकी खुजली मिटानेके 'लिये इस 
शरीस्ती रगद'--आदि उद्गारोंसे मालूम होता दे कि राजचन्द्रजीकी त्यागकी बहुत उत्कट अमिलाषा थी। 
राजचन्धजी अमुक समय खंभात, चरोतर, काविंठा, रालज, इंडरके पहाड़ आदि निदृत्ति-स्पलेमि भी जाकर 
घ्ववीत करते थे। राजचन्द्र समय पाकर अपने ब्यापारें; म्रहत्तिमय जीवनसे विश्रांति लेनेके लिये इन 


स्पानेर्म आकर गुसरुपते रहा करंते ये. 


१६ कुछ महत्त्वपूर्ण प्रश्न 








इसमें किसी प्रकारकी हमारी सकामता नहीं है| ” इसलिये राजचन्द्र निर्पाय होकर अदीनमावसे प्रारूधके 
ऊपर सब कुछ छोड़कर सर्व॑संग-परित्याग कर उपदेश करनेके विचारको, ३६ वे वर्षके लिये स्थगित कर देते हैं। 


जेनधर्मका गंभीर आलोडन ह 

राजचन्द्रजीनि थोढ़े ही समयमें जैन शाज्रोंका असाधारण परिचय प्राप्त कर लिया था। 
उत्तराध्ययन, दशवैकालिक, भगवती, सूत्रकृतांग आदि आगमग्नन्थोंकी तो वे सोलह बरसकी उम्रमें ही 
देख गये थे । तथा आगे चलकर झुन्दकुन्द, सिद्धसेन, समंतभद्र, हरिभद्र, हेमचन्द्र, यशेविजय, बना- 
रसीदास, आनन्दधन, देवचन्द्र आदि दिगम्बर और रवेताम्बर सभी विद्वानोंके मुख्य मुख्य ग्रन्थोंका राजचन्द्रजी 
गंभीर चिन्तन और मनन कर गये ये | ज्यों ज्यों राजचद्धजीकी स्मृति, अवधान आदिकी ख्याति, धीरे घीरे 
छोगोौमें फेलने लगी, ज्यों ज्यों उनके उज्बछ शानका प्रकाश गुजरात आदि प्रंदेशोंगे फैलता गया, त्यों त्वों 
बहुतसे लोग प्रत्यक्ष परोक्षरृपसे उनकी ओर आकर्षित होने लगे। बहुतसे गरहृस्थ और मुनिर्योनि उनका सत्संग , 
किया; उनसे जैनधर्म-प्रस्नोत्तरसंबंधी पत्रव्यवहार चछाया; और आग्रे चलकर तो राजचन्द्रजीका बहुत कुछ 
समय प्रशनोत्तरोमे ही बीतने छगा | राजचनद्धजीने जैनधमेविषयक अनेक प्रश्नॉँका जैन शा््रोंकि आधारसे 
अथवा अपनी स्वतंत्र घुद्धेसे विशद स्पष्टीकरण किया है | निम्न्लखित महत्तपूर्ण प्रश्नोंका राजचन्द्रजीने 
जो समाधान किया है, उससे मालूम होता है कि राजचन्द्रजीने जैनधर्मका विज्ञाल गंभीर मनन किया 
था; वे एक बड़े भारी मद्दान्‌ विचारक थे, और जैनधर्मको तर्ककी कसौटीपर कसकर उसे पुनरुज्जीवित 
बनानेकी उनमें अत्यंत प्रबल भावना थी। 


कुछ महत्वपूर्ण प्रश्नोत्तर 
भवांतरका शान 
(१ ) प्रझः--क्या भवांतरका ज्ञान हो सकता है! 
उत्तरः--भगवती आदि दिद्धांतामे जो किन्हीं किन्हीं जीवोंके भवांतरका वर्णन किया है, : 
उसमें कुछ संशय होने जैसी बात नहीं। तीर्थंकर तो भला पूर्ण आत्स्वरुप हैं; पसन्‍तु जो पुरुष केवल. 
योग, ध्यान आदिके अभ्यासके बल्से रहते हों, उन पुरुषोमिके भी बहुतसे पुरुष भवांतरकों जान सकते 
हैं; ओर ऐसा होना कुछ कल्पित बात नहीं है | जिस पुरुषकी आत्माका निश्चयात्मक ज्ञान है, उसे भवांत- 
रका शान होना योग्य है--होता है | कचित्‌ ज्ञानके तारतग्य--क्षयोपशम--भेदसे वैसा कमी नहीं भी 
हेता, कई ४8: आत्माम पूर्ण झुद्बता रहती है, वह पुरुष तो निश्चयसे उस शानको जानता है--- 
भवांतरकी जानता त्मा नि --- | ्ं 
220 005%:) 33) अब 2 अनुभवरूप है, वस्तु है--इन सब प्रकारोंके अत्यंतरूपसे दृद 
यदि किसीको भवांतरका स्पष्ट ज्ञान न होता हो ते यह यह कहनेके बराबर है कि किसीकों 
आत्माका लष्ट शान भी नहीं होता; परन्तु ऐसा तो है नहीं | आत्माका स्पष्ट शान तो होता है, और 


भवांतर भी स्पष्ट मातम होता है | अपने तथा परके भव जाननेके शानमें किसी 
विस: ने नस किसी भी 
विसवाद नहीं अ | म्रकारका 


सुबर्णब्वाहि 
(२) प्रभः--क्या तीर्थकरको मिक्षाके लिए, जाते समय सुब्ण॑वृष्टि होती है ! 
हि उत्तर:--तीमकरको मिक्षाके लिए, जाते समय प्रत्येक स्थानपर सुबर्ण-बृष्ट इत्यादि हो ही हौ- 
पसा शात्रके कहनेका अर्थ नहीं समझना चाहिये | अथवा शास्रमे कहे हुए वाक्योंका यदि उस प्रकारका 
अर्थ होता हो तो सापेक्ष ही है| यह वाक्य लोकमाषाका ही समझना चाहिये | जैसे यदि किसीके घर 
किसी उत्न इच्धका आगमन हो तो वह कहता है कि * आज अमृतका मेघ बर्ता-? जैसे उसका यह 
कहना सापेक्ष है--यथार्थ है, शब्दके मूल अर्थमें यथाये नहीं। इसी तरह तीथेकर आदिकी मिक्षाके 
विषयमें भी है | फिर भी ऐसा ही मानना योग्य है कि आत्मस्वरुपमें पूर्ण ऐसे पुरुषके प्रभावके ब॒लसे 
६३३७-३२१, ३२२२-२५, 
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.यह होना अत्यंत तंभवित है ! | ऐसा कहनेका प्रयोजन नहीं कि सर्वत्र ऐसा ही हुआ है, परन्तु कहनेका 
अमिप्राय यह है कि ऐसा होना संभव है--ऐसा होना योग्य है। जहाँ पूर्ण आत्मत्वरूप है वहाँ सर्व 
महत्‌-प्रभाव-योंग आश्रितरूपते रहता है, यद्द निश्चयात्मक्त बात है--निस्तन्देह अंग्रीकार करने 
योग्य वात है। । 
उस आत्मत्वरूपते कोई भी महान नहीं है। जो प्रमावन्योग पूर्ण आत्मस्वरूपको भी प्राप्त न 
हे, इस प्रकारका इस सष्टिम कोई प्रभाव-योग उत्पन्न हुआ नहीं, वरत्तमानमें है नहीं, और आगे उत्पन्न 
होगा नहीं । परन्तु इस प्रमाव-योगविषयक आतस्मस्वरूपको कोई प्रवृत्ति कर्तव्य नहीं है, यह बाद तो 
अवश्य है; और यदि उसे उस प्रमावयोगविषयक कोई कत्तेब्य माह्म होता है तो वह पुरुष आत्मत्वरुपके 
' अत्यंत अशानर्भ ही रहता है, ऐसा मानते हैं | कहनेंका अमिप्राय यह है कि आत्मरूप महामाग्य तीये- 
करमें सब अकारका प्रभाव होना योग्य है--होता है; परन्तु उसके एक अंशका भी प्रकट करना उन्हें 
योग्य नहीं । किसी स्वाभाविक पुण्यके ग्रभावसे सुवर्णु-दृष्टि इत्यादि हो, ऐसा कहना असंभव नहीं, और 
, यह तीयेकरपदको वाघाकारक भी नहीं। परन्तु जो तीर्थंकर हैं वे आत्मस्वरूपके सिवाय कोई अन्य प्रभाव 
आदि नहीं करते, और जो करते हैं वे आत्मरूप तीयेकर कहे जाने योग्य नहीं ऐसा मानते हैं, और 
ऐसा ही है। ' 
क्षायिक समाकित 
(३ ) प्शन--इस कारें क्षायिक समकित होना संभव है या नहीं £ 
उत्त+--कदाचित्‌ ऐसा मान ले कि * इस कालमे क्षायिक समकित नहीं होता, ऐसा जिना* 
गर्म स्पष्ट लेखा है । अब उठ जीवको विचार करना योग्य है कि क्षायिक समाकितका क्या अर्थ है ! 
जिसके एक नवकास्मेत्र जितना भी अत-प्रत्याख्यान नहीं होता, फिर भी वह जीव अधिकसे अधिक तीन 
भर्वम और नहीं तो उसी भव परमपदको प्राप्त करता है, ऐसी महान्‌ आइचर्य करनेवाल्ली उस समकितकी 
व्याख्या है। फिर अब ऐसी वह कौनसी दशा समझनी चाहिये कि जिसे क्षायिक समकित कहा जाय £ 
८ यदि दीवेकर भगवानकी दृढ़ भ्रद्धाक नाम ? क्षायिक समकित माने तो वैसी कौनसी अद्धा समझनी 
चाहिये; जिस कि हम समझें |क्रै यह तो निश्चयसे इस कालमे होती ही नहीं । यदि ऐसा मालूम नहीं 
होता कि अमुक दशा अथवा अमुक श्रद्धाकों क्षायेक समाकेत कहा है तो फिर हम कहते है कि जिनाग- 
मके शब्दोंका केवल यही अर्थ हुआ कि क्षायिक समाकित होता ही नहीं। अब यदि ऐसा समझो किये 
बन्द किसी दूसरे आशयसे कहे गये हैं, अथवा किसी पीछेके कालके वितजेन दोष॑ते (डिख दिंये गये हैं, 
तो जिस जीवने इस विपयमें आम्रहपूर्वक अतिपादन किया हो, वह जीव कैसे दोषको प्राप्त होगा, यह 
सखेद करुणापूर्वक विचारना योग्य है है 
हाल जिन्हें जिनसूत्रोंके नामसे कहा जाता है, उन सज्ोंमे ' क्षायिक समकित नहीं है ,' ऐसा 
स्ट नहीं लिखा है, तथा परम्परागत और दूसरे भी बहुतसे ग्रंयोमे यह वात चली आती है, ऐसा हमने 
पढ़ा है, और सुना भी है। और यह वाक्य मिथ्या है अथवा झृषा है, ऐसा हमारा आमिप्राय नहीं है; 
तथा यह वाक्य जित प्रकारंस लिखा है, वह एकांत अमिमप्रायसे ही लिखा है, ऐसा भी हमे नहीं छगता | 
क॒दाचित्‌ ऐसा समझे कि वह वाक्य एकांतरूपते ऐसा ही द्वो तो भी किसी भी प्रकार व्याइुड होना योग्व 
नहीं | कारण कि यदि इन सब व्याख्याओंकी सत्पुद्षके आशयपूथक नहीं जाना तो फिर ये च्याख्यो्े है 
सफल नहीं हैं। कदाचित्‌ समझे कि इसके स्थानमें, जिनागमम लिखा हो कि चौथे कालकी तरह पाचव 
कालमें भी बहुतसे जीवॉको मोक्ष होगा, तो इस बातका श्रवण करना कोई तुग्होरें और हमारे लिये कल्याण- 
कारी नहीं ही सकता, अथवा मोक्ष-प्रात्तिका कारण नहीं हो सकता । क्योंकि जिस दरशामें वह मोक्षरातति 
कही है, उस दशाकी प्राप्ति ही इ४2 है, उपयोगी है और कल्याणकारी है। के 
. अन्तर्म क्षायिक समकितकी पुष्टिका उपहार करते हुए राजन कहते हैं-- तीयेकरने भी ऐसा 
ही कहा है; और वह हांलमें उसके आंगममें भी है, ऐसा शात है | कंदाचित्‌ यदि ऐसा कहा हुआ अरे 


१ ३३७-३ ९१९२-२५ 


श्र 


श्८ कुछ महत्त्वपूर्ण प्रश्न 


_ | री टिपथ/थ/ प प्पहह/हशक/ेोणशोण//ण/-/7 
आगममें न भी हो वो भी जो शब्द ऊपर कहे हैं वे आगम ही है--जिनागम दी हें | ये शब्द राग, हेष 
और ज्ञान इन तीनों कारणेंसि रहित प्रकटरूपसे लिखे गये हैं, इसलिए सेवनीय हैं। 
इस कालमें मोक्ष ' 

(४ ) प्रश्/--क्या इस काछमे मोक्ष हो सकता है! 

उत्तरः--इस कालमें सर्वया मुक्तपना न हो, यह एकान्त कहना योग्य नहीं। अशरीरीभावरुपते 
पिद्धपना है, और वह अशरीशीभाव इस काल्‍में नहीं--ऐसा कहें तो यह यह कहंनेके व॒ल्य है कि हम ही 

स्वयं मौजूद नहीं । , के 

> पक दूसरी जगह लिखते हैं-- हे परमात्मन्‌ ! हम तो ऐसा मानते हैं कि इस कालमें भी 
जीवको मोक्ष हो सकता है। फिर भी जैसा कि जैनपरयोमे कह कहीं प्रतिपादन किया गया है कि इस 
कालमें मोक्ष नहीं होता, तो इस प्रतिपादनको इस क्षेत्र तू अप्रने ही पास रत) जाए हमे मोक्ष देनेकी 
अपेक्षा, हम सत्पुरुषके ही चरणका ध्यान करें, और डसीके समीप रहँ--ऐसा योग प्रदान कर | हा 

: हे पुरुषपुराण ! हम तक्षम और सत्पुरुषमें कोई मी मेद नहीं समझते । तेरी अपेक्षा हमे त्तो 
सत्पुरुष ही विशेष मादूम होता है | क्योंकि तू भी उसीके आधीन रहता है; और हम सत्पुरुषकोा पहि- 
चाने बिना तुझे नहीं पहिचान सके । तेरी यह दुर्घयता हमें सत्पुरुषके प्रति प्रेम उत्तन्न करती है। क्यों।कि 
तुझे वश करनेपर भी वे उन्मत्त नहीं होते; और वे तुझसे भी अधिक सरल हैं। इसलिये अब तू जैसा 
कहे वैसा करें। ५ 0 6 

हे नाथ ! तू बुरा न मानना कि हम तुझसे भी सत्पुरुषका ही अधिक स्तवन करते हैँ। समस्त 
जगत्‌ तेरा ही स्तवन करता है; तो फिर हम भी तेरे ही सामने बैठे रहेंगे, फिर ठुझे स्तवनकी कहाँ चाहना 
है, और उसमें तेरा अपमान भी कहँ हुआ ? ? * 

साधुको प्रव्यवहारकी आज्ञा 

( ५ ) प्रभः--क्या सर्वविरति साधुको पत्र-व्यवहांर करनेकी जिनागमर्मे आज्ञा है ! 

उत्तः---प्रायः जिनागमम्म सर्वविरति साधुको पत्र-समाचार आदि लिखनेकी आज्ञा नहीं है, 
और यदि वैसी सर्वविरति भूमिकाम रहकर भी साधु पत्र-समाचार लिखना चाहे तो वह अतिचार समझा 
जाय | इस तरह साधारणतया शास्त्रका उपदेश है, और वह मुख्य मार्ग तो योग्य ही मालूम होता है, फिर 
भी जिनागमकी रचना पूर्वापर अविरुद्ध माठूम होती है, और उस अविरोधकी रक्षाके लिये पत्र-समाचार 
आदि लिखनेकी आज्ञा भी किसी प्रकारंस जिनायमर्म है । 

जिनभगवानकी जो जो आज्ञायें हैं, वे सब आज्ञा, जिस तरह सर्व प्राणी अर्थात्‌ जिनकी 
आत्माके कल्याणके लिए, कुछ इच्छा है, उन सबको, वह कल्याण प्राप्त हे सके, और जिससे वह कल्याण 
बृद्धिगत है, तथा जिस तरह उस कब्याणकी रक्षा की जा सके, उस तरह की गईं हैं | यदि जिनागमर्भ कोई 
ऐसी आज्ञा कही हो कि वह आशा अमुक द्रब्य, क्षेत्र, काछ और भावके संयोगसे न पर सकती हुई 
८४४, "के होती हो तो वहाँ उस आशाका गौण करके--डसका निषेष करके--भरीतीर्थकरने दूसरी 
आशा की है। 


उदाहरणके लिये “ मैं सब प्रकारके प्राणातिपातसे निवृत्त होता हूँ ' इस तरह पच्चक्खाण होनिपर 


१ ३१३-३११, २, ३-२५. 

२ ३३७-३२३-२५, 

ह तुछना करो--वीरैव सम्प्रदायके संस्थापेंक महात्मा वसवेरवरे लिखते हँः--अक्षाकी 
पंदवी मुझे नहीं चाहिये | विष्णुकी पदवी भी मैं नहीं चाहता। शिवकी पढदवी प्राप्त करनेकी भी इच्छा 
मुझे नहीं है। और किसी दूसरी पदवीको मैं नहीं चाहता | देव ! मुझे केवछ यही पदवी दीजिये कि में 


तुम्हारे सच्चे सेवकोंका बड़प्पन समझ सकूँ--वसवेश्वरके वचन, हिन्दी अनुवाद पृ, १३ , बैंगलोर १९३६६ 
४ १६४-२१८,९०२४, मु 
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भी नदीको पार करने जैसे प्राणातिपातरूप प्रसंगकी आज्ञा करनी पढ़ी है। जिस आज्ञाका, यदि छोक- 
समुदायका विशेष समागम करके, साधु आराघन करेगा, तो पंच महात्रतोंके निमूछ होनेका समय आयिगा- 
यह जानकर भगवानते नदी पार करनेकी आज्ञा दी है। वह आज्ञा, प्रत्यक्ष प्राणातिपातरूप दोनेपर भी पौच 
महात्रतोंकी रक्षाका हेतरूप जे कारण है, वह प्राणातिपातकी निवृत्तिका ही ढेंठु है। यद्यपि प्राणातिपात होनेपर 
भी नदीके पार करनेकी अग्राणातिपातरूप आज्ञा होती है, फिर भी * सब प्रकारके प्राणातिपातसे निवृत्त 
होता हूँ इस वाक्यको एक बार क्षति पहुँचती है। परन्तु यह क्षति फिससे विचार करनेपर तो उसकी 
विशेष दृदताके लिये ही मालूम होती है। इसी तरह दूसरे अ्तोंके लिये भी है। 'मैं परिग्रहकी सर्वथा निवृत्त 
करता हूँ'--इस प्रकारका व्रत होनेपर भी वंत्न पात्र ओर पुस्तकका संबंध देखा जाता है--..इन्हें अंगीकार 
किया जाता है। उसका, परिग्रहकी सर्वथा निद्नात्ेके कारणका किसी प्रकारंस रक्षणरूप होनेसे 
विधान किया है, और उससे परिणाम अपरिगरह ही होता है। मूर्च्छारहित भावसे नित्य आत्मदशाकी वृद्धि 
होनेके लिये ही पुस्तकका अंगीकार करना बताया है | तथा इस काम शरीरके संहननकी हीनता देखकर 


पह्िले चित्तकी स्थितिके समभाव रहनेके लिये ही वत्ल, पात्र आदिका अहण करना बताया है, अर्थात्‌ 
जब आत्म-हित देखा तो परिग्रह रखनेकी आशा दी । 


मैथुनत्यागर्स जे अपवाद नहीं है, उसका कारण यह है कि उसका रागद्वेषक्े बिना संग नहीं 
हो सकता; और रागद्वेप आत्माको अहितकारी हैं; इससे भगवानने उसमें कोई अपवाद नहीं बताया | 
नदीका पार करना रागद्वेपके वरिना हो सकता है; पुस्तकका ग्रहण करना भी रागट्वेषंके बिना होना ' 
संभव है; परन्तु मेशुनका सेवन रागद्वेपक ब्रिना संभव नहीं हो सकता | इसलिये भगवानने इस अतकों 
अपवादरद्वित कद्दा है, ओर दूसेरे अतोमें आत्मांक हितके लिए, ही अपवाद कहा है। इस कारण जिस 
तरह जीवका--संयमका--रक्षण हो, उसी तरह कहनेंके लिये जिनागमकी रचना की गई है। 

पत्र लिखने अयवा समाचार आदि कहनेका जो निषेघ किया है, उसका भी यही हेतु है। 
जिससे लछोक-समागमकी बृद्धि न हो, प्रीति-अप्रीतिके कारणकी वृद्धि न हो, ल्लियों आदिके परिचयमें 
आनेका प्रयोजन न हो, संयम शियिल न हो जाय, उस उस प्रकारका परिग्रह बिना काएण ही स्वीकृत 
न हो जावय---इस श्रकारंके सम्मिलित अनंत कारणोंकों देखकर पत्र आदिका निषेध किया है, परन्तु वह 
भी अपवादसददित है। जैसे बृहत्कव्पमं अनार्यभूमिमँ विचरनेकी मना की है, और वहाँ क्षेत्रकी मयौदा 
बौधी है, परन्तु शान दर्शन और संवमके कारण वहाँ भी विचरनेका 'विधान किया गया है | इसी अर्थके 
ऊपरसे मादम होता है कि यदि कोई ज्ञानी पुरुष दूर रहता हो---उनका समागम होना मुशिकल हो, 
और यदि पत्र-समाचारके सिवाय दूसरा कोई उपाय न हो तो फिर आत्महितके तिवाय दूसरी सब 
प्रकारकी बुद्धिका त्याग करके उस ज्ञानी पुरुषकी आशासे, अथवा किसी मुमक्षु-सत्संगीकी सामान्य 
आज्ञांस बैंसा करनेका जिनागमसे निषेघ नहीं होता, ऐसा मादम होता है | 

केवल्शान 

( ६ ) प्रशनः--क्या भूत, भविष्य और वर्त्तमानकाछकी अनन्त पर्यायोंके थुगपत्‌ शान द्वोनेको 
केबलज्ञान कहते हैं ! 

उत्तरः--- क ) सर्व देश, काछ आदिका शान केंवलज्ञानीको होता है, ऐसा जिनागमका 
वर्तमानर्म रूढ़ि अर्थ है | यदि वही केवछज्ञानका अर्थ हो तो उसमें बहुतसा विरोध दिखाई देता है। 
यदि जिनसम्मत केवलक्ञानको छोकालोकजञायक मानें तो उस केवलज्ञानमें आहार, निहार, विहार आदि 
क्रिया किस तरह हो सकती हैं | 

योगघारीपना अर्थात्‌ मन, वचन और कायासह्दित स्थिति होनेसे, आहार आदिके लिये प्रदत्त हेते 

३१ ४१४-३७६, ७-२७. 

२ ५९९-४९२-२५९ 

है ६१०--४१९७-२९, 


बे  केचलज्ञान 


0 रा अप जपअ-उमााम शा आककत अल लि आकलन पहामाच 
किसीको दो उपयोग नहीं रहते, जब यह सिद्धांत है, तो आहार आदिकीः प्रवृत्तिके रा 05: 
हुआ केंवलशानीका उपयोग केवलज्ञानके शैयके प्रति रहना सेमव नहीं; हर हे । ह। तो कैंवल- 
ज्ञानको जे। अप्रतिहत कहा है, वह प्रतिदृत हुआ माना जाय । सई कद ्‌ सा कक कि 
“ जैसे दर्षणर्म पदार्थ प्रतिविम्त होते हैं, वैसे ही केवलजानमें सवे देश काल प्तिबिम्बित होते है; तथा 
केवलजशानी उनमें उपयोग लगाकर उन्हें जानता हे बह बात नहीं है, किन्तु सहज ल्वभावते ही वे 
पदार्थ प्रतिमापित हुआ करते हैं, इसलिये आह्वर आदिम उपयोग रहते हुए सहज स्वभावसे ग्रतिभासित 
ऐसे केवलशानका अस्तित्व ययाये है, / तो यहाँ प्रश्न हो सकता है कि दर्षणमे प्रतिमाचित पदार्थक्रा ज्ञान 
दर्षणको नहीं होता, और यहाँ तो ऐसा कहा है कि केवलशानीकों उन पदार्थोक्ा ज्ञान होता है; तथा 
उपयोगके सिवाय आत्माका ऐसा कौनसा दूसरा स्वरूप है कि जब आह्वार आदिमें उपयोग 'इता हो, तब 
उसछे केवलज्ञानमें प्रतिभासित होने योग्य शेयकी आत्मा जान सके ? 

यदि सर्व देश काल आंदिका ज्ञान जिस केवढीकों हे उस केवलीको ' सिद्ध ' मानें तो यह संभव 
माना जा सकता है, क्योंकि उसे योगघारीपना नहीं कह है। किन्तु इसमें भी यह समझना चाहिये कि 
फिर भी योगघारीकी अपेक्षासे सिद्धमें वैसे केवलज्ञानकी मान्यता हो तो योगराहितिपना होनेसे उसमें सर्व 
देश काल आदिका ज्ञान सेभव हो सकता है--इतना प्रतिपादन करनेके लिये ही यह लिखा है, किन्तु 
सिद्धको वैसा ज्ञान होता ही है, इस अथको प्रतिपादन करनेंके लिये नहीं लिखा | यद्यपि जिनागमके रूढ़ि- 
अर्थके अनुसार देखनेसे तो “ देहघारी केवढी ” और “ सिद्ध में केवलशानका भेद नहीं होता--दोनोंकों 
ही सर्व देश काछ आदिका सम्पूर्ण ज्ञान द्वोता है, यह रूढ़ि-अर्थ है; परन्तु दूसरी अपेक्षाते' जिनागम 
देखनेसे कुछ भिन्न ही मालूम पढ़ता है। जिनागमर्म निम्न प्रकारसे पाठ देखनेभें आता हैः--- 

४ 'केवलजान दे प्रकारका कहा है--सयोगीमवस्थ केवछशान और अयोगीमवस्थ केंवलशान | 
सयोगी केंवलशान दे प्रकारका कहा है--प्रथम समय अर्थात्‌ उत्न्न होनेके समयका सयोगी-केवलज्ञान, 
और अग्रथम समय अर्थात्‌ अयोगी होनेके प्रवेश समयके पहिलेका केवलशान | इसी तरह अयोगी- 
भवस्य केवलज्ञान भी दे प्रकारका कहा है--प्रथम समयका केवलज्ञन और अप्रथम अर्थात्‌ शिद्ध होनेके 
पहिलेके अन्तिम समयका केवछज्ञान ” | * 

(ख ) केवलजञान यदि सर्व द्रव्य, क्षेत्र, काछठ, भावका ज्ञायक ठहरे तो सब बस्तुएँ नियत 
मयोदाम आ जॉय--उनकी अनंतता सिद्ध न हो | क्योंकि उनका अनादि अनंतपना समझमें नहीं आता; 
अर्थांत्‌ केवलशानमें उनका किस रीतिसे श्रातिमास हो सकता है ? उसका विचार बराबर ठीक 
ठीक नहीं बैठता | 

' केवलशानकी व्याख्या 

इसलिये जगतूके ज्ञानका लक्ष छोड़कर जे बुद्ध आत्मज्ञान है--सब प्रकारके रागह्ेपका अभाव 
होनेपर जो अत्येत शुद्ध ज्ञान-स्थिति प्रकट हो सकती है वही केवलज्ञान है | उसे वार्घार जिनागमर्मे जो 
जगत्‌के ज्ञानरूपसे कह है, सो उसका यही हेतु है जिससे इस माहासयसे बाह्मटृष्टिजीब पुरुषार्थमें प्रवृत्ति 
करें | अतएव समाकित देशचारित्र हे--एकदेशसे केवलज्ञान है। समकितदृष्टि जीवको केवलशान 
कह जाता है | उठे वत्तैमानेत मान हुआ है; इसलिये देश-केवलज्ञान कह्दा जाता है; बाकी तो आत्माका 
भान होना ही केवलशान है। वह इस परह कहा जाता हैः--समकितदृष्टिको जब आत्माका भान हो तब 
उसे उंवलजानका भान प्रकट हुआ; और जब उसका मान प्रकट हो गया तो केवलशान अवश्य होना 
चाहिये; इस अपेक्षा समकितदृष्टिको केवछज्ञान कहा है | समकितीको केवलज्ञानकी इच्छा नहीं | 

१ ५९८८-४९ २, ३-२९. 

२ ६१३-४९५८-२९, 

हे ५९०-४८७,८-२९. 

४ ६४३-५५६,७-२९. 


राजचन्द्र ओर उनका संक्षिप्त परिचय श्श्‌ 


कम लक कद 3 अल कक मेक मम 2 2 मक 2 मिलन लल 
समकितका उचा सचा विचार कर तो नौवें समयमें कैवलशान हो जाय, नहीं तो एक भवर्मे केबछज्ञान 
होता है, और अन्तर्म पन्द्रईत भवसे तो केवलज्ञान हो ही जाता है | इसलिये धमाकित स्वोत्कृष्ट है। * 

.. . रजचन्द्र सम्यक्तसे केवलज्ञानकी कहलाते हैं;--में इतनातक कर सकता हूँ कि जीवको मोक्ष 
पहुँचा दूँ, और तू इससे कुछ विश्ञेप कार्य नहीं कर सकता। तो फिर तेरे मुकाबलेमे मुझमें किस बातकी 
न्यूनता है ! इतना ही नहीं किन्तु तुझे प्राप्त करनेमें मेरी जरूरत रहती है। * 
हे इसके अतिरिक्त राजचन्द्रजीने जैनधर्मविपथक अन्य भी अनेक महत्त्वपूर्ण विकल्प उपास्यित कियि 
हैं। उनमेसे कुछ निम्न प्रकार हैं--- 
हे ( १ ) धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकायके अरूपी होनेपर भी वे रूपी पदार्थको सामथ्वे प्रदान करते 
हूँ; और इन तीन द्वव्योकी स्त्रमावसे परिणामी क्या है, तो ये अरूपी होनेपर भी रूपीको कैसे सहायक 
हो सकते है ! | 

(२) धम्मीक्षकाय और अधर्मास्तिकाय एकक्षेत्र-अवगादी हैं, और उनका स्वभाव परव्पर 
विरुद्ध है, फिर भी उनमें गतिशील वस्तुके प्रति स्पिति-सहायतारूपत, और द्थितिशील बस्तुके प्रति 
गति-सद्यायताल्पसे विरोध क्यों नहीं आता ! न्‍ 

(३ ) धर्मात्विकाय, अधर्मास्तकाय और एक आत्मा ये तीनों असंख्यात प्रदेशी हैं, इसका 
क्या कोई दूसरा ही रहस्प है! ! 

(४ ) धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकायकी अवगाइना अमुक्क अमूर्त्ताकारसे है, ऐसा होनेमें क्‍या 
कुछ रदत्य दे? 

(५ ) लोक-संस्थानके सदा एकल्वरूप रहनेभे क्या कुछ रहस्य है ! 

(६ ) एक तारा भी घट-बढ़ नहीं सकता, ऐसी अनादि स्थितिको क्रिस कारणंस मानना चाहिये! 

(७ ) शाश्रतताकी व्याख्या क्‍या है ! आत्मा अथवा परमाणुक्नो कदाचित्‌ शाश्वत मानने 
मूल्द्वब्यल्ल कारण है; परन्तु तारा, चन्द्र, विमान आदियें वेसा क्या कारण है ! 

( ८ ) अमूत्तता कोई वस्तु दे या अवस्तु ! 

(९ ) अमूर्त्तता यदि काई वस्तु है तो वह कुछ स्थूल है या नहीं ! 

(१० ) मूर्स पुद्लका और अमूर्त जाविका संयोग केसे हो सकता है ! 

(११ ) धर्म, अधर्म और आकाश इन पदार्थोकी द्रव्यरूपसे एक जाति, और युणरूपसे मिन्न 
मिन्न जाति मानना ठीक है, अथवा द्रव्यत्वकों भी मिन्न मिन्न मानना ठीक है ! 


६ ६४३-८५६१२, ३-२५, 
२ ७५३-७४००-३१; इसके अतिरिक्त केवलशानविषपयक मान्यताओंके लिये देखो 
६१३-४९६७-२९; ६१४-५०३-२९; ६६०-६१८-२९; ७५३-६९५,६-३ १५ 
३ घर्मालिकाय और अधर्माध्तिकायके विप्यर्भ पूर्व विद्वानोंने भी इसी तरहके विकव्प उठाये 
हैं। उदादरणके लिये भगवतीसत्नर्म गौतम जग्र महावीर भगवानसे धर्मास्तिकाय अधमात्तिकायके विषय्म 
प्रश्न करते ई तो महावीर धर्म, धर्मात्तिकाय, प्राणातिपातविर्मण, सपरावादबिरमण आदिको; तथा अधमे, 
अधर्मास्तिकाय, प्राणात्पात, झपावाद आदिकों एकार्य-द्योतक बताते हैं| मगवतीके ठीकाकार अभयदेव 
सरिने भी धर्म-अधर्मके उक्त दोनों अर्थ लिखे हैं | इसी तरह, लंगता है कि सिद्धसेन दिवाकर भी धर्मास्तिकाय 
अधमोस्तिकायके अलग द्रक््य माननेकी आवश्यकता नहीं समझते । वे निश्चयद्वारनिशिकार्म छिखते हैंः-- 
प्रयोगविखताकर्म तदमात्रस्यितिस्तथा । 
लोेकानुमावव्त्तान्तः कि धर्माधमयों! फलम ॥ २४ ॥ 
---अर्थात्‌ प्रयोग और विखसा नामक कियाओंस गति स्थितिका काम चल जाता है, फिर 
धर्म अधर्मकी वया आवश्यकता दै ! 
इस संग्रेधम दखो पं. बेचरदासका जैनसाहित्यतंशोधक (३-१-२९ ) में गुजराती छेख; तथा 
लेखकका इन्हियन हिध्टोरकिल कार्ट कलकत्ता, जिल्‍्द ९,१९३३ ४. ७९२ पर अंग्रेजी लेख, 





श्र शंकाओंका समाधान 





( १३ ) द्रव्य किसे कहते हैं ! गुण-पर्यायके बिना उसका दूसरा क्‍या स्वरूप है ! 

(१३ ) संकोच-विकासवाली जो आत्मा स्वीकार की है, वह संकोच विकास क्‍या अरूपीमें 
हो सकता है ! तथा वह किस तरह हो सकता है ! 

( १४ ) निगोद अवस्थाका क्‍या कुछ विशेष कारण है ! 

(१५ ) सत् द्रव्य, क्षेत्र आदिकी जो प्रकाशकता है, आत्मा तद्गूप केवलशान-स््रभावी है, या 
निजत्वरूपस अवस्थित निजशानमय ही केवलज्ञान है ? 

(१६ ) चेतन हीनाधिक अवस्थाकों प्राप्त करे, उसमें क्‍या कुछ विशेष 
मिजत्वमाषका ? पुद्रलसंगोगका ! अथवा उससे कुछ भिन्न ही ! 

(१७ ) जिस तरह मोक्षपदर्म आत्मभाव प्रगठ हो यदि उस तरह मूलद्वव्य मानें, तो आत्तमाके 
लेकव्यापक-प्रमाण न होनेका क्या कारण है ! 

(१८ ) शान गुण है और आत्मा गुणी है, इस सिद्धांतों घटाते हुए आत्माक़ो शामसे 
कर्यचित्‌ भिन्न किस अपेक्षाते मानना चाहिये ? जडत्वभावंस अथवा अन्य किथश्री शुणकी अपेक्षासे ? 

(१९ ) मध्यम-परिमाणवाली वस्तुकी नित्यता किस तरह संभव है ! 

( २० ) शुद्ध चेतन अनेककी संख्याका भेद कैसे घटित होता है ! 

(२१ ) जीवकी व्यापकता, परिणामीपना, कर्मसंबंध, मोक्षक्षेत्र--ये किस किस प्रकारसे घट 
सकते हैं ! उसके बिचारे विना तथारूप समाधि नहीं होती | 

( २२ ) केवलशानका जिनागमर्मे जो प्ररूपण किया है, बह ययायोग्य है! अथवा वेदान्तमें 
जो प्ररूपण किया है वह यथायोग्य है ! 

(२३ ) मध्यम परिमाणकी नित्यता, क्रोध आदिका पारिणामिक भाव--ये आत्मामें किस 
तरह धरते हैं 

( २४ ) मुक्तिम आत्मा धन-प्रदेश किस तरह है ! 

( १५ ) अभव्यत्व पारिणामिक भावमें किस तरह घट सकता है ! 

( २६ ) छोक असंख्य प्रदेशी है ओर द्वीप समुद्र असंख्यातों हैं, इत्यादि विरोधका किस तरह 
समाधान हो सकता है 


कुछ प्रश्नोंका समाधान 


इनमेंसे बहुतेस विकल्पेंके ऊपर, माछ्ूम होता है राजचम्द्रजी ' जैनमार्ग ” नामक निर्मंर्म 
(६९०-६ ३९-२०) विचार करना चाहते थे | कुछ विकल्पोंका उन्होंने समाधान भी किया है;- 

भगवान्‌ जिनके कहे हुए लोकसंस्थान आदि भाव आध्यात्मिक दृष्ति पिद्ध हो सकते हैं | 

चक्रवर्ती आदिका स्वरूप भी आध्यात्मिक इष्सि ही समझ आ सकता है | 

मनुष्यकी ऊँचाई प्रमाण आदिम भी ऐसा ही है। काल प्रमाण आदि भी उसी तरह घट सकते 
हैं। सिद्धस्वरूप भी इसी भावसे सनन करने योग्य मादूम होता है। 


निगोद आदि भी उसी तरह घट सकते हैं | छोक शब्दका अर्थ आध्यात्मिक है | सर्वज्ञ शब्दका 
समझाना बहुत गूढ है | घमकथालूप चरित आध्यात्मिक परिभाषांसे अलंइत मादूम होते हैं। जम्बूद्वीप 
आदिका वर्णन भी आध्यात्मिक परिभाषासे निरूपित किया मालूम होता है * | 


न इसी तरह राजचन्द्जने आठ रचक प्रदेश, चौदह पूर्वधारीका शान, भत्याख्यान-दुष्प्रययाख्यान, 
संन्यास और वंशबृद्धि कर्म भर ओषघोपचार, ठाणांगके आठ वादी आदि अनेक महत्त्वपूर्ण प्रश्नोका स्वतंत्र 
बुद्त समाधान करके अपने जैनतत्वशानके असाधारण पाप्हित्य और “एकता 7२5. और विचासताका परिचय दिया है।. परिचय दिया है | 


नल 


पर कारण है ! 


£ देखो ६०६-४९५, ६-२९; ६१३,१४-४२७,८ 
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शजचन्द्र और उनका संक्षिप्त परिचय श्डे 
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मूतिपूजनका समर्थन 


५ मय संवंध्म यह वात अवश्य ध्यानमें रखने योग्य है कि यद्यपि राजचन्रजीके जैनतत्तज्ञानका 
अम्पात जैन स्थानकवासी रम्प्रदायते झुद द्वोता हे, परत ज्यों ज्यों उन्हें श्वेताम्बर मार्िपूजक और 
दिगम्बर सम्प्रदायका साहित्य देखनेकी मिलता गया, त्यों त्यों. उनमें उत्तरोत्तर उदारताका भाव आता 
गया। उदाहरणके लिये प्रारंभमें राजचन्द्र मूरत्तिपूजाके विरोधी ये, परन्तु आगे चलकर वे प्रतिमाकों मानने 
ठगे ये । राजचन्द्रजीके इन प्रतिमापूजनंतंत्रथें! विचार्सेके कारण बहुतसे छोग उनके विरोधी भी हो गये 
यथे। परूठ उन्हें तो किसीकी प्रसन्नता-अप्रसन्नताका विचार किये बिना ही, जे। उन्हें उचित और न्याय- 
तेगत जान पड़ता था, उत्तीको स्वीकार करना था | राजचन्द्रजीने स्वयं इस संबंधर्म अपने निम्नरूपसे 
विचार प्रकट किये हैं:--“ में पहिले प्रतिमाका नहीं मानता,या, और अब मानने छगा हूँ, इसमें कुछ 
पशक्षपातका कारण नहीं, परन्तु मुझे उसकी सिद्धि मालूम हुई, इसलिये मानता हूँ । उसकी सिद्धि होनेपर 
भी इसे न माननेंसे पहिलेकी मान्यता भी तिद्ध नहीं रहती, और ऐसा होनेसे आराघकता भी नहीं 
रहती । मुसे इस मत अयवा उस मतकी कोई मान्यता नहीं, परन्ठु रागद्वेपरहित होनिकी परमाकांक्षा है, 
और इसके लिये जो जो साधन है। उन सबकी मनसे इच्छा करना, उन्हें कायसे करना, ऐसी मेरी मान्यता 
है, और इसके लिये महावीरके वचनोंपर पूर्ण विश्वास है। ” अन्त राजचस्ध अनेक प्रमाणोंसे प्रतिमा- 
पूजनकी सिद्धि करनेके बाद, अन्यके “ अन्तिम अनुरोधर्मे ” अपनी स्थिति स्पष्ट करते हुए. लिखेते हैं--- 
६ अब इस विपयको मैने संक्षेपर्म पूर्ण किया | केवल प्रतिमासे ही धर्म है, ऐसा कहनेके लिये अथवा 
प्रतिमापूननकी (िद्विके डिये मेंने इस र्घुप्रंथर्स कलम नहीं चलाई। प्रतिमा-पूजनके लिये मुझे जो जो 
प्रमाण माठम हुए ये भेने उन्हें संक्षेप कद्द दिया है। उसमें उचित और अनुचित देखनेका काम शास्र- 
विचक्षण और न्याव-रंपन्न पुरुषोका है | और बाद जे| प्रामाणिक मादूम है। उस तरह स्वये चढना और 
दूसरोंकी भी उसी तरह प्रहघग करना वह उनकी आत्माके ऊपर आधार रखता है। इस पुस्तकको में 
प्रतिद्ध नहीं करता; वर्योकि जिस मनुप्यने एकबार प्रतिसा-पूजननका विरोध किया हो, फिर यदि वही मनुष्य 
उसका समर्थन करे तो इससे प्रथम पक्षवाटकिं लिये बहुत खेद होता है, और यह कठाक्षका कारण होता है। 
म समझता हूँ कि आप भी मेरे अति थोढ़े समय पहले ऐसी दी स्थितिर्मे आ गये थे | यदि उस समय 
इस पुत्तकको में प्रसिद्ध करता तो आपका अपेकरण अधिक दुखता और उसके दुखानेका निमित्त में ही 
होता, इसलिये मेने ऐसा नहीं किया | कुछ समय बतिनेके बाद मेरे अतश्करणमें एक ऐसा विचार उत्न्न 
हुआ कि सेरे लिय उन भाईयेकि मनमे संक्लेश विचार आते रहेंगे, तथा तूंने जिस प्रमाणसे इसे माना है, 
बह मी केवल एक तेरे ही द्वदयंम रद जायगा, इसलिये उसको सत्यतापूर्वक प्रसिद्धि अवश्य करनी 
शोध्यि | इस विचारको मैने मान लिया | तब उसमेंसे बहुत द्वी निर्मल जिस विचारकी प्रेरणा हुईं, उसे 
संक्षेर्म कह देता हैँ । प्रतिमाको मानो, इस झाम्रहके लिये यह पुस्तक बनानेका कोई कारण नहीं है; 
तथा उन छोगोंके प्रतिमाकों माननेसे में कुछ घनवान तो हो ही नहीं जाऊँगा। ” 


दिगम्बर-बवेताम्बरका समन्वय 
गराजचद्धंजीने दिगम्बर-सेताम्बर्का भी समन्वय किया था । उनका स्पष्ट कहना था के दिरा“ 
भरर्वेताम्घर आदि मतदृध्सि सब कत्यना मात्र हैं | राग, द्वेपष और अज्ञानका नष्ट होना ही जैनमार्य है। 
कविवर बनार्वीदासजीके शब्दें।मं राजचन्द्र कहते थेः-- 
घट घट अन्तर जिन बसे घट घट अन्तर जैन । 
मति-मदिराके पानसी मतवारा समुस्ते न ॥ 
“अर्थात्‌ घट घट जिन बसते दे और घट घटमे जैन बसते हैं, परन्तु मतसूपी मदिरयाके पानसे 


भत्त हुआ जाँव इस बातकी नहीं समझता | वे लिखते है;--” जिससे मतराहित-कदाग्रहराहित-हुआ 
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| बेदान्त आंदि दर्शनोंका अभ्यास 
जाता हो-सच्चा आत्मज्ञान प्रकट होता हो, वही जैनमार्ग है।  “ जेनधमंका आश्चय-दिगम्बर तथा 
इेताम्बर आचार्योका आशय-द्वादशांगीका आशय-सात्र आत्माका सनातन धर्म प्राप्त करना ही हैं।! 
“दिगम्बर और ख्ेताम्बर तस्वद्ृष्सि कोई भेद नहीं, जो कुछ भेद है वह मतदृध्सि ही है। उनमें कोई 
ऐसा भेद नहीं जो प्रत्यक्ष कार्यकारी हो सके | दिगम्बस्त्व-ब्वेताम्बरत्व आदि देश, काल और अधिकाराीके 
उंबंधंस ही उपकारके कारण हैं । शरीर आदिके बल घट जानेसे सब मनुष्यअसे सर्वया दिराम्बर इत्तिसे 
रहते हुए चारित्रका निर्वाह सेमव नहीं इसलिये ज्ञानीद्वारा उपदेश किया हुआ मर्वादापूर्वक इंवताम्बर वृत्तिसे 
आचरण करना बताया गया है । तथा इसी तरह वस्नरका आग्रह रखकर दिगम्बर वृत्तिका एकांत निषेध 
करके वत्न-मूर्छा आदि कारणोंसे चारित्रम शिथिलता करना भी योग्व नहीं, इसल्यि दिगम्बर दृत्तिसे 
आचरण करना बताया गया है।  ' 
राजचन्द्रजी कह्दा करत ये कि, जैनशास्रोंमें नव, प्रमाण, युणस्थान, अनुयोग, जीवराश्नि आदिकी 
च्चो परमार्थके लिये ही बताई है | परन्तु द्वोता है क्‍्याके लोग नय आदिकी चर्चा करत हुए नय्‌ 
आदिम ही गुँथ जाते हैं। वे यह भूल जाते हैं कि शा््नोमे जे. सात अथवा अनंत नय बताये हैं वे सब्र 
एक आत्मार्थ ही के लिये हैं | यदि नय आदिका परमार्थ जीवमसे निकल जाय तो ही फल होता है, नहीं 
तो जीवके! नय आदिका शान जालरूप ही हो जाता है, और वह फिर अहंकार बढ़नेका स्थान होता हे । 
अतएव वाघ्तवमं नय प्रमाण आदिको लक्षणारूप ही समझना चाहिये, लक्ष तो केवल एक 
सचिदानन्द है। * * 
वेदान्त आदि दर्शनोंका अभ्यास 
राजचन्द्रजीका शान जैनशाल्नोंतक ही सीमित न रहा, परन्तु उन्होंने योगवासिष्ठ, भागवत, 
विचारसागर, मणिर्नमालछा, पंचीकरण, शिक्षापत्र, वैराग्यशतक, दासवोध, सुंदराविद्लात, मेहमुद्गर, 
प्रबोधशतक आदि वेदांत आदि गंथोंका भी खूब मनन-निदिध्यासन किया था। यद्यपि जान पढ़ता है 
कि राजचन्द्रजीने बौद्ध, . सांख्य, पातंजल, न्याय, वेशेषिक, गमानुज आदि दर्शनोका सामान्य परिचय 
षड़्दर्शनसमुच्च॒य आदि जैन पुस्तकंसि ही प्राप्त किया था; परन्तु उनका वेदान्त दर्शनका अभ्यास बहुत 
अच्छा था। इतना ही नहीं, वेदान्त दशनकी ओर राजचन्द्र अमुक अंश बहुत कुछ आकर्षित भी हुए 
थे, और बहुतसे जैनतिद्धांतोंके साथ वेदान्त दर्शनकी उन्होंने तुलना भी की यी । * जैन और बेदान्तकी 
बुबना करते हुए वे छिखते हैं;।--वेदात और जिनसिद्धांत इन दोनेंमें अनके प्रकारसे भेद हैं। 
वेदान्त एक ब्रह्मस्वरूपसे स्वेत्थितिकों कहता है, जिनागममें उससे भिन्न ही स्वरूप कहा गया है। 
१ देखे ६६४-६४८-३०; ७३३-६८५-३०५ 
२ यश्ोविजयजी भी लिखते हैं।--- 
जिहां रूगि आतमद्रव्यनुं लक्षण नविं जाप्युं | 
तिहां छगि गुणठाणु भछ केस आवे ताप्युं ॥ 
आतमतत्त  विचारिए. ए आंकणी । 
--आत्मतत्तविचार नयरहस्य सीमंघर जिनस्तवन ३-१, 
है ६४३-५५७,५६६-२९; १८०-२३६-२४. 
बा राजचन्द्रजीका बौद्धघर्मका ज्ञान श्रान्त मातम होता है। वौद्धधर्मके चार भेद बताते हुए 
राजचद्धजीने माध्यमिक और झत्यवादीको मिन्न मिन्न गिनाया है; जब |के ये दोनों वस्तुतः एक ही हैं। इसी 
तरह वे छिखते हैं कि  झूत्यवादी बोडके मतानुसार आत्मा विज्ञानमात्र है, परन्तु विशानमात्रको विशान- 
व लेके करते हैं, झूत्यवादी तो सब झूत्य ही मानते हैं--देखो पु. ५१८ पर अनुवा- 
५ देखो ५०७-४४९-३८; ५६२-४७५-२९: >7९:३०:०७७५ ग 
६३६-५१३-२९; ३१० १८००८ ४ २७ 3003७ 02642 
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रांजचन्द्र ओर उनका संक्षिप्त परिचय श्छ्‌ 
व कर हक नल पल 3 2255. 

समयसार पढ़ते हुए मी बहुतसे जीवॉका एक त्रह्मकी मान्यतारूप सिद्धांत हो जाता है | बहुत सत्सास तथा 
पैराग्य और उपदमका बल विशेषस्पते बढ़नेके पश्चात्‌ सिद्धांत विचार करना चाहिये | यदि ऐसा न 
किया जाय तो जीव दूसरे मार्गम आरूढ द्वोकर वैराग्य और उपशमसे हीन हो जाता है | एक * ब्रह्मरूप के 
विचार करनेमे बाघा नहीं, अबवा “अनेक आत्मा 'के विचार करनेमें बाधा नहीं | तुम्हें तथा दरसरे किसी 
मुम॒क्षको मात्र अपने स्वरूपका जानना ही मुख्य कर्तव्य है; और उसके जाननेके शम, संतोष, विचार 
ओर ससेग ये साधन हैं। उन साधनोंके सिद्ध हे जनिपर और वैराग्य उपशमके परिणामकी वृद्धि होनेपर 
ही आत्मा एक है, अथवा “ आत्मा अनेक हैं ? इत्यादि भेदका विचार करना योग्य है | ? * 
- जैनधमके आग्रहसे मोक्ष नहीं 

इससे स्पष्ट मालूम होता दे कि जब धीरे घीरे राजचन्द्रजीका लक्ष साम्प्रदायिक आग्रहसे हटकर आह्ष-. 
शानकी ओर बढ़ता जा रहा है। इसीलिये राजचन्द्रजीने जगह जगह वैराग्य और उपग्चमके कारणभूत योगवासिष्ठ 
आदि सदूग्योके बाचन मनन करनेका अनुरोध किया है। वे साफ़ लिख देते हैं कि * जब हम वेदान्तके 
अथोका अवलाकन करनेके लिये ऋद्ते हैं तब वेदान्ती होनेके लिये नहीं कहते; जब जैन ग्रंथोका अवली- 
कन करनेके लिये कहते हैं तब जैन दोनेके लिये नहीं कहते | किन्तु वेदान्त और जिनागम सबके अवलोकन 
फरनेका उद्देश एक मात्र शान-याप्ति ही है | द्वालंँ! जैन और वेदांती आदिके भेदका त्याग करो | 
आत्मा वैसी नहीं है! | तथा जबतक आत्तार्म वेराग्य-डपम हृद्रूपसे नहीं आते तबतक जैन वेदांठ आदिके 
उक्त वियारोंस चित्तका समाधान ऐलिके बदले उल्टी चेचलता ही होती है, और उन विचारोंका निर्णय 
नहीं होता, तथा चित्त विश्षिप्त होकर बाद यथायेरूपतसे वैराग्य-उपशमका घारण नहीं कर सकता  । 
इतना दी नहीं, इस समय राजचन्ध यत्रकृ॒तांग आदि जैन शा्रोकों भी कुलूधमं्का इंढिके लिये पढ़नेका 
निषेध करते दें। और वे इन ग्रेयेके मी उसी भागकी विशेषरूपसे पठन करनेके लिये कहते हूँ जिनमें 
सतपुरपोफे चरित अयवा वैराग्य-कथा आदिका वर्णन किया गया हो; और वे यहँतक लिख देते हैं कि 
£ जिम पुत्तकसे बैराग्य-उपद्मम दो, वे दी समकितदृष्टिकी पुस्तकें हैं | | 

धीरे धीरे राजनम्र॒जीका अखा, छोटम, प्रातम, कबीर, सुन्दरदास, मुक्तानन्द, घीरा, सहजानन्द॑, 
आनन्दबन, बनारसीदास आदि सेत कवियोकी वाणीका स्सस्वादन करनेको मिछा . और इससे उनका 
माध्यस्थभाव-सममाव-दतना बंद गया कि उन्होंने यहाँ तक लिख दिया-- में किसी गच्छर्मे . 
नहीं, परतु आत्मार्म हूँ तथा ' जैनधर्मके आम्रइसे दी मोक्ष है, इस मान्यताकों आत्मा बहुत समयसे 
भूल चुदी है। ” * “ सब शा्त्रोकि जाननेका, क्रियाका, शानका, योगका और भक्तिका प्रयेजन- 
निश्नल्वरूपकी प्राप्ति करना ही है। चादे जिस मार्गस और चाद्दे जिस दर्शनसे कल्याण होता शो, तो फिर 
मतमतांतरकी किसी अपक्षाकी शोध करना योग्य नहीं। ” “ मतभेद रखकर क़िसीने मोक्ष नहीं पाया; ” 
इसिये '* शिस अनुग्रेक्षास, जिस दर्शनसे और श्ञानंस आत्मत्त प्राप्त दो वही अलुप्रक्षा, वही दर्शन ओर 
यही शान सर्ोर्परे है। ? * प्रत्येक सम्मदाय अगवा दर्शनक्े मदात्माओँका लक्ष एक ' सत्‌! ही है। 
वाणीसे अकश्य द्ोनेसे वद रैँगिकी अणीसे समझाया गया है; जिठसे उनके कथनमे कुछ भेद मालूम होता 
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9 ४२४-३९२-२७. 
२९६-३२९ २-२८, 
४६ १-३७४-२७. 

४ राचचन्द्रजीने अवधू, अलखलय, सुधारत, अदस्स अगछठं, अनहृद, पराभक्ति, इरिजन 
आदि संत साहित्यके अनेक द्ाब्दोका जगह जगद्ट प्रयोग किया है, इससे रपट मादूम होता है कि 
राजचद्धनीने इस सादित्यका खूब मनन किया था. | 

५ ४८-६६०-३६. 

६ १०७-१९६-२४५ 

७ ४४-(१५७-६३ १, 


नरैए हर 


श्दृ सब धर्मोका सूंल आत्मंधम 








है; वात्तवम उसमें भेद नहीं | जब्रतक जीवको अपने मतका आग्रह है, तबतक उसका कल्याण नहीं 
होता । कोई जैन कहा जाता हो, और मतंसे अस्त हो तो बह अह्ितकारी है--मतरहित ही हितकारी है। 
वैशव, बौद्ध, श्ेताम्बर, दिगम्बर चाहे कोई भी हो; परत जो कदाग्रहरहिित भावसे, झुद्ध समतासे 
आवरणोको घटावेगा कल्याण उसीका होगा, इत्यादि विचारोंको राजचन्धजीने जगह जगह प्रकट किया है। 


सब धर्मोका मूल आत्मधम 

इस समय राजचन्द्र सब घर्मोका मूल आत्मघर्म बताते हैं, और वे स्पष्ट कह देंते हैं:-- 

मित्र मिन्न मत देखिये भेद दृष्टिनो एह | एक तख्ना मूल्ठमां व्याप्या माने। तेह ॥| 
तेह तत््वरुप वृक्षनुं आत्मघर्म छे मूठ | स्वमावनी सिद्धि करें, धर्म तेज अनुकूछ ॥ 
-+अर्थांत्‌ जगतमें जो मिन्न मिन्न मत दिखाई देंते हैं, बह केवल दृष्टिका भेद मात्र है। इन सबके 
मूंढडमें एक ही तत्व रहता है, और वह तत्व आत्त्मघर्म है। अतणव जो निजमभावकी सिद्धि करता है, 
वही धर्म उपादेय है| विशाल्ष्ट राजचन्द्र कहा करते ये “ विचार जिन जेबु, रहेवुं वेदांती जेवु '-.. 
अथोत्‌ जिनके समान विचारना चाहिये और वेदांतीके समान रहना चाहिये । एकबार शजचन्द्रजीन 
वेदमत और जैनमतकी तुलना करते हुए निम्न शब्द कहे येः--“ जैन स्वमत अने वेद परमत एवुं अमारी 
दृष्टिमां नथी । जैनने संक्षेपीण तो ते जैनज छे । अने अमने तो कई छांग्रों भेद जगातो नथी ”-- अयीत्‌ 
जैन स्वमत है और वेद परमत है, यह हमारी दृष्टिये नहीं है। जैनको संक्षित्त करें तो वह वेदमत है, और 
वेदमतकी विस्तृत करें तो वह जैनमत है | हमें तो दोनोंमें कोई बढ़ा भेद मालूम नहीं शेंता। इन्हीं 
माध्यस्थ सम्प्रदायातीत विचारोंके कारण राजचन्द्रजीमे सब संततोंके साथ मिलकर उच्च स्वस्से गाया था कि 
: ऊँच नीचने अंतर नयी समज्या ते पाम्या सद्गति --अथौत्‌ सद्गति प्राप्त करनेमें--मोक्ष प्राप्त करनेमें- 
ऊँच-नीचका, गच्छ-सतका, तथा जाति और वेषका कोई भी अंतर नहीं; वहँ तो जे। हरिको निष्काम- 
भावसे भजता है, वह हरिका हो जाता है। इसलिये राजचन्द्रजीने कहा भी है।--- 
* निर्दोष सुख निदोष आनंद ल्‍यो गमे त्यांथी मक्े | 
ए दिव्यशक्तिमान जेथी जेजिरिथी नीकढछे। 

-+अथांत्‌ जहाँ कहसे भी हो सके निर्दोष सुख और निर्दोष आनन्दक्ो प्राव्त करो | लक्ष्य 
केवल यही खखो जिससे यह दिव्यशक्तिमान आत्मा जंजीरोसि--बंधनसे--निकल सके | 
इश्वरभाक्ति स्वोपरिमार्ग 

* यहाँ यह बात विशेष ध्यानमें रखने योग्य है कि राजचन्द्रजीकी विचारोत्कान्तिकी यहीं इतिश्री 

नहीं हे जाती। पल्तु वे इससे भी आगे बढ़ते हैं।और इस समय ९ ईश्वरेच्छा, ? ' हरिकृपा, * 

१ ५१-१६२-२१, ् 

२ हसिमिद्वसूरिने भी इसी तरहके मिलते जुलते विचार प्रकट किये हैं;--- 

श्रोतव्यो सौगते घर्मः कर्तंव्यः पुनराहतः | 
हक पड व्यवहृत्तव्यो ध्यातव्यः परमः शिवः ॥| 

>---अथोत्‌ बोद्धधर्मका श्रवण पृ द्च 
अवहारों जता चाहने, और शक कक आचरण करना चाहिये, वैदिकघर्मको 
हि ३ श्रीयुत दामजी कैशव्जीके संग्रहमे एक मुम्॒क्षुके लिखे हुए राजचन्द्र-जत्तांतके आधारसे | 
ये विचार राजचन्द्रजीने कुछ अजेन साधुऔँके समक्ष प्रकट किये थे; ये साधु एकदम आकर जैनघर्मकी 
निंन्‍्दा करने छंगे ये, 

४ छोडी मत दर्शन तणो आग्रह तेम विकल्प । क्यो मार्ग आ साधशे जन्म तेहना अल्प ॥ 

जातिवेषनो मेद नहीं कह्मो मार्ग जो कोय | साथे ते मुक्ति लेहे एमां मेंद न कोय ॥ 


आत्मतिद्धि १५५--७, पु, ६९७, 
बता, द्वि १०५-७, पु, ६९ 
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£ दीनबंघुका अनुप्रह न्‍ आदि झन्दोंका जगह जगह उल्लेख करते हैं; *ईश्वरपर विश्वास रुसनेको 
एक झुखदाबक मार्ग समझते हैं; तथा “हरिदर्शन ” के लिये अत्यंत आदरता' मर करे 
हैं| वे अपने आपको हरिके लिये समपंग कर देंते है, और यहाँतक लिख डालते है 
कि “ जत्तक ईश्वरेष्छा न होगी तवतक हमसे कुछ भी न हे सकेगा । एक तुच्छ तृणके दो 
इकड़े करनेकी भी उत्ता हममें नहीं है।” इस दाम ईश्वर्मक्तिकों स्वोपरिमाग वताते हुए 
राजचन्द्रजीनि जो अपनी परम उल्लासयुक्त दशाका वर्णन किया है, उसे उन्हींके झब्दों सुनियेा--* आज 
प्रभातसे निरंजनदेवका कोई अदूभुत अनुग्रइ प्रकाशित हुआ है। आज बहुत दिनसे इच्छित परामैक्ति 
किसी अनुपमरूपसे उदित हुई है। श्रीमागवर्में एक कथा है कि गोपियाँ भगवान्‌ वासुदेव ( कृणचत्र ) 
को दहीकी मटकीमें रखकर वेचनेके लिए निकर्ली थीं। वह प्रसंग आज बहुत याद जा रहा है। जहाँ अमृत 
प्रवाहित होता है वही सहस्नद्ल कमल है, और वही यह ददीकी मठकी हैं, और जे। जादिपुरुष उसमें 
विराजमान हैं, वे ही यहाँ मगवान्‌ वादुदेव हैं| सत्पुरुपकी चित्तइत्तिर्पी गोत्रीको उसकी प्राप्ति होनेपर वह 
गोपी उल्ासमें आकर दूसरी किन्हीं मुमुक्षु आत्माओंसे कहती है कि “ कोई माधत्र छो हाँरे कोई माधव 
लो -अयोत्‌ वह इत्ति कहती है कि हमें आदिपुरुषकी प्राप्ति हो गई है, और बस यह एक ही प्रात 
करने योग्य है, दूसरा कुछ भी प्राप्त करनेके योग्य नहीं। इसलिये ठुम इसे प्राप्त करो | उलासमें वह 
फिर फिर कहती जाती है कि ठुम उस पुराणपुदपषको प्राप्त करी और यदि उस प्राप्तिकी इच्छा अचलछ 
प्रेमंस करते हो तो हम तुम्हें इस आदिपुरुषक्ों दे दें। हम इसे मठकीमें रखकर वेचने निकली हैं, योग्य 
ग्राहक देखकर ही देती हैं। कोई ग्राहक बनो, अचल प्रेमले कोई आहक वनों, तो हम वासुंदेवकी 
प्राप्ति करा दे । “ - 


मठकीर्म स्खकर बेचने निकलनेका यूढ़ आई्यय यह है कि इंमे सहस्दुलऊ कमलल्‍में वाहुदेव 
भगवान्‌ मिल गये हैं | दद्दीका केवल नाम मात्र ही है। यदि समस्त सष्टिको मयक्र मक्खन निकालें तो 
केवल एक अमृतरूपी वासुंदेव मगवान्‌ ही निकलते हैं| इस कयाका असली सूद्षम स्वरूप यही है। किन्तु 
उसको स्थूल बनाकर व्यासजीने उसे इस रूपसे वर्णन किया है, और उसके द्वार अपनी अद्म॒ुत भक्तिका 
परिचय दिया है। इस कथाका और समस्त मागवतका अक्षर अक्षर केवल इत्त एकक्रो ही प्राप्त करनेंके 
उद्देशसे भरा पढ़ा है; और वह (हमें ) बहुत समय पहले समझमें आ यया है। आज बहुत ही ज्यादा 
स्मराग्म है । क्योंकि साक्षात्‌ अनुमवकी प्राप्ति हुई है, और इस कारण आजकी दशा परम अद्भुत है। 
ऐसी द्मास जीव उन्मत्त हुए बिना न रहेगो। तथा वासुदेव हारे जान वूझकर कुछ समयके लिये अन्तर्घान 
भी हो जानेवाले लक्षणोंके घारक हैं, इसलिये हम असंगता चाहते हैं, और आपका सहवास भी असंगता 
दी है, इस कारण भी वह हम विशेष प्रिय है | 

यहाँ सत्संगकी कमी है, और विकट स्थानमें निवास है | इरि-इच्छापूर्वक ही घूमने फिरने- 











१ १६-२४५-२४. 
२ परामक्तिका वर्णन सुंद्रदासजीने इस तरह किया हैः-- 
श्रवण बिनु घुनि सुने नयनु बिनु रूप निहौरे। रसना विन डच्चरे प्रशंसा बहु विस्तारे ॥ 
नृत्य चरन बिनु करे हस्त बिनु ताल बजावे। अंग बिना मिल्ति संग बहुत आनेद बढ 0५ 
विनु सीस नवै जह्ँ सेब्यका सेवकमाव लिये रहे | मिल्लि परमातमर्सों आतमा परामक्ति सुंदर कहे ॥ 
---शानसमुद्र २-५१. 
३ सुंदरदासजी इस दशाका वर्णन निम्न प्रकारत किया हैः--- 
प्रेम लूग्यो परमेश्वर्सी तब, भूलि गयो सिगरों घर वारा | 
ज्यों उनमत्त फिरें जिवहीं तित, नेक रही व शरीर संभारा | 
स्वात उसास उठे सब रोम; चले हग नीर अखंडित घारा | 
सुंदर कौन करे नंवधा विधि छाकि पर्यों रत पी मतवारा॥ --शानसबुद्र ३-३३ 


श्८ ज्ञगव॒का अधिष्ठान हरि 
हिल किन रन बीत दल कम लय अल 3 इस. रा कस 
की वृत्ति रक्‍्खी है | इसके कारण यद्यपि कोई खेद ते नहीं, परन्तु मेदका प्रकाश नहीं किया जा सकता, 
यही चिन्ता निरंतर रह्य करती है । ४ 
अनेक अनेक प्रकारंस मनन करनेपर इस यही हृढ़ निश्चय हुआ कि भक्ति ही सर्वोपरे मार्ग 
है; और वह ऐसी अनुपम वस्तु है कि यदि उसे सत्पुरुषके चरणौंके समीप रहकर की जाय तो बह क्षणभर- 
में मोक्ष दे सकती है। ? 


जगत्‌का अधिष्ठान हरि 

राजचन्ध यहींतक नहीं ठहरते। वे तीर्थकरतकको नहीं छोड़ते, और जैनदर्शनके मह्दान्‌ 
डपासक होनेपर भी वे स्पष्ट लिखते हैं कि 'इस जयतका कोई अधिष्ठाने, अर्थात्‌ * निसमेंसे वर्छु उत्तन्न हुई 
हो, जिसमें वह स्थिर रहें, और जिसमें वह छय पावे “अवश्य होना चाहिये | यह रह्या वह अप्रकट 
पत्र/-- “ जैनकी बाह्य शैली देखनेपर तो हम “ तीयेकरकी सम्पूर्ण ज्ञान हा! यह कहते हुए आतिमम 
पढ़ जाते हैं | इसका अर्थ यह है कि जैनकी अतर्रीठी दूसरी होनी चाहिये। कारण कि इस जगतका 
८ अधिष्ठान * के बिना वर्णन किया है, और वह वर्णन अनेक प्राणी-विचक्षण आचायोंकी भी भ्रांतिका 
कारण हुआ है। तथापि यदि हम अपने अभिप्रायके अनुसार विचार करत हैं तो ऐसा लगता है कि 
तीभैकरदेवकी आत्मा ज्ञानी होनी चाहिये | परन्तु तत्कालावैषयक जगतके रूपका वर्णन किया है और 
लोग सर्व कालम ऐसा सान बैठे हैं, जिससे श्रांतिम पढ़ गये हैं। चाहे जे! हो परन्तु इस कालमें जैनघर्मम तीर्थ- 
करके सार्गको जाननेकी आकांक्षावाले प्राणियोंका होना दुरूम है। कारण कि एक तो चद्दानपर चढ़ा हुआ 
जहाज-और वह भी पुराना--यह भयेकर है | उसी तरह जैनदशनकी कथनी घिस जानेसे--९ अधिष्ठान ? 
विषयक भ्रांतिरुप चद्टानपर वह जहाज चढ़ा है---जिससे वह सुखरूप नहीं. हो सकता | यह हमारी बात 
प्रत्यक्ष प्रमाणस॑ मालूम होगी। तीथेकरंदवके संवंधम हमें वारंब्रार विचार रद्द करता है कि उन्होंने 
इस जगतका ' अधिष्ठान 'के बिना वर्णन किया है---उसका क्या कारण ? क्‍या उसे * अधिष्ठान'का ज्ञान 
नहीं हुआ होगा ! अथवा ' अधिष्ठान ! होगा ही नहीं ! अथवा किसी उद्देशसे छिपाया होगा ! अथवा 
कथनमेदसे परंपरासे समझमे न आनेसे अधिष्ठानविषयक्र कथन छूय हो गया होगा ! यह विचार हुआ 
करता है | यद्यपि तीर्थकरकों हम महान्‌ पुरुष मानते हैं; उसे नमस्कार करते हैं; उसके अपूर्व भुणके 
ऊपर हमारी परम भक्ति है; और उससे हम समझते हैँ कि अधिष्ठान तो उनका जाना हुआ था, परन्तु 
लोगोंने परंपरासे मारेकी भूलस छय कर डाला है | जगतका कोई अधिष्ठान हैना चाहिये--ऐसा बहुतसे 
महात्माआऑँका कथन है, और हम भी यही कहते हैं कि अधिष्ठान है--और वह अधिए्ठान हरे भगवान्‌ 
हँं--.जिंसे फिर फिरसे हृदयदेशम चाहते हैं । 

तीर्यकरदेवके लिये सख्त शब्द लिखे गये हैं, इसके लिये उसे नमस्कार | ” * 

£ ११७४-२३ २-२४» 

१ अखाने भी ईश्वरको अधिष्ठान बताते हुए “ अखे गीता * में लिखा है;--- 

अधिष्ठान ते तमे स्वामी तेणे ए चाल्यु जाय । 
से अणछती जीव हुं हुं कर पण भेद न प्रीछे प्राय | कड्दु १९-९. 

३ जननी बाह्य कैली जोतां तो ञमे तीथकरने सम्पूर्ण शान होय एम कहेतां आंतिमां पडीए 
छीए. आनो अर्थ एवो छे के जैननी अंतर्शली बीजी जोइए. कारणके * अधिष्ठान ! वगर आ जगवने 
वर्णव्यु छे; अने ते वर्णन अनेक प्राणीओ--विचक्षण आचायोने पण अांतिनुं कारण थयुं छे, तथापि 
अमे अमारा आमिप्रायप्रमाणे विचारीए छीए तो एम छागे छे के तीर्यकरंेव तो जानी आत्मा होवा 
जोइए; परत ते काल्परत्े जगतनुं रूप वर्णब्युं छे, अने लेको सर्वकाक एजुं मानी बेठा छे; जेथी अआतिमां 
2 जय शा जगत मी पा पान गगन 
कला जा अमर विजयी अगिल्य जा दुआ जुनुं--छ भयेकर छे. तेमज जैननी कयनी 

बे ते वहाण चढयू छे--ज़ेथी सुखरूप यजुं संभवे नहीं, 





राजचन्द्र ओर उनका संक्षिप्त परिचय २९, 
आत्मभिकासकी उच्च दशा 
राजचद्धजी इस समय * अयथाह ब्राह्षी वेदना ? का अनुभव करते हैं। तस्वश्ञानकी गुफाका दर्शन 
फर * वे अलखलयव “-- ब्रह्ममाधि * में छीन हो जाते हैं। घर्मच्छुक छोगोंका पत्र-व्यवहार उन्‍हें 
बंधनरूप हो उठता हैं; स्माह्माद, ग्रगत्थान आदिकी ' पिर छुमा देनेवाली ” चचौओसे उनका चित्त विस्कत 
हे जाता है; और तो और वे अपना निजका भान भूल बैठते हैं; अपना मिथ्यानामघारी, निमित्तमात्र, अव्य- 
क्तदशा, सहजस्वल्प आदि शब्दंस उल्लेख करते हैं; और कभी तो उल्लासमें आकर अपने आपको ही नम- 
स्कोर कर लेते हैं। आत्मदशार्मे राजतन्द्र इतने उन्मत्त हो जाते हैं कि वे सर्वंगुगसम्पन्न मगवानतकर्म भी 
देपे निकालते हैं; और तौर्थेकर बननेकी, केवडशान पनिकी, और मोक्ष प्राप्त करनेतककी इच्छासे निरपूँह 
ही ज्ञात हैं| कबीर आदि संतोंड्े शब्दों राजचन्द्रकी यह ' अकथय कथा कहनेंसे कही नहीं जाती और 
टिखनेसे लिखी नहीं जाती | उनके चित्तकी दशा एकदम निरंकुश हो जाती है। इस अव्यक्त दशा (उन्हें 
उब कुछ अच्छा छूगता हे और कुछ भी अच्छा नहीं लगता । ? उन्हें किसी भी कामकी स्माति अथवा 
खबर नहीं रहती, किसी काममे ययोचित उपयोग नहीं रहता, यहाँतक कि उन्हें अपने तनकी भी सुध-बुध 
नहीं रट्वी । कबीर साइवने इसी दशाका “ हरिस्स पीया जानिये कबहुँ न जाय खुमार । मैंमन्ता घूमत फिरे 
नाहीं तमकी सार “कहकर बर्णन किया ऐ। राजचन्द्रजीकी यह दशा जरा उन्हींके शब्दोंमिं सुनियेः-- 
४ एक पुराण-पुद और पुराण-पुरुषकी प्रेम संपत्ति बिना इमें कुछ भी अच्छा नहीं छगता। 
हमें किसी भी पदार्थ बिलकुछ भी रुचि नहीं रही; कुछ भी प्राप्त करनेकी इच्छा नहीं होती; व्यवह्कार 
ईसे चलता है, इसका भी भान नहीं; जगत्‌ किस स्थितिमें है, इसकी भी स्मृति नहीं रहती; शब्ु-मित्रम 
कोई भी भेदभाव नहीं रद; कौन शबरु और कोन मित्र है, इसकी भी खबर रक्खी नहीं जाती; हम देहधारी 
है या और कुछ, जब यद याद करते हैं तब मुद्किलसे जान पते हैं; हमें क्या करना है, यह किसीकी भी 
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22225 2778 3 शिकलपिर आर लक कक 
आ अमारी बात प्रत्यक्ष प्रमाणे देखाशे, तीर्थकरदेवना संग्रंधमां अमंन बारंबार विचार रहा करे छे के 
पैमगे * अधिए्ठान  बगर आ। जगत्‌ वर्णव्युं छे--तेतुं श कारण ? आईं तेने ' अधिष्ठान ' नुं ज्ञान नहीं थयुं 
होय ? अथवा “ अधिएान * नहींज होय--अथवा कोई उद्देशे छुपाव्यु हशे ? अथवा कथनमेंदे परंपराये 
नदी समस्याथी ' अधिठान ! विपेनुं कयन लय पाम्युं हश ! आ विचार थया करे छे, जेके तीथयेकरने 
अमे मे।द पुण्य मानीए छीए; तेने नमस्कार करीए छीए; पेनां अपूर्व गुण ऊपर अमारी परम भक्ति छे; 
अने तेथी भम घारीए छीए के अधिठान ते तेमणे जगेदु--पण लेकोभ परंपराए मागेनी भूलथी छय 
करी नाम्यु । जगदनुं फीई अधिष्ठान दोई॑ जेइए--एम घगा खरा मह्त््मओनुं कयन छे, अने अमे पण 
एमन कद्दीए छीए के अधिप्ठान छे--अने ते अधिष्ठान हरी भगवान्‌ छे-जेने फरी फरी हृद्यदेशम्ां 
जाइए छीए. 

तीपेकरदेवने मांठ सखत शब्दे। लखायो छे, मांटे तेंने नमत्कार« 
--यद््‌ पत्र, पत्रांक १५६ को ही अद्य है। इस पन्रका यह भाग ( श्रीमद्‌ राजचन्ध के अबतक प्रकाशित 
किसी भी संस्करर्म नहीं छपा। यहें मुझे एक सजन मुम्रक्षुकी कपासे ग्राप्त हुआ है--- 
इसके हिय्रे लेखक उनका बहुत आभारी है। इस पत्रसे राजचन्दरजीके विचारोंके संबंध बहुत कुछ 
लष्टीकरण द्वोता दै । 

£ देखा ५६-१६४-११; $ ३०१६९०८३ रै । 

२. आनन्दबनजीने भी अपने आपको आनन्दघनचोबीसी (१६-१३ ) में एक जगह 
नमध्कार किया दै+-- ॥ & 
भद्दे भद्दे हुं गुजने कहुं नमो मुज नमो मुज रे। 

अमित फक दाम दातारनी जेहनी मेठ थई ठुज रे ॥ 

३ १४४-९१५-२ है « 
४ देखे १६१-२१६-२४; १८४०२ ३ै५-१४३ ३३९-२६७-२४५ 


३० आत्मविकासकी उद्च दशा 
न पिक  यप रन लत लक 3 0 न मम 
समझमें आने जैसा नहीं है। हम समी पदार्थोले उदास हो जानेसे चाहे जैसे प्रवर्तते पा हल एफ हि 
कोई नियम नहीं रखा; मेदभावका कोई भी प्रसंग नहीं; हमने अपनेसे विमुख वध कही सा हर 
हमारे सन्मुख ऐसे सत्संगीके न मिलनेसे खद रहा करता है; संपात्ति भयूर है इताड अप लड $ 
शब्द आदि अनुभव किये हुए विषय स्वरतिमे आ जानेके कारण--अयबा चाहे हा सं मर कस 
पर्तु उसकी भी अब इच्छा नहीं रही; अपनी इच्छासे ही थोड़ी ही प्रदत्त की जाए॑ के एक इच्छाका 
क्रम जैसे चलाता है वेसे ही चलते चले जाते हैं। हृदय प्रायः झूत्य जता दे गया ६; पांचों इन्द्रियो 
सी श ही पे -मेद याद नहीं आते; कुछ भी बॉचनेम चित्त नहीं 

शुत्यरूपसे ही प्रवृत्ति करती हैं; नय प्रमाण वगरह शाज्र-मेद याद नह व इनका बज हो 
लगता; खानेकी, पीनेकी, बैठनेकी, सेनिकी, और बोलनेकी दृत्तियाँ सब अपनी अपनी इच्छानुसार द्वोती 
हैं; तथा हम अपन स्वाधीन हैँ या नहीं, इसका भी ययायोग्य भान कक | हे 

इस प्रकार सब तरहसे विचित्र उदासीनता आ जानेंसे चाहे जी प्रदृत्ति हो जाया करती है। 
एक प्रकारसे पूर्ण पागलपन है; एक प्रकार स डस पागछपनकों कुछ छिपाकर रखते हैं; और जितनी 
मात्रार्मे उसे छिपाकर रखंते हैं, उतनी ही हानि है । योग्यरुपसे प्रदत्ति हे रही हे अथवा अयाग्यल्पतत, 
इसका कुछ भी हिसाव नहीं रक्खा । आदि-पुरुषम एक अखंड प्रेमके व्रिवाय दूसरे मोक्ष आदि पदा- 
थाँकी भी आकांक्षाका नाश हो गया है। इतना सत्र होनेपर भी संतोषजनक डदारसनिता नहीं आई, ऐसा 
मानते हैं । अखंड प्रेमका अवाह तो नशेके प्रवाह जैसा प्रवाहित होना चाहिये । परन्तु वैसा प्रवाहित नहीं 
हो रहा, ऐसा हम जान रहे हैं; ऐसा करनेसे वह अखंड नशेका प्रवाह प्रवाहित होगा ऐसा 
निश्चयरुपसे समझते हैं | परन्तु उस करनेमें काछ कारणभूत हो गया है। और इन सबका दोप हमपर है 
अथवा हरिपर, उसका ठीक ठीक निश्चय नहीं किया जा सकता | इतनी अधिक डदासीनता दैनेपर भी 
व्यापार करत हैं, लेते हैं, देते हैं, लिखते हैं, बाँचते हैं, निभाते जा रहे हैं, खेद पाते हैं, हँसते भी हैं, जिसका 
ठिकाना नहीं, ऐसी हमारी दशा है; और उसका कारण केवल यही है कि जश्तक हरिकी सुखद इच्छा 
नहीं मानी तबतक खेद मिटनेवाला नहीं | यह वात समझमें आ रही है, समझ भी रहे हैं, और समझेंगे 
भी, परन्तु सर्वत्र हरि ही कारणरूप है । 

हमारा देश हरे है, जाति हरि है, काल हरि है, देह हरि है, रूप हरि है, नाम हरि है, 
दिशा हरि है, सब कुछ हरि ही हरे है। और फिर भी हम इस प्रकार काखारमे लगे हुए हैं। यह 
इसीकी इच्छाका कारण है |” " 

इससे मालूम होता है कि राजचन्द्र एक पहुँचे हुए संत ( [६७४6 ) थे। उन्होंने कबीर, 
दादू, प्रीवम, आनन्दधन आदि संतेंकी तरह उस 'अवाड्मानसगेचर' सहजानन्दकी उच्च दशाका अनुभव 
किया था, जिसका उपनिषद्‌के ऋषियों-मुनियोंसे लगाकर पूर्व और परिचमके अनेक संतों और विचारकॉनि 
जगद जगह बखान किया है। स्वामी विवेकानन्दने इस दशाका निम्न प्रकार्स वर्णन किया हैः--- 

वाक्क8 8 90 ९७॥ा४३ 0 7, धाते ए७& 6 एांगते ए0ऐ:8, (687९॥088, 708 
707 76986887688, 09[०७॥688, 00658... पर ४॥७ धरा 868 ३7 78 ॥ए! 
' परीए॥08, शाते ए७दा0ज़ 0प8७ए९४४--07 छ5ग्वात ॥65 एणंशाव] 7 पर धो-- 


[0' ज्ञर्क ए8 त्रयाए 08, ॥08, गरग्रा0्ों णाएंए0तंशा।, [00500 0०७ ४6 ॥0॥86 
भा क्‍(8 00789 0६ 8000 ब्ावे ९शी श०2९४४७१ बाते 0तराद्वो फ्योण 6 8 धाध्षा। 


0० (7ऑएथ8श 50प--अर्थात्‌ उस दाम अहंभावका विचार नहीं रहता, परन्तु मन इच्छारहित 
होकर, चेचलताराहित होकर, प्रयोजनरीहत होकर और शरीररहित होकर काम करता है। उस समय 
सत्य अपने पूर्ण तेजसे देदीप्यमान होता है,और हम अपने आपको जान छेते हैं। क्योंकि समाधि हम सब 
१ १३१७-२५४-२७; तुलना करो;--- 
हरिमय सब देखे ते भक्त, ज्ञानी आंपे छे अच्यक्त | 
अहनिश मन जो वेध्युं रहे, तो कोण नंदे ने कोने कहे ॥ 
वृण पासे बकवादज करे गछे गर्जना अखा उतरे--अखाना छप्पा वेधविचार अंग ४५५५ 


राजचन्द्र और उनका संक्षिप्त परिचय भर 


अव्यक्तस्पसे मौजूद रहती है। क्योंकि हम वास्तव स्वाधीन हैं, अमर हैं, सर्वशाक्तेमान हैं, परिमितते 
इयकू हैं, उत्‌ और असतूके भेदसे पर हैं, तथा आत्मा और परमात्मासे अभिन्न है| ' बौद्ध, जैन 
इंसाई, मुसलमान आदि सभी धम्मोके अन्यकारोंने इस दशाका मित्र मि्त रूपमें वर्णन किया है | सा 
निस्तन्देद राजचन्द्र आत्मषिकासकी उच्च दशाको पहुँचे हुए थे; और जान पड़ता है इसी दरशाको 
उन्होंने ' शुद्धवमकित * के नामते उल्लेख किया है। वे लिखते हैं:-.- हु 
ओगणीसे ने खुडतालीसे समकित झुद्द प्रकाश्यु रे ) 
इन रे की अनुभव बधती दशा अं अवमभाए्यु २ ॥ 
इस पद्मर्त उन्होंने संचत्‌ १९४७ में, अपनी २४ वर्षझ भ्रुत- बढ़ती हुई 
और निजस्वरूपके मास होनेका स्पष्ट उस किया है) ४0223 52% 5302 


ज | क चन्द्रजीका $ 
राजचन लेखसंग्रह 

श्ीमदू राजचन्द्रने अपने ३३ वर्षके छोटेसे जीवन वहुत कुछ बचा और वहुत ही कुछ डिखा। 
यद्रपि राजचन्द्रजीके लेखें।, पत्रें। आदिका बहुत कुछ संग्रह * श्रीमद्‌ राजचन्द्र ! नामक ग्ंथर्म आ गया है | 
परत यहाँ यह बता देना आवद्यक है कि अभी राजच्धजीके पतन आदिका बहुतता भाग और भी मौजूद 
है । और इस भागमें छुछ भाग तो ऐसा है जिससे राजच्जीके विचारोके सेवेधर्मे बहुतती नई 
वातेंपर प्रक्मश् पढ़ता है, और तस्सब्रेधी बहुतसी गुत्यियँ। सुल्झती हैं । राजचन्द्रजीके केखोंकी सामान्य- 
तया तीन विमागेमिं विमक्त किया जा सकता है। प्रथम भागमें राजचन्धजीके विविध पत्रोंक्ा संग्रह आता 
है; लिर्दे रानचन्द्रजीने मित्र मित्र अवसरोपर मुम॒झुआकी तत्तज्ञानकी पिपाता शान्त करनेके लिये लिखा 
था | इन पत्रमिंसे कुछ थेद्िसे खास खास पत्र पहिले उद्धृत किये जा चुके हैं। राजचन्द्रजीके पन्नॉसि-- 
खासकर जिस्म गांधीजीने राजचन्द्रजीत सत्ताइस प्रश्नोक्रा उत्तर माँगा है--गांधीजीके! बहुत शांति मिली 
थी, ओर ये हिन्दुधर्मम स्थिर रद्द सके थे, यह वात बहुतसे लोग जानते हैं। राजचन्द्रजीके लेखेंका दूसरा 
भाग निजसंबंधी है। इन पत्रोके पढ़नेसे मादम होता है कि राजचन्द्र अपना सतत आात्ानिरीक्षण ( 80७ 
शा।एएछ5 ) करनेमे कितने सतर्क रहते थे । कहीं कहीं तो उनका आत्मनिरीक्षण इतना रुफ्ट और सूक्ष्म 
द्वता था कि उसके पदनेस ठामान्य लोर्गोकी उनके विपयंम भ्रम हो जानिक्री संभावना थी । इसी कारण 
राजचन्द्रजीफो अपना अतःकरण खोलकर रखनेके लिये कोई योग्य स्थल नहीं मिलता था। बहुत करके 
रानचद्धजीने इन पन्नैकि अपने महान्‌ उपकारक साया निवासी श्रीयुत सोभागभाईकों ही छिखा था। 
इस प्रकारका साद्ित्व अपनी भाषाओंर्म बहुत ही कम है। इसमे सन्देह नहीं ये समस्त पत्र अत्येत 
डपयेगी हैं, और शाजचद्धशको समझनेके लिये पारदर्शकका काम करते हैं। अनेक स्थलोपर राज- 
चन्द्रजनि अपनी निजकी दशाका पत्मम भी वर्णन किया है | इसके अतिरिक्त इस संवंधम राजचन्द्रजीकी 
जो  प्राववेट डायरी * ( नॉधियाथी ) ईं--जिन्हें राजचन्द्रजी व्यावहारिक कामकाजस अवकाश मिलते ही 
लिखेने बैठ जाते ये--बहुत महत्वपूर्ण है। राजचद्धजीकों जो समय समयपर नाना त्तरहकी 

१ विवेकानन्द+-राजयोंग छत्डन १८९६. | 

२ देखे अमेरिकाके प्रसिद्ध मनोवैशानिक विलियम जेम्तकी 7॥6 परधपंशाछ8 0 
॥णाहांण [क्रेफशपं0१८९७ नामक पुस्तक 2३४४४ नामक प्रकरण; तथा रिचिड मोरिस ब्युककी 
(70970 (/08९0087685 १९०५, 

३ इस भागगेंसे दो महत्वपूर्ण पर्नोके अंश पहिले उद्धृत किये जा चुके हैं। इन पत्रोंका कुछ 
भाग मुझे दो मुमक्षोओकी कृपाँठ पदनेकी मिला | एक पत्र दस या बारह मुद्दों राजचस्द्जीने अपनी 
सनतत््यशानसंदंधी आलोचनाका निचाड्‌ छिखादे । । मुंस्ते इस पत्रत राजचनद्धजीका दृष्टिबेन्दु समझनेमे 
बहुत मदद मिली दै | इसके लिये उक्त शरमुक्षुओंका में बहुत इतश हूँ । हे 
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विचारधारायें उदित होती थीं, उन्हें वे अपनी डायरीमें नोट कर लेते थे | यद्यपि राजचब्रजीके पत्रोंकी 
तरह उनकी प्राइवेट डायरी भी अपूर्ण ही हैं, फिर भी जो कुछ हैं, वे बहुत महत्वकी हैं। राजचन्द्रजीके 
लेखांका तीसरा भाग उनकी मौलिक अथवा अनुवादात्मक और विवेचनात्मक रचनाय हँ। 


मौलिक रचनायें 

स्रीनीतियोध प्रथम भाग, राजचन्द्रजीकी १६ वर्षसे पदिलेकी रचनाओमे प्रयम रचना गिनी 
जाती है । यह ग्रंथ पद्मात्मक है, और यह से. १९४० में प्रकाशित हुआ है . । राजचन्द्रजीने इस 
ग्रंथकी तीन भागोंमें बनानेका विचार किया था। मालूम होता है राजचद्ध शेष दो भागोंको लिख 
नहीं सके | पंथके मुखपुष्ठक ऊपर ज्रीशिक्षाकी आवश्यकताके विषय निम्न पद्य दिया गया हैः-- 

थवा देश आबाद सौ होंस धारो, मणावी गणावी वनिता सुधारो । 
थती आयैभूमि विष जेह हानि, करो दूर तेने तमें हित मानी ॥ 

रजचन्दजीने इस ग्रंथकी छोटीसी प्रस्तावना भी लिखी है | उसमे त्लीशिक्षाके ऊपर जो पुराने विचारके 
लोग आश्षेप करते हैं, उनका निराकरण किया है। तथा ब्लियोकी सुधारनेके लिये बाललम, अनेमल विवाह 
आदि कुप्रथाओँको दूर करनका लोगौंस अनुरोध क्रिया है। इस पुस्तकके राजचन्धजीने चार भाग किये 
हैं | प्रथम मांग ईब्वरप्रायना, क्षणभंगुर देह, माताकी युत्रीका शिक्षा, समयको व्यर्थ न खाना आदि; 
दूसरे भागमे शिक्षा, शिक्षाके लाम, अनपढ़ ज्लीका घिक्कार आदि; तीसरे भागमे सुधार, सदगुण, सुनीति, 
सत्य, परपुरुष, आदि; तथा चौथे भागमें * सदूगुणसजनी ” और ' सद्देघशतक ” इस तरह सब मिलाकर 
चौबीस गरवी हैं । 

राजचन्दजीका पूसरा ग्रंथ काव्यमाला है। ' स्रीनीतिवाध ' के अन्त दिये हुए, विशापनम 
राजचन्द्रजीने काव्यमाल्ा नामक एक सुनीतिबोधक पुस्तक बनाकर तेय्यार करनेकी सूचना की है | इससे 
माहछूम पढ़ता है कि काव्यसार्ा कोई नीतिसंबेधी पुस्तक होनी चाहिये [इस पयुस्तकर्मे एकसो 
आठ काव्य हैं; जिनके चार भाग किये गये हैं। इस पुस्तकके विषय कुछ विशेष झञात नहीं 
हो सका | 

राजचस्द्रजाकी तीसरी पुस्तक है वचनसप्तशती । "राजचन्द्रजीने वचनसप्तशतीके पुनः पुनः 
स्मरण रखनके लिखा है। इस गंथर्मे सातसो वचन रूँथि गये है. । उनमेंसे कुछ वचन निम्न प्रकारस हैं;--- 

सिर चला जाय पर प्रतिज्ञा मंग न करना ( १९ ). किसी द्शनकी निन्‍्दा न करूँ (६७ )« 
अधिक व्याज न छूँ ( ३३५ ). दाघिशंकामें अधिक समय न छगाऊँ ( १९० ), आजीविकाकी विद्याका 
सेवन न करूँ (४१५). फ़ोटो न खिंचवाऊँ (४५३ ), क्षौरकर्मके समय मौन रहूँ ( ५१५ ). पृत्रीको 
पढ़ये बिना न रहूँ ( ५४५ ). कठुम्बको स्वर्ग बनाऊँ ( ५६१ ). 

रानचन्द्रजीकी १६ व्षेसे पूर्वकी चौथी रचना पुष्पमाकछा है। जिस तरह जापमारार्म एकसौ 
आठ दाने होते हैं, उसी तरद राजचन्द्रजीनि सुबह शाम निवृत्तिके समय पाठ करनेके लिए एकसौ आठ 
बचनोंमे पुष्पमाछाकी रचना की है। इसमें राजा, वकील, श्रीमंत, बालक, युवा, वृद्ध, धर्माचाय, कृपण, 
हुराचारी, कसाई आदि सभी तरहके लोगोंके लिये हितवचन छिखे गये हैं| सोलह वर्ष कम अवस्था 
इतने गंभीर और मार्मिक वचनोका लिखा जाना, सचमुच बहुत आश्चर्यकारक है | इनमेंसे कुछ वाक्य 
यह दिये जाते हैँ;--- 

यदि तुझे धर्मका अस्तित्व अनुकूल न आता हो तो जो नीचे कहता हूँ उसे विचार जाना।-- 

१ छपा हुआ ग्रंथ पुझे देखनेके नहीं मिल | मैंने यह विवेचन भीयुत दामनी केशनजक 
संप्रहम इस्तलिखित र्लीनीतिबोधके ऊपरस लिखा है | 32303 3003 

९ श्रीयुत गोपालदास जीवाभाई पंटेल ' श्रीमदनी जीवनयात्रा 'में छिखेत हैं. कि राजवन्धजीने 
वचन सप्तशतीके अलावा ६ महानीपि ” के सातसो वचन अलग हछिल्ले हैं| परन्तु एक सजनके कथनानुसार 
महानीतिके सातसौ वचन और वचनसप्तगती एक ही हैं, अछग अरुग नहीं। 


तह 


राजचन्द्र और .उत्तका संक्षिप्त परिचय ३३ , 
विलिलन-52 9३२३५ २ मन न सकाे मन स८न+++++ नरम जम मन 
के है रच्ठा व वह क्यो नहीं मिलता ! चित्र-वेचित्रताका क्या प्रयोजन है ! (९), 
( ९५) द कि मो उतनी गंवा ऐ, उस पह पचाव बी गन शत वो पह ह 
* पे, » मात्र कहनेका तात्पर्य यह है कि 
जिस राहत संतार-मलका नाश हो उस भक्ति, डस घर्म और उस सदाचारको तू सेवन करना (१५), यदि 
व्‌ सत्ताम मत्त हो तो नेपोलियन बोनापार्टकी दोनों स्थितिंस स्मरण कर ( ३२ ). जिन्दगी छोटी है और 
लेबी जेज्ञाल है। इसलिये जेजालको छोटी कर, तो सुखरूपसे जिन्दगी लम्बी माद्म होगी | ( ५१ ), 
पु राजचन्धजीकी पाँचवी रचना मोक्षमाला है। यह बहुत प्रसिद्ध है। * वाल्युवकोंकी अविवेकी 
बेचा प्राप्त कर आत्मसिद्धिस भ्रष्ट होते देख, उन्हें स्वधर्ममें स्थित रखनेके लिये, ” राजचन्द्रजीने मोक्षमाला 
वालावबोध नामक प्रयम मागकी रचना की है । अन्‍्यके उद्देशके विषयर्मे राजचन्द छिखते हैंः--- 
४ भापाशानकी पुस्तकाकी तरह यह पुस्तक पठन करनेकी नहीं, पर्तु सनन करनेकी है। इससे 
इस भव और परमभव दोनों तुम्हारा हित होंगा। जैनमार्गको समझानेका इसमें प्रयात किया है। 
इसमें जिनाक्त मार्मत कुछ मी न्यूनाधिक नहीं कहा | जिससे बीतरागमार्गपर आवालबदकी राचि हो, 
उसका स्वरुप समझमे भावे, उसके बीजका द्ृदयमें रोपण हो, इस देतुसे उसकी बालावबोधरूप योजना की 
है । इसमें जिनेश्वरंक सुंदर मार्ग बाहरक्का एक भी अधिक वचन रखनेका प्रयत्न नहीं किया | जैसा 
अनुभवर्मे आया और कालमभेद देखा वैसे ही मध्यस्यतास यह पुस्तक लिखी है। ” मोक्षमालामे जैनधर्मके 
तिद्धांतोंका सरल और नृतन शैछीसे १०८ पाठमें रोचक वर्गन किया गया है। और बढ़े आश्चर्यकी बात 
ते। यह है कि राजचन्द्रजीने सोलह वर्ष पाँच मह्दीनकी अवस्थामें इसे कुछ तीन दिनम लिखा था | 
प्रंथके विषयकों सामान्यतः नीचे लिखे चार विभागेंमि विभक्त किया जा सकता है;-- 
कथामांग, जेनघर्मविषयकतिद्धांत, सर्वमार्न्यसद्धांत और काव्यभाग । मेक्षमाढाका कथाभाग बहुत रोचक 
और भ्रष्ट है | वद्यपि ये कयार्ये बहुत करके उत्तसध्ययन आदि जैनसूत्र, तथा कथाग्रस्थोंकी अनुकरण 
करके लिखी गई हैं, परन्तु कथाओंके पढनेंस लगता है कि माने ये कथारये मौलिक ही हैं | मोक्षमालाकी 
अनाथी भुनि, कपिल मुनि, मिखारीका खेद, सुखके विपय्में विचार आदि कथायें वेराग्यरससे खूब ही 
परिपृर्ण हैं, और ये कथा इतनी आकरपक और दृदयस्त्षी हैं कि इन्हे जितनी बार भी पढ़ों उतनी ही 
बार ये नई और जसरक्कारक मादम दोती हें | हम तो समझते हैँ कि मोक्षमाछाकी वहुसंख्यक कथायें 
भारतीय कथा-साहित्यकी उच्च भ्रेणीमें जरूर रझखी जा सकती हैं। ह 
मोश्षमालक़े दूसरे विभागर्म सामायिक, प्रतिक्रमण, राजिभोजन, प्रत्याख्यान, जीवदया, नमस्‍्कार- 
मंत्र, धर्मध्यान, नवतत्त, ईश्वरकर्चुल् आदि जैनघर्मके मुख्य मुख्य प्राथमिक सिद्धांतोंका नूतन शैलीसे सरल 
और गंभीर विवेचन किया गया है। उदाहरणके लिये रात्रिमेजनके विपयर्मे लिखा है; रानिमेजनका 
पुराण आदि मतों भी सामान्य आचारके 'छिये त्याग किया है। फिर मी उनमें परंपराकी रुढ़िको लेंकर 
राभ्रिमोजन घुस गया दहै। झरीरके अन्दर दो प्रकारके कमल द्वेते हैं। थे सूर्यके अस्तंस सेकुचित हो जाते 
हैं | इस कारण रामिमोजनम यूह्म जीवोंका भश्नग देनेंसे अद्षित द्वोता है। यह महारोगका कारण है ऐसा 
बहुतसे स्थल आयुर्वेदका भी मत है”, ( मोक्षमाछ्ा २८ )। जो छोग अतिक्रमण आदिको, उसका 
अर्थ समसे बिना हो, कंटस्थ कर छेत है, ऐसे लोगोंकि विषयर्मे राजचन्द्र लिखते पा जिनके 
द्ास्रकें शास्त्र केटस्थ हो, ऐसे पुरुष बहुत मिल सकते हैं। परन्तु जिन्होंने येद्रि बचनोपिर प्रौढ़ 
और विवेकपूर्वक त्रिचार कर झात््र जितना शान दृदयंगम किया हो, ऐसे युरुष मिलने हुरेभ | 
तलके पहुँच जाना कोई छोटी बाव नहीं, यह कूदकर समुद्रका उर्लेंध जाने उतान हैं। 
१ राजचन्धजीने मोक्षमाछाको बरालावबोध, विवेचन “एणण। झपदजम नेशमालकी बाणवभोध, विवेचन और प्रशाववोष इन तीन भा तीन भागोंमे लिखनेका 
'बचार किया था| वे केवछ बाछाववोध मोक्षमाला ही लिख सके, अन्तके दो भारगोंको नहीं लिख सके । 
. प्रशावशैध मोक्षमाछाक़ी वे केवल संकलनामात्र ही लिखवा सके | यह प्रस्तुत अंत ८६९४ (१)-७९८:रै रे 


पर दी हुई है । 
५ 
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८ जो निर््रत्थ (प्रवचन आये हुए पवित्र वचनोंकी कंठस्थ करते हैं, वे अपने उत्साहके बलसे 
सत्फलका उपार्जन करते हैं। परन्तु जिन्होंने उसका मर्म पाया है, उनको तो इससे सुख, आनंद,- विवेक 
और अन्‍्तर्म महान फलकी प्राप्ति होती है। अपढ़ पुरष जितना सुंदर अक्षर ओर खंची हुईं मिथ्या लकीर 
इन दोनोंके भेदोंकी जानता है, उतना ही मुखपाठी अन्य अं्थेके विचार और निर्भेथ प्रवचनक्े भेदको 
0मझता है । क्यौ|कि उसने अरथपूर्वक निर्ग्रेय बचनामुतकों धारण नहीं किया, और उसपर यथार्थ विचार 
नहीं किया | यद्यपि तत्वविचार करनेमे समर्थ बुद्धिप्रभावकी आवश्यकता है, तो भी वह कुछ विचार 
जुरूर कर सकता है | पत्थर पिघलता नहीं फिर भी पानीसे मीग तो जाता है। इसी तरह जिसने वचना- 
मृत कंठल्थ किया हो, वह अर्थसहित हो तो बहुत उपयोगी हो सकता है। नहीं तो तोतेवाछा राम नाम | 
तोतेकी कोई परिचयमें आकर भले ही सिखछा दे, परन्तु तोतेकी बछा जांने कि राम अनारकों कहते हैं 
या अंगूरकी ” ( मोक्षमाछ पाठ २६ ) | इसके बाद लेखकने एक डपहासजनक कच्छी-वैश्योंका हृर्शत 
लिखा है। इंब्वरकर्तत्वके संग्रंधम श्रीमद्‌ राजचन्द्र लिखते हैं--“ जिस मध्यवयके क्षत्रियपुत्नने जगत्‌ 
अनादि है ऐसे बेघढ़क कहकर कर्त्ताकों उड़ाया होगा, उस पुरुषने क्या इसे कुछ सर्वज्ञताके गुप्त भेदके 
बिना किया होगा ! तथा इनकी निर्दोषताके विषय जब आप पढ़ेंगे तो निश्चयसे ऐसा विचार करेंगे कि 
ये परमेश्वर थे | कर्ता न था और जगत्‌ अनादि था तो उसने ऐसा कहा ” ( मोक्षमाछ्ता पाठ ९२ )। 
“परमेशवरको जगत्‌ रचनेकी क्या आवश्यकता थी ! परमेश्वरने जगत्‌कों रचा तो सुख दुःख बनानेका 
क्या कारण था £ सुख दु|खकी रचकर फिर मौतको किसलिय बनाया ! यह लीला उसे किसे बतानी थी ! 
जगत्‌को रचा तो किस कर्मसे सवा ! उससे पहिले रचनेकी इच्छा उसे क्‍्यें न हुई ! ईश्वर कौन है! 
जगतके पदार्थ क्या हैं ! और इच्छा क्या है ! जगतकों रचा तो फिर इसमें एक ही धर्मड्ी प्रवृत्ति रखनी 
थी। इस प्रकार भ्रमणाममें डालने्की क्या ज़रूरत थी ! कदाचित्‌ यह मान हें कि यह उस बिचारेसे भूल 
हो गई ! होगी ! खैर, क्षमा करते हैं | परन्तु ऐसी आवश्यकतास अधिक अक्लुमन्दी उसे कहँसे यूशी 
कि उसने अपनेकी ही जढ़मूलसे डखाढ़नेवाले महावीर जैसे पुरुषोंकी जन्म दिया! इनके कहे हुए 
दर्शनकी जगतम क्‍्यें। मौजूद रक्खा १” ( सेक्षमाछा पाठ ५७ ) | ' 


मोक्षमाछाका तीसरा भाग सर्वमात्य सिद्धांतविषयक है। इसमें कर्मका चमत्कार, मानवदेहं, 
सत्संग, विनय, सामान्य नित्यनियम, जितेन्द्रियता आदि सर्व॑त्तामान्य वातें।पर सुंदर विवेचन किया गया है | 
सानवदेहके विषयम लिखा है;--“ मतुष्यके शरीरकी बनावटके ऊपरसे विद्वान उसे मनुष्य नहीं कहते; 
प्ख्चु उसके विवेकके कारण उसे मनुष्य कहते हैं| जिसके दो हाथ, दो पैर, दो आँख, दो कान, एक मुख, 
दो होठ और एक नाक हों उसे मनुष्य कहना ऐसा हमें नहीं समझना चाहिसे | यदि ऐसा समझ तो फिर 
बंदरको मी मनुष्य गिनना चाहिये। उसने भी इस तरह हाथ पैर आदि सब कुछ प्राप्त किया है) विशेष 
रूपसे उसके पूँछ भी है, तो क्या उसे महामनुष्य कहना चाहिये ! नहीं, नहीं। जो मानवपना समझता है 
नहीं मानव कहछा सकता है ” (सोक्षमाछा पाठ ४ ) | सूअर और चक्रव्तीका साहइ्यू---." भोगौके 
मेगनेे दोनों तुब्छ हैं। दोनोंके शरीर राद, माँस आदिके बने हैं, और असातासे पराधीन हैं। संसारकी 
अह सवोक्तिम पदवी ऐसी है, उसमें ऐसा दुःख, ऐसी क्षणिकता, ऐसी तुच्छता और ऐसा अन्धापन है, तो 
फिर दूसरी जगह सुख कैसे माना जाय |? ( मोक्षमाक्त पाठ ५२)। जितेन्द्रियताके विषयमै:--- 'जवतक् 
जीम स्वादिष्ट भोजन चाहती है, जबतक नातिकाको सुगंध अच्छी छूगती है, जबतक कान वारांगना 
'आदिके गायन और वादित्र चाहता है, जवतक आँख वनोपवन देखनेंका लक्ष रखती है, जबतक त्वचाको 
सुगैधि-लेपन अच्छा लगता है, तबतक मनुष्य निरागी, निर्मेय, निष्परिगही, निरारंभी और ब्रह्मचारी नहीं 
हो सकता | भनकी वशमें करना सर्वोत्तम है। इसके द्वारा सब इन्द्रियाँ बशमे की जा सकती हैं। मनकी 
जीतना बहुत दुर्घद है। मन एक समयमें असंख्यातों योजन चलनेवाले अ्वके समान है। इसको थकाना 


बहुत कठिन है। इसकी गति चपछ और पकइमे न आनेवाली है शानियों 
न । महा ज्ञानियोत्रे शानरूपी लगामंते 
श्सकी वशमें रखकर सबको जीत 'डिया है ” ( सोक्षमाल्ा पाठ ६८ )। न्‍ पक 


राजचन्द्र ओर उनका संक्षिप्त परिचय ३५ 


मोक्षमालाका चौथा भाग काव्यभाग है। इसमें सर्वतामान्य घर्म, भक्तिका उपदेश, ब्रह्मचर्य, 
सामान्य मनोरय, तृष्णाकी विचित्रता, अमूल्य तत्तविचार, जिनेश्वरकी वाणी और पूर्णमालिका मंगलके 
ऊपर मनद्र, हरिगीत, प्रोट्क आदि विविध उन्दोंमे आठ कवितायें है। अपने सामान्य मनोरथके विषयमें 
कवि लिखते हैं:--- ' 
मोहिनीभाव विचार अधीन थई, ना निरखुं नयने परनारी | 
पत्थरतुल्य गणु परवैमव, निर्मछ तात्विक लोभ समारी | 
द्वादशबजत्त अने दीनता धरे, सात्विक थाऊं स्वरूप विचारी। 
ए मुज नेम सदा शुभ क्षेमक, नित्य अखंड रहो भवहारी ॥ १॥ 
ते भिश्वत्यतनये मन सिंतवि, शान विवेक विचार वधादुं | 
नित्य विशोध करी नवतत्तनना, उत्तम बोध अनेक उच्चारुं | 
संशयबीज उये नहीं अन्दर, जे जिननां कथनो अवधारु | 
राज्य | सदा मुज एज मनोरथ, धार थदे अपवर्ग उतादं || २ || 
सोलद वर्षफी छोटीती अवस्याम कितनी उच्च भावनायें ! 
आगे चलकर “ तृप्यानी विचित्रता नामक कविताम कविन बृद्धावस्थाका कितना मार्मिक 
चित्रण किया है। वह पद्म यह है :--- 
केरोचली पड़ी डादी डांचातणों दाट वक्ूयो, काली फेंशपटी विपे श्वेतता छवाई गई | 
सूंघवुं सांमलबु ने देखबुं ते मांडी वल्ूयुं, तेम दांत आवछी ते खरी के खाई गई ॥ 
वी केड बांकी दाड गयां, अगरेंग गयो उठवानी आय जता छाकडी लेवाई गई | 
ओरे ! राज्यचन्द्र एम युवानी दराई पण, मनयी न तोय रांड ममता मराई गई ॥ २॥| 
--अर्थात्‌ मुँहपर शुर्रियाँ पड़ गई; गाल पिचक गये; काली केशकी पट्टियाँ सफेद पढ़ गई; सूँधने, 
सुनने और देखनेकी शक्तियाँ जाती रही; और दॉतोंकी पंक्तियाँ सिर गई अथवा पिस गई; कमर ठेढ़ी 
ही गई; हाइ-माँस सूख गये; शरीरका रेँग उड़ गया; उठने वैठनेक्री शक्ति जाती रही; और चढनेमें 
टकदी लेनी पद गई । औओरे रानचन्द्र ! इस तरह युवावस्थांत हाथ थो बैठे | परूतु फिर भी मनसे यह रॉड 
ममता नहीं मरी | 
इसमे सन्देद्द नहीं कि मोक्षमाठ राजचन्धजीकी एक अमर रचना है | इससे डनकी छोटीसी 
अवध्यादी विचारञ्क्ति, लेखनकी मार्मिकता, तर्कपठुता और कवित्वकी प्रतिभाका आमास मिलता है | 
झैनपर्मक अन्तस्तलग प्रदेश करनेके लिये यह एक भव्य द्वार है। जैनधर्मके खात खास प्रारंभिक समस्त 
दिद्धांतोंका इसमें समावेश दो जाता है | यह जैनमात्रके लिये बहुत उपयोगी है | विशेषकर जैन पाठशालछाओं 
आदिये इसका बहुत अच्छा उपयोग हो सकता है। जैनेतर छोग भी इससे जैनधर्मविषयक साधारण: 
१ इसमें अखाढ़ी निम्न कविताकी छाया मादूम द्वोती हैः-- 
टूटे तन गात ममता मर्द नहीं फुट फजीत घुरानोसो पिंजर | 
जर्जर अंग जुक्यों तन नीचे जैसे ही वृद्ध भयो चले कुंजर | 
फटेसे नेन दसन विन बेन ऐसो फत्ने जैसो उज़र खंजर | ेल्‍ 
अज है सोनारा राममजनकी भाव नादी जोपे आई पोहोच्यो है मंजर || 
यीबन गयो जरा ठन्ये। सिर सेत भयो बुध कोरेकी कारी |. 
सब आपन्य वटी तन निरत घटी मनसा ज्युं रटी कुलटा जेसी नारी । 
शान कथ्यो सो तो नीर मथ्यो आई अखा झृत्यंवादीकी गारी | 
राम न जाने कलीमलछ साने भये ज्यु पुराने अविध्यां कुमारी ॥ वि 
संतप्रिया ६०-६१; अंखानी वाणी प. ११६; बम्बई १८८४५ 
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राजचन्द्रजीका छठा अन्य भावनावोध है। भावनावोधकी रचना राजचद्धजीने सेवत्‌ू १९४२ 
म॑ अठारह वर्षकी अवस्थाम की थी। जिस समय मोक्षम/लके उपनेमें विलंत्र था, उस समय ग्राहकोंकी 
आकुछता दूर करनेके लिये भावनाब्रोधकी रचना कर, यह ग्रेथ आहकोंकों उपदास्स्वरूप दिया गया था। 
मावनाबोधम अनित्य, अशरण, एकत्व, अन्यत्व, अज्याचि, संसार, आश्रत्र, संवर, निशा और लोकस्वस्य 
इन दस भावनाओंका वर्णन किया गया है। प्रथम ही उपोद्धातके बाद, प्रथम दर्शन अथम, द्वितीय, 
तृतीय, चतुय और पंचम चिंत्रम आदिकी पाँच भावनाओंका; और तत्यस्वात्‌, अंतर्दशनम पष्ठ, सप्तम, 
अष्टम, नवम और दब्यम चित्रोंम अन्तकों पाँच भावनाओंका विवेचन है। उपर्युक्त दस भावनाओंका 
वर्णन दस चित्रेंमि समाप्त होता है| मोक्षमालकी तरह भावनावोधकी कथायें भी अत्यंत रोचक और 
प्रभावोसादक हैं | तत्ववेत्ताओँके उपेदेशका सार बताते हुए एक जगह राजचन्द्रजी लिखते हं--““ इन 
तल्ववेत्ताओँने संसार-सुखकी हरेक सामग्रीको शोकरूप बताई है | यह उनके अगाध विवेकका परिणाम है। 
व्यास, वाल्मीकि, शंकर, गौतम, पतंजलि, कपिछ और युवराज झुद्ोदनने अपने प्रवचनोमें मार्मिक रीतिंते 
और सामान्य रीतिसे जो उपदेश किया है, उसका रहस्य नीचेके शब्दोँमे कुछ आ जाता हैः-- 

अहे प्राणियो ! संसाररूपी समुद्र अनंत और अपार है। इसका पार पनिके लिये पुरुषार्यकरा 
उपयोग करो ! उपयोग करो | “”. ; 

निस्तन्देह भावनाबोध वेराग्यरसकी एक सुन्दर रचना है, और बारद भावनाओंके चिन्तनके 
लिये यह बहुत उपयोगी है। , न 

उन्नीस वर्षकी अवस्थामें राजचन्द्रजीने पुपमालाके ढंगका १२० वचनेंमें बचनासृत छिखा 
है। यह बचनामृत्त प्रस्तुत अथमें ६-१११-१५ में दिया गया है। वचनामसृतंके वचर्नोंकी मार्मिकताका 
निम्न उद्धरणैंसि कुछ आभास मिल सकता है--- 

हजारों उपदेशोके वचन सुननेकी अपेक्षा उनमेंत्रे थोड़े वचनोंका विचारना ही विशेष 
कल्याणकारी है ( १०). वर्तावमें चालक वनो, सत्यमें युवा बनो, और ज्ञानम बृद्ध बने ( २७ ). बच्चेको 
रुछाकर भी उसके हाथका संखिया ले लेना ( ३१ ). हे जीव ! अब भोगसे शांत हो शांत ! जरा विचार 
ते सही, इसमें कौनसा सुख है ( ३४ ), यदि इतना हो जाय तो में मोक्षकी इच्छा न करूँ:--समस्त 
सृष्टि सत्मीलकी सेवा करें, नियमित आयु, नीरोंग शरीर, अचल प्रेम करनेवाली सुन्दर बस्रियों, 
आजशानुवर्ती अनचुचर, कुलदीपक पुत्र, जीवनपर्यत बाब्यावस्था, और आत्मतत्वका चिन्ततन (४० ). 
किन्तु ऐसा तो कभी भी हेनिवाल्य नहीं, इसलिये में तो मोक्षकी ही इच्छा करता हूँ ( ४१ ). स्पाह्ाद. 
शेलीसे देखनेपर कोई भी मत असत्य नहीं ठहस्ता ( ८६ )। 

इसके बाद, इसी वर्ष राजचन्दजीने जीवतत्वसंदंधी विचार और जीवाजीवविभक्ति नामक 
प्रकरण भी लिखने आरंभ किये ये। माछूम होता है राजचन्द्रजी इन प्रकरणोंको ' उत्तराध्ययन चूत्र आदि 
अथेकि आधारसे छिखना त्राहते थे । ये दोनों अपूर्ण प्रकरण ऋमसे १०--१२९-१९५ और ११-१ ३०-१९ 
सें प्रस्तुत अंथम दिये गये हैं । " 

बीसवे बम राजचन्द्रजीने प्रतिमाकी सिद्धिके ऊपर एक निबंध लिखा हे।, इसमें आगम, 
०8 4 अनुभव और प्रमाण इन पाँच प्रमाणसि शजचन्द्रजीने प्रतिमापुजनकी सिद्धि करनेका 
उछेख किया है। इस छाघुग्रन्थंका केवल आदि और अन्तका भाग मिलता है, जो प्रस्तुत अन्यर्मे 
१०-१३६,७,८,६-२० में अपू्रूपसे दिया है। 
लिये नड़ियादमं रहकर बनाया था | कहते नह आह बब पा 2 अन्‍य जावेंकि हितके 

हर घूसने गये और धूमनेंस 


वापिस आकर हे आत्मातिद्ध ” लिखने बैठ गये | उस समय ओऔरीयुत अंबालालभाई उनके साथ ये | इतने 
आए गा की कमा लालटेन ढेकर खड़े रहे | बाद इस गंथकी 
| तीभागभाई, रुष्छूजी और माणेकछाछ घेलाभाईको भेज दो, और एक स्वय॑ 
अंबालाल्माईंको दे दी। - 0 ५ कम 


राजचन्द्र ओर उनका संक्षिप्त परिचय ३७ 
लनननभ नल ललित तन जप तन न 7त+न3+-++-+-८+६--०२ ते 
_ आत्मतिद्धिम ३४२ पद्म हैं। पहिले ४२ पद्मोंमें आत्ताविक विवेचनके पश्चात्‌ शेष प्योमे (आत्मा 
कर कक है, वह निज कर्मकी कत्ती है, वह भोक्ता है, मोक्ष है, और मोक्षका उपाय है!--इन ' छह 
परदोकी' सिद्धि की गई है। प्रास्ताविक विवेचन्म राजचन््रजीने शष्कज्ञानी, क्रियाजढ़, मतायी, आत्मार्थी, 
हक असदूरुरु आदिका विवेचन किया है । शुष्कज्ञानी और क्रियाजडका लक्षण लिखते हुए राजचन्द्रजी 
ते हँ-.. | - 
वाह्मक्रियामां राचतां अंतर्मेद न कांइ | ज्ञानमार्ग निभेघतां तेह क्रियाजड आंहि ॥| 
.. वँघ मोक्ष छे कल्पना भाखे वाणीमांहि | वर्ते मोहावेशमां झ॒ष्कज्ञानी ते आंहि || 
“जो मात्र वाह्मक्ियाम रे पचे पढ़े हैं, जिनके अंतरमें कोई भी भेद उसन्न नहीं हुआ, और जो ज्ञानमार्गका 
निपेघ करते हैं, उन्हें यहां क्रियाजड़ कहा है | बंध और मोक्ष केवल कब्पनामात्र है---इस निश्चय-वाक्यकों 
जो केवल वाणीसे ही बोला करता है, और तथारूप दशा जिसकी हुई नहीं, और जो मोहके प्रभाव ही 
रहता है, उसे यहाँ शुष्कशानी कहा है | डे 
सद्गुरुके विषयम राजचद्ध लिखते हैं-- द 
आत्तन्नान समदार्शता विचेर उदय प्रयोग | अपूर्व वाणी परमश्नुत सदगुरु छक्षण योग्य ॥| 
--आक्तशानमें जिनकी स्थिति है, अर्थात्त परभावकी इच्छांस जे। रहित हो गये हैं; तथा गन्ु, मित्र, हर्ष, 
शोक, नमस्कार, तिरस्कार आदि भाषके प्रति जिन्हें समता रहती है; केवल पूर्वमें उत्मन्न हुए क्मोंके 
उदयके कारण ही जिनकी विचरण आदि क्रियायें हैं; जिनकी वाणी अज्ञानीसे प्रत्यक्ष मिन्न है; और जो 
पट्दर्शनके तालयकी जानते हँ---वे उत्तम सदूयुरु हैं । 
तत्पश्वात्‌ अन्यकार गुरु-शिष्यके शंका-तमाधानरूपमें 'घट्पद का कथन करते हैं | प्रथम ही शिष्य 
आत्माके अल्तित्वके विषयर्मे शंका करता है और कहता है कि “न आत्मा देखनेमें आती है, न उसका 
कोई रूप मालूम होता है, और स्पर्श आदि अनुमव॒से भी उसका शान नहीं होता । यदि आत्मा कोई वस्तु 
होती तो घट, पट आदिकी तरद उसका ज्ञान अवश्य होना चाहिये था ” १ इस शंकाका उत्तर गुरु दस 
पद्मयेमिं देकर अन्तमें लिखते हैं--- ; 
आत्मानी शोका करे आत्मा पोते आप | शेकानो करनार ते अचरज एह अमाप || 
--आत्मा स्वयं ही आत्माकी शेका करती है | परन्तु जो शंका करनेवाला है, वही आत्मा है---इस बातकों 
आत्मा जानती नहीं, यह एक असीम आश्वर्य है | 
आगे चलकर आत्माके नित्यत्व, कर्चुत्व, भोक्तृत्व, मुक्ति ओर उसके साधनपर विवेचन किया 
गया है। आत्माके कर्चुत्वका विचार करते समय राजचन्द्रजीने ईश्वरकरीत्वके विषयर्मे अनेक विकल्प उठाकर 
उसका खंडन किया है। तल्श्रात्‌ मोक्षके उपायके संबंध शिष्य शंका करता है कि “संसारमं अनेक मत 
और दर्शन मौजूद हैं | ये सत मत और दर्शन मित्र मिन्न प्रकारस मोक्षके उपाय बताते हैं| इसलिये किस 
जातिसे और किस वेषसे मोक्ष हो सकता है, इस बातका निश्चय होना -कठिन है। अतएव सोक्षका उपाय 
नहीं बन सकता ” ! इस इंकाका गुर्ने नीचे लिखा समाधान किया हैः-- ; 
छोडी मत दर्शनतणो आम्रह तेम विकल्प | कह्मो मार्ग आ साधझे जन्म तेहना अल्प ॥| 
जाति वेपनों भेद नहीं कह्मों मार्ग जो होय । साधे ते मुक्ति छह्ठे एमां भेद न कोय ॥ 
_..यह मेरा मत है, इसलिये मुझे इसी मत छंगे रहना चाहिये; अथवा यह मेरा दर्शन है, इसलिये चाहे 
जिस तरह भी हो मुझे उसीकी सिद्धि करनी चाहिये--इस आग्रह अथवा विकव्पको छोड़कर जे उपर कहे 
हुए मार्गका साघन करेगा, उसे ही मोक्षकी आत्ति हो सकती है। तथा मोक्ष किली भी जाति अथवा किसी भी जाति अथवा वेषत 


्ट्‌ 


१ उपाध्याय यशोविजयजीने “ सम्यक्त्वनां षद्स्थान स्वरूपनी चौपाई में इन छह पदोंका निम्न 
गाया उछेख किया हैः--- | ॥॒ | है 27३६: “६ 
- अत्थि जीवो तहा णि्च कत्ता भत्ता य पुण्णपावा्ण | 
अत्थि घुव णिव्वाण तस्तोवाओं अं छछाणा ॥ 


श्८्‌ आत्मासादे 
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हो सकता है-- इसमें कुछ भी भेद नहीं। मोक्षम ऊँच नीचका कोई भी मेंद नहीं; जे उसकी साधना 
करता है, वह उसे पाता है। क 
अन्तम अन्थकार उपसंहार करते हुए लिखेते हैं।-- 
४ आ्मश्नांतिसम रोग नहीं सहुरु वैध सुजान । गुरुआशासम पथ्य नहीं औपघ विचार ध्यान | 
जो इच्छा परमाथ तो करो सत्य पुरुषाथ । भवस्थिति आदि नाम छइ छेदो नहीं आत्माय ॥ 
गच्छमतनी जे कल्पना ते नहीं सदव्यवह्दार | भान नहीं निजरूपनुं ते निश्चय नहीं सार। 
आग जानी थई गया वरत्तमानमां होय | थाशे काल भविष्यमां मोर्गमेंद नहीं कीय || 
-आत्माको जो अपने निजस्वरूपका मान नहीं--इसके समान दूसरा कोई भी रोग नहीं; सदगुरुके समान 
डसका कोई भी सच्चा अथवा निपुण वैद्य नहीं। सदगुरुकी आश्ञापूर्वक चलनेके समान दूसरा कोई भी पथ्य 
नहीं; और विचार तथा निदिध्यासनके समान उसकी दूसरी कोई भी औषध नहीं | यदि परमार्थकी इच्छा 
करते हो तो सच्चा पुरुषाय करो, और भवस्थिति आदिका नाम लेकर आत्मार्थका छेदन न करो | गच्छ- 
मतकी जो कल्पना है वह सद्त्यवह्ार नहीं | जीवको अपने स्वरूपका तो भाव नहीं--जिस तरह देह 
अनुभवम आती है, उस तरह आत्माका अनुभव तो हुआ नहीं--बल्कि देहाध्यात ही रहता है--और 
यह वैराग्य आदि साधनके प्राप्त किये बिना ही निश्चय निश्चय चिल्लाया करता है, किन्तु वह निश्चय 
सारभूत नहीं है। भूतकाल्म जो श्ञानी-पुरुष हो गये हैं, वत्तमानकालम जो मौजूद हैं, और भविष्यकाहमें 
जो होंगे, उनका किरसौका भी मार्ग मिन्न नहीं होता । 
आत्मसिद्धिशास्लका नाम यथार्थ ही है | इससे राजचन्द्रजीके गेभीर और विशाल चिन्तनकी थाह 
मिलती है। सौमागभाईने आत्मसिद्धिके विषयर्मे एक जगह लिखा हैः---““उस उत्तमोत्तम शात्नके विचार 
करनेंसे मन, वचन और काययोग सहज आत्मविचारमें प्रद्ृत्ति करत ये | वाह्म प्रद्रात्तिम मेरी चित्तवृत्ति 
सहज ही रुक गई--आत्मविचारमें ही रहने लगी | वहुत परिश्रमसे मेरे मन, वचन, काय जो आपूर्व 
आत्मपदार्थमे परम प्रेम स्थिर न रह सके; सो इस शास््रके विचारस सहज स्वभाव, आत्मविचारम तथा 
सदूगुरुचरणम स्थिरमावसे रहने लगे । ”” 
आत्मसिद्धिके अंग्रेजी, मराठी, संस्कृत और हिन्दी भाषान्तर भी हुए हैं | इसका अंग्रेजी अनुवाद 
स्वयं गांघीजीने दक्षिण अफ्रिकास करके श्रीयुत मनसुखराम रवजीभाईके पास भेजा था, परन्तु असावधानीसे 
वह कहीं गुम गया । 
इसके बाद, तीस वर्षम राजचद्धजी जैनमार्गविवेक, मेक्षसिद्धांत और द्वव्यप्रकाश नामक 
निबंध भी लिखना चाहते थे। राजचन्धजीके ये तीनों लेख ६९४-६४७, ९-३ ० में अपूर्णरूपते दिये गये हैं। 
इसके अतिरिक्त राजचन्द्रजनि सद्दोधसूचक़ प्रास्ताविक काव्य, स्वंदेशीओने विनंत्रि ( सैराष्ट्रदर्षण 
अक्टोबर १८८५ में प्रकाशित ), श्रीमंतजनेनि शिखामण (सौराष्ट्दर्पप अक्ठेवर १८८५ ), .हुच्नर 
कल वधारवाविषे ( नवम्बर १८८५ ), आयैप्रजानी पडती ( विशानविद्ञास अवटोबर, मवग्बर, दिसम्बर 
१८८५ ) चरवीरस्मरण, ( बुद्धिप्रकाश दिसम्बर १८८५ ), खरो श्रीमंतर कोण ( बुद्धिप्रकाश दिसम्बर 
१८८५ ); वौरस्मरण ( बुद्धिपकाश ),, तथा १६ वर्षते पूव और अवधानमे रचे . हुए आदि अनेक 
काव्योंकी रचना की है| राजचन्धरजीने हिन्दीमें भी काव्य लिखे हैं| इनके गुजराती और हिन्दी काव्य 
परत धरे अशुक अगुक स्पलोपर हिन्दी अनुवादित दिये गये है। इन काल्पोमे 'अपूर्व अवसर एबो 
लक आर आदि काच्य गांधीजीकी आश्रम-भजनावलिमे,भी लिया गया है | राजचन्द्रजीका ' निरखी मे 
नवयोवना आदि काव्य भो गांधीजीको बहुत प्रिय है।  नमिराज ? नामका एक स्वत का 


राजचन्द्जीका बनाया हुआ कहा जाता है। इस काव्यमें पॉँ- हूँ -अंथ भी 
5 व्यभ पाँच हजार पतद्च हैं, जिन्हें राजचन्द्रजी 
दिनमे लिखा था | १ बन्द्रजीने कुल छह 


अनुवादात्मक रचनायें 
राजचन्द्रजीके अनुवादात्मक अंथो्म कुन्दकुन्दका पंचात्तिकाय और दशवैकालिक ---५_ मे अदुवादात्मक मंथेमे इन्दइन्दका पंचात्तिकाय और दशवैकालिक चूत्रकी कुछ कुछ 
$ ये सब काव्य मुझे आँयुत दामजी केशवजीकी कृपते.देखनेकों भिक्े हैं। 
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गायायें मुख्य हैं। ये दोनों प्रस्तुत प्रथम क्रसे ७००-६५७-३० और ३७-१४७-२१ सें. दिये 
गये हैं। इसके अछावा श्रीमद्‌ राजचन्द्ने द्वव्यसंग्रह, बनास्तीदातका समयसारनाटक, मणिसत्माछा 
आदि बहुतते प्रथोके अंशोका भाव अथवा शब्दशः अनुवाद अनेक स्थलोपर दिया है । गुणभद्गसूरिके 
आत्मानुशातन और समंतभद्गके स्नकरण्डभावकाचारके कुछ अंश्वका अनुवाद भी राजचन्द्रजीने किया -थो.। 
विवेचनात्मक रचनांये 


राजचद्धजीने अनेक अन्पोंका विवेचन भी ।डिखा है। इनमें बनास्सीदास, आनंदघन, चिदानन्द, 
यश्ञोविजय आदि विद्वानेकि अन्यौके पद्म मुख्य हे | राजचद्धजीने बनास्सीदाउके समयसारनाठकका खूब 
मनन किया था। ये बनार्सीदासके समयसारके पतद्मोंको पढ़कर आत्मानंदसे उन्म्त्त हो जोत थे-। 
समयखारके पद्मोंको राजचन्द्रजीने जगद्ट जगह उद्धृत किया है। कुछ पद्मोका राजचद्धजीने विवेचन भी 
लिखा है। बनार्सीदातजीकी तरह आनन्दघनजीकी भी राजचन्द्र बहुत आदरकी दृष्टित देखते हैं। उनकी 
आनमन्दवनचौबीसीका राजचन्द्रजीने विवेचन लिखना आरंभ किया था, परन्तु वे उसे पूर्ण न कर सके। 
यह अपूर्ण विवेचन प्रस्तुत अन्य ६९२-६३५-३० में दिया गया है। आंनन्दधनचै|पितीके अन्य भी 
अनेक पद्म राजचन्धजीने उद्धृत किये हैं। राजवन्द्रजीने ' स्वरोदयज्ञान ” का विनेचन लिखना भी शुरु 
किया था। यद विवेचम अपूर्णरूपसे ९-१२८,९-१९ में दिया गया है। यशेविजयजीकी आठ दृष्टिनी 
सज्मायके “गन मदिल्यनु वद्धाछा उपरे! आदि पद्मका भी राजचन्धजीने विवेचन लिखा है | इसके अतिरिक्त 
राजचद्धजीने उमात्वातिके तत्त्वाय॑वून्न, स्वामी समंतभद्रकी आसमीमांता और देमचन्द्रके योगशासत्रके 
मंगलाचणाका सामान्य अर्थ भी लिखा है। ' 


उपसहार 
राजचद्ध अलौकिक क्षयोपश्मके धारक एक असाधारण पुरुष थे | त्याग और वैराग्यकी वे मूर्ति 

थे । अपनी गैराग्यधाराम ये अत्येत मस्त रहते थे, यहौँतक कि उन्‍हें खाने, पीने, पहिनने, उठने, ब्रैठने 
आदितककी भी मुध न रहती थी । दरिदर्दनकी उन्हें अतिंशय छगन थी। मुक्तानन्द्जीके शब्दोंमे उनकी 
यही स्व्न थी।-- 

हसतां रमतां प्रगठ हरि देखु रे मार जीव्युं सफक तव छेखु रे | 

मुक्तानंदनो नाथ बिद्वार रे ओपषा जीवनदोरी अमारी रे ॥ 
'अपूर्त अवसर एवे। क्योरे आयक्षे---आदि पश्मकी सचना भी राजचन्दरजीने इसी अतिशय वैराग्य भावनाते 
प्रेरित हैकर वी थी। रामचन्द्रजीका वैराग्य सच्चा वैराग्य था। उनमें दंभ अथवा कपटका तो लेश भीन था । 
जे| कुछ उनके अनुभव आता, उसे वे अलस्त स्पष्टता और निर्मेयतापूर्वक दूसरोके,समक्ष रखनेमे सदा 
दैय्यार रहते थे । प्रतिमापूजन, क्षाविक समक्रित, केवठशान आदि सैद्धांतिक प्रश्नेकि ऊपर अपने खतंत्र- 
ताएर्यक विचार प्रकट करनेमें राजचन्द्रजीने की जस भी तेकीच अथवा भय प्रदर्शित नहीं किया। अपनी 
सवात्मदशाका ये सदा निरीक्षण करते रहते ये, और अपनी जैसीकी तैसी दशा पत्रोद्वारा मुमुक्षुओंकों रत 
मेजते थे |  निर्विकल्प समाधि पाना अभी बाकी है, अपनी न्यूनताको पूर्णता कैस कह दूँ, “* मैं 
अमी आश्चर्यकारक उपाधिमें पढ़ा हूँ, ” ' में यथायोग्य दशाका अभी मुम॒क्ष हूँ." इत्यादि रूपमे वे अपनी 
अपूर्णीताकी मुम॒ुक्षुऑंकी सदा लिखते ही रहते थे |. 


१ श्रीमदनी जीवनयात्रा 8. ८4. 4708 

२ राजचन्द्रजीनि अपनी अपूर्ण अवस्थाका जगह जगह निम्न प्रकार अदश्धन किया है+-+ 
«८ अदे। ! अनंत भवके पर्यटन किसी सत्पुरुफके प्रतापते इस दशाकों प्राप्त इस देहंघारीकी तुम चाहते हो 
और उठे धर्मकी इच्छा करते हो । परत व६ तो अभी किसी आशभर्यकारक उपाधिमें पढ़ा है | यदि वेह 


छु० अहिंसा 

० 5«35<3525 525 30<522099 आओ 
५8 जैनधर्मके अहिंसा तत््वकी राजचन्द्रजीने ठीक ठीक तमझा था; और इतना ही नहीं, उन्हंनि 
इस तत्वको अपने जीवनमें उतारा था | उनकी हृढ़ मान्यता थी हरिदर्शनका मार्ग-आत्मचिंतनका मार्ग 
शूरवीरोंका मार्ग है, इसमें कायर छोगोंका काम नहीं हैं। इस सेबंध गांधीजीके २७ प्रश्ीका उत्तर देते 
समय राजचन्द्जीने जो उनके अन्तिम पश्नका उत्तर लिखा है, वह पढ़ने योग्य हैः-- कि 

८ प्रइनः--यदि मुझे सर्प काटने आबे ते उस समय मुझे काटने देना चाहिये या उसे मार 
डालना चाहिये ? यहाँ ऐसा मान ढेंते हैं कि उसे किसी दूसरी तरह हृटनेदी क्रम शक्ति नहीं है। 

उत्तर।--सर्पको तुस्दे काटमे देना चाहिये, यह काम बतानेके पहिले तो कुछ सोचना पड़ता है, 
फिर भी यदि तुमने यह जान लिया हो कि देह अनित्य है, तो फिर इस असारभूत देहकी रक्षाकि लिये, 
जिसको उसमें प्रीति है, ऐसे सर्थकी मारना तुम्हें कैसे योग्य हो सकता है ! जिस आत्म-हितकी चाइना है, 
उसे तो फिर अपनी देहकों छोड़ देना ही योग्य है। कदाचित्‌ यदि किसीको आत्म-हितकी इच्छा नही 
तो उसे क्या करना चाहिये ! तो इसका उत्तर यही दिया जा सकता है कि उसे नरक आदियें परिभ्रमण 
करना चाहिये; अथीत्‌ सर्पको मार देना चाहिये | परन्तु ऐसा उपदेश दम कैसे कर सकते दें ! यदि अनाय- 
बृत्ति हो तो उसे मारनेका उपदेश किया जाय; परन्तु वह तो हमें और तुम्हें स्वप्म भी न हो यही इच्छा 
करना योग्य है। ” 

भले ही अहिंसाका यह स्वरूप वैयक्तिक कहा जा सकता हो, परन्तु कहना पढ़ेगा कि राजचद्धजीके 
जीवनमें अहिंसाका बहुत उच्च स्थान था | इस संबंधर्म * क्या भारतवर्षकी अधोगति जैनधर्मते हुई है ? ” 


इस बिषयपर जे! राजचन्द्रजीका गुजरातके साक्षर महीपत रामरूपरामके साथ प्रश्नोत्तर हुआ है, चह भी 
ध्यानसे पढ़ने योग्य है | 


सत्यशोपन 


शनचन्द्रजीके जीवनमें सत्यशोधनके लिये--जीवनशे।धनके लिये-आदिसे लगाकर जेततंक 

अखेड मंथन चला है, जो उनके ढेखेंसि जगह जगह स्पष्ट मालूम होता है । एक और तो गहस्थाभ्र्मम रह- 
. कर अपने इट्ग्बका पान-पोषण और ब्यापारकी महान्‌ उपाधि, और दूधरी ओर आत्मसाक्षात्कारकी अत्यंत 
प्रबल भावना--इन दोनों बातोंका सेल करनेके लिये---समत्वय करनेके लिये-- राजचन्द्रजीकों आकाश- 
पाता एक करना पढ़ा है। पद पदपर व्यवहारोपाधि उनके मार्गम आकर खड़ी हो जाती है--उन्हें 
आगे बढ़नेसे इन्कार करती है | पर शाजचन्द्र तो अपने आ्राणोंको हथेढीमें रखकर ” निकले हैं, और वे 
£ उवाधिकी भीड़ का चीरकर आगे घैँसते है चले जति हैं| जैन समाजके कतिपय शहस्थ और साधुओंने 
'उनका घोर विरोध किया; उनके साहित्यकोी न पढ़नेक्री प्रतिशा छी; जिस रास्तेसे वे जाते हों, उस ओर 
न देखने तकका प्रण किया; किसीने उन्हें दंभी कहा, किसीने उत्सून्रभाषी, किसीने अहंकारी, और किंसीनि 
निदृत्त होता तो बहुत उपयोगी होता | अच्छा, तु उसके लिये जो इतनी अधिक श्रद्धा रहती है, उसका 
क्या कुछ मूल कारण मालूम हुआ है ! इसके ऊपर की हुई श्रद्धा, और उसका कहा हुआ धर्म अनुमव 
'करनेपर अनर्थकारक तो नहीं छगता है. न! अथीत्‌ अभी उसकी पूर्ण कसौटी करना, और ऐसा 
करनेमें वह .प्रसन्न है |? “ अब अन्तकी निर्विकल्प समाधि पाना ही वाकी रही है, जे सुरुम हैं, 
और उसके-पानेका हेतु भी यही है कि किसी भी प्रकार्स अमृत-सागरका अवलोकन करते हुए. थोड़ौसी 
“मी साथाका आवरण बाधा न पहुँचा सके, अवछोकन सुखका किंचिन्मात्र भी विस्मरण न हो जाय; एक 
तू ही तूके बिना दूसरी रठन न रहें; और सायामय किसी भी भयका, मोहका, संकल्य और विकल्पका 
एक भी अंश बाकी न रह जाय | ” / यथायोग्य दशाका अभी मैं मुमुश्ष हूँ | कितनी ही प्राप्ति है, परूठ 
-अरवेपूर्णता श्राप्त हुए बिना इस जीवको शांति मिंके ऐसी दशा जान नहीं पड़ती |” “ अमी हमारी 


(ममता अपने ऊपर नहीं है, क्योंकि जैठी चाहिये वैसी, अलंगदशासे बर्तन नहीं होता; और मिथ्या 
. जिपसे वास है। ” के हक । ! 


रांजचरंद्र और उनका संक्षिप्त परिचय ४ 
क्रियोत्यापक कह्दा, पर राजचन्द्र तो इन सव विरोधोंकी जरा भी परवाह न - करके एक्राग्रयेगंस निज 
उस्यकी ओर अग्रेसर दी होते गये। आगे बढ़कर पीछे हटना तो उन्हें आता ही न थो। 
राजचन्धजीम धर्म और व्यवद्वारका बहुत सुन्दर मेल था--उन्होंने प्रदत्ति-निव्वत्तिकां सन्दर, सम- 
न्वय किया था| वे एक वड्ढे भारी व्यापारी होकर भी सत्यतापूर्वक ही अपना व्यापार चलाते ये। 
व्यापारके उन्होंने अनेक नियम बाँधे थे। वे तदनुसार ही अपना कारोबार करते ये | निस्सन्देह इतनी 
बड़ी व्यापासपाधिम रहते हुए आत्मच्वितनकी इतनी उच्च दशा प्राप्त साधक पुरुष इनेगिने ही निकर्लंगे | 
राजचत्ध शुप्कज्धानकी तरह क्रियाजइताका भी निषेध करते थे। परन्तु इसका अ यह नहीं कि बाह्य 
क्षियाओंक्नि द्वी वे न मानते ये । उन्होंने शान और चारित्रका, घर्म और ध्यवहारका अपने जीवनर्भ समुचित 
समन्वव किया था| 


समाज-ए धार . 

राजचद्धजीकी दूसरी असाधारण बात यद थी कि तत््तशानी होनेके साथ वे एक उम्र सुघारक 
भी ये | स्वीनीतियोधकी अर्पगपत्निकार्य राजचन्द्रजीने एक पद्म निम्न मकार्से लिखा हैः-- 

बहु हर्ष छे देश सुधारवामां वहु दर्प छे चुनीति घारवामां 
घगा सदगुगो जोईने मोह पार्म वधु श वढु हुं मुखेथी नकामुं । 

इस परसे मादम होता है कि राजनन्धनीकी देशोन्नतिके कार्मोमे भी बहुत रचि थी, और इसी कारणे 
उन्दींने सियोगयोगी, कचाकाश्वल आदिको प्रोत्सादित करनेसंबंधी, भ्रीमंत लोगोंके कर्तव्यसंब्रधी आदि देश 
और समाने,्नतिविषयक्र अनेक काव्प आदिकी स्चना की थी। वे स्वयं श्रीमंत और घीमेत छोगेंकी एक 
अद्टान्‌ समाजकी स्थापना फरना चाहत थे | ' श्रीमेत जनोंने शिखामण ” नामक काव्य! राज॑चन्द्र्ज-ने 
भ्रमेतांकी शिक्षा देते हुए “ पुनर्लग थवा करो ठामे ठाम प्रवत्न ” लिखकर स्पष्टलपंस पुनर्लमका भी समर्थन 
किया है । जैन साधु-रंस्पादी अधोगति देखकर तो उन अत्यन्त दया आती थी। वे कहा करते थे कि 
£/ सथा गुर यद्दी हे सकता है जिसका ग्रंवि-मेद हो गया है | जो लोग मोहगर्भित अथवा दुःखंगर्भित 
धैराग्यमे दीक्षा ले हेते हैं, ऐसे साधु पूननीय नहीं हैं ।? उन्होंने यहाँतक लिख दिया है कि ' आजकलके 
जैन साधुओके मुंहसे सूत्र अवण करना भी योग्य नहीं | तथा हालमें जैनधर्मके जितने साथु फिरते हैं, उन 
समीको समकिती नहीं समझना, उन्हें दान देनेमे एानि नहीं है, परन्तु वे हमारा कल्याण नहीं कर सकते; 
वेम्च कल्याण नहीं करता । जो साधु केवल बाह्मक्रियाये किया करता है, उसमें ज्ञान नहीं | शान तो वह.है 
जिशते बाध्य गृत्तियों रक्र जाती ईं--संसारपरसे सद्ची प्रीति घट जाती है--जीव सच्चेको सच्चा समझने 
हगता दै | मिससे आत्मार्म गुण प्रकट हो वह ज्ञान | इससे मादूम होता है कि राजचन्ध आजकलकी 
साधुमेस्पाम भी क्रोति करना चाहते थे। वीस्चेंद राघवजी गांधीको विकरायोकी सर्व न मैजनेके 
संबंध जय जैन समाजर्मे बढ़ी भारी खल्बढी मची थी, उस समय भी राजचद्धजीने बहुत निर्मयतापूर्वक 
खूब जोरदार द्ान्दोमे अपना अमिमत प्रकद किया था। उनके झब्द निम्न प्रकारते हैं;--/धर्मका लोकिक 
बडुप्पन, मान-मदकी इच्छा, यद धर्मका द्रीदरूप है | धरके बहने अनार्य देश जाने अथवा सूत्र आदि 
भेजनका निषेध करमेबलि--नगाया बजाकर निषेध करनेबाले--जहाँ अपने मान-महत्व_बदप्पनका सवाल 
आता है, बहा इसी धर्मकी ठोकर मारकर, इसी घममपर पैर रखकर इसी निपेषका नियेध करते हैं, यह 
घर्मद्रों ही है। उन्हें धर्मका मद्त्य तो केवल बदनिल्प है, और स्वार्यसंबंधी मान आदिका सवाल द्दी 
मुख्य स्राल द--यह धर्मद्रोद दी है । बीसच॑ंद गांधीकी विलायत भेजने आंदिके विषय ऐसा ही हुआ दे। 
जब धर्म दी मुख्य रंग हो तब अद्दोभाग्य ! कि ५५ 
जब घम गो बनर ि बार खामवाले और समझे बिना प्रतिक्रमंण करनेवाले लोगोंका भी राज॑- 
चन्द्रदीनि सूय दास्ययुक्त चित्रण किया है, जो पहले आ चूका है, इसी तरद इनॉक्युलेशन ( मह्ामारीका 
शैका ) आदि ऊ#र प्रयाओका भी ग़जचद्धर्जने घोर विरोध करके अपनी समाज-सुघारक छोकोपकारक 


कृत्तिका परिचय दिया दै | 


४४ . झात्मशान और पुरुषाथे 
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आत्मज्ञान और पुरुषार्थ हक 
राजचन्द्रजी कहते ये कि धर्म बहुत गुप्त बल्तु है। धर्म बहुत व्यापक है। यह किसी बाढ़ 
रहकर, अमुक वेष अथवा अमुक स्थिति रहकर नहीं मिलता--वह तो अत्ेशोधनसे ही प्राप्त देता है ।' 
शास््रम केवल मार्ग कहा है, मर्म नहीं। गुणठाणाओं आदिके भेद फेवल समझनेके छिंये हैं। निल्ताय तो 
अनुभवशानसे ही होता है | जिससे आत्माको निजत्वरुपकी आत्ति हो, जो धर्म सेसार-क्षय करनेमे बड़ 
वान हो, वही घ॒र्म सबसे उत्तम धर्म है--वह्दी आव॑धर्म दे। सब झाज़ों और सब विचाणाओंका उेश 
भी इसीकी प्राप्ति करना है। आत्मपेक्षत कुनबी, मुसलमान बनिये आदिम इुछ भी भेद नहीं है। 
जिसका यह भेद दूर हो गया है, वही झुद्ध है। भेद भाणित द्वोना यह अनादिकी भूछ दे। कुलाचासे 
अनुसार किसी बातको सा मान लेना यही कपाय दे । जिंते सेतोप आया हो, भिसक्री कपाय मंद पढ़ गई 
हो, वही सा भावक है, वही सा जैन, वही सच्चा आद्षण और वही सच्चा वेप्णब हैं--इत्याद विचररत्त 
राजचद्धजीका वचनामृत यत्रतत्र भरा पढ़ा है। राजचन्द्र कह्दा करते ये कि जीवने बाह्य चलुओ्म 
वात्ति कर खली है। अपने निजस्वरूपकी समसे बिना जीव पर पदायोक्रो नहीं समझ्त सकता | 
श्रेयकारी निजस्वरूपका शान जबतक प्रकट नहीं होता तबतक पखधव्यका चाहे क्रितना भी शान 
प्राप्त कर छो, वह किसी भी कामका नहीं। इसलिये राजचन्द्रज लिखते हूँ कि * आजमा एक है 
अथवा अनेक, आदि छोटी छोटी झकाओंके लिये, आत्मस्वस्यकी प्रात्ति करनेंगे अटठक जाना ठीक 
नहीं है। एक-अनेक आदिका विचार बहुत दूर दश्चाके पहुंचनेके पश्चात्‌ करना चाहिये। 
महात्मा बुद्धकी तरह राजचन्द्रजी कह्य करते थे कि ' जैसे राक्षेम चलते हुए क्रिसी आदमीके 
सिरकी पगड़ी काँटोंमे उलझ जाय, और उसकी मुसाक्तिति अभी बाकी रद्षी द्ो; तो पहले तो जहाँतक बने 
डसे कॉटॉंको हटाना चाहिये; किसख्ु यदि कॉटोकी| दूर करना संभव न हो तो उसके छिय्रे वर्ध ठदखकर; 
रातभर वहीं म बिता देना चाहिये, परन्तु पगढ़ीको वहीं छोद़कर आगे बढ़ना चादिये | उसी तरद छोटी 
छोटी शंकाओंके लिये आत्मशञानक्री प्राप्तिम जावकी रुके नहीं रहना चादिये।  राजचन्ध्रजीका कदनां 
था कि लोग इस कालमे केवलशजञान, क्षायिक समाकित आदिका निषेध करते हैं; परन्तु उन बातीके लिप 
प्रयत्नशील होते नहीं। यदि उनकी प्राप्तिके लिये जैसा चाहिये वैसा प्रवतन किया जाय तो निश्चयंस थे चुण 
प्राप्त हे सकते हैं, इसमे सन्देह नहीं । अंग्रेजोंनि उच्चम किया तो कारीगरी तथा राज्य प्राप्त किया, और 
हिन्दुत्तानवालेने उद्यम न किया तो वे उसे प्राप्त न कर सके; इससे विद्या (शान ) का व्यवच्छेद दोना 
नहीं कह जा सकता। भवास्थिति, पंचमकालमें मोक्षका अभाव आदि शकारओओसे जीवने बाह्यगते कर 
रकक्‍्खी है। परन्तु यदि ऐसे जीव पुरुषार्थ करें, और पंचमकाल मोक्ष होते समय हाथ पड़ने आबे, तो 
उसका उपाय हम कर लेंगे। वह उपाय कोई हाथी नहीं, अयवा जाज्वल्यमान भगि नहीं | मुफ्तम ही 
१ चिदानन्दजीने भी एक जगह कहा है--- 
चस्तुस्वभाव धरम सुधी कहत अनुमवी जीव | * 
भूरख कुछ आचारकूं जाणत धरम सदीव ॥ स्वरीद 
$ जैन विद्वान यशोविजयजीने सश्चे जैनका लक्षण इस तरह हज मलिक 23 
कहत कृपानिधि सम-जल झीले, कर्म-मेल जो घोवे | 
बहुल पाप-सल अंग न धोरे, झ॒द्ध रूप निज जोवे | परम० | 
स्याद्माद पूरन जो जाने नयगभित जत वाचा। 
शुन पर्याय द्व्य जे बूजे, सोई जैन है साचा ॥ 
पुलना करो---न जठा हि न गोत्तन न जच्चा होति आक्षणो। 2) 
यम्दि सच च धम्मो च सो सुची सो च ब्राह्मगो--धम्मपद ब्राह्मणवगगो ११५ - 


: +-अर्थात्‌ जटासे, गोतसे और जन्मसे ब्राह्मण नहीं कह झ् ८ 
हा जाता | जितमें सत्य और धर्म हो वहीं 
शुचि है और वही जाक्मण है। बह 
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ब्रीवको ०. कुथ कक रूप 
जीवको भड़का खखा है। जीवका पुरुषार्थ करना नहीं, और उसके छेक्र बहाना हूँढना है। आत्मा 


पुरुषार्थ करे तो कया नहीं हो सकता ! इसने बढ़े बड़े पर्वतके पर्वत काट डाले हैं; और कैसे विचार कर 
उनको रेल्वेके काममे लिया है| यह तो केवछ बाहरका काम है, फिर भी विजय प्राप्त की है। आत्माका 
. विचार करना, यह कुछ बाहरकी बात नहीं दो बड़ी पुरुषार्थ करे तो केवलशान हो जाय--ऐसा कहा है। 
रेलवे इत्यादि चाहे सा भी पुरुषार्थ क्यों न करें, तो भी दो घह़ीमे तैव्यार नहीं होती, तो फिर केबलज्ञान 
कितना सरल है, इसका विचार तो करो ! 


अत्येत तरासे प्रवास 

ऊपर आ चुका है 0३३४४ संसारक नाना मतमतांतरीस बहुत हुःखी थे। वे अनुभव करते 
ये. के “ समस्त जगत भतमतांतर्गेते अस्त है; जनसमुदायकी वृत्तियाँ विषय कपाय आदिंसे विषम हो गई 
हैं; राजती इृत्तिका अनुकरण लछे।गोक्ो प्रिय हो गया है; विवेकियोंकी और यथायोग्य उपशम-पात्रोंकी 
छायातक भी नहीं मिलती; निष्कपटीपना मनुष्यों मानो चला ही गया है; सम्मागके अंशका शततांश 
भी कहीं भी दृष्टि नहीं पढ़ता; और केवलशानका मार्ग तो सर्वथा विसर्जित ही हो गया है '। यह सत्र 
देखकर राजचन्द्रजीको अस्ेत्र उद्देग हो आता था, और उनकी आँखेंगे आँसू आ जाते थे | वे बहुत 
बार कह्दा करते थे कि “ चारों ओरसे कोई बरडियोँ मोंक दे तो वह मैं सह सकता हूँ, परन्तु जगत जो 
झूठ, पाखंड और अत्याचार चल रहा है, धर्मके नामपर जे अधर्म चछ रहा है, उसकी वरछी सहन नहीं 
हो सकती | उन्हें समत्त जगत्‌ अपने संभके समान था। अपने भाई अथवा बहनको मरते देखकर जो 
अुश अपनको द्वोता है, उतना ही क्लेश उन्हें जगतमें दु/खफा-मरणका-देखकर होता था ” | 

इस तरह एक ओर तो राजचन्द्रजी संसार-तापसे संत थे, और दूसरी ओर उन्हें व्यापारकी अत्यंत 
प्रतह्तता थी | इससे राजचन्द्रजीको अत्यंत शारीरिक और मानातैक भ्रम उठाना पढ़ा | उनका स्वास्थ्य दिन 
पर दिन बिगढ़ता ही गया | स्वास्प्य सुधारनेके लिये राजचन्द्रजीको घरमपुर, अहमदाबाद, बढ़वाण कैम्प और 
राजकोट रखा गया, उन्हें रोगमुक्त करनेके लिये विविध प्रकारके उपचार आदि किये गये, पर सब कुछ 
निकट हुआ | कालको राजचन्द्र जैसे अमेछ सलोंका जीवन प्रिय न हुआ, और उन्हें इस नश्वर देहको 
छोडना पड़ा । कहते हैं कि संवत्‌ १९५६ में राजचन्धजीने व्यवहारोपाधिसे निद्वासि लेकर ख्री और लक्ष्मीका 
स्थाग कर, अपनी माताजीकी आशा मिलनेपर, संन्यास अहण करनेकी पैय्यारी भी कर ली थी | पर “बहुत 
त्वरासे प्रवास पूरा करना था; बीच सेहराका मरुस्यछ आ गया | पिरपर बहुत वोझा था; उसे आत्मवीर्यसे 
जिस तरह अल्यकालम वेदन कर लिया जाय, उस तरह व्यवस्था करते हुए पैरोनि निकाचित उदयमान 
विधाम ग्रहण किया | ” राजचन्द्रजीकी आत्मा इस विनश्वर शरीरको छोड़कर कूच कर गई | रुत्मय 
राजचन्ध्जीका वजन १३३ पौंडसे घटकर कुल ४३-४४ पोड रह गया था | उन्होंने मृत्युके कुछ दिन 
पहले जो काव्य सवा या, वह * आंतिम संदेश के नामसे प्रस्तुत अंथमे पृ४ ८०३ पर दिया गया है। हि 

श्रीमद्‌के लघुआता श्रीयुत मनसुखभाईने राजचन््रजीकी अंतिम अवश्थाका वर्णन निम्न शब्दोंमे 
किया है--- देहत्यागके पहुले दिन सा्यकालकी उन्होंने रेवाशकर भाई; नस्भेराम तथा मुझे कहा-- दुम 
निर्दिचत रइना । यह आत्मा झाइवत हैं| अवश्य विशेष उत्तम गतिकों प्राप्त होनेवाली है। छुम लि 
ओर समाधिभावसे वर्सन करना । जो र्ममय शान-वागी इस देदद्वारा कही जा सकती, उसके कहनेका 

गांघाजीका संक्‍्त्‌ १६७४ में अहमदाबाद दिया हुआ व्याख्यान, है 
इ्‌ शाजचन्धजीके देशो विपयर्म अहमदाबाद जयन्तीपर ग्रांधीजीने जो उद्घार प्रकंड किये है, 


वे ध्यान देने योग्य हैं:-. ः . छाग्े ने 
पर सन थी उमेरे पद्दी गयो तेनु कारण मने एज छागरे छे | तेमने दरद 
रायचंदभाईने देह एटली नानी उमरे पडी रिक्त दरद तो जो एकछं 


डक अ + ते नु। पेछे श्ारी 
इतु ए खडे, पण जगतना तापनु जे दरद तेमने हतुं ते अतल्न इढ ५ 
होत तो जरूर तेओ तेने जीती शक्या होत ।.पण पेमने यय्युं के आवा विषम काह्ममां आत्मदर्शन केम यई 


शके ! दयाघर्मनी ए. निशानी छे | 


पा 


४४ '... शॉजचन्द्रजीकी सेवायें 

दम आजतक जनक जमकर ाक+ अजय ४-35 कारक 
समये-नहीं | तुम पुरुषाय करना । ? रातके अढाई बजे उन्‍हें अत सरदी हुई | उस समय उन्होंने कद, 
८ निर्दिचत रहना | भाईकी समाधि मृत्यु है। ” उपाय करनेपर सरदी दूर हो गई | खबरे पीने आठ बजे 
उन्हें दूध दिया | उनके मन, वचन और काय ब्रिलकुल सम्पूर्ण झुद्धिम ये | पीने नो बजे उन्होंने कक्क--- 
'सनसुख ! हुःखी न होना । मांकों ठीक रखना । में अपने आत्मस्वरूपम लीन द्वौता हूँ | ( उनके कहनेसे 
उन्हे दूसरे कोचपर लिठाया, वहँ। ) वह पवित्र देह और आत्मा समाधिष्य भावसे छूट गये | लेशमान्र मी 
आत्माके छूट जानेके चिह्न मालूम न हुए। छघुशंका, दीर्घशंका, मुँहम पानी, आँखम पानी अयवा 
पसीना कुछ भी न था। ” इस तरह संवत्‌ १९५७ में चैंत्रददी ५ मंगलवार दोपइरके दो बजे राजकोट 
राजच्धजीने इस नाशमान शरीरका त्याग किया | उस समय राजचन्नर्जीका समस्त कुदुम्र तथा गुजरात 
काठियावाढके बहुतसे मुमुक्षु वहाँ उपस्यित ये । 
राजचन्द्रजीकी सेवायें 

यद्यपि राजचन्द्र इस समय अपनी देहसे मौजूद नहीं है, परन्तु वे परोक्षरूपसे बहुत कुछ छोड़ गये 
हैं। उनके पत्र-साहित्यमें उनका मृर्तिमानरूप जगह जगह दृष्टिगोचर होता है | गांधीजीके इब्देंभिं '“उनके 
छेखेंमें सत्‌ नितर रद्द ऐ। उन्हेंने जो कुछ स्वयं अनुभव किया वही लिखा है | उसमें कही भी इृभिमता 
नहीं | दूसरेंके ऊपर छाप डालनेके लिये एक छाइन भी उन्होंने लिखी हो, यह मैंने नहीं देखा | ” निम्न- 
लिखित कुछ उद्धरण गांधीजीके उक्त वाक्योंकी साक्षी देनेके लिये पर्याप्त ६:--- 
ु ८ है जीव | तू भ्रमम मत पढ़; तुझे द्वितकी बात कहता हूँ । सुख तो तेरे अन्तरमें द्वी है, वह 
बाहर ढूँढनेसे नहीं मिलेगा । 

- अंतरम सुख है। बाहर नहीं । तुझे सत्य कहता हूँ । 
है जीव | भूछ मत, तुझे सत्य कहता हूँ । 
है मुख अंतरंभ ही है, वह बाहर दूँढनेस नहीं मिलेगा ! 
हैं जीव | तू भूल मत | कभी कमी उपयोग चूककर किसीके रंजन करनेमें, क्रिसीके द्वारा रॉजित 


कम 8३॥ मनकी निर्बछ्ताके कारण दूसरेके पास जे तू मंद हो जाता है, यह तेरी भूल है। 





क्र 


संतोषवाला जीव सदा सुखी, तृष्णावाल्ा जीव सदा मिखारी । ” 
इत्यादि अन्तस्तलूत्प्शी हार्दिक उद्गारोंसे राजचन्द्रजीका वचनामृत भरा पढ़ा है | 
स्वयें महात्मा गांधीके जीवनपर जो राजचन्द्रजीकी छाप्र पड़ी है, उसे डन्हींने अनेक स्पशपर 
स्वीकार किया है। एक जगह गांधीजीने अपनी आत्मकथा लिखा है--““ इसके बाद कितने ही पर्मी- 
चायोके समर्कम में आया हूँ. प्रत्येक धर्मके आचार्भोले मिलनेका मैंने प्रयलल किया है, पर जे छाप मेरे 
दिलूपर रायचंदभाईको पड़ी है, वह किसीकी न पड़ सकी | उनकी कितनी है। बातें मेरे ठेठ अन्तस्तलत॒क 
पहुँच जाती | उनकी बुद्धिको मैं आदरकी दृष्टिति देखता था। उनकी प्रामाणिकताउर भी मेरा उतना ही 
आदरभाव था। और इससे भें जानता था कि वे मुझे जान चूझकर उद्टे रास्ते नहीं के जॉर्वेगे, एव मुक्त 
2:38 ९2: आस ठीक समझते होंगे । इस कारण मैं अपनी आध्यात्मिक कठिनाइयेंम 
/ रा ; 
उनकी एक ही पुत्तक “ अन्डु दिस छास्ट * से--जिसका गुजराती कर कि हू रे __डे 
रायचंदभाईकी उनके साथ गाढ़ परिचयसे मितका शुजगाती नाम मेने सवोदय खखा है--और 
मदद करनेवाले रायचंदभाई ये 0 2 "जरा आता पैदा हुई तब्र उसके निवारण करने 
तेय्यार कर गये हैं, जिसमें जैन सम्प्रद हे शुर्जशात काठियावा्ड्म मुमुक्षु लोगोंका एक वर्ग भी 
यके तीनों फिरकोंके छोग शामिल हैं। इन छोगें।िं जो कुछ भी 


विचारसहिष्णुता ओर मध्यस्थमाव देखने रस 
त व देखनेमें आता है, उस राजचन्द्र 
चाहिये | इसके आतिरिक्त राजचन्द्र अ कर करओ 


पनी मौजूदगीमें जैन ग्रंथोंके उद्धारके लिये 
र प्रमश्ुतप्रभावकमण्डलक़ी 
भी स्थापना क्र गये हैं। यह मण्डल आजकल रेवाशंकर जगजीवनदास ,झवेरीके सुयोग्य पुत्र भावुत सेढ 
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मणिलाल रेवाशंकर झवेरीकी देखरेख अपनी सेवा बजा रहा है। इस मण्डलने दिगम्बर और अ्ेताम्बर 
शासोके उद्धारक लिये जो प्रयत्न किया है, और वर्त्तमानर्में कर रद्द है, उससे जैन समाज काफ़ी परिचित 
है। यद्‌ मण्डल भी धक्रीमद राजचद्धका अमुक अंशर्भ एक जीवंतरूप कहा जा सकता है। 
तत्तज्ञानका रहस्प 
प्रचेक मनुप्पके जीवनकालम उत्कांति हुआ करती दे । बढ़े बढ़े महान्‌ पुरुषोंके जीवन इसी तरह 
चघनते हूँ । राजचद्धजीके जीवनर्म भी मद्यान्‌ उत्कांति हुई थी। पहले पहल हम उनका कृष्णभक्तके रूपमें 
दर्शन करते हैं | तल्मश्चात्‌ वे जेनधमकी ओर आक्रषित द्वोते हैं, और स्थानकवादी जैन सम्प्रदायकी 
मान्यता भोका पालन झरते हैं | क्रमद्ाः उनके द/ि-बिन्दुर्मे परिवर्तन द्ोता है, और हम देखते हैं कि जो 
रामनद्ध जनधर्मके प्रति अपना एकान्त आम्रद बतलांते थे वे ही अब कहते है कि “ जैनघर्मके आग्रहसे 
दी मोशन्न है, इस बातफी आत्मा बहुत समयसे भू गई है; तथा जहाँ कहींते भी वैराग्य और उपझाम प्राप्त 
हे सके, बहींसे प्राप्त करना चाहिये ! | इसके कुछ समय बीतनेके पर्चात्‌ तो हम राजचन्द्रजीको और भी 
आगे दे हुए देखते हैँ। मागइतकी आझप/यिक्रा पढ़कर वे आनन्‍्दसे उन्मत्त हो जते हैं, और हरे दर्शनके 
डिये अर्थेत भातुर दिखाई देते ईं--यहाँ तक शि इसके बिना उन्हें खाना, पीना, उठना, बैठना कुछ भी 
अच्छा नहीं लगता, और वे अपना भी भान भूल जाते हैं| ताल यह है कि राजचन्द्रजीकों जहाँ कहीते 
भी जे उत्तम बलु मिली, उन्होंने उसे वहासे अदृण किया --उनऊो अपने और परायेका जरा भी अअह 
ने था। सचदुच राजचसद्धजीके जीवनकी यह बड़ी विशेषता थी। संतकवि आनन्दवनजीके शब्दोंमें 
राजचद्धजी का कथन था३--- 
दरसन शान चरण थकी अलख स्वरूप अनेक रे । 
निरविकृत्य रस पीजिये शुद्ध निरंजन एक रे ॥ 
राजद जीने इस मिविकत्य ससका पान किया था | उपनिषदोके शब्दोंम उनकी दृढ सान्यती थी३-- 
यथा नथः स्पन्दमाना: समद्र5त्त गच्ठरिति नामरूपे विद्यय । 
तथा विद्वाज्नामस्पाद्रियुक्तः परातर पुरुपुपेति दिव्य | 
> यम मित्र भिन्न नदियों अपना नामरूप छोड़कर अस्तर्म जाकर एक समुद्र प्रविष्ट हो जाती हैं, उसी 
ताए विद्वाम मामरूपते मुक्त होकर दिव्य परमपुरपको प्राप्त करता है'। अतएब जो संसारमें मिन्न भिन्न मत 
और दर्शन देखने जा हैं, वे सत्र भिन्न भिन्न देश काल आदिके अनुसार छेोगोकी भिन्न मिन्न रुचिके 
कारण दी उद्धन हुए है । * इसारों क्रियाओं और हजारों शा्ोका उपदेश एक उसी आत्मतत्तको प्राप्त 
करनेका है, आर बदी सब घमोका मूठ हे । जिसको अनुभवज्ञान हे गया है, वह पददर्शनके 
याद-विवादमे दूर ही रएता दे । रानचन्द्रजी तो सष्ट लिख गये ६:-- 
ज्ञ गाये ते सबके एक सकल दर्शने एज विवेक 4 
स्मजास्यानी शली करी स्थाह्माद समजण पण खरी ॥ 
>>अर्थात्‌ जे गाया गया डर यह सा एक द्दी है, और समत्त दर्शन में यही विवेक है । समत्त दर्शन 
समझानिकी भिन्न भिन्न शीलियों है। इनमें स्पाद्राद भी एक शैली है। 
निस्सन्ंदद्‌ राजचन्द्र एक पहुँचे हुए उच्च कोडिके संत ये | वे किसी बाढ़ेमे नहीं थे, और न वे 
आदिम कल्याण मानते थे । सचमुच वे जैनधर्मकी दी,नहीं, यरन्‌ भारतवर्षकी एक मद्दान्‌ विभूति से । 


घपिकीवाग) कफ बम ) ज़ञगदीशतंद्र 
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तरहीं तीमों काठका ज्ञान होता है, और देइके रइनेपर भी वहीं निर्धाग है | यह दशा संसारकी 
अंतिम दशा है | इस दह्चामें आत्माराम स्धाममें आकर विराजते हैं ॥ २॥ - 





८६ बम्वई, फास्युन १९४६ 
है जीव | तू श्रममें मत पड़, तुझे द्वितकी बात कहता हूँ। 
घुख तो तेरे अन्तरमें ही है, वह बाहर हूँढ़नेसे नहीं मिडेगा । 
वह अन्तरका झुख अन्तरंगकी सम-म्रेणीमें है; उसमें त्थिति होनेके ढियेवाह्य पदाधोका विश्लरण 
कर; आश्चर्य मूछ। 
सम-प्रेणीमें रहना बहुत दुर्लभ है; क्योंकि जैसे जैसे निमिच्त मिलते जाते हैं वैसे वैसे धृत्ति 
पुनः पुनः चाडित होती जाती है| फिर भी उसके चित न होनेके रिये अचछ गंभीर उपयोग रख | 
यदि यह क्रम यथायोग्यरुप्से चढता चढा ज्ञाय तो तू जीवन त्याग कर रहा है, इससे 
धबड़ाना नहीं, त्‌ इससे निर्मय हो जायगा | 
श्रममें मत पड़, तुझे हिंतकी वात कहता हैं । 
यह मेरा है, प्रायः ऐसे माव्क्री भावना न कर | 
यह उसका है, ऐसा मत मान बैठ | 
इसके छिये मतरिष्यमें ऐसा करना है, यह निर्णय करके न रख | 
इसके छिये यदि ऐसा न हुआ द्वोता तो अवज्म दी सुख होता, यह स्मरण न कर | 
इतना इसी तरहे हो जाय तो अष्छा हो, ऐसा आग्रह मत करके रख । 
इसने मेरे ढिये अनुचित किया, ऐसा स्मरण करना न सीख | 
इसने मेरे ढिये ठाधित किया, ऐसा स्मरण न रख | 
यह मुझे अज्भुभ निमित्त है, ऐसा विकल्प न कर | 
यह मुझे छुम निमित्त है, ऐसी इड़ता न मान बैठ | 
यह न द्वोता तो मैं न फँसता, ऐसा निश्चय न कर | 
पर्वकर्म वहान हैं, इसीडिये ये तब अवसर मिले हैं, ऐसा एकांत ऋहण मे कर | 
यदि अपने पुरुपार्यकों सफठ्ता न हुई दो तो ऐसी निराशाका सरण न कर। 
* दूसुरेके दोपसें अपनेको बंधन होता है, ऐसा न मान। 
अपने निमितसे दूसरोंके प्रति दोप करना मूछ जाजो | 
तेरे दोपसे ही हुक बंधन है; यह संतकी पहिली शिक्षा है। 
दूसरेको अपना मान ढेना, और स्वयं अपने आपको भूछ जाना, बस इतना ही तेरा दोष है | 
नया उुज्लपेशाशत, के ऋंताके कण... 
भव छेव॑ंटनी छे ४ दशा, राम धाम जावीने क्या || २॥ 


श्ड 
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१६वें वर्षसे पहले 








१ 
पृष्पाला 


<# सत्‌ 
१ शत्रि व्यतीत हुई, प्रभात हुआ, निद्वासे मुक्त हुए | भाव-निद्रा हटानेका प्रयत्न करना | 
२ व्यतीत रात्रि और गई जिन्दगीपर दृष्टि डाल जाओ | 
३ सफ़छ हुए वक्तके लिये आनंद मानो, और आजका दिन भी सफछ करो | निष्फल हुए 
दिनके लिये पश्चात्ताप करके निषफलताको विस्मृत करो | 

9 क्षण क्षण जाते हुए अनंतकाल व्यतीत हुआ तो भी सिद्धि नहीं हुई | 
७ सफडताननक एक भी काम तेरेसे यदि न बना हो तो फिर फिर शरमा | 
६ अथटदित दृत्य हुए हों तो शरमा कर मन, बचन और कायाके योगसे उन्हें न करनेकी प्रतिज्ञा छे। 
७ यत्ि व्‌ लतंत्र हो तो सेसार-समागमर्मे अपने आजके दिनके नीचे प्रमाणसे भाग वना | 

१ पहर--मभक्ति-कर्त॑ब्य 

१ पहर---धर्म-कर्तव्य 

१ पहर--आहार-प्रयोजन 

१ पहर---त्रिद्या-प्रयोजन 

२ पहर---निद्रा 

२ पहर---संप्तार-प्रयोजन 


८ 

८ यदि ते स्थागी हो तो लचाके बिना वनिताका स्वरूप विचारकर संसारकी ओर दृष्टि करना। 
० यदि तुझे धर्मका अतस्तित्न अनुकूल न आता हो तो जो नीचे कहता हूँ उसे विचार जाना | 

ठ जिस स्थितिकों भोगता हैं वह किस प्रमाणसे ! 

आगामी कालकी बात तू क्‍यों नहीं जान सकता ! 

त्‌ जिसकी इच्छा करता है वह क्यों नहीं मिलता £ 

चित्र-विचित्रताका क्या प्रयोजन है ? ु 
१० यदि तुझे अस्तित् प्रमाणभूत छगता हो और उसके मूलतत्तकी आशंका हो तो नीचे कहता हूँ 
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११ सब ग्राणियोंमें समर्द्ि,-- 

१२ अथवा किसी ग्राणीको जीवितव्य रहित नहीं करना, शक्तिसे अधिक उनसे काम नहीं ढेना। 

१३ अथवा सत्पुरुष जिस रस्तेसे चले वह | 

१४ मूलतत्वमें कहीं भी भेद नहीं, मात्र दृ्टिमं भेद है, यह मानकर आशय समझ पत्र परम 
प्रवर्तन करना | 

१५ तू किसी भी धर्मको मानता हो, उसका मुझे पक्षपात नहीं, मात्र कहनेका तात्पर्य यह है 
कि जिस राहसे संसार-मछका नाश हो उस भक्ति, उस धर्म और उस सदाचारकों ठ्‌ सेवन करना | 

१६ कितना भी परतंत्र हो तो भी मनसे पविन्रताको विस्मरण किये बिना आजका दिन 
रमणीय करना । 

१७ आज यदि तू दुष्कृतमें प्रेरित होता हो तो मरणकों याद कर । 

१८ आपने दुःख-सुखके प्रसंगोंकी सूची, आज किसीको दुःख देनेके लिये तत्पर हो तो स्मरण कर | 

१९ राजा अथवा रंक कोई भी हो, परन्तु इस विचारका विचार कर सदाचारकी ओर 
थाना कि इस कायाका पुह्क थोड़े वक्‍तके लिये मात्र साढ़े तीन हाथ भूमि मँगनेवाल्ा है । 

२० तू राजा है तो फिकर नहीं, परन्तु प्रमाद न कर | कारण कि नीचसे नीच, अधमसे अधम, 
व्यभिचारका, गर्भपातका, निर्वशका, चांडालका, कसाईका और वेश्या आदिका कण तू खाता है। तो फिर! 


१ प्रजाके दुख, अन्याय और कर इनकी जाँच करके आज कम कर | तू भी हे राजन! 
कालके घर आया हुआ पाहुना है। 


२२ वकील हो तो इससे आधे विचारकों मनन कर जाना | 
२३ श्रीमंत हो तो पैसेके उपयोगको विचारना । उपाजन करनेका कारण आज हूँढ़कर कहना | 


२४ धान्य आदिमें व्यापारसे होनेवाली असंझ्य हिंसाको त्मरणकर न्यायसंपन्न व्यापारमें आज 
अपना चित्त खींच | 


२५ यदि तू कसाई हो तो अपने जीवके सुखका विचार कर आजके दिनमें प्रवेश कर। 
२६ यदि त्‌ समझदार बालक हो तो विध्वाका ओर और आज्ञाकी ओर दृष्टि कर । 

२७ यदि तू युवा हो तो उच्यम और अद्यचर्यकी ओर दृष्टि कर । 

२८ यदि तू बृद्ध हो तो मौतकी तरफ़ दृष्टि करके आजके दिनमें प्रवेश कर | 


५ यदि तू स्री हो तो अपने पतिके ओरकी धर्मकरणीको याद कर, दोष हुए हों तो उनकी 
क्षमा माँग और दुद्धुम्बकी ओर दृष्टि कर | 


३० यदि तू कवि हो तो असंभवित ग्रशंसाको स्मरण कर आजके दिनमें प्रवेश कर। 
१ यदि तू कृपण हो तो,-.( अपूर्ण ) 
३२ यदि त्‌ सत्तामें मत्त हो तो नेपोलियन बोनापार्टको दोनों स्थितिसे स्मरण कर | 
३३ कह कोई इत्य अपूर्ण रहा हो तो पूर्ण करनेका सुविचार कर आजके दिनमें प्रवेश कर | 


३४ आज किसी कत्यके आरंभ करनेका विचार हो तो बिवेकसे समय शक्ति और परिणामकों 
विचार क्र आज़के दिनमें प्रवेश करना। . . बैक डे 


पुप्मारा ३ 
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३५ पग रखनेमें पाप है, देखनेमें जहर है, और पिरपर मरण खड़ा है; यह वि्चारकर 
आनके दिनमें प्रवेश कर | 


३६ अघोर कर्म करनेमें आज तुझे पड़ना हो तो राजपुत्र हो, तो भी भिक्षाचरी मान्य कर 
आनके दिनमें प्रवेश करना | 

२७ भाग्यशार्डी हो तो उसके आनंदमें दूसरोंको भाग्यशाली बनाना, परतु दुभीग्यशाली 
हो तो अन्यका बुरा करनेसे रुक कर आजके दिलमें प्रवेश करना | 

2८ धर्माचाय हो तो अपने अनाचारकी ओर कद्यक्ष धष्टे करके आजके दिनमें प्रवेश करना | 

३९ अनुचर हो तो ग्रियसे प्रिय शरीरके निभानेवाले अपने भविराजकी नमकहछाली चाहकर 
आमके दिनमें प्रवेश करना | 

४० दुराचारी हो तो अपनी आगोग्यता, भय, परतंत्रता, स्थिति और सुख इनकों विचार कर 
आनके दिन प्रयेज् करना । 

१ देसी हो तो आजीमिका ( आजकी ) मितनी आशा रखकर आजके दिलमें प्रवेश करना। 
मंकरणीका अददय वक्त निकाडकर आजकी व्यवहार-सिद्धिमें तू प्रवेश करना। 
३ कद्राचित प्रथम प्रवेशमें अनुकूलता न हो तो भी रोज जाते हुए दिनका स्वरूप विचार कर 

आत कमी भी उस प्षित्र वस्तुका मनन करना | 

९४ आहार, विहार, निद्वारके संत्रंशरम अपनी प्रक्रिया जाँच करके आजके दिनमें प्रवेश करना । 

९० द्‌ कारीगर हो तो आस और शक्तिके दुरुपयीगका विचार करके आजके दिलमें 
प्रदेश करना | 

९६ न चाहे जो था करता हो, परतु आजीविकाके लिये अन्यायसंपन्न द्वत्यका उपाजैन नहीं करना | 

2०७ यह स्मरण किये बाद झाचक्रियायुक्त होकर भगवद्षक्तिमें छीन होकर क्षमा मॉग । 

2८ सेमार-प्रयोजनम यदि ते. अपने हितके वात्ते किसी समुदायका अहित कर डाछता हो 
तो अठकना । 

2९ जन्मीको, कार्मोको, अनाइकों उत्तेजन देते हो तो अठकना | 

७० कमसे झूम आधा पहर भी धर्म-कर्तव्य और विध्या-संपत्तिमें छगाना | 

०१ जिन्दगी छोटी है और दंगी जेजाड है, इसलिये जंजालकों छोटी कर, तो सुखरूपसे 
किद्रगी हम्बरी माइम होगी | 

७२ सी, पुत्र, बुद्धम्म, ठक्ष्मी इस्ादि सभी सुख तेरे घर हों तो भी इस छुखमें गौणतासे दुख 
है ऐसा समझकर आजके दिनमें प्रवेश कर । 

७३ पवित्रताका मद सदाचार € | 

* »४ मनके दर्गी हो जानेकों रोकनेके लिय्े,---( अपूर्ण ) 
०७ यचनोंके दांत मधुर, कोमठ, सत्य और शौच वोलनेकी सामान्य प्रतिज्ञा लेकर आजके 


ट्विनर्म प्रदंशा करना | ५ 
७६ काया मठ-मृन्नका अस्तित्र है, डिये में यद्द क्या अयोग्य प्रयोजन करके आनंद मानता 


हैं? ऐसा आज विचारना | 
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०७ तेरे हाथते आज किसीकी आजीविका टूटती हो तो,--( अपूर्ण ) 

०५८ आहार-क्रियामें अब तने प्रवेश किया | मिताहारी अकबर सर्वोत्तम बादशाह गिना गया | 

५९ यदि आज दिनमें तेरा सोनेंका मन हो तो उस समय ईश्वरभक्तिपरायण हो अथवा सत्‌- 
शात्रका छाम छे छेता | 

६० मैं समझता हूँ कि ऐसा होना दुर्घट है तो भी अभ्यास सबका उपाय है। 

६१ चछा आता हुआ बैर आज निर्मल किया जाय तो उत्तम, नहीं तो उसकी सावधानी रखना। 

६२ इसी तरह नया बैर नहीं बढ़ाना, कारण कि बेर करके कितने काछका सुख भोगना है! 
यह विचार तच्ज्ञानी करते हैं | 

“&३ महारंभी-हिंसायुक्त-व्यापारमें आज पड़ना पड़ता हो तो अटकना । 

६४ बहुत लक्ष्मी मिलनेपर भी आज अन्यायसे किसीका जीव जाता हो तो अठकना। 

६५ वक्‍त अमूल्य है, यह बात विचार कर आजके दिनकी २१६००० विपकोंका उपयोग करा | 

६६ वास्तविक छुख मात्र विरागमें है, इसलिये जंजाछ-मोहिनीसे आज अभ्यंतर-मोहिनी नहीं बढ़ाना। 

६७ अवकाशका दिन हो तो पहले कही हुई स्वतंत्रतानुतार चढना | 

६८ किती प्रकारका निष्पाप विनोद अथवा अन्य कोई निष्पाप साधन आजकी आनंदनीयताके 
लिये ढूँढ़ना । 

६९ सुयोजक कृत्य करनेमें प्रेरित होना हो तो विरंंब करनेका आजका दिन नहीं, कारण 
कि आज जैसा मंगलदायक दिन दूसरा नहीं। स 

७० अधिकारी हो तो भी प्रजा-हित मूहना नहीं | कारण कि जिसका ( राजाका ) तू नमक 
खाता है, वह भी प्रजाका सन्‍्मानित नौकर है | 

७१ व्यवह्यरिक-पयोजनमें भी उपयोगपूर्वक विवेकी रहनेकी सत्मतिज्ञा लेकर आजके दिनमें छगना। 

७२ सायंकाढ होनेके पीछे विशेष शान्ति छेना | 

७३ आजके दिनमें इतनी वश्तुओंकों बाधा न आबे, तभी वास्तविक विचक्षणता गिनी जा 
सकती है---१ आरोग्यता २ महत्ता ३ पवित्रता 8 फ्रज | - ह 

७४ यदि आज तुझसे कोई महान्‌ काम होता हो तो अपने सर्व खुखका वलिदान कर देना | 

४५ करण नीच रज ( क+रज ) है, करन यमके हाथसे उत्पन्न हुई वस्तु है, ( कर-+ज ) 


कर यह राक्षसी राजाका जुल्मी कर वसूछ करने वाल है | यह हो तो आज उतारना और नया करन 
करते हुए अठकना । ; 


७६ दिनके कृत्यका हिसाब अब देख जाना | 


७७ सुबह र्ृति कराई है, तो भी कुछ अयोग्य हुआ हो तो पश्चात्ताप कर और शिक्षा ले | 


७८ कोई परोपकार, दान, छाम अथवा अन्यका हिति ;॒ ं 
करके आया मान कर 
निरमिमानी रह | ४ 


७६ जाने अजाने भी विपरीत हुआ हो दो अब उससे अठकना | 
८० व्यवह्ारके नियम रखना और अवकाझमें संसारकी निवृत्ति खोज करना.] 


' पुष्पमाला हु 


अं 





ह ८१ आजम जिस प्रकार उत्तम दिन भोगा, वैसे अपनी जिन्दगी भोगनेके लिये तू आनांदित हो तो ही 
यह ० |--( अप्ृण ) 

है ८३ आज जिस पढें त्‌ मेरी कथा मनन करता है, उसीको अपनी आयुष्य समझकर सदद्गतिमें 
प्तिहा। 


इसलिये मान्य कर | 

८५ आजके दिनमें जैसे बने तैसे सपत्नीमें त्रिपयासक्त भी कम रहना | 

८६ आम्मिक और झारिरिक गक्तिक्री दिव्यताका वह मूल है, यह ानियोंक्ता अनुभवसिद्ध वचन है। 

८७ तमाल्‌ सैचने जैसा छोठा व्य्तन भी हो तो आज पूर्ण कर |--( ० ) नया व्यसन 
करनेसे अठक | ॥ 

८८ देदा, काठ; मित्र इन सबका व्रिचार सत्र मनुप्योंकों इस प्रभातमें स्शक्ति समान करना 
उचित है | 

८५ आज कितने सप्पुरुषोंका समागम हुआ, आज वास्तविक आनंदस्वरूप क्‍या हुआ £ यह 
सितवन विरठे पुरुष करते हैं | 

०० आज तू चादे जैसे भयंकर पस्तु उत्तम कृत्यरम तर हो तो नाहिम्मत नहीं होना । 

९१ युद्ध, सबिदानन्द, करुणामय परमेश्वरका भक्ति यह आजके तेरे सह्त्यका जीवन है । 

०२ तेरा, तेरे छुटुस्बका, मित्रका, पृत्रका, परनीका, माता पिताका, गुरुका, विद्वानका, सथु- 
उपका यथाशक्ति दित, सन्‍्मान, त्रिनेन और छामका कर्तव्य हुआ हो तो आजके दिनकी वह सुगंध है। 

०६ जिसके धर यह दिन डेश बिना, सख्छताते, शौचतासे, जेयसे, संतोपते, प्रीम्यतासे, 
जेहसे, समन्‍्पताते और सुखते बीतेगा उसके घर पत्रित्रताका बात है| 

०१ बुद्धाल और आद्वाकारी पुत्र, आवावउम्वी धर्ममुक्त अनुचर, सहुणी छुन्दरी, मेल्वाला 
हुद्ल, सायुरुपके तुल्य अपनी दा, जिस पुरुषकी होगी उसका आजका दिन हम सब्रको वंदनीय है। 

०७ इन सब उक्षणोंसत युक्त होनेके लिये जो पुरुष विचक्षणतासे प्रदान करता है, उसका दिन 
एमको माननोय दे | 

०६ इससे उठ्ठा यर्ततन नदों मचर रद्दा है, बह घर हमारी कटाक्ष दृष्टिकी रेखा है | 


है 


०७ मे ही अपनी आजीविका मितना ठ प्रात करता हो पस्तु निरुपाधिमय हो तो उपाधि- 
मय रान-उस चाहकर अपने आनके दिनकी अपवित्र नहीं करना | 

०८ क्रिमीने तुझे कहुआ वचन कहा हो तो उस वक्तमें सहनशीठता-निरुपयोगी मी, (अपूर्ण) 

०० दिनकी भूछके डिये रातमें सना, परल्तु पैसा हँसना फिरसे न हो यह छक्षमे रखना। 

१०० आज ढुछ चुद्नि-प्रभाव बढ़ाया हो, आत्िक शक्ति उल्ज्वठ की हो, पति कृत्यकी 
शृद्धि की दो तो बद,-- ( अपूर्ण ) ह 5 

१०१ अयोग्य सतिसे आज अपनी किसी शक्तिका उपयोग नहीं करना,--मर्यादा-छोपनसे करना 
पढ़े तो पापमीद रहना | 


धर श्रीमद्‌ राजचन्द्र 


है आल वि ली पलक 22 मल 5 3>757मुा ६7 जा लाल है 
. १०२ सरहता धर्मका बीजखरुप है । पज्ञासे सरठता सेवन की हो तो आजका दिन सर्वोत्तम है। 
१०३ बहन, राजपत्नी हो अथवा दीनजनपत्नी हो; प्स्तु मुझ उसकी कोई दरकार नहीं। 
मर्यादासे चलनेवालीकी मैं तो क्या किन्तु पवित्र ज्ञानियोंने भी गरंसा कीहै। न 
१०४ सहुणसेजों तुम्हारे ऊपर जगत॒का प्रशस्त मोह होगा तो हे वहन, तुम्हें में बंदन करता हूँ। 
१०७ बहुमान, नम्रभाव, विश्वुद्ध अंतःकरणसे परमात्माके गुणाका चितवन-श्वण-मनन, 
कीर्वन, पूजा-अची इनकी ज्ञानी पुंरुषोंने प्रशंसा की है; रे आजका दिन शोमित करना | _ 
१०६ सतशीढूवान सुखी है | मम दुखी है | यह बात यदि मान्य न हो तो अभीसे तुम 
र्‌ बातको विचार कर देखो । 
कि ले रा सबोंका सहज उपाय आज कह देता हूँ कि दोपको पहचान कर दोपको दूर करना | 
१०८ ढम्बी, छोटी अथवा क्रमानुक्रम किसी भी स्वरूपसे यह मेरी कही हुई पवरित्रताके पुणोपे 
मूँथी हुई माला प्रभातके वक्‍्तमें, सायंकालं अथवा अन्य अनुकूल निद्ृत्तिम विचारनेसे मंगलदायक 
होगी | विशेष कया कहूँ ! 


5 
काल किसीको नहीं छोड़ता - 

, जिनके गडेमें मोतियोंकी मूल्यवान माछायें शोभती थीं, जिनकी कंठ-कांति हॉरेके छुम हारसे 
अत्यन्त देदीप्यमान थी, जो आभूषणोंसे शोमित होते थे, वे भी मरणको देखकर भाग गये | हे मनुप्यो, 
जानो और मनमें समझो कि काल किसीको नहीं छोड़ता || १ ॥ 

जो मणिमय मुकुठ सिरपर धारण करके कानोंमें कुण्डल पहनते थे, और जो हाथोंमें सोनेके 
कड़े पहनकर शरीरको सजानेमें किसी भी प्रकारकी कमी नहीं रखते थे, ऐसे पृथ्वापति भी अपना मान 
खोकर पल भरमें भूतलूपर गिरे। हे मनुष्यो, जानो और मनमें समझे कि काछ किसीको नहीं छोड़ता॥२॥ 
जो दसों उँगलियोंमें माणिक्यजाडित मांगलिक मुद्रा पहनते थे, जो बहुत शौकके साथ वारीक 


काछ कोईने नहि मूके 
हरियीत 


मोती तणी मात्य गामां मूल्यव॑ती मलकती, 

हीरा तणा शुभ हारथी बहु कंठकांति झठकती; 
आभूषणोयी ओपता भाग्या मरणने जोइने, 

जन जाणीए मन मानीए नव काव्ठ मूके कोइने ॥ १ ॥ 
मणिमय भुगठ माये घरीने कर्ण कुंडछ नाखता, .... 
कांचन कडां करमां धरी कशीए कचास न राखता; 
पत्ठममां प्चा पृथ्वीपति ए भान भूतक खोईने, 

जन जाणीए मन मानीए नव काल मूके कोईने ॥ २॥ 
दश आंगद्ीीमां मांगक्रिक मुद्रा जडित माणिक्यथी, 

जे परम प्रेमे पेरता पोंची कला बारीकथी; 


“काल किसीको नहीं छोड़ता ? ७ 


जाया 3 मा 


उ्सीवार्ली पांची धारण करते थे, वे भी मुद्रा आदि सब कुछ छोड़कर मुँह धोकर चल दिये, हे मनुष्यों 
जानो और मनमें समझो कि काल किसीको नहीं छोड़ता || ३ ॥ 


जो में बांकौकर अछ्ग्रेठा वनकर मेंहोपर नींबू रखते थे, जिनके कटे हुए सुन्दर केश हर 

किसके मनको हरते थे, ये भी संकठमें पड़कर सत्रको छोड़कर चले गये, हे मनुष्यों, जानो और मनमें 
समझो कि का किसीको नहीं छोड़ता ॥ ४ ॥ 

जो अपने ग्रतापसे छहों खंडका अधिराज बना हुआ था, और श्ाण्डमें वल्वान होकर बड़ा 
भारी राजा कहलाता था, ऐसा चतुर चक्रवर्ती भी यहाँसे इस तरह गया कि मानों उसका कोई अस्तित 
ही नहीं था, है मनुष्यों, जानो और मनमें समझे कि काल किसीको नहीं छोड़ता ॥ ५॥ 

जो राजनातिनिपुणतामें न्याववाले थे, जिनके उलटे डाछे हुए पाते भी सदा सीधे ही पड़ते थे, 
ऐसे भाग्यशाली पुरुष भी सत्र खटपट छोड़कर भाग गये। है मनुप्यो, जानो और मनमें समझो कि काछ 
किसीको नहीं छोड़ता ॥ ६ ॥ 

जो तलवार चलानेमें बहादुर थे, अपनी टेकपर मरनेवाले थे, सत्र प्रकारसे परिपर्ण थे, जो हाथसे 


दार्बाक्ों मासफर केसरीके समान दिखाई देते थे, ऐसे सुभठवीर भी अंत रोते ही रह गये। हे मनुप्यो, 
जानो और मनमें समझो कि काठ किसीको नहीं छोड़ता ॥ ७ ॥ 
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ए बेद वींटी से छोठी चालिया मुख धाईने, 
जन जाणीए मन मानीए नव काल मूक़े कोईने ॥ ३ ॥ 
मुछ बांकटी करी फांकडा थ् हींयु धरना ते परे 
कपल राखी कातरा दृस्कोरईनां हैयां हरे; 
सांकर्टीमां आगिया छटठक्या तजी सहु साइन, 
जन ज्ञागीए मन मानीए नव काछ मृकके फोईने ॥ ४ ॥ 
है संदना अधियन जे चेंड करीने नीपज्या, 
ब्रद्मांटमां बछ्बान थरन भूप भार ऊपम्या; 
ए यतुर चनी चालिया हीता नदहता होईने, 
जन जागीए मन मानीए नव काछ मृक्के कोरईने ॥ ५ ॥ 
जे गनमीतिनिषुणतामां न्यायबंता नीवस्सा, 
झबछा करे जना बंधा संबछा सदा पासा पद्या; 
ए भाखपाठी भागिया ते खपठो सो खोईने, 
जन जागीए मन मानीए नव काछ मृके कोईने ॥ ६ ॥ 
तरवार ब्हाहुर टेक धार पूर्णता्मा पिया, 
हाथी दंगे हाथे करी ए केसरी सम देखिया; 
एवा मठा भववीर ते अंत रेल रेईने, 
जन जाए मन मानीए नव काछ मृके कोईने ॥ ७ ॥ 


निशनिकिद मननिशिकिीनकील लक आम अप 
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३ 
धर्मविषयक 
जिसप्रकार दिनकरके बिना दिन, शशिके बिना शर्वरी, प्रजापतिके बिना प्रजा, 
सुरसके बिना कविता, सडिडके विना सरिता, भर्तकि बिना भामिनी सारहीन दिखाई देते हैं, उसी तरह, 
रायचन्द्र वीर कहते हैं, कि संद्धमको धारण किये बिना मनुष्य महान्‌ कुकर्मी कहा जाता है | १ । 
धर्म बिना धन, धाम और धान्यकों घूलके समान समझो, धर्म बिना धरणामें मनुष्य का 
प्राप्त होता है, धर्म बिना धॉम॑तोंकी धारणायें धोखा खाती हैं, धर्म बिना धारण किया हुआ पे पुवेके 
समान चँधाता है, धर्म बिना राजा छोग ठगाये जाते है (0), धर्म बिना ध्यानीका ध्यान ढोंग समझा जाता है, 
इसलिये सुधर्मकी घवल घुरंधताको धारण करो धारण करो, प्रत्येक धाम परम धन्य धन्य माना जाताहै ॥९॥ 
प्रेमपूवंक अपने हाथसे मोह और मानके दूर करनेको, दुर्जनताके नाश करनेको ओर जाठके 
फन्‍्दको तोड़नेको; सकल सिद्धांतकी सहायतासे कुमतिके काटनेको, सुमतिके स्थापित ० ओर 
ममत्वके मापनेकों; भली प्रकारसे महामोक्षके भोगनेकों, जगदीशके जाननेकों, और जन्मताक्षे प्रा 
करनेको; तथा अलौकिक, अनुपम सुखका अनुभव करनेको यथार्थ अध्यवसायसे धर्मको धारण करो॥ ३ ॥ 


धर्म विपे- 
कवित्त, 

विना जैवो, दिननो देखाव दीसे, 
422 जैवी रीते, शर्वरी सुहयय छे; 
प्रजापति विना जैबी, प्रजा पुरतणी पेखो, 
सुर विनानी जेबी, कापिता कहाय छे; 
धलिल विहीन जेवी, सरीतानी शोभा अने, 
भर्त्तार विहीन जेबी, भामिनी भव्यय छे; 
वंदे रायचंद वीर, सद्धर्मने धार्या बिना, 
मानवी महान तेम, कुकर्मी कछाय छे ॥ १॥॥ 
धर्म विना धन धाम, धान्य घुछुधाणी धागे, 
धर्म बिना धरणीमां, घिकता धराय छे; 
धर्म विना धीमेतनी, धारणाओ घोखो धरे, 
धर्म विना धर्यु चैये, धुम्र यै धमाय छे ; 
धर्म विना धराधर, धुताशे, न धामधुमे 
धर्म विना ध्यानी ध्यान, ढोंग ढंगे धाय छे; 
धारो धारो धवर, सुधर्मनी धुरंधरता, 
धन्य धन्य धामे धामे, धर्मथी घराय छे || २ || 
मोह मान भोडवाने, फेल्प्णु फोडवान, 
जाऋ्फंद तोडवाने, हेते निज हाथथी; 
कुमतिने कापवाने, सुमतिने स्थापवाने, 


ममत्वने मापवाने, सकल सिद्धांतथी; 

महा मोक्ष माणवाने, जगदीश जाणवाने, 
अजन्मता आणवाने, बढ्ली भी भातथी; 
अलकिक अनुपम, सुख अनुभववाने 

धर्म धारणाने धारो, खरेखरी खांतथी ॥ ३ ॥| 





“घविषयक * ९, 


६ (मम 

व्रिना औति नहीं, धर्मके विना राति नहीं, धर्मके बिना हित नहीं, यह में हितकी वात कहता 
[कक] ० न 
के बिना टेक नहीं, धर्मके बिना प्रामाणिकता नहीं, धर्मके बिना ऐक्य नहीं, धर्म रामका धाम हैं; 


क़्ाद 
884 

१्रज्द 

2 | 


धरम बिना ध्यान नहीं, धमके बिना ज्ञान नहीं, धर्मके बिना सद्या भाव नहीं, इसके विना जाना किस 
कामका है ! धर्मक्े बिना तान नहीं, धर्मके ब्रिना प्रतिष्ठा नहीं, और धर्मके शिना किसी भी वचनका 
गुणगान नहीं हो ॥४५॥ 

मुख देनेवाढी सम्पत्ति हो, मानका मद हो, क्षेम क्षेमके उद्धारोंसे वधाई मिलती हों, यह सब 


नहीं; जवानीका जोर हो, ऐशका उत्साह हो, दाठतका दौर हो, यह सत्र केवछ नामका 
निताका विछात हो, प्रीद्ठताका प्रकाश हो, दक्षके समान दास हों, धामका सुख हो, परन्तु 

सद्धर्मकों बिना धारण किये यह सत्र छुख दो ही कौर्डाका समझना चाहिये॥५॥ 
ग भऑतिस चाहकर चित्तमें चिन्तामणि रन मानते हैं, जिसे श्रेमसें पंडित छोग 
पारसमणि मानते हैं, मिस कि ठोग कल्याणकारी कल्पतरु कहते हैं, जिसे साधु छोग शुभ क्षेमसे सुधाका 


हल] रा 


सागर मानते हूं, ऐसे पमकों, बद्रि उमंगसे आत्माक्षा उद्धार चाहते हो, ते निर्मठ होनेके लिये 


नीति दियमसे नमन करों | रायचन्ध वार कहते हैं कि इस प्रकार धर्मका रूप जानकर धर्मबृत्तिम ध्यान 
रक्त आर वहमसे लक्षलत न होओ ॥ ६ ॥| 


धर्म बिना प्रीत नहीं, धर्म बिना रीत नहीं, 
घमम पिना हित नहीं, कयुं जन कामनु; 
भम बिना देक नहीं, घम बिना नक नहीं, 
भमम बिना एक्य नहीं, धम धाम रामनुं। 
धर्म बिना ध्यान नहीं, धर्म बिना शान नहीं, 
भर्म बिना भान नहीं, जीलयुं कोना कामने ? 
धर्म बिना तान नहीं, धर्म बिना सान नहीं, 
धम बिना गान नहीं, बचने तमामनुं ॥ ४ | 
साफ्रवी सुखद हाय, मानतगो मंद होव, 
समा समा खुद हाय, तें ते कशा कामनु 
जुवानीन मार हाय, एड्ानो अंकोर दोव, 
दोडतना दोर होबे, ए ते मुख नामनें; 
इनिता विछास ऐय, प्रीढ़ता प्रकाश द्वाय, 
दक्ष तवा दास दोय, दावे सुख धामने। 
बदे रायंद एम, संद्धमने धायो बिना; 
जागी लत मुक्त एता, बेणन बदामनुं! ॥ ५ ॥ 
झानुरो चोपथी चाही सिंतामणी चित्त गणे, 
पंडितों प्रमांग ठ पास्समणी प्रेमी 
कवियों कन्मागकारी कल्मतर कृये जन, 
मुधाना सागर कये, साधु धुम क्षम्थी; 
आम्मना उद्घारने उमंगयी अनुसरी जे, 
निर्मछ यवान काने, नमो नीति नमयी 
बंदे रायचंद वीर, एवं धर्मल्प जोगी, 
६ धर्मब्रातति ध्यान घरो, विछसो न वे मेथी. ॥ ५ ही 
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श्रीमोक्षमाला 
४ जिसने आत्मा जान ली उसने सब कुछ जान लिया ” 
( निर्मथप्रवचन ) 
१ बाचककों अनुरोध 

बाचक | यह पुप्तक आज तुम्हारे हस्त-कमरमें आती है | इसे ध्यानपूर्वक बॉचना; इसमें कहे 
हुए विषयोंका विवेकपे विचारना, और परमार्थकों हृदयमें धारण करना | ऐसा करोगे तो तुम नीति, 
विवेक, ध्यान, ज्ञान, सहुंण और आत्म-शांति पा सकोगे | 

तुम जानते होगे कि बहुतसे अज्ञान मनुष्य न पढ़ने योग्य पुस्तक पदकर अपना अमूल्य समय 
वृथा खो देते हैं | इससे वे कुमार्ग पर चढ़ जाते हैं, इस छोकमें अपकीति पाते हैं, और परढोकर्म 
नीच गतिमें जाते हैं | 

भाषा-ब्ञानकी पुस्तकोंकी तरह यह पुस्तक पठन करनेकी नहीं, परन्तु मनन करनेकी है । इससे इस 
भव और परभव दोनोंमें तुन्हारा हित होगा | भगवानके कह्दे हुए वचनोंका इसमें उपदेश किया गयाहँ। 

तुम इस पुस्तकका विनय और विवेकसे उपयोग करना। व्रिनय और विवेक ये धर्मके मूल हेतु हैं। 

तुमसे दूसरा एक यह भी अनुरोध है कि जिनको पढ़ना न आता हो, और उनकी इच्छा हों, 
तो यह पुस्तक अनुक्रमसे उन्हें पढ़कर सुनाना | 

तुम्हें इस पुस्तकमें जो कुछ समझमें न आबे, उसे सुविचक्षण पुरुषोंसे समझ छेना योग्य है। 

तुम्हारी आत्माका इससे हित हो; तुम्हें ज्ञान, शांति और आनन्द मिले; तुम परोपकारी, दया, 
क्षमाबान, विवेकी और बुद्धिशाल्ली बनो; अहत्‌ भगवानसे यह शुभ याचना करके यह पाठ पूर्ण करता हूँ। 

२ स्वेमान्य धर्म 

जो धर्मका तत्त्व मुझते पूँछा है, उसे तुझे स्नेहपूर्वक सुनाता हूँ | वह धर्म-तत्त सकल सिद्धांतका 

सार है, सर्वमान्य है, और सबको हितकारी है ॥ १ | 


भगवानने भाषणमें कहा है कि दयाके समान दूसरा धर्म नहीं है । दोपोंको नष्ट करनेके हिये 
अभयदानके साथ ग्राणियोंको संतोष प्रदान करो || २ ॥ 
. भर्मतत्त्व जो पूछथु मने तो संमल्वाई स्नेहें तने; 
जे सिद्धांत सकक्नो सार सर्वमान्य सहुने हितकार ॥ १ ॥- 
भार्यु भाषणमां भगवान, धर्म न बीजो दया समान; 
अभयदान साथे संतोष, थो प्राणिन दक्॑वा दोष ॥ २॥ 


कर्मका चमत्कार ] मोक्षमाला . ११ 
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साथ, झीठ और सब प्रकारके दान, दयाके होनेपर ही प्रमाण माने जाते हैं | जिसप्रकार सूर्यके 
दिना किरणें दिखाई नहीं देतों, उसी प्रकार दयाके न होनेपर सत्य, शीछ और दानमेंसे एक भी 
गुण नहीं रहता ॥ ३ ॥ 

नहा पुपकी एक पँँखर्डीकों भी छेश होता है, वहाँ प्रवृत्ति करनेकी जिनवरकी आज्ञा नहीं | 
सत्र जॉनी छुलकी इच्छा करना, यही महावरकी मुख्य शिक्षा है॥ 9 ॥ 

यह उपदेश सब दर्शनोंमें द | यह एकांत है, इसका कोई अपवाद नहीं है। सब ग्रकारसे 
निनभगवानका यही उपदेश है कि विरोध रहित दया ही निर्मल दया है ॥ ५॥ 

यह संसारसे पार करनेवाला सुंदर मार्ग हैं, इसे उत्साहसे धारण करके संसारको पार करना 
चादिये । यदर सकल धर्मका झुम मृर है, इसके बिना धर्म सदा प्रतिकूल रहता है ॥ ६ ॥ 

जो मनुष्य इसे तचरूपसे पहचानते हैं, थे शाश्वत सुखको प्राप्त करते हैं| राजचन्द्र कहते हैं 
कि शान्तिताथ भगवान्‌ करुणासे सिद्ध हुए हैं, यह प्रसिद्ध है || ७ ॥ 

३ कमका चमत्कार 
में तु्मझ बहुतसी सामान्य विचित्रतायें कहता हैँ | इनपर विचार करोगे तो तुमको परभवकी 

दृढ़ हीर्गी 


एक जीब सुंदर पलंगपर पुणदास्थामें शयत करता है और एकको फटीहुई गूदड़ी भी नहीं मिल्ती। 

एक भोति भांतिके भोजनोपे तृत्त रहता है और एकको काली अ्यारके भी छाछे पड़ते हैं | एक अगणित 
सक्ष्मीक्ा उपभोग करता है और एक फटी बादामके लिये घर घर भठकता फिरता हैं | एक मधुर वचनोंसे 
ममुप्यका मन एसता £ और एक अवाचक जनंसा होकर रहता है। एक सुंदर वल्लालंकारसे विभूषित होकर 
किस्ता हि आर एकओ प्रखर झीतकालमे फटा हुआ कपड़ा भी ओइनेकों नहीं मिलता। कोई रोगी है और 
दोई प्रबद् है| को बुद्षि्या्ली है और कोई जड़ है। कोई मनोहर नयनवाल्य हैं और कोई अंधा है | कोई 
इत्द-टेंगठा है और किसी हाथ और पर रमणीय हैं | कोई कौतिमान है और कोई अपयश भोगता 
।कोट छालों अनुचगेंपर हक्म चस्यता दे और कोई छाख्रोंके ताने सहन करता है। किसीको देखकर 
आनन्द होता है और किमीकों देखकर बमन होता है | कोई सम्पूर्ण इन्द्रियोंवाठा है और कोई अपूर्ण 
2ख्वियोदात दे। किसीकी दौन-दनियाका छेश भी भान नहीं और किसीके दुखका पार भी नहीं । 


सत्य झीलने सबद्ां दान, दया दोइने रा प्रमाण; 
दया नहीं ते ए नहीं एक, बिना सर्य किरण नहीं देख || ३ ॥ 
पष्पपांस्टी ज्यों दभाय॑ मिनवरनी त्यां नहीं आशाय; 
सर्व जीवन इच्छा मुख, महावीरकी शिक्षा मुख्य || ४ | 

सर्व दर्शन ए उपदेश; ए एकांत, नहीं विशेष; 

सर्व प्रकांरे मिननी बोध, दया दया निर्मक अविरोध ॥ ५ ॥ 

ए. भवतारक सुंदर राह, धरिये तरिये करी उत्साह; 

भर्म सकल्नुं यद शम मृछ, ए वण धर्म सदा प्रतिकूल ॥ ६ ॥ 
तत्यरुपनी ए ओआकछख, ते जन पँचि शाश्वत सुख; 

घांतिनाय भगवान प्रतिद्ध, रानचद्ध कस्णाए सिद्ध ॥ ७ ॥ 


श्र श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ मानवदेद 
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कोई गर्भाधानमें आते ही मरणको प्राप्त हो जाता है| कोई जन्म ढेते ही तुरत मर जाता है 
कोई भरा हुआ पैदा होता है. और कोई सौं वर्षका इंद्ध होकर मरता है। 

किसीका मुख, भाषा और स्थिति एकसी नहीं | मूर्ख राज्यगद्वीपर क्षेत्र क्षमके उद्घारोंसे बधाई 
दिया जाता है और समर्थ विद्वान्‌ पक्का खाते हैं । 

इस प्रकार समस्त जगत्‌की विचित्रता मित्र भिन्न प्रकारसे तुम देखते हो | क्या इसके उपरसे तुम्हे 
कोई विचार आता है ! मैंने जो कहा है यदि उसके उपरसे तुम्हें बिचार आता हो, तो कहों कि 
यह विचित्रता किस कारणसे होती है ! । 

अपने बाँपे हुए शुभाझुम कर्मसे | कर्मसे समस्त संसारमें भ्रमण करना पड़ता है| परभव 
नहीं माननेवाले स्वयं इन विचारोंको किस कारणसे करते हैं, इसपर यथार्थ विचार करें, तो वे भी इस 
सिद्धांतकों मान्य रकखें । 





-४ सानवदेह 

जैप्ता कि पहिले कहा जा चुका है, विद्वान इस मानवदेहकों दूसरी सत्र देहोंसे उत्तम कहते हूँ। 
उत्तम कहनेके कुछ कारणोंको हम यहाँ कहेंगे । 

यह संसार बहुत दुःखसे भरा हुआ है | इसमेंसे ज्ञानी तैरकर पार पानेका ग्रयल करते हैं। 
मोक्षकों साधकर वे अनंत सुखमें विराजमान होते हैं | यह मोक्ष दूसरी किसी देहसे नहीं मिलती | 
देव, तिर्यंच और नरक इनमेंसे किसी भी गतिसे मोक्ष नहीं; केवछ मानवदेहसे ही मोक्ष है | 

अब तुम कहोगे, कि सब मानवियोंको मोक्ष क्यों नहीं होता ! उसका उत्तर यह है कि जो 
मानवपना समझते हैं, वे संसार-शोकसे पार हो जाते हैं। जिनमें विवेक-ुद्धि उदय हुई हो, और उत्से 
सत्मासलके नि्णयको समझकर, जो परम तक्त-ज्ञान तथा उत्तम चारित्ररूप सद्भर्मका सेवन करके अनुपम 
मेक्षके पाते हैं, उनके देहधारीपनेकों विद्वान मानवपना कहते हैं । मनुष्यके शरीरकी बनावठके उपरसे 
बिद्वान्‌ उसे मनुष्य नहीं कहते, परन्तु उसके विवेकके कारण उसे मनुष्य कहते हैं | जिसके दो हाथ, 
दो पैर, दो आँख, दो कान, एक मुख, दो होठ, और एक नाक हों उसे मनुष्य कहना, ऐसा हमें नहीं 
समझना चाहिये | यदि ऐसा समझें, तो फिर बंदरको भी मनुप्य गिनना चाहिये | उसने भी इस तरह 
हाथ, पैर आदि सब कुछ प्राप्त किया है। विशेषरूपसे उसके एक पूँछ भी है, तो क्या उसको 
महामनुष्य कहना चाहिये नहीं, नहीं । जो मानवपना समझता है वही मानव कहा सकता है। 

ज्ञानी छोग कहते हैं, कि यह भव बहुत दुर्लभ है, अति पुण्यके प्रभावसे यह देह मिलती है, इस 
लिये इससे शीघ्रतासे आत्मसिद्धि कर लेना चाहिये | अयमंतकुमार, गजसुकुमार जैसे छोटे वालकोंने 
भी मानवपनेकों समझनेसे मोक्ष प्राप्त की। मनुष्यमें जो विशेष शक्ति है, उस शक्तिसे वह मदोन्‍्मत्त हाथी 
जैसे प्राणीको भी बशमें कर लेता है | इस शक्तिते यदि वह अपने मनरूपी हाथीकों वश कर छे, तो 
कितना कल्याण हो | 

किसी भी अन्य देहमें पूर्ण सद्‌विवेकका उदय नहीं होता, और मोक्षके राज-मार्गमें प्रवेश नहीं 
हो सकता। इस हिये हमें मिंठे हुए इस बहुत दुर्लभ मानवदेहको सफल कर छेना आवश्यक है। 
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बहुतसे मूर्ख दुराचारमें, अज्ञानमें, विपयमें और अनेक प्रकारके मदमें इस मानव-देहको इथा गुमाते 
हैं, अमूल्य कोस्तुभकों खो बेठते हैँ। ये नामके मानव गिने जा सकते हैं, वाकौके तो वानररूप ही है। 

मोतकी पलछको, निश्चयसे हमनहीं जान सकते। इस छिये जैसे बने वैसे पर्ममें वरासे 
सावधान होना चाहिये । 





७ अनाथी सुनि 
(१) 

अनेक प्रकारकी ऋद्धियाठा मगष्र देशका श्रेणिक नामक राजा अश्क्कौड़ाके डिये मंडिकुक्ष 
नासके बनमें निकठ पड़ा। वनकी विचित्रता मनोहारिणी थी। वहाँ नाना अ्कारके वृक्ष खड़े थे, नाना 
प्रकारकी कम बेढें घटाठोप फछी हुई थीं। नाना प्रकारके पक्षी आनंदसे उनका सेवन कर रहे थे, 
नाना अकारके पत्षियोक्ते मधुर गान वहाँ सुनाई पड़ते थे, नाना प्रकारके फ्रूछोंसे वह बन 
छावा हुआ था, नाना प्रकारके जलके परने वहों वहते थे। संक्षेपमं, यह बन नंदनवन जैसा लगता 
था | इस बने एक बृक्षके नीचे महासमात्रितंत किन्तु सुकुमार और सुखोचित मुनिको उस 
प्रणिकन बढ हुए देखा | इसका रूप देखकर उस राजाको अत्यन्त आनन्द हुआ | उसके उपमारहित 
खपमे विश्मित होकर बह मन हीं मन उसकी प्रशंसा करने छगा | इस मुनिका कैसा अद्भुत वर्ण है ! इसका 
कंसा मनोहर रूप है! इसकी कैसी अद्भुत सौम्पता है | यह कैसी विश्मयकारक क्षमाका धारक है! 
इसके अंगसे वैराग्यका कैसा उत्तम प्रकाद्य निकाल रहा है ! इसकी निर्छोमता कैसी दीखती है ! यह 
संबति कैसी निर्मम नम्नता धारण किये हुए है | यह भोगसे कसा बिसक्त है | इस प्रकार चिंतवन करते 
करते, आनन्दित होते होते, स्तुति करते करते, धीरे धीरे चछते हुए, प्रदक्षिणा देकर उस मुनिको 
वंदन कर ने अति समीप और न अति दूर बह अणिक बेठा | बादमें दोनों हाथोंकों जोड़ कर 
विनयसे उसने उस मुनिमे पूछा, “ है आर्य ! आप अशंसा करने योग्य तरुण हैं । भोगविछासके डिये 
आपकी बय अनुदूल दे। संसारमें नाना प्रकारके खुख हैं। ऋतु ऋतुके काम-भोग, जछ संबंधी 
विखास, तथा मनोद्वारिणी सियोक्रे मुख-बचनके मधुर श्रवण होनेपर भी इन सत्रका त्याग करके मुनिलयमें 
आप महाउद्मम कर रहे ६, इसका क्या कारण है, यह मुझे अनुअद करके कहिये | ” राजाके ऐसे 
बच्चन सुनकर मुनिनि कद्दा--/ दे राजन ! में अनाथ था। मुझे अपूर्व बस्तुका प्राप्त करानेबाछा, योग- 
पका करनेबाठा, मुझपर अनुक्ंपा छानेत्राठा, करुणासे परम-सुखकों देनेवराछ कोई मेरा मित्र नहीं 
हुआ। यह कारण मेरे अनाबीपनेका था। “ 

६ अनाथी सुनि 
(२) 

अ्रगिक मुनिकके भाषणसे स्ित द्वात्य करके बोछा, “ आप महाऋद्विवेतका नाथ क्यों न होगा! 
अदि कोई आपका नाथ नहीं दै तो मैं होता हैँ । दे भयत्राण | आप भोगोंको भोर्ग | है संयत्ति ! 
मित्र, शातिस दुर्लभ इस अपने मनुष्य भवकों सफ़छ करें । ” अनाथीने कहा भरे श्रेणिक राजा ] 
परतु तू तो स्वयं अनाथ है, तो मेशा नाथ क्या होगा £ निर्धन वार कप 70206 
अबुध बुद्धि-दान कदोंति कर सकता है ! अन्न विदत्ता कहाँसे दे सकता है! बंध्या संतान कहाँसे 
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दे सकती है ! जब तू खयं अनाथ है तो मेरा नाथ कैसे होगा ! ” मुनिके वचनसे राजा अति 
आकुछ और अति बिस्मित हुआ। जिस वचनका कभी भी श्रवण नहीं हुआ था, उस वचनद्रे 
यतिके मुखसे श्रवण होनेते वह शंकित हुआ और बोछा-- मैं अनेक प्रकारके अश्लोका भोगी हूँ; 
अनेक प्रकारके मदोन्मत्त हाथियोंका ख्ाम्ी हूँ; अनेक प्रकारकी सेना मेरे आधीन है। नगर, ग्राम, 
अंत;पुर और चतुष्पादकी मेरे कोई न्यूनता नहीं है; मनुष्य संबंधी सत्र प्रकारके मोग मैंने प्राप्त किये हैं; 
अनुचर मेरी आज्ञाको भली भांति पाछते हैं। इस प्रकार राजाके योग्य सत्र प्रकारकी संपत्ति मेरे घर है 
और “अनेक मनवांछित बल्तुयें मेरे समीप रहती हैं | इस तरह महान्‌ होनेपर भी में अनाथ क्यों हूँ ! 
कहीं हे भगवन्‌ | आप शृपा न बोछते हों |” मुनिने कहा, “राजन | मेरे कहनेको तू न्यायपूर्णक नहीं 
समझा । अब में जैसे अनाथ हुआ, और जेसे मैंने संसारका ज्याग किया वह तुझे कहता हूँ | उसे 
एकाग्र और सावधान चित्तसे सुन । सुननेके बाद त्‌ अपनी शकाके सत्यासयका निर्णय करना: -- 


४ कौशांबी नामकी अति प्राचीन और विविध प्रकारकी भव्यतासे भरपूर एक सुंदर नगर्रा 
है । वहाँ ऋद्धिसे परिपृणं धन संचय नामका मेरा पिता रहता था । हे महाराज | योवनके 
प्रथम भार्गमें मेरी आँले अति वेदनासे घिर गई और समस्त शरीरमें अग्नि जलने छगी | शत्से भी 
अतिशय तीक्ष्ण यह रोग बैरीकी तरह मेरे ऊपर कोपायमान हुआ | मेरा मस्तक इस आँखकी असह्य 
वेदनासे दुखने छगा। वज्ञके प्रहार जैसी, दूसरोंको भी रौद भय उपजानेवाली इस दारुण 
वेदनाते में अत्यंत शोकमें था । वैदयक-शाह्षमें निपुण बहुतसे बैधराज मेरी इस बेदनाकों दूर करनेके 
ढिये आये, और उन्होंने अनेक औषध-उपचार किये, परन्तु सत्र ब्रथा गये। ये महानिपुण गिने 
जानेबाले वैद्यराज मुझे उस रोगसे मुक्त नकर सके। हे राजन्‌ | यही मेरा अनाथपना था। मेरी आँखकी 
बेदनाकों दूर करनेके लिये मेरे पिता सब घन देने छगे, परन्तु उससे भी मेरी वह बेदना दूर नहीं हुई। हे 
राजन्‌ ) यहा मेरा अनाथपना था । मेरी माता पुत्रके शोकसे अति दुःखार्त थी, परन्तु वह भी मुझे 
रोगसे न छुटा सकी। हे राजन्‌ ! यही मेरा अनाथपना था | एक पेटसे जन्मे हुए मेरे ज्येप्ठ और 
कनिष्ठ भाईयोंनि अपनेसे बनता परिश्रम किया परन्तु मेरी वह बेदना दूर न हुई | हे राजन ! यही मेरा 
अनाथपना था। एक पेटसे जन्मी हुई मेरी ज्येछठा और कनिष्ठा भगिनियोंसे भी मेरा वह दुःख दूर नहीं 
हुआ । हे महाराज ! यही मेरा अनाथपना था । मेरी त्री जो पतित्रता, मेरे ऊपर अनुस्तत और प्रेम- 
वंती थी वह अपने आँसुओंसे मेरे हृदयकों दवित करती थी, उसके अन्न पानी देनेपर भी और नावा- 
प्रकारके उबठन, छुवा आदि सुगंधित पदार्थ, तथा अनेक प्रकारके फूल चेदन आदिके जाने अनजाने 
विलेपन किये जानेपर भी, मैं उस विडेपनसे अपने रोगको शान्त नहीं कर सका | क्षणमर भी अछग न 
रहनेवाली ख्रीभी मेरे रोगको नहीं दूर कर सकी | हे महाराज ! यही मेरा अनाथपना था । इस 
तरह किसीके अ्ेमते, किसीकी औषधिसे, किसीके विछापसे और किसीके परिश्रमसे यह रोग शान्त 
न हुआ। इस समय पुनः पुनः में असह्य वेदगा भोग रहा था | बादमें मुझे प्रपंची संसारसे खेद हुआ। 
एक बार यदि इस महा विडंबनामय वेदनासे मुक्त हो जाऊँ, तो खैंती, 


ही दँती और निरारंभी प्र्न्याकी 
धारण करूं, ऐसा विचार करके मैं सो गया | जब रात व्यतीत 


त हुई, उस समय हे महाराज ! मेरी वह 
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बैदना क्षेय हो गई, ओर में निरोग हो गया | माता, पिता, स्वजन, वांधव आदिको पूँठकर प्रभाततें 
मेने महाक्षमावंत इन््रियोंका निम्रह करनेवाढे, और आसम्मोपाधिसे रहित अनगारपनेको धारण किया । 


७ अनाधी झुनि 


(३) 

श्रेणिक राजा ! तबसे में आत्मा-परात्माक्ा नाथ हुआ | अब मैं सब प्रकारके जीबोंका नाथ 
हूँ ठुसे जो शंका हुई थी वह अब दूर हो गई होगी | इस प्रकार समस्त जगत-चक्रवर्ती पर्यत-- 
अद्मरण और अनाथ है | जहाँ उपाधि हैं वहाँ अनाथता है।इस डिये जो में कहता हूँ उस कथनका 
त. मनन करना | निश्चय मानों कि अपनी आत्मा ही दुःखकी भरी हुई वैतरणाका कर्ता है; 
अपना आम्मा ही क्रूर झाज्मलि इक्षके दुःखका उपजाने वाल है; अपना आत्मा ही वांछित वस्तुरूपी 
दूधकी देनेबराठा कामब्रेनु-सुखका उपजानेबाढा है; अपना आत्मा ही नंदनवनके समान आनंदकारी है; 
अपना आत्मा ही कर्मझा करनेत्राछा है; अपना आत्मा ही उस कर्मका ठाढनेवाढा है; अपना आत्मा 
हा दुखोपार्नन आर अपना आत्मा ही और सुखेपाजन करनेवाल्य है; अपना आत्मा ही मित्र, और 
अपना आत्मा ही बरी है; अपना आत्मा ही कनिष्ठ आचारमें स्ित, और अपना आत्मा ही निर्मल 

आचारम श्थित्र रहना है | 
इस प्रकार श्रेणिकक्ो उस अनायी मुनिने आत्माके प्रकाश करनेवाले उपदेशको दिया। श्रेणिक 
राजाकों बहुत सेतेप हुआ । वह दोनों हाथोंको जोड़ कर इस प्रकार वोछा-- हे भगवन्‌ | आपने 


कम कननभकनत, 





हैं । आपकी श्ानपूर्ण सिक्षासे मुझे छाम हुआ हैं | है महाभाग्यवन्त | धर्मध्यानम विश्न करनेवाले 
भोगकि मोगनका मेने आपको जो आमंत्रण दिया, इस अपने अपराधकी मस्तक नमाकर मे क्षमा माँगता 
हैं । इस प्रकारत स्तुति करके राजपुरुषकेसरी श्रेणिक विनयसे प्रदक्षिणा करके अपने स्थानकों गया। 
महातपोधन, महामुनि, मद्ाप्रद्वातंत, महायश्यब्ंत, महानिग्रेथ और महाश्रुत अनाथी 
मुनिने मगध देडाके श्रेणिक राजाक्नो अपने बाते हुए चसणिसे जो उपदेश दिया है, वह सचमुच 
अम्गरण भावना सिद्ध करता है। महामुनि अनार्थासे भोगी हुई वेदनाके समान अथवा इससे भी अत्यन्त 
डिदिप बेंदनाक्नों अनंत आत्माओंक्ों भोगत हुए हम देखते हैं, यह-केसा विचारणीय है ! संसासमें 
अदरणता और अनंत अनाथता छाट्ट हुई है । उसका त्याग उत्तम तक्तज्ञान और परम शील्के सेवन 
करनेसे ही होता है | यही मुक्तिका कारण है । जैसे संतारमें रहता हुआ भनाथी अनाथ था 
उसी तरद्द प्रत्येक आत्मा त्ब्ञानकी ग्राप्तिक बिना सदैव अनाथ ही है। सनाथ होनेके लिये सद्देव, 
सद्रम आर सदुरुको जानना और पहचानना आवश्यक है | 
८ सद्देवतत्त्व 
नीन तत्तोकी हमें अवध्य जानना चाहिये । जब तक इन तक्तोंके संबंध अज्ञानता रहती है 
नत्र तक आम्माक्ा हित नहीं होता | ये तीन तस् संदेव, सद्धम, और सद्युरु हैं| इस पाठमें हम सददेबका 
घन संक्षेप कहेंगे । ह ज 


१३. श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ सद्वर्मतत्त 
पक कपल पद ्वल फल जप जम एकल कट ध्थय 
चक्रवर्ती राजाघिराज अथवा राजपुत्र होनेपर भी जो संसारकों एकांत अनंत शोकका कारण 


मानकर उसका त्याग करते हैं; जो पूर्ण दया, शांति, क्षमा, वीतरागता और आत्म-समृद्धिसे त्रिविध तापका 
लय करते हैं; जो मह्या उम्र तप और ध्यानके द्वारा आत्म-विशोधन करके कर्मोके समूहको जला डाहते हैं; 
जिन्हें चंद्र और शंखसे भी अत्यंत उज्ज्वल शुह्ध्यान प्राप्त होता है; जो सत्र प्रकारकी निद्ठाका क्षय 
करते हैं; जो संसारमें मुख्य गिने जानेबाले ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनीय और अंतराय इन 
चार कमीको मत्मीभूत करके केवलकज्ञान और केवलदर्शन सहित अपने स्वरूपसे विहार करते दा जो 
चार अघाति कर्मोंके रहने तक यथाख्यातचारित्रर्प उत्तम शौलका सेवन करते है; जो कर्मष्से 
अकुछाये हुए पामर प्राणियोंकों परमशांति प्राप्त करानेके लिये शुद्ध सारभूत तत्का निष्कारण करुणाते 
मेघवारा-वार्णासे उपदेश करते हैं; जिनके किसी भी समय किंचित्‌ मात्र भी संसारी वैभव विलासका 
सप्तांश भी बाकी नहीं रहा; जो घनघाति कर्म क्षय करनेके पहले अपनी छलद्म॒स्थता जानकर श्रीयुर- 
बाणीसे उपदेश नहीं करते; जो पाँच प्रकारका अंतराय, हास्य, रति, अरति, भय, जुगुप्ता, शोक, 
मिथ्यात्र, अज्ञान, अग्रत्यास्यान, राग, द्वेष, निद्रा, और काम इन अठारद दूषणोंसे रहित हैं; 
जो सचिदानन्द स्वरूपसे विराजमान हैं; जिनके महाउद्योतकर बारह गुण प्रगठ होते हैं; जिनके जन्म, 
मरण और अनंत संसार नष्ट हो गया है; उनको निर्म्रध आगममें संद्देव कहा है | इन दोषोंसे रहित 
शुद्ध आत्मखरूपको प्राप्त करनेके कारण वे पूज्नाय परमेख़र कहे जाने योग्य हैं | ऊपर कहे हुए 
अठरह दोषोंमेंसे यदि एक भी दोष हो तो सद्देवका स्वरूप नहीं घटता। इस परमतत्तको महान पुरुषोंसे 
विशेषरूपसे जानना आवश्यक है | 
९ सद्धमंतत्त् 

अनादि काढ्से कर्म-जालके बंधनसे यह आत्मा संसारमें भठका करता है। क्षण मात्र भी उसे सच्चा 
सुख नहीं मिलता । यह अधोगतिका सेवन किया करता है । अधोगतिमें पड़ती हुई आत्माको रोककर 
-जो सद्गतिको देताहै उसका नाम धर्म कहा जाता है, और यही सत्य सुखका उपाय है। इस धर्म तत्तके 
सर्वज्ष भगवानूने भिन्न भिन्न भेद कहे हैं | उनमें मुख्य भेद दो हैं;---व्यवहारधर्म और निश्चयधर्म । 

व्यवहारधर्ममें दया मुख्य है | सत्य आदि बाकीके चार महात्रत भी दयाकी रक्षाके ढिये हैं | 
दयाके आठ भेद हैं:--दब्यदया, भावदया, स्वदया, परदया, स्वरूपदया, अनुबंधदया, व्यवहारदया, 
निश्चयदया । दर 

प्रथम द्रव्यद्या--प्रत्येक कामको यत्नपूवक जीवोंकी रक्षा करके करना  द्व्यद्ष्या ? है। 

दूसरी भावदया--दूसरे जीवको दुर्गतिमें जाते देखकर अनुकंपा बुद्धिसे उपदेश देना 'भावदया' है। 

तीसरी ख़दया--यह आत्मा अनादि काछसे मिथ्यात्वसे ग्रसित है, तत्तको नहीं पाता, 
जिनाज्ञाको नहीं पाठ सकता, इस प्रकार चिंतवन कर धर्ममें प्रवेश करना ' ख़दया * है | 

चौथी परदया--छह कायके जीवोंकी रक्षा करना * परदया * है। 

पाँचवी स्वरूपदया--सूक्ष्म विवेकसे स्वरूप विचार करना “सरूपदया ” है | 

उ्े अनुबंधदया--सदूगुरु अथवा सुशिक्षकका शिष्यको कड़वे वचनोंसे उपदेश देना, यद्यपि यह 
देखनेमें अयोग्य छगता है, परन्तु परिणाममें करुणाका कारण है-.इसका नाम “ अनुबंधदया ! है | . 


“ घधमेविषयक * । ९, 





धर्मके बिना ग्रीति नहीं, घर्मके विना रीति नहीं, धर्मके विना हित नहीं, यह में हितकी बात कहता 
: धर्मके बिना टेक नहीं, धर्मके बिना प्रामाणिकता नहीं, धर्मके बिना ऐक्य नहीं, धर्म रामका धाम है; 
र्मके बिना ध्यान नहीं, धर्मके बिता ज्ञान नहीं, धर्मके विता सच्चा भान नहीं, इसके विना जीना किस 
कामकाे ? धर्मके बिना तान नहीं, धर्मके बिना प्रतिष्ठा नहीं, और धर्मके बिना किसी भी वचनका 
गणगान नहीं हो सकता ॥ 9 ॥ 
सुख देनेवाढी सम्पत्ति हो, मानका मद हो, क्षेम क्षेमके उद्भारोंसे बधाई मिरृती हो, यह सच 
किसी कामका नहीं; जवानीका जोर हो, ऐशका उत्साह हो, दौल्तका दौर हो, यह सब्र केवछ नामका 
मुख है; वनिताका विदास हो, ग्राड्ठताका प्रकाश हो, दक्षके समान दास हों, धामका घुस हो, पर्तु 
शायचन्द्र कहते हैं कि सद्र्मको बिना धारण किये यह सब सुख दो ही कौर्ीका समझना चाहिये॥५॥ 
जिसे चनुर छोग प्रीतिसे चाहकर चित्तमें चिन्तामणि रत्न मानते हैं, जिसे ग्रेमले पंडित छोग 
पारसमणि मानते हैं, जिसे कवि छोग कल्याणकारी कल्पतर कहते हैं, जिसे साधु छोग शुभ क्षेमसे छुधाका 
सागर मानते हैं, ऐसे धर्मको, यदि उमंगसे आत्माका उद्धार चाहते हो, तो निर्मल होनेके लिये 


है 


मौति नियमसे नमन करो | रायचन्द्र बीर कहते हैं कि इस प्रकार धर्मका रूप जानकर धर्मबृत्तिम ध्यान 
रक्त और वहमसे छक्षयुत न होओ ॥ ६॥ 


मगर ॥ जलन मल अरब मि मन 
धर्म बिना प्रीत नहीं, धर्म बिना रीत नहीं, 
धर्म बिना दित नहीं, कभु जन कामनुं; 
धर्म बिना टेक नहीं, धर्म बिना नेक नहीं, 
धर्म विना ऐक्य नहीं, धर्म धाम ग़मनें। 
धर्म विना ध्यान नहीं, धर्म विना ज्ञान नहीं, 
धर्म बिना भान नहीं, जीव्युं कोना कामनु ६ 
धर्म विना तान नहीं, धर्म विना सान नहीं, 
धर्म विना गान नहीं, वचन तमामनु ॥ ४ ॥ 
साहावी सुखद हाय, मानत्णों मद होय, 
खमा खमा खुद हीय, ते ते कशा कामनु। 
जुबानीनुं जोर दोय, एंश्वनो अकोर दोष, 
दोलतनो दोर होगे, ए ते मुख नामने; 
बनिता विदास द्वोय, प्रोदता प्रकाश होय, 
दक्ष जबा दास दोय, होय सुख घामनु। 
बे रायचंद एम, सद्धमने धाया बिना, 
जाणी लेन सुख एता, वेएज बदामनु | ॥ ५ ॥ 
चातुरों चेंपियी चाही चिंतामणी चित्त गणे, 
पंडिता प्रमाण छ पारसमणी प्रेमबी; 
कवियों कल्याणकारी कत्यतरु कये जेने, 
सुधानो सागर कये, साधु छम क्षमथी; 
आत्मना उद्धारने उमंगयथी अनुसरो जो, 
निर्मछ थवान काजे; नमो नीति ४ 
दे शयचेद ु धर्मरूप जागी, 
: भाइृति न धरा गिरा नवेमथी  ॥६॥ 
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श्रीमोक्षमाला 
४ जिसने आत्मा जान ली उसने सव कुछ जान लिया ” 
( निर्मथप्रवचन ) 


१ बाचककों अनुरोध 
वाचक ! यह पुस्तक आज तुम्हारे हस्त-कमलमें आती है । इसे ध्यानपूर्वक बाँचना; इसमें कहे 
हुए विषयोंका विवेकते विचारना, और परमार्थकों हृइयमें धारण करना । ऐसा करोगे तो तुम नीति: 
विवेक, ध्यान, ज्ञान, सहुण और आत्म-शांति पा सकोगे। 
तुम जानते होगे कि बहुतसे अज्ञान मनुष्य न पढ़ने योग्य पुस्तकें पढ़कर अपना अमूल्य समय 
वृथा खो देते हैं| इससे वे कुमार्ग पर चढ़ जाते हैं, इस छोकमें अपकीति पाते हैं, और परोकमं 
नीच गतिमें जाते हैं । 
भाषा-ज्ञानकी पुस्तकोंकी तरह यह पुस्तक पठन करनेकी नहीं, परन्तु मनन करनेकी है । इससे इस 
भव और परभव दोनोंमें तुम्हारा हित होगा । भगवानके कहे हुए बचनोंका इसमें उपदेश किया गया है। 
तुम इस पुस्तकका विनय और विवेकसे उपयोग करना। विनय और विवेक ये धर्मके मूल हेतु हैं। 
तुमसे दूसरा एक यह भी अनुरोध है कि जिनको पढ़ना न आता हो, और उनकी इच्छा हो, 
तो यह पुस्तक अनुक्रमसे उन्हें पढ़कर सुनाना। 
तुम्हें इस पुस्तकमें जो कुछ समझमें न आवे, उसे सुविचक्षण पुरुषोंस समझ छेना योग्य है। 
तुम्हारी आत्माका इससे हित हो; तुम्हें ज्ञान, शांति और आनन्द मिले; तुम परोपकारी, दयाढ, 
क्षमावान, विवेकी और बुद्धिशाली बनो; अहैतू भगवानसे यह शुभ याचना करके यह पाठ पूर्ण करता हूँ। 


२ सर्वेमान्य धर्म 


जो धर्मका तत्त मुझसे पूँछा है, उसे तुझे स्नेहपूर्वक सुनाता हूँ । वह धर्म-तत्त सकल सिद्धांतका 
सार है, सबमान्य है, और सबको हितकारी है || १ ॥ 


भगवानने भाषणमें कहा है कि दयाके समान दूसर। धर्म नहीं है | दोषोंको नष्ट करनेके लिये 
अभयदानके साथ ग्राणियोंकों संतोष प्रदान करो | २॥ . 
हि अंआ 3243 मत 5३0 20320 4004 हक लीन लिन रद मिकिकल 
धर्मतत्त्त जे पूछबय॑ मने तो संभव्गावु ल्नेंहे तने 
जे सिद्धांत सकत्नो सार सर्वमान्य सहुने हितकार ॥ १ ॥| 
भाख्यु भाषणमां भगवान, धर्म न बीजो दया समान; 
-अभयदान साथे संतोष, थो ग्राणिन दछ्वा दोष || २।| 


कर्मका चुमत्तार ] पर मोक्षमात्ता ... बम :75£555| हि शीनिलकलिकि 


है + *- न होनेपर बे 
बिना किन सु हल दे व पर ३ ०३ ८३ गा जात है । जिस्लाकार सूरके 
गुण नहीं रहता ॥ ३॥ पा २ सत्य, शीक और दानमेंते एक भी 
सत्र जब का 388 कैश होता है, वहाँ प्रदत्ति करनेकी जिनवरकी आज्ञा नहीं | 
हक महावीरकी मुख्य शिक्षा है ॥ 9 ॥ 
मय 5 | हे पद 3 ॥ सा कोई अपवाद नहीं है | सब अकारसे 
| हे ही निर्मल दया है. ॥ ५ || 
यह संसारसे पार करलेबाल्य सुंदर मार्ग है, इसे उत्साहसे धारण करके संसारको-पार करना 
चाहिये | यह सकल धर्मका शुभ मूल है, इसके बिना धर्म सदा प्रतिकूछ रहता है || ६ ॥ 
जो मलुष्य इसे तत्तरूपसे पहचानते हैं, वे शाज्वत खुखको ग्राप्त करते हैं.। राजचन्द्र कहते हैं 
कि शान्तिनाथ भगवान्‌ करुणासे सिद्ध हुए हैं, यह प्रसिद्ध है ॥ ७ |] 
जी . है कर्मका चमत्कार 
में तुम्हें बहुतसी सामान्य विचित्रतायें कहता हूँ । इनपर विचार करोगे तो तुमको परमवक्ी 
श्रद्धा दृढ़ होगी | । 
एक जीव सुंदर पलंगपर पुपशब्यामें शयन करता है और एकको फटीहुई गूदड़ी भी नहीं मिठ्ती। 
एक भाँति भाँतिके भोजनोंसे तृतत रहता है और एकको काली ज्यारके मी छाले पड़ते हैं |एक अगणित 
लक्ष्मका उपभोग करता हैं और एक फटी वादमके लिये घर घर भठकता फिरता है । एक मधुर वचनोंसे 
मतुष्यका मन हरता है और एक अवाचक जैसा होकर रहता है | एक सुंदर वल्लालकारसे. विभूषित होकर 
फिरता है और एकको प्रखर शीतकाछमें फटा हुआ कपड़ा भी ओढ़नेको नहीं मिछता। कोई रोगी है और 
कोई प्र है। कोई बुद्धिशाली है और कोई जड़ है। कोई मनोहर नयनवाढा है और कोई अंबा है । कोई 
दल्य-डेंगड़ा हैं. और किसीके हाथ और पैर रमणीय हैं | कोई कीर्तिमान है और कोई अपयश भोगता 
है | कोई छाखों अनुचरोंपर हुक्म चछाता है और कोई छाखोंके ताने सहन करता है। किसीको देखकर 
आनन्द होता है और किसीको देखकर वमन होता है | कोई सम्पूर्ण इन्द्रियोंवाला है और कोई अपूर्ण 
इंच्धियोंवाठ है। किसीको दीन-दुनियाका लेश मी भान नहीं और किसीके दुखका पार भी नहीं | 
सत्य शीलने सघर्लां दान, दया होइने रह्ां प्रमांण; 
दया नहीं तो ए नहीं एक, बिना सूर्य किरण नहीं देख ॥ ३॥ 
पुणपांजडी ज्यां दूभाय जिनवरनी त्यां नहीं आज्ञाय; 
सर्व जीवनुं ईच्छो सुख, महावीरकी शिक्षा मुख्य | ४ ॥| 
सर्व द्वाने ए उपदेश; ए एकाति, नहीं विशेष) 
सर्व प्रकारे जिननों बोध, दया दया निर्मेछ अविरोध ॥| ५॥ 


ए. भवतारक सुंदर राह, घरिये तरिये करी उत्ताह; 

धर्म सकल्नुं यह शुभ मूछ, ए, बण धर्म सदा प्रतिकूछ ॥ ६ ॥ 
तत्तरूपर्थी ए ओछखे,. ते जन प्होचे शाश्वत सुखे; 

शांतिनाथ भगंवान प्रसिद्ध, रजचन्द्र कबणाए.सिद्ध | ७ || 


१२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ मानवदेह 

0 कस गज 5 दे मल न कम फटने 

कोई गर्भाधानमें आते ही मरणको प्राप्त हो जाता है। कोई जन्म लेते ही तुरत मर जाता है । 
कोई मरा हुआ पैदा होता है और कोई सौ वर्षकां बृद्ध होकर मरता है । 

किसीका मुख, भाषा और स्थिति एकसी नहीं । मूर्ख राज्यगद्दीपर क्षेत्र क्षमके उद्घारोंसे बधाई 
दिया जाता है और समर्थ विद्ान्‌ धक्का खाते हैं | 

इस प्रकार समस्त जगतकी विचित्रता मित्र भिन्न ग्रकारसे तुम देखते हो | क्या इसके उपरासे तुम्हें 
कोई विचार आता है ! मैंने जो कह्दा है यदि उसके उपरसे तुम्हें विचार आता हो, तो कहो कि 
यह विचित्रता किस कारणसे होती है ! 

अपने बाँपे हुए शुभाशुभ कर्मसे | कर्मसे समस्त संसारमें श्रमण करना पड़ता है। परम 
नहीं माननेवाले स्वयं इन विचारोंको किस कारणते करते हैं, इसपर यथार्थ विचार करें, तो वे भी इस 
सिद्धांतको मान्य रकक्‍खें । 





४ सानवदेह 

जैप्ता कि पढिले कहा जा चुका है, विद्वान्‌ इस मानवदेहकों दूसरी सत्र देहोंसे उत्तम कहते हैं। 
उत्तम कहनेके कुछ कारणोंको हम यहाँ कहेंगे | 

यह संसार बहुत दुःखसे भरा हुआ है। इसमेंसे ज्ञानी तैरकर पार पानेका प्रयत्न करते हैं। 
मोक्षको साधकर वे अनंत सुखमें विराजमान होते हैं | यह मोक्ष दूसरी किसी देहसे नहीं मिलती । 
देव, तियंच और नरक इनमेंसे किसी भी गतिसे मोक्ष नहीं; केवछ मानवदेहसे ही मोक्ष है। 

अब तुम कहोगे, कि सब मानवियोंको मोक्ष क्यों नहीं होता ! उसका उत्तर यह है कि जो 
मानवपना समझते हैं, वे संसार-शोकसे पार हो जाते हैं। जिनमें विवेक-बुद्धि उदय हुई हो, और उससे 
सत्यासयके निर्णयकोीं समझकर, जो परम तल्-ज्ञान तथा उत्तम चारित्ररूप सद्भर्मका सेवन करके अनुपम 
मेक्षका पाते हैं, उनके देहधारीपनेको विद्वान्‌ मानवपना कहते हैं । मनुष्यके शरीरकी वनावटके उपरसे 
विद्वान्‌ उसे मनुष्य नहीं कहते, परन्तु उसके विवेकके कारण उसे मनुष्य कहते हैं | जिसके दो हाथ, 
दो पैर, दो आँख, दो कान, एक मुख, दो होठ, और एक नाक हों उसे मनुष्य' कहना, ऐसा हमें नहीं 
समझना चाहिये । यदि ऐसा समझें, तो फिर बंदरकों मी मनुष्य गिनना चाहिये | उसने भी इस तरह 
हाथ, पैर आदि सब कुछ प्राप्त किया है। विशेषरूपसे उसके एक पूँछ भी है, तो क्या उसको 
महामनुष्य कहना चाहिये ? नहीं, नहीं | जो मानवपना समझता है वही मानव कहलछा सकता है। 

ज्ञानी छोग कहते हैं, कि यह भव बहुत दुर्लभ है, अति पुण्यके प्रभावते यह देह मिलती है, इस 
लिये इससे शीघ्रतासे आमसिद्धि कर छेना चाहिये | अयमंतकुपार, गजझुकुमार जैसे छोटे बाढकोंने 
भी मानवपनेकों समझनेसे मोक्ष प्राप्त की। मनुष्यमें जो विशेष शक्ति है, उस शक्तिसे वह मदोन्मत्त हाथी 
जैसे प्राणीको भी वशमें कर ढेता है | इस शक्तिसते यदि वह अपने मनरूपी हाथीको वश कर छे, तो 
कितना कल्याण हो ! 

किसी भी अन्य देहमें पूर्ण सदृविबेकका उदय नहीं होता, और मोश्षके राज-मार्ममें अवेश नहीं 
हो सकता। इस डिये हमें मिे हुए इस वहुत दुरूभ , मानवदेहको सफल कर छेना आवश्यक है। 


अनायी 
अनायी मृनि ]  मौक्षमाला १३ 
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बहुतसे मूर्ख दुराचारमें, अज्ञानमें, विषयमें और अनेक प्रकारके मदमें इस मानब-देहको वृथा गुमाते 
हैं, अमूल्य कोस्तुभकों खो ब्रैठते हैं। ये नामके मानव गिने जा सकते हैं, वाकौके तो वानररूप ही है। 














मौतर्की पलको, निश्चसे हम नहीं जान सकते | इस डिये जैसे बने वैसे धर्ममें खरा 
सावधान होना चाहिये | 
५ अनाथी मुनि 
(१) 


अनेक प्रकारकी ऋष्धिवाठा मगध देशका श्रेणिक नामक राजा अश्नक्रौड़के डिये मंडिकुक्ष 
नामके बनमें निकछ पड़ा | बनकी विचित्रता मनोहारिणी थी। वहाँ नाना प्रकारके वृक्ष खड़े थे, नाना 
प्रकारकी कोमल बेलें घठाटोप फी हुई थीं। नाना प्रकारके पक्षी आनंदसे उनका सेवन कर रहे थे, 
नाना अक्ारके यक्षियोंके मधुर गान वहाँ सुनाई पड़ते थे, नाना ग्रकारके फूछोंसे वह वन 
छाया हुआ था, नाना प्रकारके जलके झरने वहों बहते थे। संक्षेपमें, यह वन नंदनवन जैसा छगता 
था | इस वनमें एक वृक्षके नीचे महासमावित्रेत किन्तु खुकुमार और सुखोचित मुनिको उस 
प्रणिकने व हुए देखा | इसका रूप देखकर उस राजाको अत्यन्त आनन्द हुआ | उसके उपमाराहित 
ख्पसे विध्मित होकर बह मन हो मन उसकी प्रशंसा करने छगा | इस मुनिका कैसा अद्भुत वर्ण है | इसका 
कसा मनोहर रूप हैं| इसकी कसी अद्भुत सॉम्यता है! यह कैसी विश्मयकारक क्षमाका धारक है! 
इसके अंगसे वैराग्यका कैसा उत्तम प्रकाश निकाल रहा हैँ | इसकी निर्कोमिता कैसी दीखती है ! यह 
संगति कैसी निर्भय नम्नता धारण किये हुए हे ! यह भोगसे कैसा विरक्त है | इस प्रकार चिंतवन करते 
करते, आनन्दित होते होते, स्तुति करते करते, धीरे धीरे चलते हुए, प्रदक्षिणा देकर उस मुनिको 
बदन कर न अति समीपर और न अति दूर वह थेणिक वेठा। बादमें दोनों हाथोंकों जोड़ कर 
विनयसे उसने उस मुलिसे पूछा, “ हे आर्य | आप प्रशंसा करने योग्य तरुण हैं। भोगविरासके ढिये 
आपकी वय अमुक्ूछ है। संसार नाना प्रकारके सुख हैँ । ऋतु ऋतुके काम-भोग, जछ संबंधी 
विखास, तथा मनोद्ारिणी खियोंक्रे मुख-बचनक्े मधुर अ्त्रण होनेपर भी इन सत्रका त्याग करके मुनित्में 
आप महाउद्यम कर रहे £, इसका क्या कारण है, यह मुझे अनुप्रह करके कहिये | ”' राजाके ऐसे 
बचन सुनकर मुनिने कद्दा--/ है राजन! में अनाथ था। मुझे अपूर्त वर्तुका आप्त करानेवाढा, योग- 
टमका करमेबाछा, मुझपर अनुकंपा छानेत्राछठा, करुणासे परम-लुखकों देनेवाछा कोई मेरा मित्र नहीं 
हुआ | यह्द कारण मेंरे अनाबीपनेका था। “ 

६ अनाथी मुनि 
(२) 

भ्रणिक ग॒निके माषणसे स्मित हात्य करके बोछा, “आप महाऋद्विवंतका नाथ क्‍यों न होगा: 
यदि कोई आपका नाथ नहीं है तो में होता हूँ। हे भयत्राण | आप भोगोंको भोर्ग । हे संयति ! 
मित्र, जातित दुर्लभ इस अपने मनुष्य भत्रको सफ़छ करें |  अनाथीने कहा- भरे श्रेणिक राजा | 
पर्तु तू तो खयं अनाथ है, तो मेरा नाथ क्या होगा 'निर्वन 4 कक बना सकता है ! 
अबुध बुद्धि-दान कहाँति कर सकता है ! अक्ञ विद्धत्ता कहँसे दे सकता है £ वंष्या संतान कहाँसे 











दे सकती है ? ज़ब'तू स्वय॑ अनाथ है तो मेरा नाथ कैसे होगा! ” मुनिके वचनसे राजा भ्रति 
आकुछ और अति विस्मित हुआ। जिस वचनका कभी भी श्रवण नहीं हुआ था, उस वचनके 
यतिके मुखसे श्रवण होनेसें वह शंकित हुआ और बोछा--/ मैं अनेक प्रकारके अज्लोंका भोगी हूँ; 
अनेक ग्रकारवे मदोन्मत्त हाथियोंका स्वामी हूँ; अनेक प्रकारकी सेना मेरे आधीन है; नगर, ग्राम, 
अंत|पुर और चतुष्पादकी मेरे कोई न्यूनता नहीं है; मनुष्य संबंधी सब प्रकारके भोग मैंने प्राप्त किये है; 
अनुचर मेरी आज्ञाकों भली भांति पाठते हैं। इस प्रकार राजाके योग्य सब प्रकारकी संपाति मेरे घर है 
और अनेक मनवांछित बस्तुयें मेरे समीप रहती हैं | इस तरह महान्‌ होनेपर भी में अनाथ क्यों हूँ ! 
कहीं हे भगवन्‌ ! आप मृषा न बोलते हों |” मुनिने कहा, “राजन | मेरे कहनेको तू न्यायपूर्षक नहीं 
समझा | अब में जैसे अनाथ हुआ, और जैसे मैंने संसारका द्याग किया वह तुझे कहता हूँ | उसे 
एका्र और सावधान चित्तसे सुन | सुननेके वाद तू अपनी शंकाके सलासल्का निर्णय करना; -- 


४ कौशांबी नामकी अति प्राचीन और विविध ग्रकारकी भव्यतासे भरपूर एक सुंदर नगरी 
है । वहाँ ऋद्धिसे परिपृणं धन संचय नामका मेरा पिता रहता था | हे महाराज | योवनके 
प्रथम भागमें मेरी आँखे अति वेदनासे घिर गई और समस्त शरीरमें अग्नि जलने छगी । शत्रसे भी 
अतिशय तीढ्ष्ण ग्रह रोग वैरीको तरह मेरे ऊपर कोपायमान हुआ | मेरा मस्तक इस आँखकी असद्य 
बैदनासे दुखने लगा। वज्ञके प्रहार जैसी, दूसरोंकों भी रौद् भय उपजानिवाली इस दारुण 
बेदनाते मैं अत्यंत शोकमें था । वैद्यक-शात्रमें निपण बहुतसे वैद्यराज मेरी इस वेदनाको दूर करनेके 
लिये आये, और उन्होंने अनेक औषध-उपचार किये, परन्तु सत्र बृथा गये | ये महातिपुण गिने 
जानेवाले वैद्यराज मुझे उस रोगसे मुक्त न कर सके। हे राजन्‌| यही मेरा अनाथपना था | मेरी आँखकी 
बेदनाको दूर करनेके लिये मेरे पिता सब धन देने लगे, परन्तु उससे भी मेरी वह बेदना दूर नहीं हुई। हे 
राजन्‌! यही मेरा अनाथपना था । मेरी माता पुत्रके शोकसे आति दुःखार्त थी, परन्तु वह भी मुझे 
रोगसे न छुठ सकी । हे राजन्‌ | यही मेरा अनाथपना था | एक पेटसे जन्मे हुए मेरे ज्येष्ठ और 
कनिष्ठ भाईयेंनि अपनेसे बनता परिश्रम किया पर्तु मेरी वह बेदना दूर न हुई । है राजन्‌ ! यहीं मेरा 
अनाथपना था। एंक पेटसे जन्मी हुई मेरी ज्येख्ठा और कॉनिष्ठा भगिनियोंसे भी मेरा वह दुःख दूर नहीं 
हुआ | दे महाराज ! यही मेरा अनाथपना था । मेरी ल्ली जो पतिव्रता, मेरे उपर अनुरक्त और प्रेम- 
बंती थी वह अपने आँसुओंसे मेरे हृदयकों द्रब्ित करती थी, उसके अन्न पानी देनेपर भी और नावा- 
प्रकारके उबठन, जुबा आदि सुगंधित पदार्थ, तथा अनेक प्रकारके फू चंदन आदिके जाने अंजाने 
विलेपन किये जानेपर भी, मैं उस बिडेपनसे अपने रोगको शान्त नहीं कर सका | क्षणमर भी अछग न 
रहनेवाठी ल्रीभी मेरे रोगकों नहीं दूर कर सकी | हे महाराज | यहीं मेरा अनाथपना था । इस 
तरह किसीके प्रेमले, किसीकी औषधिसे, किसीके विछापसे और किसीके परिश्रमसे यह रोग शान्त 
न इजआ। इस समय पुनः पुनः मैं असह्य वेदना भोग रहा था । बादमें मुझे प्रपंची संसारसे खेद हुआ। 
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अनाथी मुनि ] मोक्षमाला "कु 
दम 5 
बेदना क्षय हो गई; और में निरोग हो गया । माता, पिता, स्वजन, बांधव आदिकों पूँछकर प्रमातमें 
मैने महाक्षमावंत इद्वियोंका निग्रह करनेवाठे, और आसम्भोपाबिसे रहित अनगारपनेकों धारण किया-। 
७ अनाधथी मुनि 
(३) 
हे श्रेणिक राजा ! तबसे में आत्मा-परात्माका नाथ हुआ । अब मैं सब पकारके जीवोंका नाथ 
हैं| ठ्ते जो शेका हुई थी वह अब दूर हो गई होगी । इस प्रकार समस्त जगत-चक्रतरती पर्यत्त- 
अग्मरण और अनाथ है । जहाँ उपाधि है वहाँ अनाथता है।इस डिये जो में कहता हूँ उस कथनका 
त, मनन करना | निश्चय मानों कि अपनी आत्मा ही दुःखकी भरी हुई बैतरणीका कर्ता है; 
अपना आता ही क्रूर शाल्मलि वृक्षके दुःखका उपजाने वाछा है; अपना आत्मा ही वांछित वस्तुरूपी 
दूधकी देनेबाठा कामप्रेनु-सुख़का उपजानेबाछा है; अपना आत्मा ही नंदनवनके समान आनंदकारी है; 
अपना आत्मा ही कर्मका करनेबाझा है; अपना आत्मा ही उस कर्मका टालनेवाढा है; अपना आत्मा 
ही दुखोप्र्जन और अपना आत्मा ही और सुलोपाजन करनेवराढ्य हैं; अपना आत्मा ही मित्र, और 
अपना आम्मा ही बैरी है; अपना आत्मा ही कनिष्ठ आचारमें स्थित, और अपना आत्मा ही निर्मल 
आचारमें स्थित रद्दता है | * 
इस प्रकार श्रेणिककों, उस अनाथी मुनिने आत्माके प्रकाश करनेवाले उपदेशको दिया। श्रेणिक 
राजाको बहुत संतोष हुआ । बह दोनों हाथोंकों जोड़ कर इस प्रकार बोछा--“' हे भगवन्‌ | आपने 
मुझे भी माँति उपदेश किया, आपने यथार्थ अनाथपना कह बताया | महर्षि ! आप सनाथ, आप 
सबांधव और आप सथर्म है| आप सत्र अनाथोंके नाथ हैं। हे पवित्र संयाति ! मैं आपसे क्षमा माँगता 
हैँ | आपकी ज्ञानपूर्ण शिक्षासे मुझे छाम हुआ है ।.है महाभाग्यवन्त | धर्मध्यानमें विज्न करनेवाले 
भोगंद्कि भोगनेका मेंने आपको जो आमंत्रण दिया, इस अपने अपराधकी मस्तक नमाकर में क्षमा माँगता 
हूँ |” इस प्रकारते स्तुति करके राजपुरुपकेतरी श्रेणिक विनयसे प्रदक्षिणा करके अपने स्थानकों गया। 
महातपोधन, मह्यामुनि, महाप्रज्ञाबंत, महायझबंत, महानिर्मय और महाश्रुत अनाथी 
मानने मगथ देशके श्रेणिक राजाक्ो अपने बीते हुए चसित्रसे जो उपदेश दिया है, वह सचमुच 
अग्गरण भावना सिद्ध करता है | महामुनि अनाथीसे भोगी हुई वेदनाके समान अथवा इससे भी अत्यन्त 
विद्वाप बेंद्रनाक्रों अनंत आत्माओंकों भोगते हुए हम देखते हैं, यह कैसा विचारणीय है ! संसारमें 
अद्गरणता और अनंत अनाथता छाई हुई है। उसका त्याग उत्तम तत्तज्ञान और परम शौल्के सेवन 
करनेस ही होता हैं | यही मुक्तिका कारण हैं । जैसे संसारमें रहता हुआ अनाथी अनाथ था 
उसी तरह प्रत्यक आत्मा तत्तज्ञानकी प्राप्तिक व्रिना सदैव अनाथ ही है । सनाथ होनेके लिये सद्देव, 
सद्र्म और सहुरुको जानना और पहचानना आवश्यक है| 
८ सददेवतत्त्व 
तीन तच्ोकी हमें अवश्य जानना चाहिये | जब तक इन तक्तोंके संबंबर्मे अज्ञानता रहती है 
तब्र तक आत्माक्ा हित नहीं होता | ये तीन तत्त सेव, सद्गर्म, और सदुगुरु हैं| इस पाठमे हम संदेवका 
लख्य संक्षपमें कहेंगे । हम 
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चक्रवर्ती राजाधिराज अथवा राजपुत्र होनेपर भी जो संसारकों एकांत अनंत शोकका काएण 
मानकर उसका त्याग करते हैं; जो पूर्ण दया, शांति,क्षमा, वीतरागता और आत्म-समृद्धिसे त्रित्रिव तापका 
लय करते हैं; जो महा उम्र तप और ध्यानके द्वारा आत्म-विशोधन करके कमीके समूहकों जछा डाहते हैं; 
जिन्हें चंद्र और शंखसे भी अत्यंत उज्ज्वल शुद्धध्यान प्राप्त होता है; जो सब्र प्रकारकी निद्वाका क्षय 
करते हैं; जो संसारमें मुख्य गिने जानेवाले ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनीय और अंतराय इन 
चार कर्मौको मत्मीभूत करके केवछक्ञान और केवलदर्शन सहित अपने लवरूपसे बिहार करते हैं; जो 
चार अधाति कर्मोके रहने तक यथाख्यातचाज़िरूप उत्तम शीछका सेवन करते है; जो कर्म-औरीपे 
अकुछाये हुए पामर ग्राणियोंकों परमशांति ग्राप्त करानेके लिये शुद्ध सारभूत तत्तका निष्कारण करुणाते 
मेघधारा-बार्गासे उपदेश करते हैं; जिनके किसी भी समय किंचित्‌ मात्र भी संसारी वैभव विाप्तवा 
सप्तांश भी बाकी नहीं रहा; जो घनघाति कम क्षय करनेके पहले अपनी छद्मस्थता जानकर श्रीमुकन- 
वाणीसे उपदेश नहीं करते; जो पाँच ग्रकारका अंतराय, हास्य, रति, अरति, भय, जुगुप्ता, शोक, 
मिध्यात्व, जज्ञान, अप्रत्यास्यान, राग, हेप, निद्रा, और काम इन अठारह दूषणोंसे रहित हैं; 
जो सचिदानन्द स्वरूपसे विराजमान हैं; जिनके महाउद्चोतकर बारह गुण ग्रगठ होते हैं; जिनके जन्म, 
मरण और अनंत संसार नष्ट हो गया है; उनको निर्मंथ आगममें संद्ेव कहा है । इन दोपोंसे रहित 
जुद्ध आत्मस्वरूपको प्राप्त करनेके कारण बे पूजर्नाय परमेज्नर कहे जाने योग्य हैं | ऊपर कहे हुए 
अठारद दांषोंमेंसे यद्वि एक भी दोष हो तो सद्देवका स्वरूप नहीं घटता। इस परमतत्तको महान्‌ पुरुषोंते 
विशेषरूपसे जानना आवश्यक है | 

९ सद्धमतरव 


अनादि काछसे कर्म-जाढके बंधनसे यह आत्मा संसारमें भटका करता है। क्षण मात्र भी उसे सच्चा 
सुख नहीं मिलता । यह अधोगतिका सेवन किया करता है। अधोगतिमें पड़ती हुई आत्माको रोककर 
जो सद्गतिको देताहे उसका नाम धर्म कहा जाता है, और यही सत्य सुखका उपाय है| इस धर्म तत्तके 
सवेज्ञ भगवानने भिन्न मिन्न भेद कहे हैं | उनमें मुख्य भेद दो हैं:--व्यवहारधर्म और निश्चयधर्म | 

व्यवहारधभमें दया मुख्य है । सत्य आदि वाकीके चार महात्रत भी दयाकी रक्षाके लिये हैं । 
दयाके आठ भेद हैं;--द्व्यदया, भावदया, स्दया, परदया, स्वरूपदया, अनुबंधदया, व्यवहारदया, 
निश्चयदया । 

प्रथम द्॒व्यद्या--अत्येक कामको यत्नपूरवक जीवोंकी रक्षा करके करना ' द्रव्यक्ष्या ! है | 

दूसरी भावदया--दूसेरे जीवको दुर्गतिमें जाते देखकर अनुकंपा वुद्धिसे उपदेश देना 'भावदया' है। 

तौसरी ख़दया--यह आत्मा अनादि काछ्से मिध्यात्वसे ग्रसित है, तत्तको नहीं पाता, 
जिनाज्ञाको नहीं पाठ सकता, इस ग्रकार चिंतवन कर धर्ममें प्रवेश करना ' खदया ! है। 

चौथी परदया--छह कायके जीवोंकी रक्षा करना “ परदया ?.है। 

पॉचवी स्वरूपंदया--सूक्ष्म विवेकसे स्वरूप विचार करना “स्वरूपदया.? है | 


देखनेमें छह अलुवंधदया--सदगुरु अथवा सुशिक्षकका शिष्यको कढ़वे बचनोंसे उपदेश देना, य्पि यह 
उनमे अन्य छगता है, परन्तु परिणाममें कहणाका कारण है--इसका नाम  अंनुबंधदया ? है।' 


सदुर्तत्व ] ८ आभार) 
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सातवीं व्यवहारदया--उपयोगपूर्वक और विधिपूर्वक दया पाठनेका नाम “ व्यवहारदया ? है। 


इस आठ प्रकारकी दयाको लेकर - भगवानने व्यवहारधर्म कह है। इसमें सब जीव्ोंके सुख; 
संतोष और अमयदान ये सब विचारपूर्वक देखनेसे आ जाते हैं। 
४ यह कम मकर पक श्रंमणा दूर करनी, आत्माकों आत्मभावसे पहचानना; 

$ , परम असंग, सिद्ध सहश चुद्ध आत्मा हूँ "' इस तरह आंत्म- 

स्भावमें ग्रवृत्ति करना  निश्चयर्म ' है। 

जहाँ किसी प्राणीको दुःख, अह्वित अथवा असंतोष होता है, वहाँ दया नहीं; और जहाँ दया 
नहीं वहाँ धर्म नहीं। अहँत भगवानके कहे हुए धर्मतत्वसे सब प्राणी भय रहित होते हैं। 

१० सहुरुतत्तव 
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पिता---पुत्र ! तू जिस शाढामें पढ़ने जाता है उस शाल्ञाका शिक्षक कीन है! 

पत्र--पिताजी ! एक विद्वान्‌ और समझदार ब्राह्मण है | 

पिता--उसकी वाणी, चाल्चछन आदि कैसे हैं ! 

पत्र--उसकी वाणी बहुत मधुर है। वह किसीको अविवेकसे नहीं बुछाता, और वंहुत 
गंभीर है, जिस समय वह बोछता है, उस समय मानों उसके मुखसे फ्रूछ झरते हैं-। वह किसीका 
अपमान नहीं करता और जिससे हम योग्य नीतिको समझ सकें, ऐसी हमें शिक्षा देता है । 

पिता--त्‌ वहाँ किस कारणसे जाता है, सो मुझे कह | 

पुत्र---आप ऐसा क्यों कहते हैं, पिताजी | मैं संसारमें विचक्षण होनेके ढिये पद्धतियोंकों समझूँ: 
और व्यवहारनीतिकों सीखूँ, इसलिये आप मुझे वहाँ भेजते हैं | 

पिता--तेरा शिक्षक यदि दुराचारी अथवा ऐसा ही होता तो ! 

पत्र--तब तो बहुत चुरा होता | हमें. अविवेक और- कुवचन बोलना आता । व्यवहारनाति तो 
फ़िर सिखछाता ही कान £ 

पिता--देख पुत्र ! इसके ऊपरसे में अब तुझे एक उत्तम शिक्षा कहता हूँ | जैसे संसारमें. पढनेके 
लिये व्यंवहारनीति सीखनेकी. आवश्यकता है; गैसे ही परभवके लिये धर्मतत्व और धर्मनीतिमें प्रवेश करनेकी 
आवश्यकता है। जैसे यह व्यवहारनाति सदाचारी. शिक्षकत्त उत्तम प्रकारसे मिंछ संकती. है, वैसे ही 
परंभवमें अ्रेयस्कर धर्मनीति उत्तम गुरुसे ही मिल सकती हैं | व्यवहांरनीतिकें शिक्षक और धर्मनीतिके 
शिक्षकमें बहुत भेद है । विद्लोरके ठुकड़ँके समान व्यवहारं-शिक्षक है, और अमूल्य कौस्तुमंके समान 


आत्मवर्म-शिक्षक है | 
पुत्न--सिरछत्र | आपका कहना योग्य है । धर्मके शिक्षककी सम्पूण आवश्यकता हैं । आपने 


बार बार संसारके-अनंत दुःखोंके: संब्रंबर्म मुझले कहा है | संसारसे पार पानेके लिये:घर्म ही सहायभूत 
६ । इसलिये धर्म कैसे गुरुसे प्राप्त करनेसे श्रयस्कर हो सकता हैं; यहः-सुझसे: कृपा करके: कहिये । 
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११ सहुरुतत्त्व 
(२) 

पिता--पुत्र ! गुरु तीन प्रकारके कहे जाते हैं:--काछस्वरूप, कागजख़रूप और पत्थरस्वरूप । 
काहसरूप गुरु सर्वोत्तम हैं। क्योंकि संसाररूपी समुद्रको काहस्वरूप गुरु ही पार होते हैं, और दूसरोंको 
पार कर सकते हैं | कागजुल्लरूप गुरु मध्यम हैं । ये संसार-समुद्रको स्वयं नहीं पार कर सकते, 
प्रस्तु कुछ पुण्य उपारजन कर सकते हैं | ये दूसरेको नहीं पार कर सकते | पत्थरस्वरूप गुरु खये 
इबते हैं, और दूसरोंको भी डुबाते हैं | काहत्वरूप गुरु केवढ जिनेखवर भंगवानके ही शासनमें हैं | 
बाकी दोनों प्रकारके गुरु कमौवरणकी इद्धि करनेवाले हैं | हम सब उत्तम वत्तुको चाहते हैं, और 
उत्तमसे. उत्तम वस्तुएं मिछ्व भी सकती हैं । गुरु यदि उत्तम हो तो वह भव-समुद्रमें नाविकरूप होकर 
सद्गम-नावमें बैठाकर पार पहुँचा सकता है | तत्ज्ञानके भेद, स्स्वरूपमेद, छोकाछोक विचार, 
संसार-स्वरूप यह सब उत्तम गुरुके विना नहीं मिठ सकता । अब तुम्हें प्रइन्न करनेकी इच्छा होगी 
कि ऐसे गुरुके कौन कौनसे लक्षण हैं ? सो कहता-हूँ | जो जिनेख़र भगवान्‌की कही हुई आज्ञाको 
जानें, उसको यथार्थरूपसे पाछें, और दूसरेको उपदेश करें, कंचन और कामिनीके सर्वया त्यागी 
हों, विशुद्ध आहार-जल छेते हों, बाईस प्रकारके परीषह सहन करते हों, क्षांत, दांत, निरारंभी और 
जितेन्द्रिय हों, सैद्धान्तिक-ज्ञानमें निमम्न रहते हों, केवल धर्मके लिये ही शरीरका निर्वाह करते हों, 
निर्मध-पंधकों पाछते हुए कायर न होते हों, सींक तक भी विना दिये न लेते हों, सत्र प्रकारके 
रात्रि भोजनके त्यागी हों, समभावी हों, और बीतरागतासे सत्योपदेशक हों; संक्षेपमें, उन्हें काप्टअरूप 
सहुरु जानना चाहिये। पुत्र | गुरुके आचार और ज्ञानके संबंधमें आगममें वहुत विवेकपूर्वक वर्णन 
किया गया है । ज्यों ज्यों तू आगे विचार करना सीखता जायगा, त्यों त्यों पीछे में तुझे इन विशेष 
तत्तोंका उपदेश करता जाऊँगा। 

पुत्र--पिताजी, आपने मुझे संक्षेपमें ही बहुत उपयोगी और कल्याणमय उपदेश दिया है । में 
श्सका निर्तर मनन करता रहेँगा। 
; १६ उत्तम गृहर्थ 

संसारमें रहने पर भी उत्तम श्रावक गृहस्थाश्रमके द्वारा आत्म-कल्याणका साधन करते हैं, उनका 
गृहस्थाश्रम भी प्रशंसनीय है । 

ये उत्तम पुरुष सामायिक, क्षमापना, चोबिदार प्रद्माख्यान इयादि यम नियमोंका सेवन करते हैं | 

पर-पत्नीकी ओर मा-बहिनकी दृष्टि रखते हैं | 

सत्पात्रको यथाशाक्ति दान देते हैं। 

शांत, मधुर और कोमल भाषा बोलते हैं | 

सत्‌ शात्ोंका मनन करते हैं | 

यथाशक्ति जीविकामें भी माया-कपट इंत्यादि नहीं करते । “पक 

ली, पुत्र, मातां, पिता, मुनि और गुरु इनं सबका यथायोग्य सन्मान. करते हैं । 

मा बापको धर्मका उपदेश देते हैं। । 


मिनिश्वरकी भक्ति ] ... मोक्षमाला 


१९, 








यत्नसे घरकी स्वच्छता, भोजन पक्काना, शयन झ्त्यादि कराते हैं | 
खयं विचक्षणतासे आचरण करते हुए स्ली और पुत्रको विनयी और धर्मा्मा बनाते हैं | 
कुटुम्तमें ऐक्चकी वृद्धि करते हैं । 

आये हुए अतिथिका यथाथोग्य सन्‍्मान करते हैं। 

याचकको क्षुवातुर नहीं रखते | 

समप्पुरुषोंका समागम, और उनका उपदेश धारण करते हैं| 

निरंतर मौदासे और संतोषयुक्त रहते हैँ | 

ययाश्षाक्ति घरमें शातर-संचय रखते हैं | 

अल्प आरंभसे व्यवहार चढाते हैं । 

ऐसा गृहस्थावास उत्तम गतिका कारण होता है, ऐसा ज्ञानी छोग कहते हैं | 

१३ जिनेश्वरकी भक्ति 


. ६2 

जिज्ञासु--पिचक्षण सत्य ! कोई शेकरकी, कोई अद्याकी, कोई विष्णुकी, कोई सूर्यको, कोई 
अम्रिकी, कोई भवानीकी, कोई पैगम्बरक्षी और कोई क्राइटटकी भक्ति करता है | ये छोग इनकी भाक्त 
करके क्या आशा रखते होंगे ! 

-सत्य--प्रिय मिज्ञामु | ये भक्त छोग मोक्ष प्राप्त करमेकी परम आशासे इन देबोंकों भजते हैं । 

जिड्ास--तो कहिये, क्या आपका मत है कि इससे थे उत्तम गति पा सकेंगे 

सत्य--इनकी भक्ति करनेसे थे मोक्ष पा सकेंगे, ऐसा में नहीं कह सकता | जिनको ये छोग 
प्रमेचर कहते हैं उन्होंने कोई मोक्षक्तो नहीं पाया, तो ये फ़िर उपासककों मोक्ष कहसि दे सकते हैं 
इंकर रह कर्मीका क्षय नहीं कर सके, और थे दूपणेसि युक्त हैं, इस कारण वे पूजने योग्य नहीं । 

जिज्ञमु--थे दूषण कौन कौनसे हैं, यह कहिये | 

सथ--अज्ञान, निद्रा, मिध्याल, राग, देव, अबिरति, भय, शोक, जुगुप्सा, दानांतराय, 
टा्मातयाय, वीश्रीतराय, भोगांतराब, उपभोगांतराय, काम, हास्य, राते और अरति इन अठारह दृषणोंमेंसे 
यदि एक भी दषण हो तो भी थे अपूज्य हैं । एक समर्थ पंडितने भी कहा है कि ' मैं परमेद्नर हूँ ' 
इस श्रक्तार मिख्या रीतिसे मनानेवाड़े पुरुष स्वयं अपने आपको ठगते हैं। क्योंकि पासमें त्री होनेसे वे 
विपयी ठहरते हैं, शत धारण किये हुए होनेसे वे देपी ठहरते हैं, जपमाठा धारण करनेसे उनके चित्तकां 
व्यग्मपना सूचित द्वोता है, “ मेरी शरणमें आं, में सब्र पापोंकों हर गा ' ऐसा कहनेवाछा अभिमानी 
और नाप्तिक व्हरता है | ऐसी दशामें फिर दूंसेरकों वें कैसे पार कर सकते हैं ! तथा बहुतसे 
अबतार ठेनेके कारण परमेश्नर कहझाते दैँ, तो इससे सिद्ध होता है कि उन्हें किसी करमका भोगना 
अर्भी बाकी £ै । | ्ि 
जिशामु--भाई ! तो पूज्य कौत हैं, और किसकी भक्ति करनी चाहिये, जिससे अध्मा 
छाद्दाक्तिका प्रकाद करें १ ह १5 डी हो 


२० श्रीमदूरामचद्ध.._*  ._ ज्निश्रकी मं 


सत्य--शुद्ध, संबिद्ानन्दसवरूप, जीवन-सिद्ध भंगंवान्‌, तंथा संबेदूषण रहित, कर्ममल-हीन, 
मुक्त, वीतरागं, सकठ्मयसे रहित, स्वज्ञ, सर्वदर्शी, जिनिव्वर भगवानूकी भक्तिंसे आल्मशक्ति प्रकट होती है। 

जिज्ञासु--क्या यह मानना ठीक है कि इनकी भक्ति करनेसे हमें ये मोक्ष देते हैं 

स्य--भाई जिज्ञासु ] वे अनंत ज्ञानी भगवान्‌ तो वीतरागी और निर्विकार हैं. । उन्हें हमें 
स्तुति-निन्दाका कुछ भी फल देनेका प्रयोजन नहीं । हमारी आत्मा अज्ञानी और मोहांध होकर जिस 
कर्म-दठसे घिरी हुईं है, उस कर्म-दलको दूर करनेके लिये अनुपम पुरुपार्थकरी आवश्यकता है | सब कर्म- 
दलको क्षयकर अनंतज्ञान, अनंतदर्शन, अन॑तचारित्र, अनंतर्वार्य और स्वस्वरूपमय हुए जिनेश्लरका 
स्वरूप आत्माकी निर्चयनयस ऋद्धि होनेसे उस भगवानका स्मरण, चिंतबन, ध्यान, और भक्ति यह 
पुरुषार्थ प्रदान करता है; विकारसे आत्माको बिरक्त करता है, तथा शाँति और निजंरा देता हैं| जैसे 
तलवार हाथमें लेनेसे शौर्यत्ति और भाँग पौनेसे नंशा उत्पन्न होता है, वैसे ही इनके गुणोंका चिंतवन 
करनेसे आत्मा स्वत्वरूपानंदकी श्रेणी " चढ़ता जाता है | दर्पण, देखनेसे जैसे मुखकी आक्षतिका भान 
होता है, वैसे ही सिद्ध अथवा जिनेज्वरके स्वरूपके वितबनरूप दर्पणसे आत्म-स्वरूपका भान होता है । 


१४ जिनेश्वरकी भक्ति 
यु | . (१) 

जिज्ञाचु--आर्य सत्य | सिद्धखरूपको प्राप्त जिनेश्वर तो सभी पृज्य हैं, तो फिर नामसे मंक्ति 
करनेकी क्या आवश्यकता है ! कर ह 

सत्य--हाँ, अवश्य है। अनंत पिद्धंस्वरूपका ध्यान करते हुए श॒द्धस्वरूपका विचार होना यह 
कार्य है-। परन्तु उन्होंने जिसके द्वाय उस स्वरूपको प्राप्त किया वह कारण कौनसा है, इसका विचार 
करनेपर उनके उम्रतप, महान्‌ वैराग्य, अनंत दया और महान्‌ ध्यान इन सबका स्मरण होता है, तथा 
अपने अहंत्‌ तीर्थकर-पदमें वे जिस नामसे विहार करते थे, उस नामसे उनके पवित्र आचार और 
पवित्र चरित्रका अंतःकरणमें उदय होता है | यह उदय परिणाममें महा छामदायक है | उदाहरणके 
लिये, महावीरका पवित्र नाम स्मरण करनेसे थे कौन थे, कब हुए, उन्होंने किस प्रकारसे सिद्धि पायी 
इत्यादि चरित्रोंकी स्पुत्ति होती है | इससे हमारे वैराग्य, विवेक इत्यादिका उदय होता है। 

जिज्ञास--परन्तु “ छोगस्स ! में तो चौबात- जिनेश्रके नामोंका सूचन किया है, इसका क्‍या 
हेतु है, यह मुझे समझाइये |. 2 08 2 | 

सत्य--इसका यही हेतु है, कि इस काहमें इस क्षेत्रमे होनेवाले चौर्बास जिनेश्वरोंके नामोंके और उनके 
चारि्रोंके स्मरण करनेसे शुद्ध तत्तका लाभ होता है। वीतरागीका चरित्र चैराग्यका उपदेश करता है। अनंत 
चौबीसीके अनंतनाम सिद्धस्वरूपमें समग्र आ जाते हैं | वर्तमान कालके चौबीस तौ्िकरोंके नाम इस 
काहमें ढेनेसे काडकी स्थितिका बहुत सूक्ष्म ज्ञान भी स्मृतिमें आता है। जैसे इनके नाम इस कालमें लिये 
जाते हैं, वैसे ही चौबीसी चौबीसीका नाम काढ और चौबीसी बदलनेपर लिये जाते हैं, इसलिये अमुक 
नाम ढेनेमें कोई हेतु नहीं है | परन्तु उनके गुणोंके पुरुषार्थकी स्ृतिके लिये वर्तमान चौबौसीकी स्मृति 
करना यह त्त है | उनका जन्म, बिहार, उपदेश यह सब नाम निक्षेपसते जाना जा सकता है। इससे 
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हमारी आत्मा प्रकाश पाती है। सर्प जैसे बांसरीके शब्दसें जांगृत होता है, वैसे ही आत्मा अपनी सत्य 
ऋद्धि सुननेसे मोह-निद्रासे जागृतं होती है। । 255 2 
निज्ञायु--मुझे आपने जिनेश्नरकी भक्ति करनेके संबंधमें बहुत उत्तम कारण बताया | जिनेख़रकी 
भक्ति कुछ फलद्ायक नहीं, आधुनिक शिक्षासे मेरी जो यह आत्था हो गई थी, वह नाश हो गई। 
जिनेश्वर भगवान्‌की भाक्ति अंवश्य करना चाहिये, यह में मान्य रखता हूँ। द 
सत्य--जिनेश्लर भगवान्‌की भक्तिसे अनुपम छाभ है | इसके महान्‌ कारण हैं |उनके परम 
उपकारके कारण भी उनकी भक्ति अबझ्य करनी चाहिये | तथा उनके पुरुपार्थका स्मरण होनेसे भी 
शुभ इत्तियोंका उदय होता है । जैसे जेसे श्रीनिनके स्वरूपमें शृत्ति लय होती है, वैसे वैसे परम 
झांति प्रवाहित होती है | इस प्रकार जिनभक्तिके कारणोंको यहाँ संक्षेपमें कह है, उन्हें आत्मार्थियोंको 
विशेषख्यसे मनन करना चाहिये | ; 
१७ भक्तिका उपदेश 
. . जिसकी चुभ झीतलतामय छाया है, जिसमें मनवांछित फ़लोंकी पंक्ति छगी है, ऐसी कल्पवुक्ष- 
रूपी जिनभक्तिका आश्रय छो, और भगवानकी भाक्ति करके भवके अंतको ग्राप्त करो || १ || 
इससे आनन्दमय अपना आत्मखरूप प्रगठ होता है, और मनका समस्त संताप मिठ जाता 
है, तथा बिना दामेके ही कर्मोकी अत्यन्त निर्जरा होती है, इसलिये भगवानकी भक्ति करके भवके 
अंतको प्राप्त करो ॥ २ ॥ 
इससे सदा समभावी परिणामोंकी आप्ति होगी, अत्यंत जड़ और अधोगतिमें छेजानेवाले जन्मका 
नाश होगा, तथा यह झुभ मंगठमय है, इसकी पूर्णरूपसे इच्छा करो, और मगवानकी भक्ति करके भवके 
अंतको प्राप्त करो ॥ ३॥ 
शुभ भावोक्े द्वारा मनको शुद्ध करों, नवकार महामंत्रका स्मरण करो, इसके समान और दूसरी 
कोई वस्तु नहीं है, इसलिये भगवानकी भक्ति करके भवके अंतको प्राप्त करो ॥ ४ ॥ 
इससे सम्पूर्णपसे राग-कथाका क्षय करोगे, और यथार्थ रूपसे शुभतत्तोंको धारण करोगे । 
राजचन्द कहते है कि भगवद्धक्तिते अनंत अपंचको दहन करो, और भगवानकी भक्तिसे भवके अंतको 
प्रामत करी ॥ ५॥ हे 
20% ०47७४५४४४७४४% भक्तिनों उपदेश 
तांदक छद्॒‌- 
शुभ शीतलतामय छांय रही, मनवांछित ज्यां फलपांफ़ि कही; 
जिनभक्ति ग्रद्दों तद्कल्य अद्दा, भजिने मगवंत भवंत लहें || १ ॥ 
निज आत्मखरूप मुदा प्रगंठ, मन ताप उताप तमाम मे; 
अति निर्जरता बण दाम ग्रह, भजिने भगवंत भवंत लहे || २ ॥ 
समभावि सदा परिणाम थशे, जडमंद अधोगति जन्म जशे; 
झुभ मंगल आ परिपूर्ण चद्दे, मजिने भगवंत भवंत लहो || ३ ॥ 
शुभ भाववडे मन झाद्ध करो, नवकार महापदने समरो; 
नि एड समान सुमंत्र कहो, भजेने भगवंत भरत छहों ॥ ४ ॥ 
करी क्षय केवल राग-कथा परशों शुभ तत्तस्वरूप यथा;.....#.. 
हपचन्द्र प्रपंच अनंत द्दों, भजिनि भगवंत भवंत लहो | ५॥ ५ 


शजचन्द्र वास्तविक महत्ता 
श श्रीमद्‌ राजचन्द्र थे । 
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१६ चास्तविक महत्ता कक ह 
बहुतसे छोग उक्ष्मसे महत्ता मानते हैं, वहुतसे महान कुटुम्बसे महत्ता मानते हैं, वहुतसे पुत्र 
महत्ता मानते हैं, तथा बहुतसे अषिकारसे महत्ता मानते हैं | पर्तु. यह उनका मानना विवेकसे विचार 
करनेपर मिथ्या सिद्ध होता है | ये छोग जिसमें महत्ता ठहराते हैं उसमें महत्ता नहीं, पल्तु छाघता है। 
लक्ष्मापै संसारमें खान, पान, मान, अलुचरोंपर आज्ञा और वैभव ये सब मिलते हैं, और यह महत्ता 
है, ऐसा तुम मानते होगे । परन्तु इतनेसे इसकी महत्ता नहीं माननी चाहिये | र्ष्म अनेक पापोते . 
पैदा होती है। यह आनिपर पीछे अमिमान, वेहोशी, और मूहुता पैदा करती हैं । कुटुम्ब-समुद्रायक्ी 
महत्ता पानेके लिये. उसका पाठन-पोषण करना पड़ता है | उससे पाप ओर दुःख सहन करना 
पड़ता है । हमें उपाविसे पाप करके इसका उदर भरना पड़ता है | पुत्रसे कोई झाझ्नत नाम्र नहीं 
रहता । इसके ढिये भी अनेक प्रकारके पाप और उपाधि सहनी पड़ती हैं| तो भी इससे अपना क्या 
मंगल होता है! अधिकारसे परतंत्रता और अमल्मद आता है, और इससे जुल्म, भर्नाति, स्थित 
और अन्याय कंरने पड़ते है, अथवा होते हैं | फ्रिर कहो इसमें क्या महत्ता है? केवछ पापजन्य कर्मकी | 

पापी कर्मसे आत्माकी नीच गति होती है | जहाँ नीच गति है वहाँ महत्ता नहीं, पल्तु रघुता है| 
आत्माकी .महत्ता तो सत्य वचन, दया, क्षमा, परोपकार, और समतामें है | लक्ष्मी इब्यादि 
तो कर्म-महत्ता -है । ऐसा होनेपर भी चतुर पुरुष लक्ष्मीका दान देते हैं, उत्तम विद्याशालायें स्थापित 
करके परदुःख-मंजन करते हैं | एक विवाहित स्रीमें ही सम्पूर्ण वृत्तिकों रोककर परस्रीकी तरफ पुत्री- 
भावसे देखते हैं । कुठुम्बके द्वारा किसी समुदायका हित करते हैं | पुत्र होनेसे उसको संसारका भार 
देकर खयं धर्म प्रवेश -मार्गमें करते हैं | अधिकारके द्वारा विचक्षणतासे आचरण कर राजा और प्रजा 
दोनोंका हित करके धर्मनातिका प्रकाश करते हैं | ऐसा करनेसे बहुतसी महत्तायें प्राप्त होती हैं सही, 
तो भी ये महत्तायें निश्चित नहीं हैं| मरणका भय सिरपर खड़ा है, और धारणायें धर रह जाती हैं। 
संस्ारका कुछ मोह ही ऐसा है कि जिससे किये हुए संकल्प अथवा विवेक हृदयमेंसे निकल जाते हैं। इससे 
हमें यह निःसंशय समझना चाहिये, कि सत्यवचन, दया, क्षमा, अह्मचर्य और समता जैसी आत्ममहत्ता 
और कहींपर भी नहीं है । शुद्ध पाँच महाव्रतधारी मिक्षुकने जो ऋद्धि और महत्ता प्राप्त की है, वह 
ब्रह्मदत्त जैसे चक्रवर्तीने भी लक्ष्मी, कुटुम्ब, पुत्र अथवा अविकारसे- नहीं प्राप्त की, ऐसी मेरी मान्यता है। 

। १७ बाहुबल | 

बाहुबल अर्थात्‌ “ अपनी भुजाका बल ”---यह अर्थ यहाँ नहीं करना चाहिये | क्योंकि 
बाहुबछ नामके महापुरुषका यह एक छोठासा अद्भुत चरित्र है। | 
संवेसंगका परित्याग करके भगवान्‌ ऋषमभदेवजी भरत और बाहुबछ नामके अपने दो पुत्रोंक 
राज्य सौंपकर बिहार करते थे | उस समय भरतेख़र चक्रवर्ती हुए। आयुधशाढामें चक्रकी उत्पत्ति होनेके 
पह्चात्‌ प्रत्येक राज्यपर उन्होंने अपनी आम्नाय स्थापित कौ, और छह खंडकी प्रभुता प्राप्त की। अकेले 
बाहुबढने ही इस अमुताको स्वीकार नहीं की | इससे परिणाममें भरतेखर और बाहुबढमें युद्ध 
हुआ | बहुत समयतक भरतेझ्बर और बाहुबछ इन दोनोंमेंसे. एक भी नहीं हटा | तब क्रोधाबेशमें 
. आकर भरतेरस्ने बाहुबरुपर चक्र छोड़ा । एक वीसे उत्पन्न हुए भाहपर चक्र प्रभाव नहीं कर सकता। 
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इस नियमसे वह चक्र फ़िर कर पछि भरतेखरके हाथमें आया | भरतके चक्र छोड़नेसे वाहुबढको 
बहुत क्रोब् आया | उन्होंने महावल्वत्तर मुष्टि चछाई। तत्काल ही वहाँ उनकी मावनाका लरूप बदला। 
उन्होंने विचार किया कि में यह बहुत निंदनीय काम कर रहा हूँ, इसका परिणाम कितना दुःखदायक है | 
भछे ही भरतेज्नर राज्य भोगें । व्यर्थ ही परस्परका नाश क्यों करना चाहिये! यह मुष्टि मारनी योग्य नहीं 
है, परन्तु उठाई तो अब पाँछे हृठाना भी योग्य नहीं। यह बविचारकर उन्होंने पंचमु्टि-केशलोंच किया, 
और बहांसे मनि-भावसे चल पड़े | उन्होंने जहाँ भगवान्‌ आदीश्र अठानवें दीक्षित पुत्रोंते और आर्य, 
या संधित विहार करते थे, वहां जानेकी इच्छा की | परन्तु मनम॑ मान आया कि यादे वहां में जाऊंगा 
अपनेसे छोंट अठानये भाईयोंकों बदन करना पड़ेगा। इसलिये वहाँ तो जाता योग्य नहीं। इस प्रकार 
मानबृत्तिते बनमें वे एकाग्र ध्यानमें अवस्थित हो गये | धीरे थीरे वारह मास बीत गये। महातपसे बाहु- 
की काया अधिपंजराबशेप रह गई। थे सूखे हुए वृक्ष जेसे दीखने छंगे, परन्तु जवतक मानका 
अंक्र उनके अंतःकरणस नहीं हटा, तबतक उन्होंने सिद्धि नहीं पायी। ब्राह्मी और सुंदरीने 
आपर उनको उपदेश किया;-  आर्यवीर | अब मदोन्मत्त हाथीपरसे उतरो, इससे तो वहुत सहन करना 
पहा, ” उनके इन बचनोंसे वाहुअछ विचारमें पड़े | विचारते विचारते उन्हें भाव हुआ ।के “ सत्य हैं 
में मानरूयी मदोन्मत ह्ाथीपरसे अभी कहाँ उतरा हूँ! अब इसपरसे उतरना हो मंगलकारक है। 
ऐसा विचारकर उन्होंने बंदन करनेके लिय पर उठाया, कि उन्होंने अनुपम दिव्य केबल्य कमछाका पाया। 
ब्रातक ! देखो, मान यह कसी दुर्ति वस्तु ह। 
१८ चारगति 
साताबेदनौय और असातावेदनीयका वेदन करता हुआ झुभाझुभ कर्मका फ़छ भोगनेके डिये 
उम संसार बनमे चार गतियरोमिं भठका करता है | तो इन चार गतियोंकों अवश्य जानना चाहिये । 
१ नरकगति--महाआरंभ, मदिरापान, मांसभक्षण इयादि तीज हिंसाके करनेबाढ़े जीव अधोर 
नरकमें पहने हैं| वहाँ ठद्ा भी साता, विश्राम अथवा सुख नहीं। वहाँ महा जेंथकार व्याप्त हैं, अग-ढंदत 
ना पहता है, अम्निमं जखना पइता है,और छुरेकी धार जैसा जल पीना पड़ता है | वहाँ अनंत 
सके द्वारा प्राणियोंकों संदेश, असाता और विलत्रिाहट सहन करने पड़ते हैं | ऐसे दुःखोंको 
केबलतानी भी नहीं कद सकते | अहो | इन दुःखाका अनंत बार इस आत्मने भोगा है। 
तिर्यंचंगति--छछ, झूठ, प्रपंच इल्यादिकर्क कारण जीव पिंह, वाव, हाथी, मृग, गाव, मेंस, 
ह्यादि तिर्यचक शरीसकों धारण करता है | इस तियच गातिमें भूख, प्यास, ताप, वध, वेबन, 
ताइन, भाखद्दन इत्यादि दःखांको सहन करता है | पर 
३ मनुष्यगति-खाद्य, अखायके विषय विवेक रहित होता है, जाहीन होकर माता और पुत्रीके 
साथ काम-गमन करनेमें जिसे परापापापका भान नहीं, जा निरंतर मांसमक्षण, चोरी, परल्ी-गमन वंगेरह 
महा पातक किया करता है, यह तो मानों अनार्य देशका अनार्य महुय हू | आर्य देशमें भी क्षत्रिय, 
ब्राद्मण, बश्य आदि मतिहाँन, दरिद्री, ज्ञान और रांगस पीड़ित मनुष्य हैं और मान, अपमान झसाई 


अमेक प्रकारके 5:ख भोग रहे हैं । 


। 


हि 


ड|ल्‍ 
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देवगति--परुपर वैर, ईर्ष्या, क्लेश, शोक, मत्सर, काम, मद, क्षुघा, आदिसे देवछोग भी आयु 
व्यतीत कर रहे हैं। यह देवगति है | 

इस प्रकार चारों गतियोंका स्वरूप सामान्य रूपसे कहा। इन चारों गतियोंमें मनुष्यगति सबसे ओर 
और दुर्लभ है, आत्माका परमहित--मोक्ष इस गतिसे प्राप्त होता है | इस मनुष्यगतिमें भी बहुतसे 
दुःख और आत्मकल्याण करनेमें अंतराय आते हैं । 

एक तरुण सुकुमारको रोमरीममें अत्यंत तत्त छाल सूए चुभानेसे जो असह्य बेदना होती है 
उससे ' आठगुनी बेदना जीब गर्मस्थानमें रहते हुए प्राप्त करता है। यह जीव छगभग नत्र महीना 
मल, मूत्र, खून, पीप आदिमें दिनरात मूच्छागत स्थितिमं बेदना भोग भोगकर जन्म पाता है । 
गर्भस्‍्थानंकी चेदनासे अनंतगुनी बेदना जन्मके समय होती है | तलश्चात्‌ वाल्यावस्था ग्राप्त होती है। 
यह अवस्था मल मूत्र, धूल और नम्नावस्थामें अनसमझीसे रो भठककर पूर्ण होती है । इसके बाद युवावस्था 
आती है। इस समय धन उपार्जन करनेके लिये नाना ग्रकारके पापोंमें पड़ना पड़ता है| जहाँसे उत्पन्न 
हुआ है, वहींपर अर्थात्‌ विषय-बिकारमें इत्ति जाती है | उन्माद, आलत्य, अभिमान, निं-दंष्टि, संयोग, 
वियोग, इस प्रकार घटमालमें युवा वय चली जाती है | फिर बृद्धावस्‍्था आ जाती है | शरीर कॉपने लगता 
है, मुखसे छार वहने छगती है, त्वचापर सिक्रुइन पड़ जाती है; सँँघने, सुनने, और देखनेकी 
शृक्तियाँ त्रिलकुल मंद पड़ जाती हैं; केश धवल होकर खिरने रूगते हैं; चलनेकी शक्ति नहीं रहती; हाथमें 
लकड़ी लेकर छड़खड़ाते हुए चलना पड़ता है; अथवा जीवन पर्यत खाठपर ही पड़ा रहना पड़ता है; 
श्रास, खांसी, शयादि रोग आकर घेर छेते हैं; और थोड़े काढमें काठ आकर कब॒ित कर जाता है। इस 
देहमेंसे जीव चछ निकलता है | कायाका होना न होनेके समान हो जाता है। मरण समयमें भी कितनी 
अधिक वेदना होती है! चारों गतियोमें श्रेष्ठ मनुष्य देहमें भी कितने अधिक दुःख भरे हुए हैं । ऐसा 
होते हुए भी ऊपर कहे अनुसार काछ अनुक्रमसे आता हो यह वात भी नहीं । वह चाहे जब्र आकर 
ले जाता है । इसलिये विचक्षण पुरुष प्रमादके बिना आत्मकल्याणकी आरामना करते हैं । 

१९ संसारकी चार उपमायें 
(९१) 

संसारको तचज्ञानी एक महासमुद्रकी भी उपमा देते हैं | संसार रूपी समुद्र अनंत और अपार 
है । अहो प्राणियों ! इससे पार होनेके लिये पुरुषार्थद्रा उपयोग करो! उपयोग करो ) इस प्रकार उनके 
अनेक स्थानोंपर बचन हैं| संसारके समुद्रकी उपमा उचित भी है। समुद्रमें जैसे छहरें उठा करती हैं, वैसे ही « 
संसारमें विषयरूपी अनेक लहरें उठती हैं| जैसे जल ऊपरसे सपाट दिखाई देता है, वैसे ही संसार -भी सरल 
दीख पड़ता है।जैसे समुद्र कहीं बहुत गहरा है, और कहीं मँवरोमें डाल देता है, वैसे ही संसार काम विषय 
प्रपंच आदिमें बहुत गहरा है और वह मोहरूपी मँवरोंमें डाल देता हैं | जैसे थोड़ा जल रहते हुए भी 
समुद्र्मं खड़े रहनेते कीचड़में घंस जाते हैं, वैसे ही संस्तारके लेशभर ग्रसंगमें भी वह तृष्णारूपी कीचडमें 
धंसा देता है। जैसे समुद्र नाना ग्रकारकी चट्टानों और तूफानोंसे नाव अथवा जहाजको जोखम पहुचाता 
है, वैसे ही संसार ख्ौरूपी चट्टानें और-कामरूपी दुफ़ानसे आत्माको जोखम पहुँचाता है। जैसे समुद्रका 
अगाध जल शीतल दिखाई देनेपर भी उसमें वड़वानल अग्नि वास करतीः है, वैसे ही. संसारमें. माया- 
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ध्पी अग्नि जा ही करती ह। जैसे समुद्र चौमासेमें अधिक जल पाकर गहरा उतर जाता है, 
बसे ही संसार पापरूपी जल पाकर गहरा हो जाता है, अर्थात्‌ वह मजबूत जड़ जमाता जाता है। 

संसारको दूसरी उपमा अग्निकी छागू होती है। जैसे अग्नि महातापकी उत्पत्ति होती है, वैसे 
ही सेसारसे भी त्रित्रिध तापकी उत्पत्ति होती है। जैसे अम्निसे जछा हुआ जीव महा विरबिकाहट करता है 
बसे हो संत्ारसे जछा हुआ जीब अनंत दुःखरूप नरकसे असह्य विरविदाहट करता है | जैसे अम्नि सब 
वस्तुओंकी भक्षण कर जाती है, बसे ही अपने मुखम पड़े हुएको संसार भक्षण कर जाता है | जिस 
प्रकार अम्निम ज्यों व्यों घी और इंधन होमे जाते हैं, त्यों त्यों वह बृद्धि पाती है; उसी प्रकार संसाररूप 
अम्निमं तीन्र मोहरूगप थी और विपयरूप इंधनके होम करनेसे वह वृद्धि पाती है । 

३ संसारकों तासरी उपगा अंब्रकारकी छाग्रू होती है। जेसे अधकारमें रस्सी सर्पका भान कराती 
है, बस ही सेसार सत्यको असत्यरूप बताता है | जैसे अंधकारमें प्राणी इधर उधर भठककर विपत्ति 
भोगत्ते हं, बसे ही संसास्म वेसुध् होकर अनंत आत्मायें चतुर्गतिम इधर उधर भठकती फिरती हैं । जेंसे 
अंभ्रकारम कौच और हरेका ज्ञान नहीं होता, त्रेसे ही संसाररुपी अंधकारमें विवेक और .अविवेकका 
ज्ञान नहीं होता | जैसे अंधकारमें प्राणी आँखोंके होनेपर भी अंधे वन जाते हैं, वैसे ही शक्तिके होनेपर 
भी संसारमे प्राणी मोहांध वन जाते हैं | जैसे अंध्रकारमें उल्ह आदिका उपद्रव बढ़ जाता है, वैसे हीं 
संम्वारमें छोम, माया आदिका उपद्त्र बढ़ जाता है। इस तरह अनेक प्रकारसे देखनेपर संसार अंध्रकार- 
रूप ही माठ्म होता है । 








: २० संसारकी चार उपमार्थे 
(२) 

2 संसारका चौथी उपमा द्कठ-चक्र अर्थात्‌ गाड़ीक पहियोंकी छागू होती ह। जैसे चंछता हुआ 
झक्षट-चक्र फिरता रहता है, बसे ही प्रवेश होनेपर संसार फिरता रहता हैं । जेसे शकट-चक्र धुरेके 
बिना नहीं चल सकता, बस हां संसार मिथ्यालवरूपी धुरेके बिना नहीं चल सकता। जैसे शकठ-चक्र 
आयेंसे टिका रहता हँ, त्रेसे ही संसार-शकट प्रमाद आदि आरोसे टिका हुआ है| इस तरह अनेक 
प्रकार्से दकठ-चक्रकी उपमा भी संसारकों दी जा सकती है | 

इसप्रकार संत्तारका मित्तनी अश्रों उपमायें दी जा सकें उतनी ही थोड़ी हैं । मुख्य रूपसे ये 
चार उपमायें हमने जान छीं, अब इसमेंसे हम तत्व ढना योग्य हैं।--- 

१ जैस सागर मजबूत नाव और जानकार नाबिकसे तरकर पार किया जाता है, वैसे ही सद्धमेरूपी ' 
नात्र और सदरुरूपी नाविकसे संसार-सागर पार किया जा सकता है | जैसे सागरमें विचक्षण पुरुषोंने 
निर्मित्त रास्तेकी हैंढ़कर निकाला है, बसे ही जिनेख्वर भगवानने तत्लज्ञानरूप निर्वित्न उत्तम रास्ता बताया है।. 

जैसे अप्नि सबको भक्षण कर जाती है, परन्तु पानीसे बुझ जाती है, वैसे ही वैराग्य-जल्से 
र-अग्नि वुझ सकती है | | 

३ जैसे अंधकारमें दीपक ले जानेसे प्रकाद होनेसे हम परद्ार्थीकों देख सकते हैं, वैसे ही 
तख्ज्ञानर्पी न बुझ्ननेवाढा दीपक संसाररूपी अंधकारमें प्रकाश करके सत्य बस्तुको बताता है | 

है 
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४ जैसे शकट-चक्र बैलके बिना नहीं. चल सकता, वैसे ही सेसार-चक्र राग और द्वेपके बिना 

नहीं चहल सकता | 
: इस प्रकार इस संसार-रोगके निवारणके प्र्ताकारकों उपमाद्रारा अनुपात आदिके साथ कहा है | 
इसे आम्महितैषियोंको निरंतर मनन करना और दूसरोंको उपदेश देना चाहिये । 
२१ बारह भावना 

बैराग्य और ऐसे ही अन्य आत्म-हिंतैपी विषयोंकी सुछूता होनेके लिये तत्लज्ञानियोन बारह 
भावनाओंका चिंतवन करनेके लिये कहा है। 

१ शरीर, वैमव, लक्ष्मी, कुटुंब, परिधार आदि सब्र विनाशी हैं | जीवका महुथर्म अविनाश 
है, ऐसे चिंतवन करना पहली “ अनिद्यमावना ' है | 

२ संसारमें मरणके समय जीवको शरण रखनबाढा कोई नहीं, केवछ एक शुभ धर्मकी शरण 
ही सत्य है, ऐसा चिंतवन करना दूसरी * अशरणभावना * हैं | 

३ «४ इस आत्माने संसार-समुद्ठमें पर्यटन करते हुए सम्पूर्ण भवोंकी भोगा है । इस संसाररूरष 
जेजीरसे में कब छूट्रेंगा | यह संस्तार मेरा नहीं, में मोक्षमर्यी हैँ, / ऐसा चितत्रन करना तीसरी 
+ संसारभावना * है | 

४ / यह मेरा आत्मा अकेछा है, यह अकेला आया है, अकेंढा हीं जाबगा, और अपने किये 
हुए कमीकों अकेछा ही भोगेगा, ” ऐसा चिंतवन करना चौथी ' एकलभावना * है। 

५ इस संसारमें कोई किसीका नहीं, ऐसा चिंतबन करना पाँचबी (अन्यलभावना * है। 

६ # यह शरीर अपवित्र है, मढ-मृत्रकी खान है, रोग और जराके रहनेका थाम है, इस 
शरीरसे में न्यारा हूँ, ” ऐसा चिंतवन करना छट्ठी ' अशशुचिभावना * है| 

७ राग, देष, अन्नान, मिथ्यात्र इत्यादि सब्र आश्रवके कारण हैं, ऐसा चिंतत्रन करना सात 
: आश्रवभावना * है। 

८ जीव, ज्ञान और ध्यानमें प्रदत्त होकर नये कमोकी नहीं बॉधता, ऐसा चिंतवन करना 
आठवीं ' संबरभावना * है। ह 

- ९ ज्ञानसहित क्रिया करना निर्जराका कारण है, ऐसा चिंतबन करना नंतत्रीं “निर्जरामावना' है | 

१० लोकके स्वरूपकी उत्पत्ति, स्थिति, और विनाशका खरूप विचारना, वह दसबी 'ोकसखरूप 
भावना ” है। हु 

११ संसारमें भठकते हुए आत्माकों सम्य्ब्नानकी प्रसादी प्राप्त होना दुर्लभ है; अथवा सम्पस्ञान 
प्राप्त भी हुआ तो चारित्र-सर्व बिरतिपरिणामरूप धर्म-का पाना दुर्लभ है, ऐसा चिंतवन करना ग्यारहवीं 
* बोषिदुर्ठमभावना ” है । 

१२ धर्मके उपदेशक तथा शुद्ध शालके वोधक गुरु, और इनके उपदेशका श्रवण मिलता हुर्लम 
है, ऐसा चिंतवन करना बारहवीं * धर्मदुर्लभभावना * है | 


इन वारह भावनाओंको मननपूर्वक निरंतर विचारनेसे सत्पुरुषोंने उत्तम पदको पाया है, पाते 
और पाबेंगे। 


कामदेव आवक ] मोक्षााला. - २५७ 


«जग ४ ओ “करे अंक, व # ७ >डट बने 
"न >नजन++ के +++०५-००५०० >कसननकम»-- >> ममल+-नलथ 


।॒ ..._. २३ कामदेव श्रावक 

महावीर भगवानऊे समग्रमें बारह ब्रतोंको व्रिमठ भावसे धारण करनेबाला, विवेकी और निर्म्रंथवचना - 
ड्प्क् डील मी की हल शिष्य था | एक बार सुधर्माकी समामें इंने कामदेवकी धर्ममें 
अचडछताकी प्रशंसा की । इतनेम वहाँ जो ०्क तुच्छ चुद्धिवाला देव है कल 
सभी सहन्ाल और धर्मम हृढ दीखते हैं | में अपनी इस ब्रातकों कामदेवको चलायमान कंजो सत्य 
पके दिखा सकता हैं | धर्मद्ढ कामदेव उस सगय कायोस्सर्गम छीन था | प्रथम ही देवताने विक्रियासे 
दा्थीका रूप बारण किया, और कामडेबकों ख़ब हो खूँदा, परन्तु कामदेव अचल रहा । अब देवताने 
मूसठ मैसा अंग बना करके कारे वर्णका सर्व होकर भयंकर फुँकार मारी, तो भी कामदेव कायोत्सर्गसे 
छेशमात्र भी चस्गयमान नहीं हुआ । तस्पस्चात्‌ देवताने अद्रहास्य करते हुए राक्षतक्रा शरीर धारण 
फरके अनेक प्रकारके उपसर्ग किये, तो भी कामदेव कायोत्सगसि न डिगा। उसने सिंह वंगेरहके अनेक 
भयंकर रूप बनाये, तो भा कामदेवके कायोस्सर्ग्म छेशभर भी हीनता नहीं आयी। इस प्रकार वह देवता 
रातके चारों पहर उपठ्त करता रहा, परन्तु बह अपनी धारणामें सफल नहीं हुआ इसके वाद उस देवने 
अगधितानके उपयोगस देग्वा, तो कामदेवकों मेरुके शिववरक्की तरह अडोछ पाया | वह देवता काम- 
देवकी अदूमुत निश्वलता जानकर उसको विनय भावसे प्रणाम करके अपने दोषोंकी क्षमा मॉँगकर अपने 
- म्थानकों चला गया | 

कामदेव श्रावककी धर्म-द़ृता यह शिक्षा देती है, कि सतथ धर्म और सत्य अतिज्ञामे परम छ 
राना चाहिये, और कायोत्सर्ग आदिको जैसे बने तेसे एकाग्र चित्तते और सुहृ़तासे निर्दोष करना 
लाहिये | चल-विचल भावसे किया हुआ काय्ोत्मर्ग आदि बहुत दोष युक्त होता है | पाई जितने 
स्रब्यके छामके लिये धर्मकी सौगंध खानेत्रालोंकी धर्मम दृ़ता कहँसे रह सकती हैं! और रह तकती 
हो, तो कैसी रहेगी, यह विचारते हुए खद होता है । 

२२ सल 

सामान्य रूपसे यह कहा भी जाता है, कि सत्य इस जगतका आधार है, अथवा यह जगत्‌ 
सत्यके भाधारपर ठहरा हुआ है । इस कथनसे यह शिक्षा मिलती है, कि धर्म, नीति, राज और 
व्यवद्ार ये सव समथके द्वारा चल रहें हैं, और यदि थे चारों न हों तो जगतका रूप कितना भयंकर 
हो जाय ? इसहिये साथ जगतका आवबार है, यह कहना कोई अतिशयोक्ति जैसा अथवा न मानने 
योग्य नहीं | 

बसुराजाका एक झब्दका असत्य बोलना कितना दुःखदायक हुआ थी; हंस प्रसंगपर विचार 
करनेके दिये हम यहाँ कुछ कहेंगे | 

राजा बसु, नारद और पर्वत इन तीनोंने एक गुरुके पास विद्या पढ़ी थी | पर्वत अध्यापकका पुत्र 
था| अध्यापकका मरण हुआ | इसलिये पर्वत अपनी माँ साहित बसु राजाके दरवारमें, आकर रहंने 
लगा | एक दातको पर्वतकी मेँ पासमें बैठी थी, तथा पर्वत और नारद शाख्राभ्याप्त कर रहे थे। उस 
समय पर्मतने /अजेर्यशल्य” ऐसा एक वाक्य बोला | नाझने पर्वतसे पूछा, “अज किसे कहते हैं £ “ 


श्८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ सत्तंग 

हि “जम रिक न की अल नमक लक 33.2 कस >क की अनिल 
पर्वतने कहा, “ अज भर्थात्‌ बकरा ” | नारद वोढा, “ हम तीनों जने जिस समय तेरे पिताके 
पास पढ़ते थे, उस. समय. तेरे पिताने तो ' अज ” का अर्थ तीन वर्षके “ओहि' बताया था, अब तू 
विपरीत अथ क्यों करता. है ! इस प्रकार परस्पर वचनोंका विवाद बढ़ा | तब पर्वतने कहा, “जो 
हमें बसुराजा-कद्द दे, वह ठीक है । ” इस बातको नाखने स्रीकार की, और जो जीते, उसके लिये एक 
शर्त लगाई | पर्वतकी माँ जो पासमें ही वैठी थी, उसने यह सब सुना | “ अज ” का अर्थ “जीहि ' उसे 
भी याद था । परन्तु, शर्तमें उसका पुत्र हारेगा, इस भयसे पर्बतकी माँ रातमें राजाके पास गई और 
पूँछा,--// राजन | * अन * का क्या अर्थ है ” बसुराजाने संवंधपूर्वक कहा, “ अजका अर्थ ब्रीहि 
होता. है. ”,] तब पर्वतकी मँने राजासे कहा, “ मेरे पुत्रने अजका अर्थ “ बकरा ' कह दिया है, इस- 
लिये. आपको . उसका पक्ष लेना पड़ेगा | वे छोग आपसे पूँछनेके लिये आवेंगे। ” बसुराजा बोला, “में 
असत्य कैसे कहूँगा, मुझसे यह न हो सकेगा | “ पर्वतकी माने कहा, “ परन्तु यदि आप मेरे पुत्नका 
पक्ष न छेंगे, तो मैं आपको हत्याका पाप दूँगी। ” राजा विचारमें पड़ गया, कि सत्यके कारण ही में 
मणिमय पिंहासनपर अपर वेठा हूँ, छोक-समुदायका न्याय करता हूँ, और छोग भी यही जानते हैं, कि 
राजा सत्य गुणसे सिंहासनपर अंतरीक्ष बैठता है | अब क्या करना चाहिये ? यदि पर्वतका पक्ष न हूँ, 
तो ब्राह्मणी मरती है; और यह मेरे गुरुकी त्री है | अन्तमें छाचार होकर राजाने ब्राह्मणीसे कहा, 
४ तुम बेखटठके जाओ, में पर्वतका पक्ष हूँगा।.' इस प्रकार निश्चय कराकर पर्वतकी माँ धर आयी। 
प्रभातमें नारद, पर्बत और उसकी माँ विवाद करते हुए राजाके पास आये | राजा - अनजान होकर 
पूँउने लगा कि क्या बात है, पर्वत ! पर्वतने कहा, “ राजाधिराज ! अजका क्या अर्थ है, सो कहिये। ” 
राजाने नारूसे पूछा, “/ तुम इसका क्या अर्थ करते हो ? ” नारदने कहा, “ अज * का अर्थ तीने 
वर्षका “ब्रीहि ' होता है | तुम्हें क्या याद नहीं आता ? वसुराजा बोला, * अज ? का अर्थ “बकरा * 
है ' त्रीहि ' नहीं। इतना कहते ही देवतानें सिंहासनसे उछालकर वसुकों नीचे गिरा दिया | बसु काल- 
परिणाम पाकर नरकमें गया | 

इसके ऊपरसे यह मुख्य शिक्षा मिलती है, कि सामान्य मनुष्योंकों सत्य, और राजाको न्यायमें 
अपक्षपात और सत्य दोनों ग्रहण करने योग्य हैं | 

भगवानने जो पाँच महाव्रत कहे हैं, उनमेंसे प्रथम महात्रतकी रक्षाके लिये बाकौके चार अत 
बाइरूप हैं, और उनमें भी पहली बाड़ सत्य महाव्रत है। इस सत्यके अनेक भेदोंको सिद्धांतसे श्रवण 
करना आवश्यक है| ह 

२४ सत्संग 

सत्संग सब झुखोंका मूल है। सत्संगका छाभ मिलते ही उसके ग्रभावसे वांछित सिद्ठि हो ही 
जाती है। अधिकसे अधिक भी पवित्र होनेके लिये सत्संग श्रेष्ठ साधन है । संत्सगकी एक घड़ी जितना 
डाम देती है, उतना कुसंगके करोड़ों वर्षमी छाभ नहीं दे सकते। वे अधोगतिमय महापाप कराते हैं, और 
आत्माकी मिन करते हैं। सत्संगका सामान्य अर्थ उत्तम छोगोंका सहवास करना होता है। जैसे जहाँ 
अच्छी हवा नहीं आती, वहाँ रोगकी बृद्धि होती है, वैसे ही जहाँ सत्संग नहीं, वहाँ. आत्म-रोग बढ़ता 





सत्संग ] भमोक्षमाला श्थ्‌ 
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६ । जैसे दुर्गयसे घनड़ाकर हम नाकमें वस्र गा छेते हैं, बसे ही कुसंगका सहवास बंद करना आवश्यक 
है। संसाः भी एक प्रकारका संग है, और बह अनंत कुसंगरूप तथा दुःखदायक होनेसे त्यागने योग्य 
है । चाहे जिस तरहका सहवास हो परन्तु जिससे आत्म-सिंद्धि न हो, वह सत्संग नहीं | जो आत्मापर 
मस्वका रंग चढ़ावे, वह संख्सग हैं, ओर जो मोक्षका मार्ग बताते वह मैत्री हैं | उत्तम शाद्यमें निरंतर 
एकाप्र रहना भी सत्संग है | सत्पुरुषोंका समागम भी सत्संग है | जैसे मलिन वत्न साबुन तथा जलसे 
माफ़ हो जाता है, बसे ही झाख-बोध और सत्पुरुपोंका समागम आत्माकी मलिनिताको हटाकर गुद्भगता 
प्रदान करने हैं । जिसके साथ हमेदा परिचय रहकर राग, रंग, गान, तान और स्थादिण भोजन सेवन 
किये जाते हों, वह तुम्हें चाहे कितना भी प्रिय हो, तो भी निःचय मानो कि वह सत्संग नहीं, परन्तु कुसंग 
है| सत्संगस प्राम हुआ एक वचन भी अमूह्य छाभ देता है | तत्तज्ञानियोंका यह मुख्य उपदेश 
कि स्तर सेंगका परियाग करके अंतरगर्म रहनेवाले सब विकारोंस विरक्त रहकर एकांतका सेवन करो | 
उसमें सत्संगका माहास्म्य आ जाता है। सम्पूर्ण एकांत तो ध्यानमें रहना अथवा योगाभ्यासमें रहना है। 
परन्तु जिसमेंसे एक हां प्रक्ारकी वृत्तिका प्रवाह निकदता हो; ऐसा समस्वभावीका " समागम, भावसे 
एक ही रूप होनेसे बहुत मनुप्योक्े होने पर भी, और परस्परका सहवास होनेपर भी, एकान्तरूप 
हो है; और ऐसा एकान्त नो मात्र संत-सम्ागम्म ही है | कदाचित्‌ कोई ऐसा सोचेगा, कि जहाँ 
विपयीमेडल एकत्रित होता है, वहाँ समभाव और एक सरखी बृत्ति होनेते उसे भी एकांत क्‍यों नहीं 
कहना चाहिये? इसका समावान तत्काल हो जाता है, कि ये छोग एक स्वभावके नहीं होते | उनमें 
परस्पर स्वार्थचुद्धि और मायाका अनुसंत्रान होता है; और जहाँ इन दो कारणंसि समागम होता 
वहीं एक-स्माव अथवा निदेधिता नहीं होती | निर्दोष ओर समत्वभावीका समागम तो परस्पर शान्त 
मुनीखरोंका है, तथा वह धर्मध्यानसे प्रशस्त अस्पारंभी पुरुषोंका भी कुछ अंशर्म है | जहाँ केवल स्ार्थ 
और माया-क्पट ही रहताहै, वहां समस्वभावता नहीं, और वह सत्संग भी नहीं। सत्संगसे जो सुख और 
आनन्द मिलता है, वह अध्यन्त स्तुतिपात्र है| जहां शात्रोंके सुंदर प्रश्नोत्तर हों, जहाँ। उत्तम ज्ञान और 
स्यानकी सुकथा हो, जदों सम्पुरुषोके चरित्रोंगर विचार बनते हों, जहाँ तक्तज्ञानके तरंगकी छहरें 
छटती हाँ, नहों सरल स्वमावस सिद्धांत-विचारकी चर्चा होती हो जहाँ मोक्ष विपयक कथनपर ख़बर 
विवचन द्वोता हो, ऐसा सत्संग मिलना महा दृल़भ है | यदि कोई यह कहे, कि क्या सत्संग मंडलमें 
को मायात्री नहीं होता ? तो इसका समावान यह है, कि जहाँ माया और स्वार्थ होता है, वहाँ सत्संग ही 
नहीं होता। रानहँसकी सभाक्रा क्राआ यदि ऊपरसे देखनेम॑ कदाचित्‌ न पहचाना जाय, तो स्वरसे 
अबस्य पहचाना जायगा । यदि वह मौन रहें, तो मुखकी मुद्रासे पहचाना जायगा | परन्तु वह कभी 
छिपा न रहेगा । इसीग्रकार मायावी छोग सद्संगम स्वार्थक लिये जाकर क्या करेंगे वहाँ पेट भरनेकी - 


ब्रान तो होती नहीं | यदि वे दो बड़ी वहाँ जाकर विश्रांति छेते हों, तो खुशीसे लें जिससे रंग 
छो. नहीं तो देसरी बार उनका आगमन नहीं होता | जिस प्रकार जमीनपर नहीं तेरा जाता, उसी 


तरह सम्संगसे इबा नहीं जाता | ऐसी ततसंगमें चमत्कति है | निरंतर ऐसे निर्दोष सम्रागममें मायाको 
टेकर आबे भी कौन! कोई ही दुर्भागी, और वह भी असंभव है । 
सांग यह भाग्माकी परम हितकारी आपब हैं। 
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२५ परिग्रहका मयोदित करना 

जिस ग्राणीकों परिग्रहकी मर्यादा नहीं, वह प्राणी सुखी नहीं | उसे जितना भी मिछ जाय वह 
थोड़ा ही है | क्योंकि जितना उसे मिलता जाता है उतनेसे विशेष प्राप्त करनेकी उसकी इच्छा होती 
जाती है। परिआहकी ग्रबछतामें जो कुछ मिला हो, उसका भी झुख नहीं भोगा जाता, पर्तु जो हो 
बह भी कदाचित्‌ चला जाता है। परिमहसे निरंतर चल-बिचल परिणाम और पाप-भावना रहती हैं । 
अकस्मात ऐसी पाप-भावनामें यदि आयु पूर्ण हों, तो वह बहुधा अथोगतिका कारण हो जाता है। 
सम्ूर्ण परिप्रह तो मुनीथर ही याग सकते हैं । परन्तु गृहस्थ भी इसको कुछ मयादा कर सकते हैं | 
मर्यादा होनेके उपरांत परिप्रहकी उपपाति ही नहीं रहती | तथा इसके कारण विशेष भावना भी बहुधा 
नहीं होती, और जो मिला है, उसमें संतोप रखनेका आदत पड़ जाती है। इससे काठ सुखते व्यतीत 
होता है । न जाने छक्ष्मी आदिम कैसी विचित्रता है, कि जैसे जैसे उसका छाम होता जाता है, वैसे 
बैसे ठोभकी इंद्धि होती जाती है । धर्मसंबंधी कितना ही ज्ञान होनेपर और धर्मकी दृढ़ता होनेपर भी 
परिग्रहके पाशमें पड़े हुए पुरुष कोई बिरले ही छूट सकते हैं | इत्ति इसमें ही छटकी रहती है | परन्तु 
यह धृत्ति किसी कालमें खुखदायक अथवा आत्महितेपी नहीं हुई | जिसने इसकी मर्यादा थोड़ी नहीं की 
बह बहुत दु!खका भागी हुआ हैं | 

छह खंडोंको जीतकर आज्ञा चढानेवाढा राजाधिराज चक्रवर्ता कहछाता है | इन समर्थ चक्र- 
वर्तियोंमें खुभूम नामक एक चक्रवर्ती हो गया है। यह छह खंडोंके जीतनेक कारण चक्रवर्ती 
माना गया । परल्तु इतनेसे उसकी मनोवांछा तृप्त न हुईं, अब भी वह तरसता ही रहा। इसलिये 
इसने धातकी खंडके छह खेडोंकों जीतनेका निश्चय किया। सब चक्रवर्ता छह खेडकों जीतते हैं, और 
मैं भी इतने ही जीतूँ , उसमें क्‍या महत्ता है ? बारह खेडोंके जीतनेसे भ॑ चिरकाल तक प्रतिद्र 
रूँगा, और समर्थ आज्ना जीवनपरयत इन खंडापर चला सकूँगा। इस विचारसे उसने समुद्रम॑ चर्मस्न 
छोड़ा | उसके ऊपर सब सैन्य आदिका आधार था| चर्मर्नके एक हजार देवता सेवक होते हैं | 
उनमें प्रथम एकने विचारा, कि न जाने इसमेंसे कितने वर्षमें छुटकारा होगा, इसलिये अपनी 
देवांगनासें तो मिर आऊँ | ऐसा विचार कर वह चछा गया | इसी विचारसे दूसरा देवता गया, फिर 
तीसरा गया । ऐसे करते करते हजारके हज़ार देवता चले गये | अब चर्मरत्त इब गया | अश्व, गज 
और सब सेनाके साथ सुभूम चक्रवर्ती भी डूब गया | पाप और पाप भावनामें ही मरकर वह चक्रवर्ती 
अनंत दुखसे भरे हुए सातवें तमतम्प्नभा नरकमें जाकर पड़ा। देखो ! छह खंडका आधविपत्य तो भोगना 
एक ओर रहा, पर्तु अकस्मात्‌ और भयंकर रातिसे परिग्रहकी प्रीतिसे इस चक्रवरतीकी मृद्यु हुई, तो 
फिर दूसरोंके लियि तो कहना ही क्या ! परिम्रह यह पापका मूल है, पापका पिता है, और अन्य 
एकादश ब्रतोंमें महादोष देना इसका स्वभाव है | इसलिये आत्महितिषियोंकों जैसे बने वैसे इसका त्याग... 
कर मर्यादापूर्वक्त आचरण करना चाहिये | 

२६ तत्व समझना 
जिनको शात्के शात्र कंदस्थ हों, ऐसे पुरुष बहुत मिल सकते हैं । परन्तु जिन्होंने थोड़े बचनों- 
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पर प्रो और विवेकपूर्चक विचार कर शास्त्र जितना ज्ञान हृदर्यंगम किया हो, ऐसे पुरुष मिलने दुर्लभ 
। तत्लका पहुंच जाना कोई छोटी वात नहीं, यह कृदकर समुद्रके उललँध जानेके समान है | 
थे इच्दक छद्मी, तत्न, और शब्द, इस तरह बहुतसे अर्थ होते हैं | परन्तु यहाँ अर्थ 
अर्थात्‌ ' तत्व इस त्रिपयपर कहना है। जो निर्म्रथ प्रवचनमें आये हुए पत्रित्र बचनोंको क्रंठ्थ 
करने हैं, थे अपने उत्साहके बढसे सफठका उपार्जन करते हैं | परन्तु जिन्होंने उसका मर्म पाया है 
उनको तो इससे मुख, आनंद, वित्रेक और अन्‍्तमें महान्‌ फलकी प्राप्ति होती है | अपड़ पुरुष जितना 
सुंदर अक्षर और खंची हुई मिध्या छक्कीर इन दोनोंके भेदकों जानता हैं, उतना ही मुखपाठी अन्य 
अद्ांके क्रिचार और निर्ग्रथ प्रवचनको भेंदरूप मानता है | क्योंकि उसने अर्थपूर्वक निर्मंथ बचनामृतको 
धारण नहीं किया, और उसपर यथार्थ तत्त-विचार नहीं किया | यथपि तत््व-विचार करनेमें समर्थ 
बुद्नि-प्रभावकी आइस्यकता है, तो भी कुछ ब्रिचार जरूर कर सकता है | पत्थर पिथछता नहीं, फिर 
भी पार्नास भाग जाता है | इसीतरह जिसने व्रचनामृत कंठस्थ किया हो, वह अर्थ सहित हो तो 
बहुत उपयोगी हो सकता है | नहीं तो तोतेबराढा राम नाम। तोतेकों कोई परिचयमें आकर राम नाम 
कहना भले ही सिखत्य दें, परन्तु तोतेकी बा जाने, कवि राम अनारको कहते हं, या अंग्ररको | 
सामान्य अर्थके समझे बिना ऐसा होता है । कच्छी वश्योंकरा एक दृ्ंत कहा जाता है | वह हास्थयुक्त 
कुछ अवस्य है, परन्तु इसस उत्तम शिक्षा मिल सकती है | इसलिये इसे यहाँ कहता हूँ। कच्छके किसी 
गाँव श्रावक-श्र्मकी पाठते हुए रायशी, देवशी और खेतशी नामके तीन ओसबार रहते थे | वे 
नियमित रातिस संध्याकाड और ग्रभातमें प्रतिक्रमण करते थ। प्रभातमें रायशी और संध्याकाहमें 
देवा प्रतिक्रमण कराते थ | रात्रिका प्रतिक्रमण रायशी कराता था। सात्रिके संत्रेधसे 'रायशी पहिक्रमणशु 
ठायंमि “इस तरह उस बुढवाना पड़ता था। इसी तरह देवशीको दिनका संबंध होनेसे 'देवशी पढिक्रमण्णं 
ठायंमि यह चुल्याना पहला था | योगानुयोगसे एक दिन बहुत छोगोंके आग्रहसे संध्याकालमें 
खतझीको अतिक्रमण धुठवाने बठाया। खेनशाने जहाँ ' देवशी पहिक्रमणु ठायमि ' आया, वहाँ 'खेतशी 
परडिक्रमण ठायंमि' यह वाक्य छगा दिया | यह सुनकर सब्र हँसने छगे और उच्होंने पूँछा, यह क्या ? 
खेतदी बोछा, क्यों? सत्रने कहा, कि तुम 'खेतशी पडिक्रमण ठायंमि, ऐसे क्‍यों बोलते हो! खेतर्शाने 
कहा, कि में गरांत्र है इसलिये मेरा नाम आया तो वहाँ आप लोग तुरत ही तकरार कर वठे | परन्तु 
गयशी और देवगाके लिये तो किसी दिन कोई बोछता भी नहीं | ये दोनों क्‍यों * रायशी पढिक्षमर्णं 
ठायंमि * और ' देवशी पढिक्रमणुं ठायंमि ' ऐसा कहते हैं ! तो फ़िर में * खेतशा पडिक्रमणु ठायंमि ' 
ऐसे क्यों ने कईँ ? इसकी भद्वताने सत्रकों विनोद उत्पन्त क्रिया | बादमें प्रतिक्रणका कारण सहित 
अर्थ समझानेसे खेतशी अपने मुखसे पाठ किये हुए प्रतिक्रमणसे शरमाया | ह 
यह ते। एक सामान्य वात है, पस्‍्तु अर्थकी खबी न्यारी है। तत्लज्ञ छोग उसपर बहुत 
विचार कर सकते हैं | बाकी तो जैसे गुड़ मीठा ही छगता हैं, वैसे ही निर्मन्‍्थ वचनामृत भी श्रेष्ठ 
फरकों ही देते हैं | अह्दो | परन्तु मर्म पानेकी बातकी तो वलिहारी ही हैं | 
२७ घतना 
जैसे विनेक धर्मका मूल तत्त है, बसे ही यतना धर्मका उपतत्त है। विवेकसे धर्मततल्वका प्हण 
किया जांता है, तथा यतनासे वह तत्त शुद्ध रकखा जा सकता हैं, और उसके अनुस्तार आचरण किया 
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जा सकता है [ पाँच समितिरूप यतना तो बहुत श्रेष्ठ है, परन्तु यृहस्थाश्रमासे वह सर्वथारूपसे नहीं 
पल सकती | तो भी जितने अंशोंमें वह पाढी जा सकती है, उतने अंशोमें भी वे उसे सावधानी 
नहीं पाठ सकते । जिनेख़र भगवानकी उपदेश की हुई स्थूछ और सूक्ष्म दयाके ग्रति जहाँ वेदरकारी है, 
वहाँ वह बहुत दोषसे पाढी जा सकती है | यह यतनाके रखनेकी न्यूनताके कारण है | जल्दी और 
बेगभरी चाछ, पानी छानकर उसके विनछन रखनेकी अपूर्ण विधि, काष्ठ आदि ईंधनका बिना शझ्ाड़े, 
बिना देखे उपयोग, अनाजमें रहनेवाढे जंतुओंकी अपूर्ण शोध, बिना झाड़े बुहारे रक्खे हुए पात्र, 
अख॒च्छ रक्‍्खे हुए कमरे, आँगनमें पानीका उदड्रेलना, जूठनका रख छोड़ना, पटड़ेके बिना धधकती 
थाढीका नीचे रखना; इनसे हमें इस छोकमें अस्॒च्छता, प्रतिकूछता, असुविधा, अस्वस्थंता झत्यादि फल 
मिलते हैं, और ये परछोकमें भी दुःखदायी महापापका कारण हो जाते हैं | इसलिये कहनेका ताएर्य 
यह है, कि चढनेमें, बैठनेमें, उठनेमें, भोजन करनेमें और दूसरी हरेक क्रियामें बतनाका उपयोग 
करना चाहिये | इससे द्रव्य और भाव दोनों प्रकारके छाभ हैं | चाढको धीमी और गंभीर रखना, 
घरका स्रच्छ रखना, पानीका विधि सहित छानना, काष्ट आदि ईंधनका झाड़कर उपयोग करना, ये 
कुछ हमें असुविधा देनेवाले काम नहीं, और इनमें विशेष समय भी नहीं जाता । ऐसे नियमोंका 
दाखिल करनेके पश्चात्‌ पालना भी मुश्किल नहीं है । इससे विचारे असंस्यात निरप्राधी जंतुओंकी 
रक्षा हो जाती है । 

प्रयेक्ष कामको यतनापूर्वक ही करना यह विवेकी श्रावकका कर्तव्य है । 

२८ राजिभोजन 

अहिंसा आदि पाँच महात्रतोंकी तरह भगवानने रात्रिभोजनद्याग ब्रत भी कहा है। रात्रि 
चार प्रकारका आहार अभक्ष्य है | जिस जातिके आहारका रंग होता है उस जातिके तमस्काय नामके 
जीव उस आहारमें उत्पन्न होते हैं | इसके सित्राय रात्रिभोजनमें और भी अनेक दोप हैं । राक्रिें 
भोजन करनेवालेको रसोईके लिये अग्नि जछानी पड़ती है | उस समय समीपकी दिवारूपर रहते हुए 
निरपराधी सूक्ष्म जंतु नाश पाते है| इंधनके वास्ते छाये हुए काष्ठ आदिमें रहते हुए जंतु रात्रिमें न 
दीखनेसे नाश हो जाते हैं | रात्रिभोजनमें सर्पके जहरका, मकड़ीकी छारका और मच्छर आदि सक्षम 
जंतुओंका भी भय रहता है| कमी कभी यह कुटुंब आदिके भयंकर रोगका भी कारण हो जाता है। 

राज्रिभोजनका पुराण भादि मरतोंमें भी सामान्य आचारके ढिये त्याग किया है, फिर मी उनमें 
परंपराकी रूढ़िको ढेकर रात्रिभोजन घुस गया है | परन्तु यह निरषिद्ध तो है ही | 

शरीरके अंदर दो प्रकारके कमल होते हैं | वे सूर्यके अस्तसे संकुचित हो जाते हैं | इसकारण 
रात्रिभोजनमें सूक्ष्म जीवोंका भक्षण होनेसे अहतित होता है, यह महारोगका कारण है। ऐसा बहुतसे 
स्थहोंमें आयुर्वेदका भी मत है | 5 क 

सत्पुरुष दो घड़ी दिनसे व्याहू करते हैं, और दो घड़ी दिन चढ़नेसे पहछे किसी भी प्रकारका- 
आहार नहीं करते । रात्रिमोजनके लिये विशेष विचारोंका मुनियोके समागमसे अथवा शाख्रोंसे जानना 
चाहिये । इस संत्रंधम बहुंत सृंक्म भेदका जानना आवश्यक है। - 

चार ग्रकारके आहार रात्रिमें त्यागनेसे महान्‌ फल है, यह जिनवचन है| . 


२९ जीवकी रक्षा 
(१) 

दयाके समान एक भी धर्म नहीं। दया ही धर्मका खरूप है। जहाँ दया नहीं वहाँ धर्म 
नहीं | प्रथिबीतलमें ऐसे अनरथकारक धर्ममत प्रचलित हैं, जो कहते हैं कि जीवका वध करनेमें लेश- 
मात्र भी पाप नहीं होता | वहुत करो तो मनुष्य देहकी रक्षा करो | ये धर्ममतवाढे छोग धर्मोन्‍्मादी 
और मद्दांव हैं, और ये दयाका छेशमात्र भी स्वरूप नहीं जानते | यदि ये छोग अपने हृदय-पठको 
प्रकाशमें रखकर विचार करें, तो उन्हें अकब्य माछ्म होगा, कि एक सूक्ष्मसे सूक्ष्म जंतुका भी वध 
करनेसे महापाप है | जैसे मुझे मेरी आत्मा प्रिय है, वैसे ही अन्य जीवॉंको उनकी आत्मा प्रिय है। मैं 
अपने लेशभर व्यसनके लिये अथवा छामके लिये ऐसे असंख्यातों जीबोंका वेघडक बंध करता हूँ, 
यह मुझे कितना अधिक अनंत दुःखका कारण होगा । इन छोगोंमें वाद्िका वीज भी नहीं है, इसलिये 
वे छोग ऐसे सात्तिक विचार नहीं कर सकते | ये पाप ही पापमें निशादिन मम्न रहते हैं | वेद और 
वैणाब आदि पंथोंमें भी सूक्ष्म दयाका कोई विचार देखनेमें नहीं आता | तो भी ये दयाको विलकुछ 
ही नहीं समझनेवालोंकी अपेक्षा बहुत उत्तम हैं | स्थूछ जीवोंकी रक्षा करना, ये छोक ठीक तरहसे समझे 
हैं। परन्तु इन सत्रकी अपेक्षा हम कितने भाग्यशाली हैं, कि जहाँ एक पुप्पकी पँखडीको भी पीड़ा हो, 
वहाँ पाप है, इस वास्‍्त्विक तत्वनको समझे, और यज्ञ याग आदिकी हिंसासे तो सर्वथा विरक्त रहे | हम 
यंथाशक्ति जीबोंकी रक्षा करते हैं, तथा जान-बूझकर जीबोंका वध करनेकी हमारी लेशभर भी इच्छा 
नहीं | अनंतकाय अभक्ष्यसे बहुत करके हम बिरक्त ही हैं| इस कालमें यह समत्त पुण्य-प्रताप सिद्धार्थ 
भूपालके पुत्र महाबीरके कहे हुए परम त्तके उपदेशके योग-बलसे बढ़ा है। मनुष्य ऋद्धि पाते हैं, सुंदर 
स्री पाते हैं, आज्ञानुवर्ती पुत्र पाते हैं, वहुत बड़ा कुटुम्त्र परिवार पाते हैं, मान-प्रतिष्ठा और अधिकार पाते 
हैं और यह पाना कोई दुर्लभ भी नहीं । परन्तु वात्तविक धर्म-तत्त, उसकी श्रद्धा अथवा उसका 
थोड़ा अंश भी पाना महा दुर्लभ है। ये ऋद्धि झयादि अविवेकसे पापका कारण होकर अनंत ढुःखमें 
ढे जाती है, पर्तु यह थोड़ी अद्धा-मावना भी उत्तम पदवीमें पहुँचाती है | यह दयाका सत्परिणाम 
है | हमने धर्म-तत्त युक्त कुछमें जन्म पाया है, इसलिये अब जैसे वने विमल दयामय आचारमें आना 
चाहिये | सत्र जीवोकी रक्षा करनी, इस बातको हमें सदेव छक्षमें रखना चाहिये | दूसरोंको भी ऐसी 
ही युक्ति प्रयुक्तियोंस उपदेश देना चाहिये [सब जीबोंकी रक्षा करनेके ल्यि एक शिक्षाप्रद उत्तम युक्ति 
बुद्धिशाली अभयकुमारने की थी, उसे में आगेके पाठमें कहता हूँ। इसी प्रकार तत्लवोधके लिये युक्तियुक्त 
न्यायसे अनायोके समान धर्ममतवादियोंकों हमें शिक्षा देनेका समय मिले, तो हम कितने भाग्यशाली हों ? 

३० सब जीवोंकी रक्षा हे 
(२) 

मगध देशकी राजगृही नगरीका अधविराज श्रेणिक एक प्रा सभा भरकर बैठा ह्भा था। 
प्रसंगवश बातचीतके प्रसंगमें माँस-छब्ध सामंत वोले, कि आजकल मत विशेष ता 4. मत 
अभयक्रुमारने सुनी | इसके ऊपरसे अभयकुमारने इन हिंसक सामंतोंकों उपदेश देनेका ४2 
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साँझकों सभा विसजेन हुई और राजा अन्तःपुरमें गया | तत्पश्चात्‌ जिस जिसने क्रय-विक्रयके लिये 
माँसकी बात कही थी, अभ्यकुमार उन सबके घर गया | जिसके घर अभयकुमार गया, वहाँ सत्कार 
किये.जानेके बाद सब सामंत पूँछने छगे, कि आपने हमारे घर पधारनेका कैसे कष्ट उठाया ? अभयकुमारने 
कहा, “/ महाराज श्रेणिकको अकस्मात्‌ महारोग उप्नन्न हो गया है | वैद्योंके इकड्े करनेपर उन्होंने कहा 
है, कि यदि कोमल मनुष्यके कलेजेका सवा पेसेमर मास मिले तो यह रोग मिट सकता है। तुम छोग 
राजाके प्रिय-मान्य हो, इसलिये में तुम्हारे यहाँ इस माँसको लेने आया हूँ। ” प्रत्येक सामंतने विचार 
किया कि कलेजेका माँस विना मरे किस प्रकार दिया सकता है? उन्होंने अमयकुमारसे कहा, 
महाराज, यह तो कैसे हो सकता है ? यह कहनेके पहचात्‌ प्रत्येक सामंतने अभयकुमारकों अपनी 
बातको राजाके आगे न खोलनेके लिये बहुतसा द्रव्य दिया | अभयकुमारने इस द्वव्यकों ग्रहण 
किया । इस तरह अभयकुमार सब सामंतोंके घर फिर आया | कोई भी सामेत माँस न दे सका, 
और अपनी बातकों छिपानेके लिये उन्होंने द्रव्य दिया | तपश्चात्‌ दूसरे दिन जब समा भरी, उस 
समय समस्त सामंत अपने अपने आसनपर आ आकर बैठे | राजा भी सिंहासनपर विराजमान था। 
सामंत लोग राजासे कलकी कुशल पूछने छगे | राजा इस बातसे विस्मित हुआ | उसने अभय- 
कुमारकी ओर देखा | अभयकुमार बोढा, “ महाराज | कल आपके सामंतोंने सभामें कहा था, कि 
आजकल मौँस सस्ता मिरता है । इस कारण मैं उनके घर माँस छेने गया था | सबने मुझे बहुत 
द्रव्य दिया, परन्तु कलेजेका सवा पैसाभर माँस किसीने भी न दिया | तो इस माँसकों सस्ता कहा 
जाय या महेँगा १ | ” यह सुनकर सब सामंत शरमसे नीचे देखने छगे | कोई कुछ वोछ न सका | 
तत्पश्चात्‌ अभयकुमारने कहा, “ यह मैंने कुछ आप लोगोंकों दुःख देनेके छिये नहीं किया, परस्‍्तु 
उपदेश देनेके लिये किया है | हमें अपने शरीरका मौँस देना पड़े तो हमें अनंतभय होता है, कारण 
कि हमें अपनी देह प्रिय है | इसी तरह अन्य जीवोंका माँस उन जीबोंकों भी प्यारा होगा | जैसे हम 
अमूल्य वस्तुओंको देकर भी अपनी देहकी रक्षा करते हैं, वैसे ही वे विचारे पामर प्राणी भी अपनी 
देहकी रक्षा करते होंगे। हम समझदार और बोलते चाढते प्राणी हैं, वे विचारे अवाचक और 
निराधार प्राणी हैं | उनको मृत्युरूप दुःख देना कितना प्रवक पापका कारण है! हमें इस वचनको 
निरंतर लक्षमें रखना चाहिये कि ““ सब ग्राणियोंको अपना अपना जीव प्रिय है, और सब जीवोंकी 
रक्षा करने जैसा एक भी धर्म नहीं। ” अभयकुमारके भाषणपसे श्रेणिक महाराजको संतोप हुआ | संत 
सामंतोंने भी शिक्षा प्रहण की | सामंतोंने उस दिनसे माँस न खानेकी प्रतिज्ञा की | कारण कि एक 


तो वह अभक्ष्य है, और दूसरे वह किसी जीवके मोर बिना नहीं मिलता, बड़ा अधर्म हैं। अतएव 
प्रधानका कथन सुनकर उन्होंने अमयदानमें छक्ष दिया | 


अभयदान आत्माके परम सुखका कारण है। 

३१ प्रत्याख्यान 
तुग्हारे सुननेमें आया होगा। इसका मूछ शब्द “ प्रत्याख्यान 
) किसी वस्तुकी तरफ चित्त न करना, इस भ्रकार तत्वसे समझकर हेतुपूवक नियम 
अुक्त होता है | प्रत्यास्यान करनेका हेतु महा उत्तम और सूक्ष्म है | प्रत्यास्यान नहीं 


 पचखाण * शब्द अनेक बार 
है। यह ( शब्द 
करनेके अर्थमें 
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करनेसे चाहे किसी वस्तुको न खाओ, अथवा उसका भोग न करो, तो भी उससे संबरपना नहीं | 
कारण कि हमने तत्वरूपसे इच्छाका रोध नहीं किया। हम रात्रिमें मोजन न करते हों, परंतु उसका 
यददि अ्त्यात्यानरूपमें नियम नहीं किया, तो वह फ़छ नहीं देता | क्योंक्ने अपनी इच्छा खुली 
रहती है | जैसे घरका दरवाजा खुला होनेसे कुत्ते आदि जानवर अथवा मनुष्य भीतर चले आते हैं, 
बसे ही इच्छाका द्वार खुला हो तो उसमें कर्म प्रवेश करते हैं। इसलिये इस ओर अपने विचार सरव्ताते 
चले जाते हैं | यह कर्म-बन्धनका कारण है | यदि ग्रत्याह्पान हो, तो फिर इस ओर दृष्टि करनेकी 
इच्छा नहीं होती । जैसे हम जानते हैं कि पीठके मध्य भागकों हम नहीं देख सकते, इसलिये उस ओर 
हम दृष्टि भी नहीं करते, उसी प्रकार ग्रत्याह्यान करनेसे हम अमुक वस्तुको नहीं खा सकते, अथवा 
उसका भोग नहीं कर सकते, इस कारण उस ओर हमारा लक्ष स्वाभाविकरूपसे नहीं जाता | यह कर्मोके 
आनेके लिये बीचमें दीवार हो जाता है। प्रत्यास्यान करनेके पश्चात्‌ विस्मृति आदि कारणोंसे कोई दोष 
आ जाय तो उसका ग्रायश्रित्तते निवारण करनेकी आज्ञा भी महात्माओंने दी है । 

प्रत्या्यानसे एक दूसरा भी वड़ा छाम है। वह यह कि प्रत्यास्यानसे कुछ वल्तुओंमें ही हमारा 
ठक्ष रह जाता है; वाकी सब्र वस्तुओंका त्याग हो जाता है। जिस जिस वस्तुका हमारे त्याग है, उन उन 
बस्तुओंके संत्रेयम फ़िर विशेष विचार, उनका ग्रहण करना, रखना अथवा ऐसी कोई अन्य उपाधि नहीं 
रहती । इससे मन बहुत विश्ञाठ्ताकों पाकर नियमरूपी सड़कपर चला जाता है। जैसे यदि अश्व ढगा- 
में आ जाता है, तो फ़िर चाहे वह कितना ही प्रतढ्ठ हो उसे अभीष्ठ रास्‍्तेसे छे जाया जा सकता है, 
वैसे ही मनके नियमरूपी ठगाममें आनेके बादमें उसे चाहे जिस शुभ रास्तेसे छे जाया जा सकता है, 
और उसमें वारम्थार पर्यटन करानेसे वह एकाम्र, विचारशीछ, और विवेकी हो जाता है | मनका आनन्द 
शरारकों भी निरोगी करता हैं। अभक्ष्य, अनंतकाय, परल्ली आदिका नियम करनेसे मी शरीर निरोगी 
रह सकता है | मादक पदार्थ मनको कुमार्गपर छे जाते हैं| परन्तु प्रत्यास्यानसे मन वहाँ जाता हुआ 
रुक जाता है | इस कारण बह विमल होता है । 5 

प्रत्याख्यान यह कैसी उत्तम नियम पाढनेकी प्रतिज्ञा है, यह वात इसके ऊपरसे तुम समझे 
होगे । इसको विशेष सहुरुके मुखसे और शाल्रावहोकनसे समझनेका मैं उपदेश करता हूँ । 

३२ विनयसे तत्त्वकी सिद्धि है 

राजगुही नगरीके राज्यासनपर जिस समय भ्रेणिक राजा विराजमान था उस समय उस नगरीमें 
एक चंडाल रहता था | एक समय इस चंडालकी स्षीकों गर्भ रहा। चंडालिनीको आम खनेकी 
इच्छा उत्पन्न हुई | उसने आमोको छानेके लिये चंडाबसे कहा। चंडाढने कहा, यह आमोंका 
मीसम नहीं, इसडिये में निरुपाय हूँ | नहीं तो में आम चाहे कितने ही ऊँचे का उन्हें अपनी 
वियाके बसे तोड़कर तेरी इच्छा पूर्ण करता | चेंडाडिनीने कहा, राजाकी महारान बागमें एक अस- 
मयमें फछ देनेव्राठा आम है | उसमें आजकढछ आम ढगे होंगे | इसलिये आप वहाँ जाकर उन आमोंको 
झगे | अपनी स्लीकी इच्छा पूर्ण करनेको चेडाल उस वागमें गया। चंडालने गुप्त रीतिसे आमके 
समीप जाकर मंत्र पढ़कर इृक्षको नमाया, और उसपरसे आम तोड़ लिये। बादमें दूसरे मंत्रके द्वारा उसे 
जैसाका तसा कर दिया । बादमें चंढाठ अपने घर आया । इस तरह अपनी ल्रीकी इच्छा पूरी करनेके 
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020 जिद रकलसर  ल जम मर हे हट मिट तल मम अल 
हिये निरंतर वह चंडाढ विद्याके बसे वहाँते आम छाने छगा। एक दिन फिरते फिरते 
मालीकी दृष्टि आमोंपर गई । आमोंकी चोरी हुई जानकर उसने श्रेणिक राजाके आगे जाकर नम्नता- 
पूर्वक सब हा कह्दा | अ्रेणिककी आज्ञासे अभयकुमार नामके बुद्धिशाली प्रधानने युक्तिके द्वारा उस 
चडालको ढूँढ़ निकाछा | चंडालको अपने आगे बुछाकर अभयकुमारने पूछा, इतने मनुष्य वागमे रहते 
हैं, फिर भी त्‌ किस रीतिसे ऊपर चढ़कर आम तोड़कर छे जाता है, कि यह बात किसीके जाननेमें 
नहीं आती ! चंडाढने कहा, आप मेरा अपराध क्षमा करें। में सच सच कह देता हूँ कि मेरे पास एक 
विद्या है | उसके प्रभावसे मैं इन आमोंको तोड़ सका हूँ | अभयकुमारने कहा, में स्वयं तो क्षमा नहीं 
कर सकता । परन्तु महाराज श्रेणिककों यदि तू इस विद्याको देना ख्ॉकार करे, तो उन्हें इस विदयाके 
ढेनेकी अमिलाषा होनेके कारण तेरे उपकारके बढलेमें में तेरा अपराध क्षमा करा सकता हूँ। चंडालने 
इस बातको स्वीकार कर लिया | तत्यस्वात्‌ अभयकुमारने चंडाढकों जहाँ श्रेणिक राजा सिंहासनपर 
बैठे थे, वहाँ छाकर ओ्रेणिकके सामने खड़ा किया और राजाकों सब बात कह सुनाई । इस बातको 
राजाने स्वीकार किया | बादमें चंडाल सामने खड़े रहकर थरथराते पगसे श्रेणिककी उस विद्याका बोध 
देने लगा, परन्तु वह बोध नहीं छगा | झठसे खड़े होकर अभयकुमार बोले, महाराज ! आपको यदि 
यह विद्या अवश्य साँखनी है तो आप सामने आकर खड़े रहें, और इसे सिंहासन दें | राजाने विद्या 
लेनेके बास्ते ऐसा किया, तो तत्कार ही विद्या सिद्ध हो गई। 

यह बात केवढ शिक्षा ग्रहण करनेके वास्ते है | एक चेंडालकी भी विनय किये बिना श्रेणिक 
जैसे राजाकों विद्या सिद्ध न हुई, इसमेंसे यही सार ग्रहण करना चाहिये कि सद्दिद्याको सिद्ध करनेके 
हिये विनय करना आवश्यक है | आत्म-बिद्या पानेके लिये यादि हम निर्मंथ गुरुका विनय करें, तो 
कितना मंगलदायक हो ! 

विनय यह उत्तम वशीकरण है। उत्तराध्ययनमें भगवानूने बिनयकों धर्मका मूल कहकर वर्णन 
किया है | गुरुका, मुनिका, विद्वानका, माता-पिताका और अपनेसे बड़ोंका विनय करना, ये भपनी 
उत्तमताके कारण है। * 

३३ सुदर्शन सेठ 

प्राचीन काठमें शुद्ध एकपल्नीव्रतके पालनेवाले असंख्य पुरुष हो गये है, इनमें संकट सहकर 
प्रसिद्ध होनेवाढे सुदर्शन नामका एक सत्पुरुष भी हो गया है। यह धनाव्य, सुंदर मुखाकृतिवाला, कांति- 
मान और मध्यवयमें था| जिस नगरमें वह रहता था; एक बार किसी कामके प्रसंगमें उप्त नगरके 
राज-दरबारके सामनेसे उसे निकछता पड़ा | उस समय राजाकी अभया नामकी रानी अपने महल्के 
झरोखेमें बैठी थी | वहँस उसकी दृष्टि सुदर्शनकी तरफ गई। सुदर्शनका उत्तम रूप और शरीर 
देखकर अभयाका मन छछच गया। अमयाने एक दासीको भेजकर कपट-मावसे निर्मल कारण 
बताकर झुदशनको ऊपर बुढाया | अनेक तरहकी बातचीत करनेके पश्चात्‌ अभयाने सुदर्शनको भोगोंके 
भोगनेका आमंत्रण दिया | सुदर्शनने बहुत उपदेश दिया तो भी अभयाका मन शांत नहीं हुआ | 
अन्त थककर छुद॒र्रानने युक्तिपूर्वक कहा, बहिन, मैं पुरुषत्त हौन हूँ। तो मी रानीने अनेक प्रकारके 


हाव-भाव बताये | इन सब काम-चेष्टाओंसे सुदर्शन चढ्ायमान नहीं हुआ रानीने 
। इससे हारकर रा 
उसकी बिदा किया | ०02 
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एक वार इस नगरमें कोई उत्सव था । नगरके वाहर नगर-बन आनंदसे इधर उधर घूम रहे 
थे, धूमधाम मच रही थी | सुदर्शन सेठके छह देवकुमार जैसे पुत्र भी वहाँ आये थे | अमया रानी 
भी कपिला नामकी दार्साके साथ ठाठ्वाटसे वहाँ आई थी। सुदर्शनके देवपुतले जैसे छह पुत्र उसके 
देखनेमें आये। उसने कपिछाते पूँछा, ऐसे रम्य पुत्र किसके हैं ? कपिछाने सुदन सेठका नाम ढिया। 
छुददीनका नाम सुनते ही रानीकी छातीमें मानों कटार ढगी, उसको गहरा घाव छगा | सब धूमधाम 
बीत जानेके पश्चात्‌ माया-कथन घड़कर अमया और उसकी दार्साने मिलकर राजाते कहा, "तुम सम- 
* इते होगे कि मेरे राज्यमें न्याय और नौति चलती है, मेरी प्रजा दुर्जनोंसे दुःखी नहीं, परन्तु यह सब 
मिथ्या है | अंतःपुरमें भी दुर्जन प्रवेश करते हैं, यहाँ तक तो अंधेर है ! तो फिर दूसरे स्थानोंके लिये 
तो पूँछना ही क्या? तुम्हारे नगरके सुदर्शन सेठने मुझे भोगका आमंत्रण दिया, और नहीं कहने 
योग्य कथन मुझे सुनना पड़ा | पस्तु मेंने उसका तिरस्कार किया । इससे विशेष अंधेर और क्‍या 
कहा जाय १ ” बहुतसे राजा वैसे ही कानके कच्चे होते हैं, यह वात प्रायः सर्वमान्य जैसी है, उसमें 
फिर ख्रौके मायात्री मधुर वचन क्‍या असर नहीं करते ? गरम तेलमें ठंडे जल डालनेके समान रानीके 
बचनोंसे राजा क्रोधित हुआ | उसने सुदर्शनको श्ूलीपर चढ़ा देनेकी तत्काठ ही आज्ञा दी, और तद- 
नुप्तार सब कुछ हो भी गया | केवल सुदर्शनके शूलीपर वैठनेकी ही देर थी | 
कुछ भी हो, परन्तु सृश्टिके दिव्य मंडारमें उजाला है | सत्यका प्रभाव ढँँका नहीं रता। 
सुदर्शनकों शूद्ीपर बैठाते ही शी फठकर उसका झिलमिलाता हुआ सोनेका सिंहासन हो गया | 
देवोने दुंदुमिका नाद किया, सर्वत्र आनन्द फैल गया | सुर्दर्शनका सत्यशौढ विश्व-मंडलमें झछ॒क उठा। 
सत्यशीठकी सदा जय होती है । 
सुदर्शनका शील और उत्तम छता ये दोनों आत्माकों पवित्र श्रेणीपर चढ़ाते हैं । 
३४ ब्रह्मचमंके विषयमें सुभाषित 
जो नवयोंवनाको देखकर छेशभर भी विपय विकारको ग्राप्त नहीं होते, जो उसे काठकी पुतलीके 
समान गिनते हैं, वे पुरुष भगवानके समान हैं || १ ॥ 
इस समस्त संततारकी नायकरूप रमणी सर्वथा शोकसरूप हैं, उनका जिन्होंने त्याग किया, 
उसने सत्र कुछ त्याग किया | २॥ 
जिस प्रकार एक राजाके जीत छेनेसे उसका सैन्य-दछ, नगर और अधिकार जीत लिये जाते 
हैं, उसी तरह एक बरिपयको जीत ढेने समस्त संसार जीत लिया जाता है ॥ ३॥ 
जिस प्रकार थोड़ा भी मदिरापान करनेसे अज्नान छा जाता है, उसी तरह विषयरूपी अंकुरसे 
ज्ञान और ध्यान नष्ट हो जाता है || 9 ॥ 
शा ३४ ब्रह्मचर्यविषे सुभाषित 
। * दोहरा े 
निस्ीने नव यौवना, लेश न विपयनिदान; गणे काप्ननी पूतकी, ते भगवानसमान ॥ १ ॥ 
आ सघक्ा संसारनी, रमणी नायकरूप; ए त्यागी, त्याग्युं बच, केवठ शोकस्वरूप ॥ २ ॥ 
एक बिपयने जीततां, जीत्यो सौ संसार; दपति जीतता जीतिये, दछ, पुर, ने अधिकार॥ ३ ॥ 
. विपयरूप अंकूरयी, ठक्े ज्ञान ने ध्यान; लेश मदीरापानथी, छोके ज्यम अज्ञान || ४ | . 
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जो विश्लुद्ध नव बाइपूर्वक सुखदायक शीलको धारण करता है, उसका संसार-श्रमण बहुत कम 
हो जाता है। हे भाई ! यह तालिक वचन है ॥ ५॥ हैः "३-४ 

सुंदर शीलरूपी कह्पवृक्षकों मत, वचन, और कायसे जो नर नारी सेवन करेंगे, वे अनुपम 
फलको प्राप्त करेंगे ॥ ६ ॥ 

पात्रके विना कोई वस्तु नहीं रहती, पात्रमें ही आल्नज्ञान होता है, पात्र बननेके लिये, हे 
बुद्धिमान्‌ छोगो, अह्मचर्यका सदा सेवन करो ॥ ७ ॥ । 
। ३१० नमरकारमंत्र 

णमो भरिहंताणं, णमो सिद्धाणं, णमों आरयरियाणं | 
णमो उदवज्ञायाणं, णमो छोए सब्बसाहृणं ॥ 

इन पवित्र वाक्योंको निर्म्रथप्रवचनमें नवकार (नमस्कार ) मंत्र अथवा पंचपरमेप्रीमंत्र कहते हैं 
अहँत भगवानके बारह गुण, सिद्ध भगवानके आठ गुण, आचार्यके छत्तीत गुण, उपाध्यायवे 
पत्बनास गुण, और साधुके सत्ताईस गुण, ये सब मिलकर एक सौ आठ गुण होते हैं । अँग्ठेके विना 
बाकीकी चार अँगुलियोंके बारह पोखे होते हैं, और इनसे इन गुणोंके चितवन करनेकी व्यावस्था होनेसे 
बारहको नौसे गुणा करनेपर १०८ होते हैं। इसलिये नवकार कहनेसे यह आशय माढम होता है कि 
है भव्य | अपनी अँगुलियोंके पोरवोंसे ( नवकार ) मंत्र नौ बार गिन । कार शब्दका अर्थ करनेवाला 
भी होता है | बारहको नौसे गुणा करनेपर जितने हों, उतने गुणोंसे भरा हुआ मंत्र नवकासंमंत्र है, 
ऐसा नवकारमंत्रका अर्थ होता है। पंचपरमेष्ठीका अर्थ इस सकल जगतमें परमोत्कृष्ट पाँच व्तुये 
होता है | वे कौन कौन हैं ? तो जवाब देते हैं, कि अरिहंत, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साधु | 
इनको नमस्कार करनेका मंत्र परमेष्ठीमंत्र है | पाँच परमेष्टियोंको एक साथमें नमस्कार होनेसे 'पंचपरमेष्टी 
मंत्र ' यह शब्द बना । यह मंत्र अनादिसिद्ध माना जाता है, कारण कि पंचपरमेष्टी अनादिपिद्व हैं | 
इसलिये ये पांचों पात्र आदि रूप नहीं, ये प्रवाहसे अनादि हैं, और उनका जपनेवाढा भी भनादिसिद्ध 
है | इससे यह जाप भी अनादिपिद्ध ठहरती है । 

प्रश्न--इस पंचपरमेष्ठीमंत्रके परिपूर्ण जाननेसे मनुष्य उत्तम गतिको पाते हैं, ऐसा सत्पुरुष कहते. 
है । इस विषयमें आपका क्या मत है ! 

उत्तर--यह कहना न्यायपूर्बषक है, ऐसा में मानता हूँ। 

प्रश्न--इसे किस कारणसे न्यायपूर्वक कहा जा सकता है ! 

उत्तर--हाँ, यह तुम्हें मैं समझाता हूँ। मनके निम्रहके लिये यह सर्वोत्तम जगद्भुषणके सत्य 
गुणका चिंतवन है। तथा तत्तसे देखनेपर अहतस्वरूप; सिद्धखवरूप, आचार्यस्वरूप, उपाध्या- 
यस्वरूप और साधुस्वरूप इनका विवेकसे विचार करनेका भी यह सूचक है । क्योंकि वे किस 


जे नव वाड विश्वुद्धथी, घेरे शियछ सुखदाइ; भव तेनो रब पछी रहे, तत्ववचन एभाइ ॥ ५ || 
सुंदर शीयल्सुरतरू, मन वाणी ने देह; जे नरनारी सेवशे, अनुपम फल ले तेह ॥ ६॥ 
पात्र विना वस्तु न रहे, पात्रे आत्मिक ज्ञान; पात्र थ्वा सेवो सदा, अहाचर्य मतिमान |[.७.॥ . -«* 
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कारणसे पूजने योग्य हैं, ऐसा विचारनेसे इनके खरूप, गुण शत्यीदिका विचार करनेकी सत्पुरुषको तो 
सन्ची आवश्यकता है| अब कहो कि यह मंत्र कितना कल्याणकारक हैं ! 
अल्कार--सस्ुरुप नमस्कारमंत्रको मोक्षका कारण कहते हैं, यह इस व्यास्यानसे मैं भी 
मान्य रखता हैं। 





लत 


अहँत भगवान्‌, सिद्ध भगवान्‌ , आचार्य, उपाध्याय और साधु इनका एक एक प्रथम अक्षर छेनेसे 
/ असिआउसा ” यह महान्‌ वाक्य बनता हैं। जिसका है ऐसा योगविंदुका स्वरूप होता है | इस 
डिये हमें इस मंत्रकी विमछ भावसे जाप करनी चाहिये | 
३६ अलनुपूर्वी 
नरकानुपूर्वी, तिमचानुपूर्ती, मजुप्यानुपूर्ती और देवालुपू्वीं इन अलुपूर्वियोंके विषयका यह पाठ 
नहीं है, परन्तु यह  अनुपूर्वी ' नामकी एक अवधान संब्रेत्री घु पुस्तकके मंत्र स्मरणके लिये है | 





पिता--इस तरहकी कोष्टकसे भरी हुई एक छोटीसी पुस्तक है, क्या उसे तने देखी है ? 

पुत्र--हों, पिताजी | 

प्िना--इसमें उछठे सीधे अंक रखे हैं, उसका दुछ कारण तेरी समझमें आया है! 

पुत्र---नहीं पिताजी ! मेरी समझमें नहीं आया, इसल्यि आप उस कारणको कहिये । 

किान्टयत | यह प्रत्यक्ष है कि मन एक बहुत चंचछ चीज है। इसे एकामग्र करना बहुत ही अधिक 
विकट हे | बह जब्र तक एकाम्न नहीं होता, तब तक आत्माकी मल्निता नहीं जाती, और पापके विचार 
कम नहीं होते | इस एकाम्रताक़े डिये भगवानने वारह प्रतिज्ञा आदि अनेक महान्‌ साधनोंको कहा हैं| 
मनकी एकाग्रतासे महायोगकी श्रेणी चढ़नेके लिये और उसे बहुत प्रकारसे निर्मठ करनेके ढियि 
सापुरुषोन यह एक साथनरूप क्रोष्ठक बनाई है | इसमें पहले पंचपरमेप्ठामंत्रके पाँच अंकोंको ख़्खा 
है, और पीछे ठोम-बिछोम स्वरूपसे इस मंत्रके इन पाँच अंकोंको छक्षवद्ध रखकर मिन्न मिन प्रकारसे 
कोष्टके बनाई हैं। ऐसे करनेका कारण मी यही है, कि जिससे मनकी एकाग्रता होकर निजरा हो सके ईः 


क्‍ 


४० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ समायिकाबैचारः 


पुत्र--पिताजी | इन्हें अनुक्रमसे लेनेसे यह क्यों नहीं बन सकता £ 

पिता--यदि ये लोम-विलोम हों तो इन्हें जोड़ते जाना पड़े, और नाम याद करने पड़ें | पाँचका 
अंक रखनेके बाद दोका अंक आवे तो “ णमो छोए सब्बसाहु्णं ” के बादम * णमो अरिहंताणं ” यह 
वाक्य छोड़कर “ णमो सिद्धाणं ' वाक्य याद करना पड़े | इस प्रकार पुनः पुनः छक्षकी हृढ़ता 
रखनेसे मन एकाग्रता पर पहुँचता है | ये अंक अनुक्रम-बद्ध हों। तो ऐसा नहीं हो सकता, कारण ॥न 
उस दरशामें विचार नहीं करना पड़ता | इस सूक्ष्म समयमें मन परेष्ठीमंत्रमेसे निकलकर संसार-तंत्रकी 
खटपठमें जा पड़ता है, और कभी धर्मकी जगह मारधाड़ भी कर बैठता है । इससे सत्पुरुषोंने अनु- 
पूर्वीकी योजना की है | यह वहुत सुंदर है और आह्-शंतिको देनेवाली है | 

३७ सामायकावचार 
(१) 

आत्म-शक्तिका प्रकाश करनेवाढा, सम्पग्दशनका उदय करनेवाढा, शुद्ध समाधिभावमें प्रवेश 
करानेवाला, निर्जराका अमूल्य छाभ देनेवाढा, राग-द्ेषसे मध्यस्थ बुद्धि करनेवाढा सामायिक नामका 
शिक्षात्रत है| सामायिक शब्दकी व्युत्पत्ति सम +- आय + इक इन राच्दोंसे होती है| “ सम ? का अर्थ 
राग-द्वेष रहित मध्यस्थ परिणाम, * आय * का अर्थ उस समभावनासे उत्पन्न हुआ ज्ञान दर्शन चासिरूप 
मोक्ष-मार्गका छाम, और * इक * का अर्थ भाव होता है। अर्थात्‌ जिसके द्वारा मोक्षके मार्गका छाम- 
दायक भाव उत्पन्न हो, वह सामायिक है | आते और रौद्र इन दो प्रकारके ध्यानका त्याग करके मन, 
बचन और कायके पाप-भावोंको रोककर विवेकी मनुष्य सामायिक करते हैं। 

मनके पुद्टल तरंगी हैं। सामायिकमें जब विश्वुद्ध परिणामसे रहना बताया गया है, उस समय भी 
यह मन आकाश पातालके घाट घड़ा करता है | इसी तरह भूल, विस्मृति, उन्माद इत्पादिसे बचन और 
कायमें भी दूषण आनेसे सामायिकमें दोष छगता है | मत, वचन और कायके मिलकर बत्तीस दोष 
उत्पन्न होते हैं। दस मनके, दस वचनके, और बारह कायके इस प्रकार वत्तीस दोषोंको जानना 
आवश्यक है, इनके जाननेसे मन सावधान रहता है| 

मनके दस दोष कहता हूँ:-- 

१ अविवेकदोष--सामायिकका खरूप नहीं जाननेसे मनमें ऐसा विचार करना कि इससे क्या 
फ होना था! इससे तो किसने पार पाया होगा, ऐसे विकल्पोंका नाम अविवेकद्ोष है। 

२ यशोवांछादोष--हम स्वयं सामायिक करते हैं, ऐसा दूसरे मनुष्य जानें तो प्रशंसा करें, ऐसी 
इच्छासे सामायिक करना वह यशोवांछादोष है। 

३ धनवांछादोष--धनकी इच्छासे सामायिक करना धनवांछादोष है | 

४ गवदोष--मुझे छोग धर्मात्मा कहते हैं. और मैं सामायिक भी वैसे ही करता हूँ ऐसा अध्य- 
वसाय होना गर्वदोष है | 

५ भयदोष--मैं ्रावक कुछमें जन्मा हूँ, मुझे छोग बड़ा मानकर मान देते हैं. यदि मैं सामा- 
यिक न कह तो लोग कहेंगे कि इतनी क्रिया भी नहीं करता, ऐसी निंदाके भयसे सामाविक करना 
मयदोष है । 
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निदानदोप--सामायिक करके उसके फलसे धन, ल्लौ, पुत्र आदि मिल्नेकी इच्छा करना 
निदानदोप है। 
संदावदोप---सामाविकका फ़छ होगा अथवा नहीं होगा, ऐसा विकल्प करना संशयदोष है। 
८ कपायदोप--क्रोध आदिसे सामाय्िक करने बैठ जाना, अथवा पौछेते क्रोध, मान, माया, 
आर ठोभमं दृत्ति लगाना वह कपायदोप है| 
अविनयदोप---विनय रहित होकर सामायरिक करना अविनयदोप है । 
१० अवहुमानदोप--भक्तिभाव और उमंगपूर्वक सामायिक न करना वह अवहुमानदोष है | 


३८ सामायिकविचार 
(२) 
मनके दस दोप कहें, भत्र बचनके दस दोप कहता हैं। 
१ कुबोलदोप--सामाय्रिकर्म कुबचन व्रोलना वह कुवोल्दोप है | 
रे सहसप्कारदोप--सामाविकर्म साहससे अविचारपूर्वक वाक्य बोलना वह सहसात्कारदोष है | 
३ अम्तदारोपणदोप--दूसरोंको खोटा उपदेद देना वह असदारोपणदोप है | 
क्षेद्रोप---सामायिकर्म शाखकी उपेक्षा करके वाक्य बोलना वह निरपेक्षदोष 
संक्षेपदोप---सृतन्नक्े पाठ इत्यादिकों संक्षेपम बोर जाना, यथार्थ नहीं बोलना वह संक्षेपदोष है । 
६ केशदोप--किसीसे झगड़ा करना वह झैशदोप है | 
७ विकथादोप---चार प्रकारकी विकथा कर वेठना वह विकथादोप है | 
८ द्वत्यदोप--सामायरिकर्म किसीकी हँसी, मत्खरी करना वह हाप्यदोप है | 
० अशग्यद्धयोप--सामायरिकरम सूत्नपाठकों न्यूनाविक और अशुद्ध बोलना वह अशगुद्धदोष हैं । 
१० मुणमुगदोप-- गइबड़ घोठाछेसे सामायिकमें इस तरह पाठका बोढ़ना जो अपने आप भी 
पूरा मुश्करिड्स समझ सके वह मुणमुणदोप है । 
बचनके दस दोप कहें, अब कायके बारह दोप कहता हूँ | 
१ अवोग्यआसनदोप--सामाय्रिकर्में पेरपर पर चढ़ाकर वेठना, यह ओऔरगुरु आदिके प्रति 
अधिनय आसनसे बठना पहछा अयोग्यआसनदोप हैं | 
२ चछासनदोप--डगमंगाते हुए आसनपर वठकर सामायरिक करना, अथवा जहँसि वार वार 
उठना पढ़े ऐसे आसनपर त्रढना चछातनदोप हैं | 
३ चल्दश्िदोप--कायोत्सर्गम आँखोंका चंचछ होना चल्दृश्द्रोप है। 
४2 सावबक्रियादोप--सामायिकर्में कोई पाप-क्रिया अथवा उसको संज्ञा करता साबबाक्रेया- 
दोप & | 
७ आहंचनदोप--भींत आदिका सहारा छेकर बैठना जिससे वहाँ वैठे हुए जीव जंतुओं 
आदिका नाझ हो अथवा उन्हें पीढ़ा हो और अपनेको प्रमादकी अ्रइृत्ति हो यह आहंवनदोष है। 
आकुंचनप्रतारणदोप--हाथ पैरका पिकोड़ना, ठंवा करना आदि आकुंचनग्रसारणदोष हैं । 


शा 


व 


|| 
ई 


$$8 है 





न श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ सामायिकविचार 
जिनके जनक न घन नल लक डा मम कप अर] ब्मनभयगशष छिप, ऋ् भा क्षमा, 


७ आल्सदोष--अगका मोड़ना, ऊँगलियोंका चटकाना आदि आठ्सदोप हैं | 

८ मोटनदोष---अँगुली वगरहका ठेढ़ी करना, उँगलियोंका चटकाना मोटनदोप है | 

९ मलदोष---घसड़ घतड़कर सामाय्रिक्में खुजाकर मे निकाछना मलदोप हू | 

१० विमासणदोष--गलेमें हाथ डालकर बैठना इस्मादि विमासणदोप है । 

११ निद्गादोष--सामायिकमें नींद आना निद्गादोप है | 

१२ बल्लसंकोचनदोष--सामायिकर्म ठंड बंगरेके भयसे बस्से शरररका सिकोइना बल्ल- 
संकोचनदोष है । | 

इन वत्तीस दोषोंसे रहित सामायिक करनाचाहिये | सामायिकके पॉच अतीचारोंकों हटाना चाहिये। 

३९ सामायिकविचार 
(२३) 

एकाग्रता और साबधानके बिना इन वर्तासत दोपोमेसे कोई न कोई दोष छग जाते हैं | विज्ञान- 
बेत्ताओंने सामायिकका जघन्य प्रमाण दो घड़ी बाधा है। यह ब्रत सावधानीपूर्वक करनेसे परमश्ांति 
देता है । बहुतसे छोगोंका जब यह दो घड़ीका काछ नहीं बीतता तब थे बहुत ब्याझुछ होते.हैं | 
सामायिकमें खाली बैठनेसे काल वीत भी कसे सकता हैं? आधुनिक कालमें सावबानीस सामायरिक्त 
करनेवाले बहुत ही थीड़े छोग हैं | जब सामायिकके साथ प्रतिक्रमण करना होता है, तब्र तो समय 
बीतना सुगम होता है | यद्यपि ऐसे पामर छोग ग्रतिक्रमणको ढक्षपूर्वक नहीं कर सकते, तो भी केवल 
खाली बैठनेकी अपेक्षा इसमें कुछ न कुछ अन्तर अवश्य पड़ता हैं | जिन्हें सामायिक भी पूरा नहीं 
आता, वे बिचारे सामायिकमें बहुत घब्रड़ाते हैं | बहुतसे भाराकर्मीं छोग इस अवसरपर व्यवहारके 
प्रपंच भी घड़ डालते हैं । इससे सामायिक बहुत दूषित होता है। 

सामायिकका विधिपूर्वक न होना इसे बहुत खेदकारक और कर्मकी बाहुल्यता समझना चाहिये। 
साठ घड़ीके दिनरात व्यर्थ चले जाते हैं | असंख्यात दिनेंसे परिपूर्ण अन॑तों काल्चऋ व्यतीत करने- 
पर भी जो सिद्ध नहीं होता, वह दो घड़ीके विद्युद्ध सामायिकसे सिद्ध हो जाता है । रक्षपूर्वक सामायिक 
करनेके लिये सामायिकमें प्रवेश करनेके पश्चात्‌ चार छोगरससे अधिक लोगस्सका कायोस्‍्सर्ग करके 
चित्तकी कुछ खस्थता ग्राप्त करनी चाहिये, और बादमें सूत्रपाठ अथवा किसी उत्तम प्रंथका मनन 
करना चाहिये । वैराग्यके उत्तम इछोकोंको पहना चाहिये, पहिलेके अध्ययन किये हुएको स्मरण कर 
जाना चाहिये और नूतन अभ्यास हो सके तो करना चाहिये, तथा किसीको शात्रके आधारसे उपदेश 
देना चाहिये । इस प्रकार सामायिकका काल व्यतीत करना चाहिये | यदि मुनिराजका समागम हो, 
तो आगमकी वाणी सुनना और उसका मनन करना चाहिये | यदि ऐसा न हो, और शात्रोंका 
परिचय भी न हो, तो विचक्षण अभ्यासियोंके पास वैराग्य-बोधक उपदेश श्रवण करना चाहिये, 
अथवा कुछ अभ्यास करना चाहिये | यदि ये सब अनकूलतायें न हों, तो कुछ भाग ध्यानपूर्वक 
कायोत्पगमे छुगाना चाहिये, और कुछ भाग महापुरुषोंकी चरित्र-कथा छुननेमें उपयोगपूर्वक छगाना 
चाहिये, परन्तु जैसे बने तैस विवेक और उत्साहसे सामायिकके काढकों व्यतीत करना चाहिये | यदि 
कुछ साहित्य न हो, तो पंचप्रमेह्ठीमंत्रकी जाए ही उत्साहपूर्वक करनी चाहिये । परन्तु कालको व्यथे 
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नहीं गैंवाना चाहिये । धौरजसे, शान्तिसि और यतनासे सामायिक करना चाहिये | जैसे बने तैसे 
सामायिकर्म शाल्रका परिचय बढ़ाना चाहिये । 

साठ घड़ाके अहोरात्रमेंसे दो घड़ी अव्य वचाकर समामक तो सद्भावसे करो ! 

४० प्रतिकमणविचार 

प्रतिक्रमणका अर्थ पीछे फिरना-फिरसे देख जाना-होता है | भावकी अपेक्षा जिस दिन और 
जिस वक्त प्रतिक्रमण करना हो, उस वक्तसे पहले अथवा उसी दिन जो जो दोप हुए हों उन्हें एकके 
वाद एक अंतरात्मासे देख जाना और उनका पश्चात्ताप करके उन दोषोंसे पीछे फिरना इसकों ग्रति- 
ऋमण कहते हैं | 

उत्तम मुनि और भाविक श्रावक दिनमें हुए दोपोंका संध्याकालमें और रात्रिमें हुए दोषोंका 
रात्रिके पिछछे भागमें अनुक्रमसे पश्चाचाप करते हैं अथवा उनकी क्षमा मँगते हैं, इसीका नाम यहाँ 
प्रतिक्रमण है । यह प्रतिक्रमण हमें भी अवश्य करना चाहिये, क्योंकि यह आत्मा मन, वचन और 
कायके योगसे अनेक प्रकारके कर्मोको वाँवती है | प्रतिक्रमण सूत्रमें इसका दोहन किया गया है । जिससे 
दिनरातम हुए पापका पथात्ताप हों सकता है। शुद्ध भावसे पश्चात्ताप करनेसे इसके द्वारा लेशमात्र पाप 
भी होनेपर परलोक्न-मय और अनुकंपा प्रगट होती है, आत्मा कोमठ होती है, और त्यागने योग्य बत्तुका 
विधेक आता जाता है| भगवानकी साक्षीसे अज्ञान आदि जिन जिन द्वोपोंका विस्मरण हुआ हो उनका 
भी पशथ्चात्ताप हो सकता है | इस प्रकार यह निर्नरा करनेका उत्तम साधन है। 

प्रतिक्रमणका नाम आवश्यक भी है | अवश्य ही करने योग्यकों आवश्यक कहते हैं; यह सत्य 
है । उसके द्वारा आम्माकी मल्निता दूर होती है, इसलिये इसे अवश्य करना चाहिये | 

सायंकालम जो ग्रतिक्रमण किया जाता हैं, उसका नाम देवसीयपंडिक्रमण ” अर्थात्‌ दिवस संबंधी 
पापोंका पश्चाचाप है, और रात्रिक्रे पिछले भागमें जो प्रतिक्रमण किया जाता है, उसे  राइयपडिक्षमण ! 
कहते हैं | ' देवसीय * और * राइय ? ये ग्राइत भाषाके शब्द हैं | पक्षमं किये जानेवाले प्रतिक्रमणको 
पाक्षिक, और संबत्सरमें किये जानेवालेकों सांवत्सरिक (छमछरी ) प्रतिक्रमण कहते हैं | सत्पुरुषोंकी 
योजना द्वारा बॉँधा हुआ यह सुंदर नियम है। 

बहुतसे सामान्य वुद्धिके छोग ऐसा कहते हैँ, कि दिन और रात्रिका इकट्ठा प्रायश्वित्तरूप प्रति- 
क्रमण संब्रेरे किया जाय तो कोई बुराई नहीं । परन्तु ऐसा कहना प्रामाणिक नहीं है, क्योंकि यदि 
सात्रिमें अकस्मात्‌ क्रोई कारण आ जाय, अथवा मृत्यु हो जाय, तो दिनका प्रतिक्रमण भी रह जाय | 

प्रतिक्रमण-सृत्रकी योजना बहुत सुंदर है | इसका मूछ तत्त बहुत उत्तम है । जेसे बने तैसे 
प्रतिक्रमण धौरजसे, समझमें आ सकनेबाली भाषासे, शांतिसि, मनकी एकाम्रतासें और यतनापूर्वक 
करना चाहिये | 





४१ भिखारीका खेद 
(१) 
एक पामर भिखारी जंगठमें भटकता फिरता था । वहाँ उसे भूख छगी | वह विचारा छड़- 
खाता हुआ एक नगरमें एक सामान्य मलुष्पके-धर पहुँचा | वहाँ जाकर उसने अनेक प्रकार प्रार्थना 
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की । उसकी प्रार्थनापर करुणा करके उस गुहस्थकी ख्रीने उसको धरमें जौमनेसे वचा हुआ मिश्र 
ला कर दिया | मोजनके मिलनेसे भिखारी बहुत आनंदित होता हुआ नगरके बाहर आया, और एक 
बृक्षेके नीचे बैठ गया | वहाँ जरा साफ करके उसने एक तरफ अत्यन्त पुराना अपना पानीका घड़ा 
रख दिया | एक तरफ अपनी फटी पुरानी मैली गूढड़ी सखी, और दूसरी तरफ वह ख़य उप 
भोजनको छेकर बैठा । खुशी खुशीके साथ उसने उस भोजनकों खाकर पूरा किया | तस्पश्चात्‌ सिराने 
एक पत्थर रखकर वह सो गया | मोजनके मदसे जरा देरमें भिखारीकी आँखें मिच गई। वह 
निद्राके वशः हुआ । इतनेमें उसे एक स्वप्न आया । उसे ऐसा छगा कि उसने मानों महा राजकद्गिको 
प्राप्त कर लिया है, सुन्दर वल्लाभूषण धारण किये हैं, समस्त देशमें उसकी विजयका डंका वज गया 
है, समीपमें उसकी आज्ञा उठानेके लिये अनुचर लोग खड़े हुए हैं, आस-पासमें छड़ीदार क्षेम क्षेम 
पुकार रहे हैं | वह एक रमणीय महहमें सुन्दर पछंगपर लेटा हुआ है, देवांगना जैसी ब्रियाँ उसके 
पैर दबा रही हैं, एक तरफसे पँखेकी मंद मंद पचन हुलू रही है। इस स्वप्नमें भिखारीकी आत्मा चढ़ 
गई । उस स्वप्नका भोग करते हुए वह रोमाँचित हो गया | इतनेमें मेघ महाराज चढ़ आये, विजली 
चमकने लगी, सूर्य बादलोंसे ढँक गया, सब जगह अंधकार फैल गया | ऐसा माछ्म हुआ कि 
मूसछाधार वर्षा होगी, और इतनेमें विजलीकी गर्जनातते एक जोरका कड़ाका हुआ | कड़ाकेकी आवा- 
जमे भयभीत होकर वह पामर भिखारी जाग उठा | 


४२ भिखारीका खेद 
(३) 

तो देखता क्‍या है कि जिस जगहपर पानीका फ्रूंटा हुआ घड़ा पंडा था, उसी जगह वह 
पड़ा हुआ है; जहाँ फटी पुरानी गूदड़ी पड़ी थी वह वहीं पड़ी है; उसने जैसे मैंठे और फटे हुए 
कपड़े पहने थे, वैसेके वैसे ही वे बस्च उसके शरीरके ऊपर हैं | न तिछभर कुछ बढ़ा, और न 
जौंमर घटा; न वह देश, न वह नगरी; न वह महल, न वह पढंग; न वे चामर छत्र ढोरनेवाढे 
और न वे छड़ीदार; न वे ब्वियाँ और न वे वब्बालंकार; न वह पँखा और न वह पवन; न 
वे अनुचर और न वह आज्ञा; न वह सुखाबैछास और न वहं मदोन्मत्तता | बिचारा वह तो खय 
जैसा था वैसाका वैसा ही दिखाई दिया | इस कारण इस इश्यको देखकर उसे खेद हुआ । सप्में 
मैंने मिध्या आडंबर देखा और उससे आनंद माना, परन्तु उसमें का तो यहाँ कुछ भी नहीं । मैंने 
खः्नके भोगोंको भोगा नहीं, किन्तु उसके परिणामरूप खेदको मैं भोग रहा हूँ । इस प्रकार वह पामर 

जीव पश्चात्तापमें पड़ गया | 
अह्दो भव्यो | मिखारीके खप्तकी तरह संसारका सुख आनित्य है | जैसे उस मिखारीने सम 
सुख-समूहको देखा और आनंद माना, इसी तरह पामर ग्राणी संसार-सप्नके सुख-समूहमें आनंद. 
मानते हैं| जैसे वह सुख जागनेपर मिथ्या मात्म हुआ, उसी प्रकार ज्ञान ग्राप्त होनेपर संसारके सुख 
038 पक होते हैं। सूप्नके भोगोंको न भोगनेपर मी जैसे मिखारीको खेदकी ग्राति हुई, वैसे ही 
ु मोहांध प्राणी संसारमें छुख मान बैठते हैं, और उसे भोगे हुएके समान गिनते हैं | परन्तु परिणाम 





अनुपम क्षमा ] मोक्षमाला छण 


3ब4-+-ब न सनम जनक“ >कन कक ++3+44+-4++-+नन+ब+-न+-++ बन मिनेन-म+नीनतानीनिजनम मन 


वे खेद, दुर्गति और फश्चात्ताप ही प्राप्त करते हैं। भोगोंके चपछ और विनाश्के होनेके कारण खप्नके 
खेदके समान उनका परिणाम होता है | इसके ऊपरसे बुद्धिमान पुरुष आत्म-हितकों खोजते हैं | 
संतारकी अनित्यताके ऊपर एक काव्य है;-- 
उपजाति 
विद्युत्‌ लक्मी प्रभुता पतंग, आयुष्य ते तो जत्ना तरंग, 
पुरंद्री चाप अनंगरंग, थे राचिये त्यां क्षणनों प्रसंग ? 

विशेषार्य---छक्ष्मी विजडीके समान है | जेंसे वरिजडीकी चमक उत्पन्न होकर विीन हो जाती 
है, उसी तरह लक्ष्मी आकर चली जाती है | अधिकार पतंगके रंगके समान है । जैसे पतंगका रँग 
भार दिनकी चोदनी है, वेसे ही अधिकार केवछ थोड़े काठ तक रहकर हाथमेंसे जाता रहता है। 
आयु पानीकी छहरोंके समान है | जैंसे पानीकी हिलोरें इवर आईं कि उधर निकल गईं, इसी तरह 
जन्म पाया, और एक देहमें रहने पाया अथवा नहीं, कि इतने हॉमें इसे दूसरी देहमें जाना पड़ता है | 
काम-भोग आक्राग्में उयल हुए इन्द्र-यनुपके समान हैं। जैसे इंद-धनुप वर्षाकालमें उत्पन्न होकर क्षण- 
भरमें व्रिल्ीन हो जाता है, उसी तरह यौवनमें कामक्े विकार फढीभूत होकर जरा-बयमें जाते रहते हैं । 
संक्षेप, हे जीव ! इन समस्त वस्तुओंका संत्रंध क्षणभरका है। इसमें प्रेम-बंधनकी सॉकड्से वैधकर 
मम्म क्या होना ! तात्पर्य यह है, कि ये सव चपछ और विनाशीक हैं, तू अखंड और अविनाशी है, 
इसलिये अपने जैसी वस्तुको प्राप्त कर, यही उपदेश यथार्थ है । 

४३ अनुपम क्षमा 

क्षमा अंतर्शरुकों जीतनेमें खड़ग हैं। पवित्र आचारकी रक्षा करनेमें बस्तर है। चुद्ध भावसे 
असद्य दुःखमें सम परिणामसे क्षमा रखनेवाछा मनुष्य भरब-सागरसे पार हो जाता है। 

कृष्ण वामुदेवका गजसुकुमार नामका छोटा भाई महात्वरूपवान और सुकुमार था | वह केबल 
त्रारह वर्षकी वयमें भगवान्‌ नेमिनाथक्रे पास संसार-्यागी होकर स्मशाममें उम्र ध्यानमें अवाध्यित था | 
उस समय उसने एक अछ्ुत क्षमामय चख्से महातिद्वि प्राप्त की उसे में यहाँ कहता हूँ। 

सोमछ नामके ब्राक्मणकी मुन्दखणसपन्र पुत्रीके साथ गजसुकुमारकी सगाई हुई थी | परल्तु 
श्रित्राद्द द्वोनेके पहछे हो गजमुकुमार संसार त्याग कर चछे गये। इस कारण अपनी पुत्नीके सुखके नाश 
होनेके देपसे सोमछ आप्रणको भयंकर क्रोध उत्पन्न हुआ। बह गजमुकुमारकी खोज करते करते उस 
स्मथ्ानमें आ पहुँचा, जहोँ महा मुनि गजसुकुमार एकाम्र विद्युद्ध भावसे का्योत्सर्गमें छीन थे। सोमलने कोमल 
गजहुकुमारके प्रिरपर चिकनी मिट्टीक्ी बराइ बना कर इसके भीतर धधकते हुए अंगारे भरे, और इसे 
ईंधनसे पूर दिया | इस कारण गजसुकुमारको महाताप उत्पन्न हुआ। जब गजहुकुमारकी कीमल देह 
जठने छगी, तब्र सोमछ वहाँसे चछ दिया | उस समयके गजसुकुमारके असद्य दुःखका वर्णन कैसे हो 
सकता है | फ्रिर भी गजमुकुमार समभाव परिणामसे रहे। उनके हृदयमें कुछ भी कोष अथवाद्वेष उन 
नहीं हुआ | उन्होंने अपनी आम्माकों श्थितिस्थापक दशशामें छाकर यह उपदेश दिया, कि देख यदि तूने 
इस ब्रद्मणकी पुत्रीके साथ वित्राह किया होता तो यह कन्या-दानमें तुझे पगड़ी देता । यह पगड़ी थोड़े 
दिनोंमें फट जाती और अन्त्मे दुःखदायक होती | किग्तु यह इसका बहुत वड़ा उपड़ार इग) मे इत 
पगड़ीके दे इसने मोक्षकी पगड़ी बाँव दी। ऐसे विद्यद्ध परिणामोंसे अढग रहकर सममावतते अल 





४६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ राग 








वेदना सहकर गजसुकुमारने स्क्ञ सर्वदर्शी होकर अनंतजीवन सुखको पाया | कैसी अनुपम क्षमा और 
कैसा उसका छुंदर परिणाम  तत्लज्ञानियोंका कथन है. कि आत्माओंको केवछ अपने सद्भावमें आना 
चाहिये, और आत्मा अपने सदभावमें आयी कि मोक्ष हथेलीमें ही है | गजमुकुमारकी प्रतिद्व क्षमा 
कैसी शिक्षा देती है ! 
४४ राग 

श्रमण भगवान्‌ महावीरके मुख्य गणधर गौतमका नाम तुमने बहुत वार सुना है। गौतम- 
स्वामीके उपदेश किये हुए बहुतसे शिष्पोंके केवलक्ञान पानेपर भी स्वैय॑ गौतमको केव्रलकज्ञान न हुआ; 
क्योंकि भगवान्‌ महावीरके अंगोपांग, वर्ण, रूप इत्यादिके ऊपर अब भी गौतमकों मोह था | निग्रय 
प्रवचनका निष्पक्षपाती न्याय ऐसा है कि किसी भी वस्तुका राग दुःखदायक होता है । राग ही मोह है 
और मोह ही संसार है | गौतमके हृदयसे यह राग जब॒तक दूर न हुआ तवतक उन्हें केवछज्ञानकी 
प्राप्ति न हुई | श्रमण भगवान ज्ञातपुत्रने जब अनुपमेय सतोद्धि पाई उस समय गौतम नगरमेंसे आ रहे 
थे | भगवानके निर्वाण समाचार सुनकर उन्हें खेद हुआ । बिरहसे गौतमने ये अनुरागपूर्ण वचन कहे 
८४ है महावीर | आपने मुझे साथ तो न रक्‍्खा, परन्तु मुझे याद तक भी न किया | मेरी अ्रीतिके 
सामने आपने दृष्टि भी नहीं की, ऐसा आपको उचित न था। ” ऐसे बिकल्प होते होते गातमका छक्ष 
फिरा और वे निराग-श्रेणी चढ़े | “/ मैं बहुत मूल्ता कर रहा हूँ | ये बोतराग, निविकारी और 
रागहीन हैं, वे मुझपर मोह कैसे रख सकते हैं ? उनकी शत्रु और मित्रपर एक समान दृष्टि थी । में 
इन रागहीनका मिथ्या मोह रखता हूँ। मोह संसारका प्रवक् कारण है। ” ऐसे विचारते विचारते 
गौतम शोकको छोड़कर राग रहित हुए। तत्क्षण ही गौतमको अनंतज्ञान प्रकाशित हुआ और वे अंतम्मे 
निवाण पधारे । 

गौतम मुनिका राग हमे बहुत सूक्ष्म उपदेश देता है। भगवानके ऊपरका मोह गौतम जैसे 
गणधरको भी दुःखदायक हुआ तो फिर संसारका और उसमें भी पामर आत्माओंका मोह कैसा अनंत दुःख 
देता होगा ! संसाररूपी गाड़ीके राग और द्वेष रूपी दो बैछ हैं | यदि ये न हों, तो संस्तार अटक 
जाय | जहाँ राग नहीं वहाँ द्वेष भी नहीं, यह माना हुआ पिद्धांत है | राग तीत्र कर्मबंधका कारण 
है और इसके क्षयते आत्म-सिद्धि है । 

४५ सामान्य मनोरथ 

मोहिनीमावके विचारोंके अधीन होकर नयनोंसे परनारीकों न देखूँ; निर्मछ तात्विक छोमको 
पैदाकर दूसरेके वैभवको पत्थरके समान समझूँ। बारह ब्रत और दीनता धारण करके खवरूपको 
विचारकर साथिक बनूँ।यह मेरा सदा क्षेम करनेवाठा और भवका हरनेवाला नियम नित्य 
अखंड रहे ॥ १ ॥ 


४५ सामान्य मनोरथ 


स्वैया 
मोहिनीमाव विचार अधीन थरई, ना निरखुं नयने परनारी; 
पत्थरतुल्य गए परवैभव, निर्मन्‍्ठ तात्तिक लछोम समारी ! 
हादशजूत्त अने दीनता धौरे, सात्विक थाऊं स्वरूप विचारी; 
ए मुज नेम सदा शुभ क्षेमक, नित्य अखंड रहे भवहारी॥ १ ॥ 


कपिल्युनि | | मोक्षमाला न 





उन त्रिशछातनयको मनसे चितबन करके, ज्ञान, विवेक और विचारकों बढ़ाऊँ; नित्य नौ 
तत्तोंका विशोधन करके अनेक प्रकारके उत्तम उपदेशोंका मुखसे कथन करूँ; जिससे सेशयरूपी बीजका 
मनके भीतर उदय न हो ऐसे जिन भगवानके कथनका सदा अवधारण कहूँ। हे र[यचन्द्र, सदा 
मेरा यही मनोरथ है, इसे धारणकर, मोक्ष मिलेगा ॥ २॥ 
४६ कपिलमुनि 
(१) 
कौसांवी नामकी एक नगरी थी । वहाँके राजदरवारम राज्यका आभूषणरूप काह्यप नामका 
एक शात्री रहता था | इसकी त्लीका नाम नाम श्रीदेवी था। उसके उदरसे कपरिह नामक एक 
पुत्र उत्पन्न हुआ | कपिल जब पन्द्रह वर्षका हुआ उस समय उसका पिता परछोक सिधारा। 
कपिल लाड़ प्यारमें पाले. जानेके कारण कोई विशेष विद्वत्ता प्राप्त न कर सका, इसलिये इसके पिताकी 
जगह किसी दूसरे बिद्वानको मिलती | काश्यप शास्त्री जो पूँजी कमाकर रख गया था, उसे कमानेमें 
अशक्त कपिलने खाकर पूरी कर डाली श्रीदेवी एक दिन घरके द्वारपर खड़ी थी कि इतनेमें 
उसने दो चार नौकरों सहित अपने पतिकी शात्रीय पदवीपर नियुक्त ब्रिद्वानकमों उधरसे जाता हुआ 
देखा | बड़े मानसे जाते हुए इस शात्रीको देखकर श्रीदेवीको अपनी पूर्वस्थितिका स्मरण हो आया। 
जिस समय मेरा पति इस पदवीपर था, उस समय में कैसा सुख भोगती थी | यह मेरा सुख गया सो 
गया, पस्लतु मेरा पुत्र भी पूरा नहीं पढ़ा। ऐसे बिचारमें घूमते धूमते उसकी आँखेंमेंसे पट पड़ 
आँसू गिरने छो । इतनेमें फिरते फिरते वहाँ कपिल आ पहुँचा । श्रीदेवीको रोती हुई देखकर कापडने 
रोनेका कारण पूँछा | कापैलके बहुत आग्रहसे श्रीदेवीने जो बात थी वह कह दी | फ़िर कपिवने 
कहा, “ देख माँ ! मैं बुद्विशाली हूँ, परन्तु मेरी चुद्धिका उपयोग जैसा चाहिये वैसा नहीं हो सका । 
इसडिये विदाके बिना मैंने यह पदवी नहीं प्राप्त की । अब व्‌ जहाँ कहे में वहाँ जाकर अपनेसे बनती 
विद्याकों सिद्ध करूँ |” श्रीदेवीने खेदसे कहा, “* यह तुझसे नहीं हो सकता, अन्यथा आर्यावर्तकी 
सीमापर स्थित श्रावत्ति नगरीमें इन्द्रदत्त नामका तेरे पिताका मित्र रहता है, वह अनेक विद्ा्थियोंकों 
विधादान देता हैं | यदि द्‌ वहाँ जा सके तो इष्ठकी सिंद्धि अवश्य हो |” एक दो दिन हककर सब 
तैयारी कर “अस्तु ” कहकर कपिव्जीने रास्ता पकड़ा । 
अबावि- बीतनेपर कपिछ श्रावस्तीमें शास्तीजीके घर आ पहुँचे । उन्होंने प्रणाम करके शास््नौजीको 
अपना इतिहास कह सुनाया | शात्रीजीने अपने मित्रके पुत्र॒को विधादान देनेके लिये बहुत आनंद दिखाया; 
पर्तु कपिठ्के पास कोई पूँजी न थी, जिससे वह उसमेंते खाता और अभ्यास कर सकता | श्स 
कारण उसे नगरमें मॉगनेके लियि जाना पड़ता था। मौँगते माँगते उसे दुपहर हो जाता था, बादमें 
वह रसोई करता, और भोजन करनेतक सौझ होनेमें कुछ ही देर बाकी रह जाती थी। इस कारण वह 
ते त्रिशलातनये मन पाया पृक्लालसन मन कितने, शान, विवेक, विचार बंध... ज्ञान, विवेक, विचार वधारुं 
नित्य विशोध करी नव तत््वनों, उत्तम वोध अनेक उच्चारे; 


संशयबीज उगे नहीं अंदर; जे जजिननां कथनो अवधाए; स्त 
राज्य, सदा मुज एज मनेर्थ, धार थशे अपवर्ग, उतार ॥२॥ 


४८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ कपिल्मुनि 


मलिक फल लिल की कान 76% के आल रककीर न. मा 3 3 कमल सकी 
कुछ अभ्यास नहीं कर सकता था | पंडितजीने अभ्यास न करनेका कारण पूँछा, तो कपिडने सब 
कह दिया | पंडितजी कपिछंको एक गृहस्थके पास छे गये | उस गरृहस्थने कपिछ्यर अनुकंपा करके 
एक विधवा ब्राह्मणीके घर इसे हमेशा भोजन मिलते रहनेकी व्यवस्था कर दी | उससे कपिल्की एक 
चिन्ता कम हुई । 





४७ कपिलमुनि 


(२) 
जहाँ एक छोटी चिंता कम हुई, वहाँ दूसरी वड़ी जेजाढ खड़ी हो गई। भोछा कपिल अब 
युवा हो गया था, और जिस विधवाके घर वह भोजन करने जाता था वह विधवा बाई भी युवती 
थी । विधवाके साथ उसके घरमें दूसरा कोई आदमी न था | हमेशकी परश्परकी वातचीतसे दोतोंमें 
संबंध बढ़ा, और बढ़कर हाप्य विनोदहूपमें परिणत हो गया | इस अकार होते होते दोनमि गाड़ 
प्रीति 4ंधी | कपिल उसमें लुब्ध हो गया | एकांत बहुत अनिष्ट चीज है ! 


कपिल विद्या प्राप्त करना भूल गया । गृहस्थकी तरफसे मिलने बाले सीदेसे दोनोंका मुश्किल्से 
निर्वीह होता था; कपड़े छत्तेकी भी वाधा होने छगी । कपिल गृहस्थाश्रम जेंसा बना वे थे | कुछ 
भी हो, फिर भी रुघुकर्मी जीव होनेसे कपिलकों संसारके विशेष प्रपंचकी ख़बर भी न थी | इसलिये 
पैपा कैसे पैदा करना इस बातको वह विचारा जानता भी न था [ चंचछ ख्रीने उसे रास्ता बताया 
कि धबड़ानेसे कुछ न होगा, उपायसे सिंद्धि होती है।इस गाँवके राजाका ऐसा नियम हैं, |ि सतेरे सबसे 
पहले जाकर जो ब्राह्मण उसे आशीर्वाद दे, उसे दो माशे सोना मिलेगा | यदि तुम वहाँ जा सक्ो 
और पहले आशीबोद दे सको तो यह दो मास्ता सोना मिल सकता है | कपिलने इस बातको लीकार 
की । कपिलने आठ दिनतक धक्के खाये परन्तु समय बीत जानेपर पहुँचनेसे उसे कुछ सफलता न मिलती 
थी । एक दिन उसने ऐसा निश्चय किया, कि यदि में चौकमें सोऊँ तो चिन्ताके कारण उठ दैहूँगा। 
वह चैकमें सोया | आधी रात बीतनेपर चन्द्रका उदय हुआ | कपिल प्रभात समीप जान मुठ 
बॉधकर आशीर्वाद देनेके लिये दौड़ते हुए जाने छगा | रक्षपाढने उसे चोर जानकर पकड़ ढिया। 
ढेनेके देने पड़ गये | प्रभात हुआ, रक्षपालने कपिरको छे जाकर राजाझे समक्ष खड़ा किया | कपिडठ 
बेसुध जैसा खड़ा रहा | राजाको उसमें चोरके छक्षण दिखाई नहीं दिये | इसलिये राजाने सब इत्ांत 
पूँछा । चेद्रके प्रकाशकों सूर्यकरे समान गिननेवाढेके भोढेपनपर राजाकों दया आई | उसकी दरिद- 
ताको दूर करनेकी राजाकी इच्छा हुई इसाडिये उसने कपि्से कहा कि यदि आशीर्वादके कारण तुझे 
इतनी अधिक झंझट करनी पड़ी है तो अब तू अपनी इच्छानुसार माँग छे । मैं तुझे दूँगा। कपिल थोड़ी 
देर तक मृह जैसा हो गया | इससे राजाने कहा, क्यों विप्र | मांगते क्‍यों नहीं ? कपिले उत्तर 
दिया, मेरा मन अभी स्थिर नहीं हुआ, इसलिये क्‍या माँगू यह नहीं सूझता | राजाने सामनेके वागमें 


हों बे 4 मेके गर्मे 
जाकर वही बेठकर स्वस्थतापूवंक विचार करके कपिछको माँगनेके लिये कहा | कपिल बागमें जाकर 
विचार करने बैठा । 


कपिलमुनि ] ु मोक्षमाला ४९ 
मल मन लिप अब मशीन लक कक 
४८ कपिलझुनि 
(३) 

जिसे दो मासा सोना लेनेकी इच्छा थी वह कपिल अब तृष्णाकी तरंगोंमें वह गया। जब उसमे 

पाँच मोहरें माँगनेकी इच्छा की तो उसे बिचार आया कि पाँच मोहरोंसे कुछ पूरा नहीं होगा। इ्स- 
ठ्यि पर्चास मोहरें मॉगना ठोक है| यह विचार भी वदछा। पद्नास मोहरोंसे कुछ पूरा वर्ष नहीं 
कटेगा, इसलिये सी मोहरें मॉगना चाहिये | यह विचार भी वदला | सौ मोहरोंसे दो वर्ष तक वैभव 
भागेंगे, फिर दुःखका दुःख ही है| अतएव एक हजार मोहरोंकी याचना करना ठीक है। परन्तु एक 
हजार मोहरं, वाल-वचोंके दो चार खर्च आये, कि खतम हो जायँगी, तो पूरा भी क्या पड़ेगा | इस- 
लिये दस हजार मोहरें मॉँगना ठीक है, जिससे कि जिन्दगी भर भी चिंता न हो। यह भी इच्छा 
बदली | दस हजार मोहरें खा जानेके वाद फिर पूँजीके बिना रहना पड़ेगा | इसलिये एक छाख 
मोहरोंकी मोंगनी करूँ कि जिसके व्याजमें समस्त वेभवको भोग सकूँ। परन्तु हे जीव ! लक्षाधिपति तो 
बहुत हैं, इसमे में प्रसिद्ध कहाँते हो सकता हूँ। अतरव करोड़ मोहरें माँगना ठौक है, कि जिससे मैं 
: महान श्रीमन्त कहा जाऊँ | फिर पीछे रंग बदछा | महान्‌ श्रीमंतपनेसे भी घरपर अमल्दारी नहीं कही 
जा सकती। इसलिये राजाका आधा राज्य मॉगना ठीक है। पस्तु यदि मैं आधा राज्य माँगूगा तो राजा 
मेरे तुल्य गगिना जावेगा और इसके सिवाय में उसका याचक भी गिना जाऊँगा। इसलिये मौँगना तो 
फिर समस्त राज्य ही माँगना चाहिये। इस तरह कपिल तृप्णामें डूबा । परतु वह था तुच्छ संसारी, 
इससे फिरसे पीछे छोटा | मछा जीव | ऐसी कृतप्नता क्यों करनी चाहिये कि जो तेरी इच्छानुस्तार देनेके 
डिये ततर हो, उसका ही राज्य ले & और उसे ही म्रष्ट करूँ। वास्‍्तवमें देखनेसे तो इसमें अपनी ही 
श्रष्ठता है। इसलिये आधा राज्य माँगना ठीक है| परन्तु इस उपाधिकी भी मुझे आवश्यकता नहीं | फिर 
: रुपये पसेकी उपाधि ही क्या है? इसलिये करोड़ छाख छोड़कर सौ दौसो मोहरें ही माँग ठेता ठीक 
हैं। जीव ! सो दोस मोहरें मिलेंगी तो फिर विपय वभवर्मे ही समय चढछा जायगा, और विद्याभ्यास भी 
धरा रहेगा | इसलिये अब पाँच मोहरें छे छो, पीछेक्ी वात पीछे | भरे | पाँच मोहरोंकी मी अभी हाहमें 
अब कोई आवश्यकता नहीं | त्‌-केवछ दो मासा सोना लेने आया था उसे ही माँग छे | जीव | यह तो 
तो बहुत हुई। तृष्णा-समुद्रमें. तने बहुत डुबाक्रैयाँ छगाह। समस्त राज्य माँगनेसे भी जो तृष्णा नहीं 
बुझती थी उसे केवल संतोष और बिवेकसे घटाया तो बटी | यह राजा यदि चक्रवर्ती होता, तो फिर में 
इससे विशेष क्या माँग सकता था और विशेष जबतक न मिलता तबतक मेरी तृष्णा भी झान्त न होती । 
जबतक तृप्णा शान्‍्त न होती, तबतक मैं सुखी भी न होता | जब इतनेसे यह मेरी ठृष्णा शान्त न हुई तो 
किर दो मासे सोनेसे कैसे शान्त हो सकती है ? कपिठ्की आत्मा ठिकाने आई और वह वोछा, अब 
मुझे इस दो मासे सोनेका भी कुछ काम नहीं | दो मासेस वढ़कर में कितनेतक पहुँच गया | सुख तो 
रंतोपमे ही है | तृष्णा संसार-दृक्षका वीज है| हे जीव ! इसकी तुझे क्या आवश्यकता है? विद्या 
प्रहण करता. हुआ त्‌ विषयमें पड़ गया; विषयमें पड़नेसे इस उपापिमें पड़ गया; उपाधिके कारण तू 
अनन्त-तृष्णा समुक्षमे पड़ा | एक उपाधिमेंसे इस संसारमें ऐसी अनन्त उपावियाँ सहन करनी पड़ती 
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देहयाग करनेकी--दुःक-स्यितिकी अग्रेश्ा अपिक भर्यंकर 'ितति हो जाती है; पर्तु ऐसा बहुत 
समपतक नहीं रत्ता; और ऐसा जब रहेगा तो जकहय ही इस देहका त्याग कर दैंगा। एस में 
भसमापिसे प्रदृत्ति न कहूँ, ऐसी अवतककी प्रतित्रा बराबर कायम चही आई है।.. 


९४ बम, स्येष्ठ पुद्दी 9 गृह, १९०६ 

है परिचयी | तुर्हें में अनुरोध करता हूँ कि तुम अपने आपमें योग्य होनेकी इच्छा उतनन 
फरो। मैं उत्त इच्छाको पूण करनेमें सहायक होऊँगा | 

तुम मेरे अनुयायी हुए दो, और उसमें जन्मांतरक्े योगसे मुझे प्रभानपद मिछा दे इस कारण 
तुमने मेरी आज्ञाका अबुंबन करके आचरण करता उचित माना है | 

आर में भी तुम्हारे साथ वचितरुपसे ही व्यवहार करनेकी इच्छा करा हैं, किसी दूसेर 
प्रकास्स नहीं | 

यदि तुम पहिंडे जीबन-श्थितिकों पूर्ण करो, तो धर्मके ढिए हीं मेरी इच्छा करो | ऐसा करना 
में उचित समझता हूँ; और यदि में करूँ तो धर्मपाजके रूपमें मेरा स्मरण रहे, ऐसा होना चादिये। 

हम तुम द्वोनों ही धर्मपरूर्ति होनेका प्रयलल करें | बड़े हर्षते अयाल करें | 

तुम्हारी गतिकी भपेक्षा मेरी गति थेष्ठ होगी; ऐसा अनुमान कर छिया है---/ मतिमें ”| 

*  तुम्दें ठत्ता झाम देना चाहता हूँ। क्योंकि तुम बहुत ही निकठके संबंधी हो | 

यद्दि तुम उस छामको उठानेकी इच्छा करते हो, तो दूसरी कलममें कह्दे अनुसार तुम जुरूर 
करेगे, ऐसी मुझे थाद्मा है | 

तुम सच्छताको बहुत ही अधिक चाहना; बीतराग-मक्तिकों वहुत ही अषिक चाहना; मेरी 
भक्षिक्रो मामूली तोरसे चाहना | तुम जिस समय मेरी संगतिमें रदों, उस समय निस तद सब अकारसे 
मुझ्ने आनन्द हो उस तरहसे हना। 

विधाम्या्ती ३ 

विधायुक्त विनोदपूर्ण सेभापण करना | 
कर थौग्य उपदेदठा दूँगा | तुम उससे रुपसंपन्न, गुणसंपन्न और का तथा धुदधिसंपन्न होगे। 
बादमें शस्त दक्ाकों देखकर में परम अतन्न होडेंगा। 





९्णु व्न्वई, ज्ये्ठ छुदी ११ शक, १९४६ 


समेरके ६ वजेसे ८ वजे तकका समय समाविमें बीता था | भख्ानीके त्रिचार बहुत लक्ष्य 
लित्तसे बौचि, और मनन किये थे । 


अनशन नी +ि न नन 


९६ . ३ म्पे्ठ छुऔी१२ शनि, (९३६ 
क्षठ रेपाशकरजी आनेवाल़े हैं, इसलिये तबसे निम्नछिखित ऋमको पार्यप्रभु रक्षित रखें;-- 


प्रमाद ] .. मोक्षमालो पे 








बी अनेक प्रकारकी उपाधि मचा रहे हैं, दुःखदायी पुत्र और पुत्री खाऊँ खाऊँ कर रहे है | भरे 
रायचन्द्र | तो भी यह जीव्र उेड वुन किया ही करता है और इससे तृष्णाकों छोड़कर जंजाल 
नहीं छोड़ी जाती ॥ ३ | 

नाड़ी क्षीण पड़ गई, अवाचककी तरह पड़ रहा, और जीवन-दौपक निस्तेज पड़ 
गया | एक भाईने इसे अंतिम अवस्थामें पड़ा देखकर यह कहा, कि अब इस विचारेकी मिट्टी ढंडी 
हो जाय तो ठीक है | इतने पर उस बुड्ढेने खीजकर हाथकों हिलाकर इशारेंस कहा, कि हे मूर्ण | चुप 
रह, तेरी चतुराईपर आग लगे | अरे रायचन्दर-! देखो देखो, यह आशाका पाश कैसा है! मरते 
मरते भी वुद्देक़ो ममता नहीं मरी || 9 ॥ 

७७ प्रमाद 

धर्मका अनादर, उन्माद, आहत्य, और कषाय ये सब ग्रमादके लक्षण हैं | 

भगवानने उत्तराध्ययनसूत्रमें गौतमसे कहा है, कि हे गौतम ! मनुष्यकी आयु कुशकी नोक- 
पर पड़ी हुई जलके वून्दके समान है। जैसे इस बून्दके गिर पड़नेमें देर नहीं छगती, उसी तरह इस 
मनुप्य-आयुके बीतनमें देर नहीं छगती | इस उपदेशकी गाथाकी चौथी कड़ी स्मरणमें अवह्य 
रखने योग्य है- समय गोयम मा परमायए ! | इस पवित्र वाक्‍्यके दो अर्थ होते हैं | एक तो यह, 
कि हे गौतम |! समय अर्थातूं अवसर पाकरके प्रमाद नहीं करना चाहिये; और दूसरा यह कि क्षण 
क्षणमें बीतते जाते हुए कालके असंख्यातवें भाग अर्थात्‌ एक समयमात्रका भी प्रमादन करना चाहिये, 
क्योंकि देह क्षणमंगुर है | काछ-शिकारी सिरपर धनुष वाण चढ़ाकर खड़ा है | उसने शिकारको 
लिया अथवा लेगा बस यही दुविधा हो रही है | वहाँ प्रमाद करनेसे धर्म-कर्तव्य रह जायगा | 

अति वरिचक्षण पुरुष संसारकी सर्वोपाधि त्याग कर दिन रात धर्ममें सावधान रहते हैं, और 
पठभर भी प्रमाद नहीं करते | विचक्षण पुरुष अहोरात्रके थोड़े भागकों भी निरंतर धर्म-कत॑व्यमें 
विताते हैं, और अवसर अवसरपर थर्म-कर्तव्य करते रहते हैं | परन्तु मूढ़ पुरुष निद्रा, आहार, मौज, 
शौक, विकथा तथा राग रंगमें आयु व्यतीत कर डाढते हैं | वे इसके परिणाममें अधोगति पाते हैं । 

जैसे बने तैसे यतना और उपयोगसे धर्मका साधन करना योग्य है। साठ घड़ीके अहोरात्रमें बीस 
घड़ी तो हम निद्गार्मे बिता देते हैं | वाकीकी चालीस घड़ी उपावि, गए शप, और इधर उधर भठकनेमें 
बिता देते हैं | इसकी अपेक्षा इस साठ घड़ीके वकक्‍्तमेंसे दो चार घड़ी विश्वुद्ध धर्म-कर्तव्यके लिये 
उपयौगमें छगावें तो यह आसानी हो सकने जैसी वात है | इसका परिणाम भी कैसा खझुंदर हो ! 

पर अमृल्य चीज है | चक्रवर्ती भी यदि एक पछ पानेके लिये अपनी समस्त ऋद्धि दे दे तो 

पित्त अने परणी ते, मचावे अनेक धंध, पुत्र, पुत्री भाखे खाउं खाउं डुःखदाईने, 
ओरे! राज्यचन्द्र तोय जीव झावा दावा केरे, जेजाछ छंडाय नहीं तजी तृषनाईने ॥ रे ॥ 


यई क्षीण नाड़ी अवाचक जेवो रहो पड़ी, जीवन दीपक पाम्ये केवक झेखाईने; 

छेल्ही इसे पब्बे। भा भाईए त्ां एम भाख्युं, वे याढी माठी थाव तो तो ठीक 250०95३ ु 
हाथने हलावी त्थां तो खीजी बुढ़े सूचव्यु ए, वोल्या विना वेश वाछ तारी चतुगाइनें / ' 
ओरे राज्यचन्द्र देखो देखो आशापाश केवो ! जतां गई नहीं डोशि ममता मराईने | ॥ ४ ॥| 
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भी वह उसे नहीं पा सकता । एक पढको व्यर्थ खोना एक भव हार जानेके समान है । यह तत्नकी 
इंश्सि सिद्ध है। 
६१ विवेकका अर्थ 

रुघु शिष्प--भगवन्‌ ! आप हमें जगह जगह कहते आये हैं कि विवेक महान श्रेयस्कर है। 
विवेक अन्धकारमें पड़ी हुई आत्माको पहचाननेके लिये दीपक है। विवेकसे धर्म टिकता है। जहाँ 
विवेक नहीं वहाँ धर्म नहीं; तो विवेक किसे कहते हैं, यह हमें कहिये | 

गुरु--आयुष्मानों ! सत्यासत्यको उसके स्वरूपसे समझनेका नाम विवेक है। 

रुघु शिष्य--सत्यको सत्य, और असत्यको असत्य कहना तो सभी समझते हैं | तो महाराज ! 
क्‍या इन छोगोंने धर्मके मूलकों पा लिया, यह कहा जा सकता है ? 

गुरु--तुम छोग जो बात कहते हो उसका कोई दृशन्त दो | ह 

लघु शिष्य--हम स्वयं कडुवेको कडुवा ही कहते हैं, मधुरकों मधुर कहते हैं, जहरको जहर 
और अमृतको अमृत कहते हैं। ६ 

गुरु--आयुष्मानों ! ये समस्त द्रव्य पदार्थ हैं। परन्तु आत्मामें क्या कड़वास, क्‍या मिठात, क्या 
जहर और क्या अमृत है ! इन भाव पदा्थोकी क्या इससे परीक्षा हो सकती है! 

रुघु शिष्य--भगवन्‌ | इस ओर तो हमारा रक्ष्य भी नहीं | 

गुरु--इसलिये यही समझना चाहिये कि ज्ञानदर्शनरूप आत्माके सतद्मभावर पदार्थकों अज्ञान 
और अदर्शनरूपी असत्‌ वस्तुओंने घेर लिया है । इसमें इतनी अधिक मिश्रता आ गई है कि परीक्षा 
करना अत्यन्त ही दुर्लभ है | संसारके सुखोंको आत्माके अनंत वार भोगनेपर भी उनमेंसे अभी भी 
आत्माका मोह नहीं छूटठा, और आत्माने उन्हें अमृतके तुल्य गिना, यह अविवेक है | कारण कि संसार 
कहडुवा है तथा यह कडडुवे बिपाकको देता है | इसी तरह आत्माने कहुवे विषाककी औषध रूप 
वैराग्यको कडुवा गिना यह भी अविवेक है । ज्ञान दर्शन आदि गुणोंकों अज्ञानदरीनने घेरकर जो 
मिश्रता कर डाली है, उसे पहचानकर भाव-अमृतमें आनेका नाम विवेक है । अब कहो कि विनेक 
यह कैसी वस्तु सिद्ध हुई । 

लघु शिष्य---अहो ! विवेक ही धर्मका मूछ और धर्मका रक्षक कहलाता है, यह सत्य है| 
आत्माके ख्वरुपको विवेकके बिना नहीं पहचान सकते, यह भी सत्य है | ज्ञान, शील, धर्म, तत्त 
जौर तप ये सब विवेकके बिना उदित नहीं होते, यह आपका कहना यथार्थ है | जो विवेकी नहीं, 
वह अज्ञानी और मंद है। वही पुरुष मतभेद और मिथ्यादर्शनमें लिपठा रहता है। आपकी विवेक 
संबंधी शिक्षाका हम निरन्तर मनन करेंगे। 

मर ५२ ज्ञानियोने वैराग्यका उपदेद क्‍यों दिया ? 

रके ख्रूपके संबंधमें पहले कुछ कहा है । वह तुम्हारे ध्यानमें होगा | ज्ञानियोंने इसे अनंत 
लेद्मय, अनंत दुःखमय, अव्यवस्थित, अस्थिर और अतित्य कहा है। ये विशेषण ढगानेके पहले उन्होंने 
ससारका सम्पूणे विचार किया माछ्म होता है | अनंत भवका पर्यटन, अनंत कारका अज्ञान, अनंत 
जीवनका व्याघात, अनंत मरण, और अनंत शोक सहित आत्मा संसार-चक्रमें श्रमण किया करती है | 
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जानियेनि वैराग्यका उपदेश क्यों दिया ! ]. मोक्षमाला ण्३ 
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संसारकी दिखती हुई इनद्रवारणाके समान सुंदर मोहिनौने आत्माको एकदम मोहित कर डाहा है | इसके 
तमान सुख आत्माकों कहीं भी नहीं माछ्म होता । मोहिनीके कारण सत्यतुख और उसका खरूप 
देखनेकी इसने आकांक्षा भी नहीं की । जिस प्रकार पतंगकी दीपकके प्रति मोहिनी है, उसी तरह 
आत्माकी संसारक्षे प्रति मोहिनी है | ज्ञानी छोग इस संसतारको क्षणमर भी सुख़रूप नहीं कहते | 
इस संसारक्षी तिभर जगह भी जहरके बिना नहीं रही | एक सूअरस छेकर चक्रवर्तीतक भावकी 
अपेक्षासे समानता है । अर्थात्‌ चक्रव्तीको संसारमें जितनी मोहिनी है, उतनी ही वल्कि उससे भी 
अधिक मोहिनी सूअरकी है । जिस प्रकार चक्रवर्ती समग्र प्रजापर अधिकारका भोग करता है, उसी 
तरह बह उसकी उपारवें भी भोगता हैं । सूअरको इसमेंसे कुछ भी भोगना नहीं पड़ता | अधिकारकी 
अपेक्षा उल्ठी उपावि विशेष है | चक्रवर्तीकी अपनी पत्नीके प्रति जितना प्रेम होता है, उतना ही 
अथवा उससे अधिक सूअरकों अपनी सृअरनीके प्रति प्रेम रहता है । चक्रवर्ती भोगसे जितना रस 
लेता है उतना ही रस सूअर भी माने हुए हैं | चक्रवर्तीके जितनी वेमवक्ी बहुलता है, उतनी ही 
उपाधि भी है। सृअरको इसके बेभवके अनुसार ही उपाद है| दोनों उत्पन्न हुए हैं और दोनोंको 
मरना है। इस प्रकार सक्ष्म त्रिचारसे देखनेपर क्षणिकतासे, रोगसे, जरा आदिसे दोनों ग्रसित हैं । 
द्ब्यसे चक्रवर्ती समर्थ है, मह्दा पुष्यश्ञाढी हैं, मुख्यरूपसे साताबेदनीय भोगता है, और सूअर 
ब्रिचारा असाताबेदनीय भोग रहा है | दोनोंके असाता और साता दोनों हैं | परन्तु चक्रवर्ती महा समर्थ 
है| पस्तु यदि यह जीवनपर्यत मोहांध रहे तो वह वरिलकुछ वाजी हार जानेके जैसा काम करता है। 
सूअरका भी यहाँ हाल है । चक्रवर्तीके शल्कापुरुष होनेके कारण सूअस्से इस रूपमें इसकी 
बराबरी नहीं, पर्तु खवरूपकी दृश्सि बराबरी है | भोगोंके भोगनेंमे दोनों तुच्छ हैं, दोनोंके शरीर 
राद, मौस आदिके हैं, और असातासे परावीन हैं । संसारकी यह सर्वोत्तम पदवी ऐसी है; उसमें ऐसा 
दुःख, ऐसी क्षणिकता, ऐसी तुच्ठता, और ऐसा अंधरपना है, तो फिर दूसरी जगह सुख कैसे माना जाय ! 
यह मुख नहीं, फिर भी छुख गिनो तो जो सुख भययुक्त और क्षणिक है वह दुःख ही है। अनंत 
ताप, अनंत शोक, अनंत दुःख देखकर ज्ञानियोंने इस संसारको पीठ दिखाई है, यह सत्य है | इस 
ओर पौछे छीटकर देखना योग्य नहीं । वहाँ दुःख ही दुःख है। यह ढुःखका समुद्र है। 

भरराग्य ही अनंत सुखमें छे जाने वाठा उत्कृष्ट मार्गदर्शक है। 

७५३ महावीरशासन 

आजकछ जो जिन भगवानका झासन चल रहा है वह भगवान्‌ महावीरका प्रणीत किया हुआ 
है । भगगान्‌ महाबीरक्ों निर्बाण पधारे २४०० वर्षसे ऊपर हो गये | मगध देशके क्षत्रियकुंड नगरमें 
थिद्धार्थ राजाकी रानी तरिशछादेवी क्षत्रियाणीकी कोखसे भगवान्‌ महावीरने जन्म लिया था। महावीर 
भंगवानके बड़े भाईका नाम नन्दिवर्धभाव था | उनकी ख्लीका नाम यशोदा था | वे तीस वर्ष गृहस्था- 
अममें रहे | इन्होंने एकांत विदारमें साढ़े बारह वर्ण एक पक्ष तप आदि सम्यक्‌ आचास्से सम्पूर्ण 
परनवाति कर्मीको जाकर भत्मीभूत किया; अलुपमेय केंबहक्ान और केवलदशनको ऋजुबालिका 
नदीके किनारे प्राप्त किया; कुछ छगभग वहत्तर वर्षकी आयुकों भोगकर सब कर्मोको भक्तीभूत कर 
पिद्धलरूपकों प्रात्त किया | वर्तमान चौबीसीके ये अन्तिम जिनेश्वर थे। 
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इनका यह पर्मतीर्थ चढ रहा है | यह २१,००० वर्ष अर्थीत्‌ पंचमकालके पूर्ण होनेतढ 
चढेगा, ऐसा भगवतीसूत्रम कहा हैं। ु 

इस कालके दस आश्चयौसे युक्त होनेके कारण इस श्रीधरम-तीर्थक्ष ऊपर अनेक विषत्तियाँ आई 
हैं, आती हैं, और आवेंगी | 

जैन-समुदायमें परस्पर बहुत मतभेद पड़ गये हैं । ये मतभेद परस्पर निंदा-अन्थोंके द्वारा जंजाढ 
फैला बैंठे हैं । मध्यस्थ पुरुष मत मतांतरमें न पड़कर विवेक विचारसे जिन भगवानकी शिक्षाके मृहठ 
तत्पर आते हैं, उत्तम शील्वान मुनियोपर भक्ति रखते हैं, और सत्य एकाग्रतासे अपनी आम्ाक्ा 
दमन करते हैं । 

कालके प्रभावके कारण समय समयपर शासन कुछ न्यूनाविक रूपमें प्रकाशमें आता है । 

४ बक्कजठा य पच्छिमा ' यह उत्तराध्ययनसूत्रका बचन है। इसका भावार्थ यह है कि 
अंतिम तीर्थंकर ( महाबीरस्वामी ) के शिष्य वक्र और जड़ होंगे। इस कथनकी सत्यताके विषयर्म किसीको 
बोलनेकी गुंजायश नहीं है | हम तत्तका कहाँ विचार करते हैं ! उत्तम शीढका कहों विचार करते 
हैं! नियमित वक्तको धर्ममें कहाँ व्यतीत करते हैं ? धर्मतीर्थक्रे उदयके लिये कहाँ रक्ष रखते हैं ! 
लगनसे कहाँ धर्म-तत्तकी खोज करते हैं ! श्रावक कुहमें जन्म ढेनेके कारण ही श्रावक कहे जत्त हैं, 
यह वात हमें भावकी दृष्टिसे मान्य नहीं करनी चाहिये । इसालिये आवश्यक आचार-ज्ञान-खोज अथवा 
इनमेंसे जिसके कोई विशेष ढक्षण हों, उसे श्रावक मानें तो वह योग्य है | अनेक प्रकारकी दृब्य 
आदि सामान्य दया श्रावकके घरमें पैदा होती है और वह इस दयाको पालता भी है, यह वात प्रशंसा 
करने योग्य है । परन्तु तत्तको कोई बिरले ही जानते हैं | जाननेकी अपेक्षा वहुत शंका करनेवाले 
अधदग्ध भी हैं; जानकर अहंकार करनेवाले भी हैं | परन्तु जानकर तत्त्वके कॉटेमें तोलनेवाढे कोई 
बिरले ही हैं। परम्पराकी आम्नायसे केबलज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और परम अथधिज्ञान विष्छेद हो 
गये । दृश्विदका विच्छेद है, और सिद्धांता वहुतसा भाग भी विच्छेद हो गया है | केवल थोड़ेसे 
बचे भागपर सामान्य बुद्धिसे शंका करना योग्य नहीं | जो शंका हो उसे विशेष जाननेवालेसे पूँढना 
चाहिये | बहाँसे संतोषजनक उत्तर न मिले तो भी जिनवचनकी श्रद्धामें चढ-विचछः करना योग 
नहीं, क्योंकि अन्नेकांत रैलीके स्वरूपको विरले ही जानते है | 

भगवानके कथनरूप मणिके घरमें बहुतसे पामर प्राणी दोषरूप छिद्दोंकी खोजनेका मथनकर 
अधोगतिको छे जानेवाछे कमोको बाँधते हैं | हरी वनस्पतिके बदलें उसे सुखाकर काममें लेना किसने 
और किस विचारसे हूँढ़ निकाला होगा ! यह विषय बहुत बड़ा है | यहाँ इस संबंधमें कुछ कहनेकी 
जरूरत नहीं | तात्पयय यह है कि हमें अपनी आत्माकों सार्थक करनेके लिये मतमेदमें नहीं 
पड़ना चाहिये | 

उत्तम और शांत मुनियोका समागम, विमछ आचार, विवेक, दया, क्षमा आदिका सेवन 
0४8 905 | महाबीरके तीर्थके लिये हो सके तो विवेकपूर्ण उपदेश भी कारण सहित देना चाहिये। 
तु बुद्धिसे शंकित नहीं होना चाहिये | इसमें अपना परम मंगल है इसे नहीं भूलना चाहिये । 


अद्युति किसे कहते हैं ? ] मोक्षमालां ््ण 


कि; 








५४ अश्ुचि किसे कहते हैं ! 
ेल्‍ जिज्ञासु--मुझे जैन मुनियोंके आचारकी वात बहुत रुचिकर हुई है | इनके समान किसी 

भी दर्शनके सं्तीका आचार नहीं | चाहे जैसी शीत ऋतुकी ठंड हो उसमें इन्हें अमुक बचतसे ही 
निभाना पड़ता है, ग्रीप्ममें कितनी ही गरमी पड़नेपर भी ये पैरमें जता और सिरपर छत्री नहीं छुगा 
सकते | इन्हें गरम रेतीमें आतापना छेनी पड़ती है | ये जीवनपर्यत गरम पानी पीते हैं । ये गहस्थके 
धर नहीं बैंठ सकते, झुद्ध ब्रह्मचर्य पाठते हैं, फटी कौड़ी भी पासमें नहीं रख सकते, अयोग्य 
वचन नहीं बोल सकते, और वाहन नहीं ले सकते । वास्तवमें ऐसे पवित्र आचार ही मोक्षदायक हैं । 
परन्तु नव वाइमें भगवानने स्नान करनेका निपेध्ठ क्यों किया है, यह वात ययाशर्थरूपसे मेरी समझें 
नहीं वैठती | ' " 

सत्य--क्यों नहीं वैठती ? 

जिज्ञामु--क््योंकि स्नान न करनेसे अश्युचि बढ़ती है । 

सत्य--कोनसी अशुचि बढ़ती हैं ! 

जिज्ञाठु--शरीर मलिन रहता है | 

सत्य--भाई | शरीरकी मलिनिताकों अश्ुवि कहना, यह वात कुछ विचारपूर्ण नहीं। शरीर ख्वर्य 
किस चीज़का बना है, यह तो ब्रिचार करो | यह रक्त, पित्त, मर, मूत्र, इठेष्मका मंडार है | उसपर 
केवल लचा ढूँका हुई हैं | फिर यह पत्रित्र केसे हो सकता हैं ! फिर साधुओंने ऐसा कौनसा संस्तार- 
कर्तव्य किया है कि जिससे उन्हें स्नान करनेकी आवश्यकता हो ! 

जिन्नासु--परन्‍तु स्नान करनेसे उनकी हानि कया है £ 

सथ्य--यह तो स्थृढ बुद्धिका ही प्रश्न है। स्नान करनेसे कामाप्रिकी प्रदीक्ति, जतका मेंग, परि- 
णामका बदछना असंस्यातों जंतुओंका विनाश, यह सत्र अज्चिता उत्पन्न होती है, और इससे आत्मा 
महा मल्न होती है, अथम इसका व्रिचार करना चाहिये | जीब-हिंसासे युक्त शरीरकी जो महिनता है 
वह अशुचि है| तत्त-बिचारसे तो ऐसा समझना चाहिये कि दूसरी मलिनिताओंस तो आत्माकी उज्ज्बढता 
होती है, स्नान करनेसे व्रतमंग होकर आत्मा मलिन होती है, और आत्माक्री मल्निता ही अश्ुचि है। 

जिज्ञाहु--मुझे आपने बहुत छुंदर कारण बताया | सूक्ष्म विचार करनेसे जिनेश्वरते कथनसे 
शिक्षा और अत्यानन्द प्राप्त होता है | अच्छा, गहस्थाश्रमियोंकों सांसारिक प्रवृत्तिसे अनिच्छित 
आबा-हिंसा आदिसे युक्त दरीरकी अपवित्रता दूर करनी चाहिये कि नहीं! , 

सत्य--बुद्विंपूर्वक अश्मुचिकों दूर करना ही चाहिये | जैन दर्शनके समान एक भी पवित्र 
दर्शन नहीं, वह यथार्थ पवित्रताका बोधक है। पल्तु शौचाशीचका खरूप समझ लेना चाहिये। 

५५ सामान्य नित्यनियम 

प्रभातके पहले जागृत होकर नमस्‍्कारमंत्रका स्मरणकर मनको झुद्ध करना चाहिये। पाप- 
व्यापारकी बृत्ति रोककर रात्रिमें हुए दोपोंका उपयोगपूर्षक अतिक्रमण करना चाहिये । 

प्रतिक्रमण करनेके बाद यथावसर भगवान्‌की उपासना, स्तुति और ख़ाध्यायसे मनको 
उज्ज्बढ बनाना चाहिये | ह 


ष्द ... श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ क्षमापना 








माता पिताका विनय करके संसारी कामोंमें आत्म-द्ितका ध्यान न भूल सकें, इस तरह व्यवहारिक 


' का्योंमें प्रव्त्ि करनी चाहिये । श्ल। ह 
स्वयं भोजन करनेसे पहले सत्पात्रकों दान देनेकी परम आतुरता रखकर वैसा योग मिलनेपर 
यथोचित प्र्ृत्ति करंनी चाहिये। 


आहार विहार आदियमें नियम सहित प्रवृत्ति करनी चाहिये। 

सत्‌ शात्रके अभ्यासका नियमित समय रखना चाहिये । 

सायंकाठमें उपयोगपूर्वक संध्यावश्यक करना चाहिये। 

निद्रा नियमितरूपसे छेना चाहिये | 

सोनेके प॑हछे अठारह पापस्थानक, बारह त्तोंके दोष, और सब जीवोंकों क्षमाकर, पंचपरमेप्ठी- 
मंत्रका स्मरणकर समाधिपूर्वक शयन करना चाहिये। 

ये सामान्य नियम बहुत मंगलकारी हैं, इन्हें यहाँ संक्षेपमें कहा ह । विशेष विचार करनेसे 
और तदनुसार ग्रद्गाति करनेसे वे विशेष मंगलदायक और आनन्दकारक होंगे | 

०६ क्षसापना 

है. भगवन्‌ | में बहुत भूछा, मैंने आपके अमूल्य वचनोंकों ध्यानमें नहीं रकखा। मेने 
आपके कहे हुए अनुपम तत्वका विचार नहीं किया | आपके द्वारा प्रणीत किये उत्तम शौढ्का 
सेवन नहीं किया । आपके कहे हुए दया, शांति, क्षमा और पवित्रताकों मेंने नहीं पहचाना । हे 
भगवन्‌ | मैं मूछा, फिरा, मठका, और अनंत संसतारकी विटम्बनामें पड़ा हूँ। में पापी हूँ। में बहुत 
मदोन्मत्त और कम-रजसे मलिन हूँ | हे परमात्मन्‌ | आपके कहे हुए तत्तयोंके बिना मेरी मोक्ष नहीं होगी | 
मैं निरंतर ग्रंपचम पड़ा हूँ। अज्ञानसे अंधा हो रहा हूँ; मुझमें विवेक-शाक्ति नहीं | में मूह हूँ; में निरा्रित 
हूँ; में अनाथ हूँ। हे वीतरागी परमात्मन्‌ ! अब में आपका आपके धर्मका और आपके मुनियोंका शरण 
लेता हूँ । अपने अपराध क्षय करके में उन सब पापोंसे मुक्त होऊँ यही मेरी अमिलापा है | पहले किये 
हुए पापोंका में अब पह्चात्ताप करता हूँ जैसे जैसे में सूक्ष्म विचारसे गहरा उतरता जाता हैँ, वैसे वैसे 
आपके तत्तके चमत्कार मेरे स्वरूपका प्रकाश करते हैं। आप बीतरागी, निर्विकारी, सचिदानंदस्वरूप, 
सहजानंदी, अनंतज्ञानी, अनंतदर्शी, और त्रैलोक्य-प्रकाशक हैं | में केवल अपने हितके लिये आपकी 
साक्षाते क्षमा चाहता हूँ | एक पछ भी आपके कहे हुए तत्तवमें शंका न हो, आपके वताये हुए 
रास्तेमें में अहोरात्र रहूँ, यही मेरी आकांक्षा और वृत्ति होओ | हे सर्वज्ञ भगवन्‌ ! आपसे में विशेष 
क्या कहूँ ! आपसे कुछ अज्ञात नहीं। पश्चात्तापसे मैं कर्मजन्य पापकी क्षमा चाहता हूँ- 
३० शांतिः शांतिः शांति! | 

५७ वैराग्य धर्मका स्वरूप है 

... खँनसे रेँगा हुआ बच्च खूनसे धोये जानेपर उज्ज्यढ नहीं हो सकता, पर्तु अधिक रँँगा जाता' 
है; यदि इस बचको पानीसे धोते हैं. तो वह मलिनता दूर हो सकती है। इस दृशन्तकों आत्मापर 
घढते हैं। अनादि काठ्से आत्मा संस्ताररूपी खूनसे मलिन है | मलिनता इसके प्रदेश प्रदेशमें व्याप्त 
हो रही है। इस महिनिताको हम विषय-श्रेगारसे दूर करना चाहें तो यह दूर हो नहीं सकती । जित 


धमंके मतभेद ] मौक्षमाला ७ 
कक नस न अप व 2 पे 3 


प्रकार खूनसे खून नहीं धोषा जाता, उस्ती तरह #ंगारसे विपयजन्य आत्म-मठिनता दूर नहीं हो 
सकती | यह मानों निश्चयरूप है। इस जगतमें अनेक धर्ममत प्रचलित हैं। उनके संत्रेधमें निषपक्षपात 
होकर विचार करनेपर पहलेसे इतना विचारना आवश्यक है कि जहाँ द्लियोंकों भोग करनेका उपदेश 
किया हो, ल्य्मी-ढीठाकी शिक्षा दी हो, रंग, राग, गुुतान और एशो आराम करनेके तल्का 
प्रतिपादन किया हो, वहाँ अपनी आत्माको सत्‌ शांति नहीं। कारण कि इसे धर्ममत गरिना जाय तो 
समस्त संसार धर्मगुक्त ही है| प्रत्येक गृदृस्थक्ा घर इसी योजनासे भरपूर है | वाल-बच्चे, करी, रेँग, 
राग, तानका वहों जमघट रहता है, और यदि उस घरको धर्म-मंदिर कहा जाय तो फिर अधर्म-स्थान 
किसे कहेंगे ! और फिर जैसे हम बर्ताव करते हैं, उस तरहके बर्ताव करनेसे बुरा भी क्‍या है ! यदि कोई 
यह कहे: कि उस धर्म-मंदिरमं तो प्रभुकी भक्ति हो सकती है, तो उनके लिये खेदपूर्वक इतना ही 
उत्तर देंना है कि वह परमात्म-तत्त और उसकी वैराग्यमय भाक्तिकों नहीं जानता | चाहे कुछ भी हो, 
परन्तु हमें अपने मूल विचारपर आना चाहिये | तत्लज्ञानीकी इश्सि आत्मा संसारमें विषय आदिकी 
मल्नितासे पर्यटन करती हैं| इस मलिनताका क्षय विद्युद्ध भावरुप जल्से होना चाहिये। 
अद्टीततके तत्वर्ूप सावुन और वराग्यरूपी जलसे उत्तम आचाररूप पत्थरपर आत्म-बद्नकों धोनेवाले 
निम्रेथ गुरु ही है | 

इसमें यदि वराग्य-जछ न हो, तो दूसरी समस्त सामग्री कुछ भी नहीं कर सकती । अतर्व॑ 
भधैत्ग्यकों धर्मका स्वरूप कहा जा सकता हैं | अहंत-प्रणीत तत्त वैराग्यका हीं उपदेश करता है, तो 
यही धर्मका स्तूप है, ऐसा जानना चाहिये । द 


७८ धमर्मके मतभेद 
(१) 


दस जगतमें अनेक अकारके धर्मके मत प्रचलित हैं| ऐसे मतभेद अनादिकाढसे हैं, यह 
न्यायसिद्ध है । पर्तु ये मतभेद कुछ कुछ रुपांतर पाते जाते हैं | इस संबंधमें यहाँ कुछ विचार 
करने हैं | 

बहुतसे मतभेद परस्पर मिलते हुए और बहुतसे मतभेद परस्पर विरुद्ध हैं| कितने ही मतभेद 
फेब्ठ नालिकोंके द्वारा फैशये हुए हैं | बहुतसे मत सामान्य नीतिको धर्म कहते हैं, बहुतसे ज्ञानको 
ही धर्म बताते हैं, कितने दी अज्ञानकों दी धर्ममत मानते हैं | कितने हा भक्तिको धम कहते हें, 
कितने ही क्रियाकों धर्म मानते &ैं, कितने ही विनयकों धर्म कहते हैं, और कितने ही शरीरके सैभा- 
खनेकी ही धर्ममत मानते हैं । 

इन धर्ममतेकि स्थापकोंने यह मानकर ऐसा उपदेश किया माढ्म होता है. कि हम जो कहते 
हैं, वह सर््रतकी वाणीरूप है, अथवा सत्य है | वाकीके समस्‍्त मत अस्त और कुतकावादी हैं; तथा 
उन मतबादियोंने एक दूसरेका योग्य अथवा अयोग्य खंडन भी किया है | बेदांतके उंपदेशक यही 
उपदेश करते हैं; सांख्यका भी यही उपदेश है; वीद्धका भी यही उपदेश हैं| न्यायमतवालोंका भी 
यही उपदेश है; वशेपिक छोगोंका भी यहीं उपदेश है; शक्ति-पंथक्े माननेवाले भी यही उपदेश करते 

८ 


५८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ धर्मके मतभेद 


355 लि की मि क मल ल वम तन 3% ५ २ कक 4४2 कल बम आम सम लक 
हैं; वैष्णब आदिका भी यही उपदेद है; इस्छामका भी यही उपदेश है; और इसी तरह क्राइलका 
भी यही उपदेश है कि हमारा कथन तुम्हें सव पिद्धियाँ देगा। तब हमें किस रीतिसे विचार 
करना चाहिये : 

वादी और ग्रतिवादी दोनों सच्चे नहीं होते, और दोनों झूठे भी नहीं होते । अधिक हुआ तो 
बादी कुछ अधिक सच्चा और ग्रतिवादी कुछ थोड़ा झँठा होता है; अथत्रा प्रतिवादी कुछ अधिक सा, 
और वादी कुछ कम झूँठा होता है। हाँ, दोनोंकी बात सर्वथा झऔँठी न होनी चाहिये | ऐसा विचार 
करनेसे तो एक धर्ममत सच्चा तिद्ध होता है, और शेष सत्र झँठे ठहरते हैं । 

जिज्ञइुु--वह एक आह्चर्यकारक वात है | सत्रको असत्य अथवा सबको सत्य केस कहा 
जा सकता है ? यदि सबको असत्य कहते हैं तो हम नाप्तिक ठहरते हं, तथा धर्मकी सचाई जाती 
रहती है | यह तो निश्चय है कि धर्मकी सचाई है, और यह सचाई जगतम अबस्य है | यदि एक 
धर्ममतको सत्य और वाकीके सबको असत्य कहते हैं तो इस बातकों सिद्ध करके बतानी चाहिये । 
सबको सत्य कहते हैं तो यह रेतकी भींत वनाने जैसी वात हुई क्योंकि फिर इतने सत्र मतभेद के हो 
गये ! यदि कुछ भी मतभेद न हो तो फिर छुद्दे जुद्दे उपदेशक अपने अपने मत स्थापित करनेके लिये 
क्यों कोशिश करें : इस प्रकार परस्परके विरोधसे थोड़ी देरक लिये रुक जाना पड़ता हैं । 

फिर भी इस संत्रंधमें हम यहाँ कुछ समाधान करेंगे। यह समावान सत्य और मचत्व- 
भावनाकी इश्सि किया है, एकांत अथवा एकमतकी दृ्से नहीं किया । यह पक्षपाती अथवा जवि- 
वेकी नहीं, किन्तु उत्तम और विचारने योग्य है | देखनेमें यह सामान्य माइम होगा परत सूक्म 
विचार करनेसे यह बहुत रहत्वपू्ण छगेगा | 


५९ घममके मतभेद 
(२) 

इतना तो तुम्हें स्पष्ट मानना चाहिये कि कोई भी एक धर्म इस संसारमें संपूर्ण सद्यतासे युक्त 
है | अब एक दर्शनको सत्य कहनेसे वाकीके धर्ममतोंको सर्वधा अत्त्य कहना पड़ेगा ! पस्तु में ऐसा 
नहीं कह सकता | झुद्ध आक्ज्ञानदाता निशचयनयसे तो ये असत्यरूप सिद्ध होते है, पर्तु व्यवहार- 
नये उन्हें असृत्य नहीं कहा जा सकता । एक सत्र है, और वाकीके अपूर्ण और सद्दोप हैं, ऐसा 
में कहता हूँ । तथा कितने ही धर्ममत कुत्तर्कबादी और नार्तिक हैं, वे सर्वधा असय्य हैं | पर्ठु जो 
परछोकका अथवा पापका कुछ भी उपदेश अथवा भव बताते हैं, इस प्रकारके धर्ममतोंको अपूर्ण और 
सदोष कह सकते हैं | एक दर्शन जिसे निर्दोप और पूर्ण कहा जा सकता है, उसके विपयकी बांत 
अभी एक ओर रखते हैं। क दा 

अब तुम्हें शंका होगी कि सदोष और अधूर्ण कथनका इसके ग्रवर्तकेने किस कारणसे उपदेश 
दिया होगा £ इसका समाधान होना चाहिये | इसका समाधान यह है कि उन धर्ममतंवालोंने जहाँतक 
उनकी. इड़िको गति पहुँची वहाँतक ही विचार किया। अनुमान, तक और :उपमान आदिके 
आधारसे उन्हें जो कथन सिद्ध माद्म हुआ, वह अत्यक्षरुपसे मानों सिद्ध है, ऐसा उन्होंने बताया। 





घर्मके मतभेद ] मोक्षमाला ण्ष्‌ 


उन्होंने जिस पक्षको लिया, उसमें मुख्य एकान्तवादको लिया । भाक्तिं, विश्वास, नीति; ज्ञान, क्रिया 
आदि एक पक्षकों ही विशेषरूपसे लिया। इस कारण दूसरे मानने योग्य विषयोंको उन्होंने दूषित 
सिद्ध किये | फिर जिन विपयोंका उन्होंने वर्णण किया, उन विपयोंको उन्होंने कुछ सम्पूर्ण भावभेदसे 
जाना न था। परन्तु अपनी बुद्धिके अनुसार उन्होंने बहुत कुछ वर्णन किया। तार्किक पिद्वांत 
इष्टांत आदिसे सामान्य बुद्धिवालोंके अथवा जड़ मनुप्योके आगे उन्होंने सिद्ध कर दिखाया । कीर्ति, 
लोऋ-हित अथगा भगवान्‌ मनवानेकी आकांक्षा इनमेंसे कोई एक भी इनके मतकी भ्रमणा होनेके कारण 
उन्होंने अलुम्न उयम आदिसे विजय पायी । बहुतसोंने श्रृंगार और छोकग्रिय साधनोंसे मनुष्पके मनको 
हरण किया | दुनियां मोहमं तो वैसे ही इती पड़ी है, इसलिये इस इश्दर्शनसे भेड़रूप होकर उन्होंने 
प्रतल होकर उनका कहना मान लिया | बहुतोंने नीति तथा कुछ वैराग्य आदि शुणोकों देखकर उस 
कथनको मान्य रक््छा । प्रवर्तककी बुद्धि उन छोगोंकी अपेक्षा विशेष होनेसे उनको पीछेसे भगवाम्रूप 
ही भान टिया। बहुतोंने बराग्यसे धर्ममत फैछाकर पछिसे वहुतसे सुखशील साधनोंका उपदेश दाखिल 
कर अपने मतकी ब्ाद्गि की। अपना मत स्थापन करनेकी महान्‌ भ्रमणासे और अपनी अपूर्णता इत्यादि 
किसी भी कारणसे उन्हें दूसरेका कहा हुआ अच्छा नहीं छगा इसलिये उन्होंने एक जुदा ही मार्ग 
निकाछ । इस प्रकार अनेक मतमतांतरोंकी जाठ उत्पन्न होती गई | चार पाँच पीढ़ियोंतक किसीका 
एक धर्ममत रहा, पछिसे वही कुछ-तर्म हो गया | इस प्रकार जगह जगह होता गया | 
६० धर्मके मतलेद 
(३) 

यदि एक दर्शन पृ और सत्य न हो तो दूसरे धर्ममतको अधूर्ण और असत्य किसी प्रमाणसे 
नहीं कहा जा सकता | इस कारण जो एक दर्शन पूर्ण और सत्य है, उसके तत्त्व प्रमाणसे दूसरे मतोंकी 
अपूर्णता और एक्ान्तिकता देखनी चाहिये | 

इन दूसरे धर्ममतोमे तत्तज्ञानका यथार्थ सक्षम ब्रिचार नहीं है। कितने दी जगवृकत्तोका 
उपदेश करते £ैं, परन्तु जगतकर्ती प्रमाणते सिद्ध नहीं हो सकता | बहुतसे जञावसे मोक्ष होता है, 
ऐसा मानते हैं, वे एक्ांतिक है | इसी तरह क्रियासे मोक्ष होता है, ऐसा कहनेवाले भी एकांतिक हे | 
हान और क्रिया इन दोनेसि मोक्ष माननेवाले उसके यथार्थ स्वरूपको नहीं जानते और ये इन दोनोंके 
भेद श्रेणावद्ध नहीं कह सके इसीसे इनकी सर्वज्ञताकी कमी दिखाई दे जाती है । ये पर्ममतेकि 
स्थापक सदेबतत्वमें कहें हुए अठारह दृपणोंसे रहित न थे, ऐसा इनके उपदेश किये हुए शात्र अथवा 
चरिओपस्से भी तलदश्से देखनेपर दिखाई देता है | कई एक मतोंमें हिंसा, आज्षचर्य झयादि अपवितर" 
आचरणका उपदेश दे, वे तो सवमावतः अपूर्ण और संयागीद्वारा स्थापित किये हुए दिखाई देते हैं | 
इनमेंसे किंसीने सर्वव्यापक मोक्ष, किसीने झत्यरूप मोक्ष, किंसीने साकार मोक्ष और किसीने कुछ 
काठतक रहकर पतित होनेरूप मोक्ष माना है। परत इसमेंसे कोई भी बात उनकी संग्रमाण सिद्ध 
नहीं हो सकती | निधुद्दी वलब्रेत्ताओने इनके विचारोंका अपूर्णपना दिखाया है, उसे यथासिर्त. 
जानना उचित है | 0 35 0 
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बेदके सिवाय दूसरे मतोंके प्रवर्तकोंके चरित्र और विचार झ्षयादिके जाननेसे वे मत. अपूर्ण हैं, 
ऐसा माहठम हो जाता है | वर्तमानमें जो वेद मौजूद हैं वे बहुत प्राचीन ग्रंथ हैं, इससे इस मतकी 
प्राचीनता सिद्ध होती है, परन्तु वे भी हिंसासे दूषित होनेके कारण अपूर्ण हैं, और सरागियोंके वाक्य 
हैं, यह स्पष्ट माद्म हो जाता है । ह 

जिस पूणे दर्शैनके विषयमें यहाँ कहना है, वह जेन अर्थात्‌ वातरागीद्वारा स्थापित किये हुए 
दर्शनके विषयमें है। इसके उपदेशक सर्वज्ञ और सर्वदर्शी थे। काढ-मेदके होनेपर भी यह बात 
पिद्धांतपूर्ण माहम होती है | दया, अह्मचथ, शील, विवेक, वैराग्य, ज्ञान, क्रिया आदिको इनके समान 
पूर्ण किसीने भी वर्णन नहीं किया | इसके साथ झुद्ध आत्मज्ञान, उसकी कोटियाँ, जीवके पतन, जन्म, 
गति, विप्रहगति, योनिद्वार, प्रदेश, काल उनके स्वरूपके विषयमें ऐसा सूक्ष्म उपदेश दिया गया है कि 
जिससे उनकी सर्वज्ञतामें शंका नहीं रहती) काल-भेदसे परम्पराम्नायसे केवछक्ञान आदि ज्ञान देखनेमें नहीं 
आते, फिर भी जो जिनेश्वरके कहे हुए सैद्धांतिक वचन हैं, वे अखंड हैं | उनके कितने ही सिद्धांत 
इतनेमें सूक्ष्म हैं कि जिनमेंसे एक एकपर भी विचार करनेमें सारी जिन्दगी बीत जाय | 

जिनेश्वरक कहे हुए धर्म-तत्त्वोंसे किसी भी ग्राणीको छेशमात्र भी खेद उत्पन्न नहीं होता। इसमें 
सब आत्माओंकी रक्षा और सर्वात्मशक्तिका प्रकाश सबन्रिहित है | इन भेदोंके पढ़नेसे, समझनेसे और 
उनपर अत्यन्त सूक्ष्म विचार करनेसे आत्म-शक्ति प्रकाश पाती है और वह जैन दर्शनको सर्वोत्कृष्ट सिद्ध 
करती है। बहुत मननपूर्वक सत्र धर्ममतोंको जानकर पछिसे तुलना करनेवाढेको यह कथन अवश्य 
सत्य माछ्म होगा। 
निर्दोष दर्शनके मूलतत्व और सदोष दर्शनके मूलत्तत््वोंके विषयमें यहाँ विशेष कहनेकी 


जगह नहीं है। 
६१ खुखके विषयथर्सं विचार 


एक ब्राह्मण दरिद्रावस्थासे बहुत पीड़ित था | उसने तंग आकर अंतर्मे देवकी उपासना करके 
लक्ष्मी प्राप्त करनेका निश्चय किया | स्वयं विद्वान्‌ होनेके कारण उसने उपासना करनेसे पहले यह 
बिचार किया कि कदाचितू कोई देव तो संतुष्ट होगा ही, परन्तु उस समय उससे क्या सुख माँगना 
चाहिये कल्पना करो कि तप करनेके बाद कुछ माँगनेके लिये न सूझ पड़े, अथवा न्यूनाविक सूझे 
तो किया हुआ तप भी निरथ्थक होगा | इसलिये एक बार समस्त देशमें प्रवास करना चाहिये | संसारके 
महान्‌ पुरुषोंके धाम, बैभव और सुख देखने चाहिये। ऐसा निश्चयकर वह प्रवासके लिये निरकंठ पड़ा। 
भारतके जो जो स्मणीय, और ऋद्धिवाले शहर थे उन्हें उसने देखा; युक्ति-प्रयुक्तियोंसे राजाधिराजके 
अंतःपुर, सुख और वैभव देखे; श्रीमंतोंके महल, कारबार, बाग-बगीचे और बुटुम्ब परिवार देखे; परत 
इससे किसी तरह उसका मन न माना । किसीको ख्रीका दुःख, किसीको पतिका दुःख, किसीको 
अज्ञानसे दुःख, किसीको प्रियके वियोगका दुःख, किसीको निर्धनताका दुःख, किसीको ्क्ष्मीकी उपा- 
धिका दुःख, किसीको शरीरका दुःख, किसीको पुत्रका दुःख, किसीको शलत्रुका दुःख, किसीको जड़- 
' ताका दुःख, किसीको माँ वापका ढुःख, किसीको वैधव्यका दुःख, किसीको डुढुम्मका ढुःख, किंसीको 


सुखके विपयम विचार ] मोश्षमाला दर 





अपने नीच कुलका दुःख, किसीको ग्रीतिका दुःख, किसीको ई््पाका दुःख, किसीको हानिका दुःख, 
इस प्रकार एक दो अविक अथवा सभी दुःख जगह जगह उस विप्रके देखनेम॑ आग्रे | इस कारण 
इसका मन किसी भी स्थानमें नहीं माना । जहाँ देखे वहाँ दुःख तो था ही । किसी जगह भी समूर्ण 
घुख उसके देखनेमें नहीं आया | तो फ़िर क्या माँगना चाहिये? ऐसा विचारते विचारते वह एक 
महावनाछयकी प्रशंसा सुनकर द्वारिका आया। उसे द्वारिका महा ऋद्धिवान, वैभवयुक्त, बाग-बगीचोंसे 
सुझोमित और वर्स्तासे भरपूर शहर लगा | छुंदर और भव्य महलोंकों देखते हुए और पूँछते पूँछते वह 
उस महाव्रनाह्ृके घर गया | श्रीमन्त वेठकखानेम वठा था। उसने अतिथि जानकर ब्राह्मणका 
सनन्‍्मान किया, कुशठता पूँछी, और उसके ढिये भोजनकी व्यवस्था कराई । थोड़ी देरके वाद धीरजसे 
शठने ब्राक्मणते पूछा, आपके आगमनका कारण यदि मुझे कहने योग्य हो तो कहिये | ब्राह्मणने कहा, 
अमी आप क्षमा करें | पहले आपको अपने सत्र तरहके वैभव, धाम, वाग-बर्गाचे इत्यादि मुझे दिखाने 
पढ़ेंगे | इनको देखनेके बाद में अपने आगमनका कारण कहूँगा | शेठने इसका कुछ मर्मरूप कारण 
जानकर कहा, आप आननदपूर्वक्ष अपनी इच्छानुसार करें। भोजनके वाद ब्राह्मणने शेठकों स्वयं 
साथमें चलकर थाम आदि वतानेकी प्रार्थना की | धनाढयने उसे लौकार की और स्रय॑ साथ जाकर 
बराग-्बर्गाचा, धाम, वेभव सत्र दिखाये | वहाँ शेठक्की ल्ली और पुत्रोंकी भी आ्राह्मणने देखा। उन्होंने 
योग्यतापूर्वकव उस आह्षणका सत्कार किया | इनके रूप, विनय और ख़च्छता देखकर और उनकी 
मधुरबाणी सुनकर ब्राह्मण प्रतत्न हुआ | तथश्रात्‌ उसने उसकी हुकानका काखार देखा | वहाँ सौ- 
एक कारबारियोंकों बैठे हुए देखा | उस ब्राह्मणने उन्हें भी सहृदय, विनयी और नम्र पाया। इससे 
बह बहुत संतुष्ट हुआ | इसके मनको यहाँ कुछ संतोप मिछझा | सुखी तो जगतमें यही माछ्म होता 
है, ऐसा उसे माइम हुआ । 


०... 


5६२ सुखके विपयमें विचार 
(२) 
कैसा सुख्दर इसका पर है ! कैंसी सुन्दर इसकी स्वच्छता और व्यवस्था है! कैसी चतुर और 
मनोड़ा उसकी सुश्ाछ स्री है | कैसे कांतिमान और आज्ञाकारी उसके पुत्र हैं ! कैसा ग्रेमसे रहनेवाछा 
उसका कुटुम्बर है! छक्ष्मीकी कृपा भी इसके घर कैसी है| समस्त भारतमें इसके समान दूसरा कोई 
मुखी नहीं। अब तप करके यदि में कुछ माँग तो इस महाथनाढय जितना ही सब कुछ माँगूगा, दूसरी 
इच्छा नहीं करूँगा। 
दिन ब्रीत गया और रात्रि हुईं। सोनेका समय हुआ | धनाढय और बआह्मण एकांतमें बैठे थे। 
धनादयने विप्रसे अपने आगमनका कारण कहनेकी प्रार्थना की । - 
विश्र--मैं घरसे यह विचार करके निकछा था कि जो संत्रसे अधिक सुखी हो' उसे देखू, 
और तप करके फिर उसके समान सुख सम्यादन करूँ.। मेने समत्त भारत और उसके समस्त र्मणीय 
स्ठोंको देखा, पर्तु किसी राजाविराजंके घर भी मुझे सम्पूर्ण सुख देखने के आया | जहाँ देखा 
बहाँ आवि, व्याधि, और उपाधि ही देखनेमें आई | आपकी ओर आते हुए मैंने आपकी प्रशंसा घुनी,-- 


हि । 


श्ध 


((वि। 
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इसलिये मैं यहाँ आया, और मैंने संतोष भी पाया | आपके समान ऋद्धि; :सुत्र, कमाई, “सी; 
कुटुम्ब, घर आदि मेरे देखनेमें कहीं भी नहीं आये | आप स्वयं भी धर्मशीड, सहुणी और निनेश्नरके 
उत्तम उपासक हैं । इससे मैं यह मानता हूँ कि आपके समान सुख और कहीं भी नहीं है । भारतों 
आप विशेष सुखी हैं | उपासना करके कभी देवसे याचना करूँगा तो आपके समान हैं सुख-स्थितिकी 
याचना करूँगा । ' 

धनाव्य--पंडितजी ! आप एक बहुत मर्मपूर्ण विचारसे निकले हैं, अतएवं आपको अब 
यथार्थ स्वानुभवकी बात कहता हूँ | फिर जैसी आपकी इच्छा हो वैसे करें । मेरे घर आपने जो सुद 
देखा वह सब्र सुख भारतमें कहीं भी नहीं, ऐसा आप कहते हैं तो ऐसा ही होगा । परन्तु वास्तेव्मे यह 
मुझे संभव नहीं माछ्म होता । मेरा छिद्धांत ऐसा है कि जगतमें किसी स्थल्में भी वास्तविक सुख नहीं 
है | जगत्‌ दुःखसे जल रहा है । आप मुझे सुखी देखते हैं परन्तु वास्तविक रीतिसे में सुखी नहीं। 

विप्र--आपका यह कहना कुछ अनुभवप्तिद्ध और मार्मिक होगा । मैंने अनेक शात्त्र देखे हैं, 
परन्तु इस प्रकारके मर्मपूर्वक विचार ध्यानमें लेनेका परिश्रम ही नहीं उठाया | तथा मुझे ऐसा अनुभव 
सबके लिये नहीं हुआ | अब आपको क्‍या दुःख है, वह मुझसे कहिये। 

धनाव्य--पंडितजी | आपकी इच्छा है तो में कहता हूँ। वह ध्यानपूर्वक मनन करने योग्य है 
और इसपरसे कोई रास्ता ढूँढ़ा जा सकता है। 

६३ सुखके विषयमें विचार 
" (३) 

जैसे स्थिति आप मेरी इस समय देख रहे हैं वैसी स्थिति लक्ष्मी, कुटुम्ब और ख्रीके संबंध 
मेरी पहले भी थी । जिस समयकी में बात कहता हूँ, उस समयको छगभग बीस वरस हो गये | 
व्यापार और वैभवकी बहुलता, यह सब कारबार उल्ठा होनेसे घटने छगा | करोड़पति कहानेबाल में 
एकके बाद एक हानियोंके भार-बहन करनेसे केवछ तीन वर्षमें धनहीन हो गया | जहाँ निश्चयसे सीधा 
दाव समझकर लगाया था वहाँ उल्टा दाव पडा। इतनेमें मेरी ख्ली भी गुजर गई | उस समय मेरे कोई 
संतान न थी। जूबदस्त नुकसानोंके मारे मुझे यहँतसे निकल जाना पड़ा । मेरे इठुम्बियोंने यधाशक्ति 
रक्षा करी, पर्तु वह आकाश फटनेपर थेगरा छगाने जैसा था। अन्न और दॉतोंके बैर होनेकी स्थितिमें 
में बहुत आगे निकल पड़ा। जब मैं यहाँसे निकछा तो मेरे कुटुम्बी छोग मुझे रोककर रखने छंगे, और 
कहने छगे कि तने गाँवका दरवाजा भी नहीं देखा, इसलिये हम तुझे नहीं जाने देंगे। तेरा कोमल शरीर 
कुछ भी नहीं कर सकता; और यदि तू वहाँ जाकर छुली होगा तो फिर आवेगा भी नहीं, इसलिये इस 
विचारको तुशे छोड़ देना चाहिये | मैने उन्हें बहुत तरहसे समझाया कि यदि मैं अच्छी स्थितिको प्राप्त 
करूँगा तो में अब यहीं आऊँगा--ऐसा बचन देकर मै जावाबंदरकी यात्रा करने निकछ पड़ा | 

प्राख्यके पीछे छौटनेकी तैय्यारी हुई | दैवयोगसे मेरे पास एक दमड़ी भी नहीं रह गईं थी | 
एक दो महाँने उदर-पोषण चढानेका साधन भी नहीं रहा था | फिर भी-मैं जावामें गया | वहाँ मेरी 
बुद्धिने आर्धको खिछा दिया | जिस जहाजमें में बैठा था उस जहाजके नाविकने मेरी चंचलता. और - 
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नम्नता देखकर अपने शेठसे मेरे दुःखकी बात कही । उस शेठने मुझे बुछाकर एक काममें छगा दिया, 
नितसे में अपने पोपणसे चौगुना पैदा करता था | इस व्यापारमें मेरा चित्त जिस समय ौ्थिर हो गया 
उस समय भारतके साथ इस व्यापारके बढ़ानेका मैंने प्रयन किया, और उसमें सफलता मिछी। दो 
वर्षो पंच छाखकी कमाई हुई | बाइमें शेठ्से रानी खुशीस आज्ञा ठेकर में कुछ मार खरीदकर 
द्वारिकाकझ्ी ओर चल दिवा। थोड़े समय बाद में यहँ। आ पहुँचा | उस समय बहुत छोग मेरा सन्मान 
फरनेके लिये आये | में अपने कुट्ुम्त्ियोंस आनंदसे आ मिठा । थे मेरे भाग्यकी प्रशंसा करने छगे। 
जावासे टिये हुए मालने मुझे एकक्षे पाँच कराये । पंडितजी ! वहाँ अनेक प्रकारसे मुझे पाप करने 
पड़ते थ | पूरा खाना भी मुझे नहीं मिलता था । पर्तु एकबार रक्ष्मी प्राप्त करनेकी जो श्रतिज्ञा की 
थी बह प्राख्यसे पूर्ण हुई | मिल दुःखदायक स्थितिमें में था उस दुखमें क्या कमी थी  ज्री पुत्र तो 


नहीं; मी बाप पहलेसे परलछोफक सिधार गये थे | कुट्म्त्रियोंके वियोगसे और बिना दमड़ीके जिस 








नहीं, पर्तु संसारके दुःखसे पार उतारनेत्राला यह साथन है, तथा यह मानकर कि मौतका भय क्षण 
भी दर नहीं है; इसडिये इस कर्तब्यकी जैसे बने शीघ्रतासे कर ठेना चाहिये, यह मेरी मुख्य नीति थी। 
दुराचारसे कोई सुख नहीं; मनकी तृप्ति नहीं; और आत्माकी मलिनिता है--इस तत्तकी ओर मैंने 
अपना ध्यान छगाया था | 
६४ सुखके विपयमे विचार 
(9) 

आनेके वाद मैंने अच्छे घरकी कन्या ग्राप्त की | वह भी सुलक्षणी और मर्यादाशीक निकली। 
सससे मु तीन पुत्र हुए । कास्तरारके प्रव्ध होनेसे और पैसा पैसेको बढ़ाता है, इस नियमसे में दस 
ग्र्षमें महा करोड्पति हो गया । पुत्रोक्की नौति, विचार, और बुद्धिक उत्तम रहनेके डिये मैंने वहुत सुंदर 
साथन ज॒ठागे, मिससे उन्होंने यह स्थिति प्राप्त की है । अपने कुट्ठम्तरियोंकों योग्य स्थानेंमिं छगाकर उनकी 
सितिमें छुधार किया | दुकानके मेंने अमुक नियम बेधि, तथा उत्तम मकान बनवानेका आरंभ भी कर 

या | यह केबल एक ममखके बाध्ते किया | गया हुआ पंछि फिरसे प्राप्त किया, तथा कुछ-परंपराकी प्रसिद्ध 
जाते हुए रोकी, यह कहछानेके ढिये मेने यह सब्र किया। इसे में सुख नहीं मानता । यथपि में दूसरों 
की अपेक्षा सु्ी हैं। फिर भी यद सातावेदनीय है, सत्छुख नहीं । जगतमें बहुत करके असाताबैद- 
नीय ही है | मेने धर्म अपना समय यापन करनेका नियम खखा हैं। सतशाद्योंका वाचन 
मनन, सपपुरुपोका समागम, यम-नियम, एक महीनेमें बारह दिन अह्मचर्य, यथाशक्ति गुपतदान, इत्यादि 


तल 
हि 


४ 


्रि 
५ 


प्रम्मिस में अपना काठ विताता हूँ। सब्र व्यवद्वारकी उपावियोंमेंसे बहुतसा भाग बहुत अशमें मैंने छोड़ 
दिया है । प्रेक्तों व्यवद्वारमे यथायोग्य बनाकर में नि्रथ हेनिकी इच्छा रखता हँ | अभी निर्भय 
नहीं हो सकता, इसमें संसार-मोहिनी अथवा ऐसा ही दूसरा कुछ कारण नहीं है, परन्तु वह भी 
धर्मसंबरंधी हो कारण है। गृहस्थ-बर्मक आचरण बहुत कनिष्ठ हो गये हैं, और मुनि लोग उन्हें 
नहीं सुधार सकते | गृहस्थ गृहस्थोंकों विशेष उपदेश कर सकते- हैं, आचरणसे. भी असर पेदां कर 
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सकते हैं । इसलिये धर्मके संबंध गृहस्थवर्गको मैं प्रायः उपदेश देकर यम-नियममें छाता हूँ। प्रति 
सप्ताह हमारे यहाँ लगभग पाँचसौ सदगृहस्थोंकी सभा भरती है। आठ दिनका नया अनुभव और 
शेष पहिलेका धर्मौनुभव मैं इन छोगोंकों दो तीन मुहूर्त तक उपदेश करता हूँ। मेरी ल्री धर्मशात्रकी 
कुछ जानकार होनेसे वह भी ल्लीवर्गको उत्तम यम-नियमका उपदेश करके साप्ताहिक सभा भरती है। 
मेरे पुत्र भी शाह्ोका यथाशक्य परिचय रखते हैं । विद्वानोंका सन्मान, अतिथियोंकी विनय, और 
सामान्य सत्यता-एक ही भाव-ये नियम बहुधा मेरे अनुचर भी पाछते हैं | इस कारण ये सब साता 
भोग सकते हैं | लक्ष्मके साथ साथ मेरी नाति, धर्म, सद्रण और विनयने जन-समुदायपर वहुत अच्छा 
असर डाछा है | इतना तक हो गया है कि राजातक भी मेरी नीतिकी वातको मानता है | यह 
सब मैं आम-प्रशंसाके लिये नहीं कह रहा, यह बात आप ध्यानमें रखें | केवल आपकी पूँछी हुई 
बातके स्पष्टीकरणके ढिये संक्षेप यह सब कहा है। 
| ६५ सुखके विषयम विचार 
(५) 

इन सब बातोंसे में सुखी हूँ, ऐसा आपको माढ्म हो सकेगा और सामान्य बिचारसे आप मुझे 
बहुत सुखी मानें भी तो मान सकते हैं । धरम, शील और नीतिसे तथा शात्रावधानसे मुझे जो आनंद 
मिलता है वह अवर्णनीय है । परन्तु तत्ततदृश्सि में सुखी नहीं माना जा सकता | जबतक सत्र प्रकारसे 
बाह्य और अभ्यंतर परिग्रहका मैंने द्याग नहीं किया तबतक रागद्वेषका भाव मौजूद है| यद्यपि वह बहुत 
अंशम नहीं, पर्तु है अवश्य, इसलिये वहाँ उपाधि भी है । सर्व-संग-परित्याग करनेकी मेरी सम्पूर्ण 
आकांक्षा है, पर्तु जबतक ऐसा नहीं हुआ तबतक किसी प्रियजनका वियोग, व्यवहारमें हानि, कुटु- 
म्वियोंका दुःख, ये थोड़े अंशमें भी उपाधि उत्पन्न कर सकते हैं | अपनी देहमें मौतके सिवाय अन्य 
नाना प्रकारके रोगोंका होना संभव है | इसलिये जबतक सम्पूर्ण नि््रथ, वाह्याभ्यंतर परिग्रहका त्याग, 
अस्पारंभका त्याग, यह सब नहीं हुआ, तबतक मैं अपनेको सर्वधा सुखी नहीं मानता | अब आपको 
तत्तकी इृश्टिति विचार करनेसे माछम पड़ेगा कि लक्ष्मी, स्री, पुत्र अथवा कुठुम्बसे सुख नहीं होता, और 
यदि इसको सुख गिनूँ तो जिस समय मेरी स्थिति हीन हो गई थी उस समय यह सुख कहाँ चला गया 
था जिसका वियोग है, जो क्षणभंगुर है और जहाँ अव्याबाधपना नहीं है, वह सम्पूर्ण अथवा वास्तविक 
सुख नहीं है | इस कारण मैं अपने आपको छुखी नहीं कह सकता | में बहुत विचार विचारकर व्यापार 
और कारबार करता था, तो भी मुझे आरंभोपाधि, अनीति और छेशमात्र भी कपठका सेवन करना 
नहीं पड़ा; यह तो नहीं कहा जा सकता | अनेक प्रकारके आरंभ और कपटका मुझे सेवन करना 
पड़ा था। आप यदि देवोपासनासे रक्ष्मी प्राप्त करनेका विचार करते हों तो वह यदि पुण्य न होगा 
तो कभी भी वह मिलनेवाली नहीं। पुण्यसे प्राप्त की हुई रुक्ष्मीस महारंभ, कपठ और मान झृत्यादिका 
4 2 लावा कणों है। पाप नरकमें डाछ्ता है | पापसे आत्मा महान्‌ मनुष्य-देहकों व्यर्थ 
गुमा देती है। एक तो मानों पुण्यको खा जाना, और ऊपरसे पापका बंध करना | रक्ष्मीकी और 
उसके द्वारा समस्त संसारक्ी उपाधि भोगना, मैं समझता हूँ, कि यह विवेकी आत्माको मान्य नहीं हो 
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सकती । मेने जिस कारणसे रुश््मी उपार्जन की थी, वह कारण मैंने पहले आपसे कह दिया है। अब 
आपकी जैसी इच्छा हो वैसा करें। आप विद्वान्‌ हैं, में विद्यानोंको चाहता हूँ | आपकी अभिलाषा हो 
तो धर्मध्यानमें संल्म होकर कुट्ुम्म सहित आप यहीं खुशीसे रहें | आपकी आर्जाविकाकी सर योजना 
जैसा आप कहें वैसी में आनन्दस करा दूँ. | आप यहाँ शात्र अध्ययन और सदवस्तुका उपदेश करें। 
मिथ्यारंभोपाधिकी छोलुपतामें, में समझता हूँ, न पड़ें | आगे जैसी आपकी इच्छा | 

पंडित---आपने अपने अनुभवकी वहुत मनन करने योग्य आख्यायिका कही | आप अवश्य ही 
कोई महाला हैं, पुण्पानुत्रंधी पुण्यवान्‌ जीव हैं, विवेकी हैं, और आपकी विचार-शक्ति अद्भुत है | में 
दरख्ततासे तंग आकर जो इच्छा करता था, बह इच्छा एकांतिक थी। ये सब प्रकारके विवेकपूर्ण 
विचार मैंने नहीं किये थे । में चाहे जैसा भी विद्वान्‌ हैँ फिर भी ऐसा अनुभव, ऐसी विवेक-शक्ति 
मुझमें नहीं है, यह बात में ठीक हा कहता हूँ | आपने मेरे लिये जो योजना वताई है, उसके ढिये में 
आपका बहुत उपकार मानता हैँ और उसे नम्रतापूर्वक स्वीकार करनेके लिये में हर्ष प्रगट करता हूँ । में 
उपाधि नहीं चाहता | ठक्ष्मीका फंद उपाधि हो देता है। आपका अनुभवसिद्ध कथन मुझे बहुत अच्छा 
उगा है | संत्तार जठ ही रहा है, इसमें सुख नहीं | आपने उपाधि राहित मुनि-सुखकी प्रशंसा कौ 
बह सत्य है। बह सन्‍्माग परिणाम्मे स्बोपावि, आधि व्याधि तथा अज्ञान भावसे रहित शाश्रत 
मोक्षका हेतु है। 

६६ सुखके विषयम विचार 
(६) 

श्रनाद्य--आपको मेरी बात रुचिकर हुई इससे मुझे निरमिमानपूवक आनंद ग्राप्त हुआ 
है। आपके टिये में योग्य योजना करूँगा। में अपने सामान्य विचारोंकों कथालुरूप यहाँ कहनेकी आाज्ा 
चाहता हूँ | 

जो केब्ठ छक्ष्मके उपार्यन करनेमें कपठ छोम और मायामें फँसे पढ़े हैं, वे वहुत ढुःखी हैँ । 
वे उसका पूरा अथवा अधूरा उपयोग नहीं कर सकते | वे केवछ उपाधि ही भोगते हैं, वे असंख्यात 
पाप करते £, उन्हें काल अचानक उठा छे जाता हैं, ये जीत अधोगतिको ग्राप्त होकर अनंत 
सेसारकी वृद्धि करते हू, मिछे हुए मनुष्य-भत्रकों निर्माल्य कर डालते हैँ, जिससे वे निर्तर दुःखी 
ही खते हैं । 

जिन्होंने अपनी आजीविका जितने साधन मात्रकों अल्पारंभसे खखा है, जो शुद्ध एकफ्नीवत, 
संतोष, पंराममाकी रक्षा, यम, नियम, प्रोपकार अल्प राग, अल्प द्रब्यमाया, सत्य और शाल्माध्ययन 
रखते हैं, जो सम्पुरुषोंकी सेवा करते हैं, जिन्होंने निर्मन्थताका मनोरथ खखा है, जो वहुत ग्रकारसे 
संसास्से त्यागीके समान रहते हैं, जिनका वैराग्य और विवेक उत्कृष्ट है; ऐसे पुरुष पविन्रतामें सुखपूर्वक 
काठ व्यतीत करते हैं | 

जो सत्र प्रकारके आरंभ और पर्स रहित हुए हैं; जो इत्बसे, क्षेत्र, कासे और भावसे 
अप्रतित्रधरुपसे बिचरते दें, जो शह्रु-मिन्नके प्रति समान दृष्टि खखते हैं और जिनका काल शुद्ध आत्म- 


.। 
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ध्यानमें व्यतीत होता है, और जो स्वाध्याय एवं ध्यानमें लौन हैं, ऐसे जितेश्निय और जितकपाय वे 
निर्मरध परम सुखी हैं: । हि 

मिन्होंने सब घनघाती कर्मोंका क्षय किया है, जिनके चार अधाती-कर्म कृश पड़ गये हैं, जो 
मुक्त हैं, जो अनंतज्ञानी और अनंतदर्शी हैं वे ही सम्पूर्ण सुखी हैं | वे मोक्षमें अनंत जीवनके अनंत 
सुखमें सर्व कर्मते बिरक्त होकर विराजते हैं । 

इस प्रकार सत्पुरुषोंद्यरा कहा हुआ मत मुझे मान्य है | पहला तो मुझे त्याज्य है। दूसरा अभी 
मान्य है, और बहुत अंशमें इसे ग्रहण करनेका मेरा उपदेश है। तीसरा बहुत मान्य है, और चौथा तो 
सवेमान्य और सचिदानन्द स्वरूप है। 

इस प्रकार पंडितनी आपकी और मेरी सुखके संबंधमें बातचात हुई । ज्यों ज्यों प्रसंग मिलते 
जायेगे त्यों त्यों इन बातोंपर चर्चा और विचार करते जायँगे | इन विचारोंके आपसे कहनेसे मुझे बहुत 
आनन्द हुआ है। आप॑ ऐसे विचारोंके अनुकूल हुए हैं इससे और भी आननदमें वृद्धि हुई है। इस तरह 
परस्पर बातचीत करते करते वे हर्षके साथ समाधि-भावसे सो गये । | 

जो बिवेकी इस खुखके विषयपर विचार करेंगे वे बहुत तत्व और आक्श्रेणीकी उल्ृश्ताको 
प्राप्त करेंगे | इसमें कहे हुए अल्पारंभी, निरारंभी और सर्वमुक्तके लक्षण ध्यानपूर्वक मनन करने योग्य 
हैं। जैसे बने तैसे अल्पारंभी होकर समभावसे जन-समप्ुदायके हितकी ओर छगना; परोपकार, दया, 
शान्ति, क्षमा और पवित्रताका सेवन करना यह बहुत छुखदायक है | निर्मथताके विषयमें तो विशेष 
कहनेकी आवश्यकता नहीं । मुक्तात्मा अनंत सुखमय ही है । 

१७ अंमूल्य तत्वविचार 
हरिगीत छंद 

बहुँत पुण्यके पुंजसे इस शुभ मानव देहकी प्राति हुई; तो भी जरे रे | भव-चक्रका एक भी 
चक्कर दूर नहीं हुआ | सुखको प्राप्त करनेसे सुख दूर होता जाता है, इसे जरा अपने ध्यानमें छो। 
अह | इस क्षण क्षणमें होनेवाले भयंकर भाव-मरणमें तुम क्यों रवर्कन हो रहे हो ! ॥ १॥ 

: यदि तुम्हारी छक्ष्मी और सत्ता बढ़ गई, तो कहो तो सही कि तुम्हारा बढ़ ही कया गया ! क्या 
कुठुम्ब और पसारके बढ़नेसे तुम अपनी बढ़ती मानते हो ? हर्गिज ऐसा मत मानों; क्योंकि संसारका 
६७ अमूल्य तत्त्वविचार 

ह हरिगीत छंद... 
बहु पुण्यकेरा पुंजथी शुभ देह मानवनों मत्य्यो; 
तोये अरे ! भवचक्रनो आंगे नहीं एक्के टल््यों; 
छुख भ्रात्त करतां सुख टल्छे छे लेश ए लक्षे लहों; 
क्षण क्षण भर्यकर भावमरणे कां अह्दो राची रहो ! ॥ १ || 
लक्ष्मी अने अधिकार वधतां, झु वध्युं ते तो कहो ! 
| कु्ंब के परिवारथी वधवापणुं, ए. नय ग्रह, 
वधवापएं संसारनु नर देहने हारी जवो, 
एनो विचार नहीं अहो हो ! एक पक  तमने हबो ! [! | २॥ 


मितेद्धियता ] मोक्षमाला ६७ 
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निर्देप छुख और निर्दोप आनन्दको, जहाँ कहींते भी वह मिछू सके वहाँसे प्राप्त करो जिसे 
कि यह दिव्य्क्तिमान आत्मा जेजीरोंसे निकल सके | इस वातकी सदा मुझे दया है कि परवस्तुमें मोह 
नहीं करना | जिसके अम्तमं दुःख है उसे सुख कहना, यह त्यागने योग्य सिद्धांत है | ३१॥ 
में छीन हैं, कहोसे आया हूँ, मेरा सब्ा खलरूप क्या है, यह संबंध किस कारणसे हुआ है, 
उसे रक़यू या छोड़ हूँ ! बद्रि इन बातोंका विवेकपू्रक शांत भावसे विचार किया तो आक्मज्ञानके सत्र 
पिदांत-तत्त अनुभव आ गये ॥ 2 ॥ 

यह सत्र ग्राम करनेके लिये किसके बचनको सम्पूर्ण सत्य मानना चाहिये! यह जिसने अमुभव 
किया है ऐसे निर्दोष पुरुषक्ता कथन मानना चाहिये । अरे, आत्माका उद्धार करो, आतक्त्माका उद्धार 
करो, हसे शीघ्र पदचानों, और सब्र आत्माओंमें सम ख़खो। इस बचनकों हृदयमें घारण करो ॥५॥ 

६८ जितेन्द्रियता 

अबतक जीम स्वादिष्ट भोनन चाहती है, जबतक नाप्िकाकों सुगंध अच्छी छगती है, जबतक 
कान बांरंगना आदिके गायन और यादिन्र चाहता हैं, जवतक आँख वनोपबन देखनेका रक्ष रखती 
है, जबतक लज्ाक़ों सुगंशरि-्ठेपन अच्छा छगता है, तब्रतक मनुष्य निरागी, निर्ग्रथ, निष्परिप्रही, 
निरारंभी, और अप्नचारी नहीं हो सकता | मनको वशमें करता यह सर्वोत्तम है | इसके द्वार सब 
रुच्धियोँ बदामें की जा सकती हैं| मनको जीतना बहुत दुर्घठ है | मन एक समयमें असंख्यातों योजन 
चटनेबाड़े अश्वके समान है । इसको थकाना बहुत कठिन है | इसकी गति चपुर और पकड़में न 
आनेबारी दे । मद्दा ज्ञानियोंने शानरूपी ठगामसे इसको वशमें रखकर सबको जीत डिया है | 

उत्तराष्ययनसत्रम नमिराज मदर्पिने शक्रेल्दसे ऐसा कहा है कि दसछाख सुभठोंको जीतनेवाले 
बहुतमे पढ़ें £ै, परंतु अपनी आम्माक्ो जीतनबाले बहुत ही दुर्लभ हैं, और वे दसछख सुभठेंकों जीतने- 
बाकी अवक्षा आयुत्तम हे | 

मन हा सर्वोपारिकों उन्मदाता भूमिका है। मन ही बंध और मोक्षका कारण है| मन ही सव 
संसारका मोहिनासुप है । टसको बचा कर छेनेपर आत्म-खरूपको पा जाना छेशमात्र भी काप्नि नहीं है। 


निदोप मुख निदोंप आनंद, ल्‍यो गमे त्यांथी मले, 
ए. दिव्यशाक्तिमान जेथी जेनिरथी नीकके; 

प्स्वलुमां नि मुंझवा, एनी दया मुजने रही, 
ए. व्यागवा सिद्धांत के पश्मातदुख ते मुख नहीं ॥ ३ ॥ 
हैं कोण हे? क्यांथी ययो ? थे स्वत्प ठे मार खड़े 
कोना संबंध बक्रयणा छे ? राखुं के ए परिदृरं 
एना विचार विवेकपूर्वक शांत भावे जो कयो, 
ते सर्व आस्मिकशाननां तिद्धवांततल अनुभव्यां ॥ ४ ॥ 
ते प्रा करा वचन कोनुं ठत केवक मानहें ! 
निदोंप नरलुं कथन मानो तेद्द जेगे अनुभव्य । 
५ | आत्म तारों | आत्म तारे | थीम एने ओंब्लो; 
सर्वात्ममां समर थो आ बचनने हृदय छखो ॥ ५ ॥ 











८ के श्रीमद्‌ राजचन्द्र | ..[ बअहाचर्यकी नौ बाहें 





मनसे इच्दरियोंकी छोलुपता है। भोजन, वादित्र, सुगंधी, ख्रीका निरीक्षण, सुंदर विडेपन यह्‌ 
सब मन ही मांगता है | इस मोहिनाके कारण यह धर्मकी याद भी नहीं आने देता | याद आनेके 
पीछे सावधान नहीं होने देता | सावधान होनेके बाद पतित करनेमें प्रवृत्त होता है | इसमें जब सफल 
नहीं होता तब सावधानीमें कुछ न्यूनता पहुँचाता है | जो इस न्यूनताको भी न प्राप्त होकर अडग 
रहकर उस मनको जीतते हैं, वे सर्बथा सिद्धिको पाते हैं । 

मनको कोई ही भकस्मात्‌ जीत सकता है, नहीं तो यह गृहस्थाश्रममें अभ्यास करके जीता 
जाता है | यह अभ्यास निर्मथतामें बहुत हो सकता है | फिर भी यदि कोई सामान्य परिचय करना 
चाहे तो उसका मुख्य मार्ग यही है कि मन जो दुरिच्छा करे, उसे भूछ जाना, और वैसा नहीं करना | 
जब मन शब्द, स्पर्श भादि विलासकी इच्छा करे तब उसे नहीं देना | संक्षेपमं हमें इससे प्रेरित न 
होना चाहिये परन्तु इसे प्रेरित करना चाहिये | मनको मोक्ष-मार्गके चिन्तनमें छगाना चाहिये | जिते- 
ौ्ियता विना सब प्रकारकी उपाधियाँ खड़ी ही रहती हैं, त्याग अत्यागके समान हो जाता है; छोके- 
ठज्जासे उसे निबाहना पड़ता है | अतएवं अभ्यास्त करके भी मनको खाधीनतामें छाकर अवश्य आत्म- 


हित करना चाहिये | 
६९ ब्रह्मचर्यकी नौ बारें 

ज्ञानी लोगोंने थोड़े शब्दोंमें कैसे भेद और कैसा स्वरूप बताया है ! इससे कितनी अधिक 
आत्मोन्नति होती है ? अ्ह्मचर्य जैसे गंभीर विषयका स्वरूप संक्षेपमें अत्यन्त चमत्कारिक रौतिसे कह 
दिया है | अह्मचर्यको एक सुंदर ब्ृक्ष और उसकी रक्षा करनेवाली नव त्रिधियोंकों उसकी बाड़का 
रूप देकर जिससे आचार पालनेमें विशेष स्तृति रह सके ऐसी सरलता कर दी है । इन नौ बाड़ोंको 
यथार्थरूपसे यहाँ कहता हूँ। 

१ वसति-अक्चारी साधुको खली, पशु अथवा नपुंसकसे संयुक्त स्थानमें नहीं रहना चाहिये। 
ब्ियाँ दो प्रकारकी हैं;--मनुष्यिणी और देवांगना | इनमें प्रत्येकके फिर दो दो भेद हैं | एक तो मूल, 
और दूसरा ख्लीकी मूर्ति अथवा चित्र । इनमेंसे जहाँ किसी भी प्रकारकी ख्री हो, वहाँत्रह्मचारी साधुको 
न रहना चाहिये, क्योंकि ये विकारके हेतु हैं | पछुका अर्थ तिर्यचिणी होता है | जिस स्थानमें गाय, 
सैंस झयादि हों उस स्थानमें नहीं रहना चाहिये | तथा जहाँ पंडग अर्थात्‌ नपुंसकका वास हो वहाँ 
भी नहीं रहना चाहिये | इस प्रकारका वास ब्रह्मचर्यकी हानि करता है। उनकी कामचेश, हाव, 
भाव इत्यादि विकार मनको श्रष्ट करते हैं। 

२ कथा--केवछ अकेली ख्त्रियोंको ही अथवा एक ही त्रौको ब्ह्मचारीको धर्मोपदेश नहीं करना 
चाहिये । कथा मोहकी उत्पत्ति रूप है | ब्रह्मचारीको स्लीके रूप, कामविलाससंबंधी म्रन्थोंको नहीं 
पढ़ना चाहिये, तथा जिससे चित्त चलायमान हो ऐसी किसी भी तरहकी झंगारसंबंधी वातचौत 
ब्रह्मचारीको नहीं करनी चाहिये । 

रे आसृन--दब्रियोंके साथ एक आसनपर न बैठना चाहिये तथा जिस जगह ख्री बैठ चुकी 
हो उस स्थानमें दो धड़ीतक ब्रह्मचारीकों नहीं बैठना चाहिये | यह खतियोंकी स्पृतिका कारण है। 
इससे विकारकी उत्पत्ति होती है, ऐसा भगवानने कहा है | 


सनक्मार | मोक्षमाला ६६, 
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४ इन्द्रियनिरीक्षण--त्रह्मचारी साधुओंको ब्रियोंके अंगोपांग ध्यानपूर्वक्त अथवा दृष्टि गड़ा- 
गड़कर न देखने चाहिये | इनके किसी अंगपर दृष्टि एक्ाम्न होनेसे व्रिकारकी उत्पत्ति होती है। 

५ कुइ्यांतर--भींत, कनात या ठाटका अंतरपट रखकर जहाँ ख्री-पुरुष मैथुन करतेः हों वहाँ 
बरद्मचारीकों नहीं रहना चाहिये, क्योंकि शब्द, चेण् आदि विकारके कारण हैं। 

६ पूर्वक्षड़ा--सयं अग्मचारी साधुने गृहस्थाबासमें किसी भी प्रकारकी झंगारपूर्ण विषय- 
क्षीड़की हो तो उसकी स्मृति न करनी चाहिये | ऐसा करनेसे ब्रह्मचर्य भंग होता है। 

७ प्रणीत--दृष, दही, प्त्त आदि मधुर और सब्रिकण पदाथीका बहुधा आहार न करना 
चाहिये | इससे वीर्यकी इृद्धि और उन्माद पैदा होते हैं और उनसे कामकी उत्पत्ति होती है | इसहिये 
ब्रम्चारियोंकों इनका सेवन नहीं करना चाहिये | 

८ अतिनात्राहार--पेट भरकर मात्रात्रे अधिक भोजन नहीं करना चाहिये | तथा जिससे 
अतिमात्राकी उद्पत्ति हो ऐसा नहीं करना चाहिये | इससे भी व्रिकार बढ़ता है । 

० ब्रिभूषण--अमचारीको स्नान, विलेपन करना, तथा पुष्प आदिका ग्रहण नहीं करना 
चाहिये | इससे अग्चर्यकी हानि होती हे | 

इस प्रकार बिद्युद्ध शरक्नचर्यके लिये भगवानने नी थाई कही हैँ | बहुत करके ये तुम्हारे सुननेमें 
आई होंगी। पर्तु गृहस्थावासमें अमुक अमुक दिन बह्मचर्य धारण करनेमें अभ्याप्तियोंके रक्षमें रहनेके 
डिये यहाँ कुछ समझाकर कद्दा है । ह 

७० सनत्कुमार 
(१) दम 

चक्रवर्तीके वेमवर्मे क्या कमी दो सकती है? सनत्कुमार चत्रत्र्ती था | उसका वर्ण और रूप 
अलुत्तम था | एक समय सुधर्माकी सभामें उसके रूपकी प्रशंसा हुई | किन्हीं दो देवोंको यह बात 
अच्छी न ढगी | बादमें थे दोनों देव शंक्रा-निवारण करनेके लिये विप्रके रूपमें सनत्तुमारके अंतः- 
परमें गये | सनाुमारके शरीरपर उस समय उबठन छगा हुआ था | उसके अंगमर्दन आदि पदार्थीका 
ग् जगह ब्रिलेपन हो रहा था । वह एक छोठासा पँचा पहने हुआ था और वह स्नान-मजन 
करनेको गैठा था । विप्रके रूपमें आये हुए देवताओंकों उसका मनोहर मुख, कंचन वर्णकी काया, 
और चन्द्र जैसी कांति देखकर बहुत आनन्द हुआ और उन्होंने सिर दिलाया | हे देख़कर चक्रवरतीने 
पूँछा, तुमने सिर क्यों छ्विछाया ! देवोंने कह्दा हम आपके रूप और वर्णकों देखनेके लिये बहुत 
अमिापी थे | हमने जगह जगद्द आपके रूप और वर्णकी प्रशंसा छुनी थी | आज हमने उसे प्रत्यक्ष 
देखा, जिससे हमें पूर्ण आनन्द हुआ । सिर हिल्नेका कारण यह हे कि जैसा हा कहा जाता है 
पैसा ही आपका रूप है। इससे अबिक हीं है परन्तु कम नहीं। सनल्ुमार अपने रूप और वर्णकी स्तुति, 
सुनकर अमुललमे आकर बोछा कि तुमने इस समय्र मेरा रुप देखा सो ठीक, पु जिस समय मैं 
राजसमामे बस्ाठकार धारणकर सम्पूर्णहपसे सम्म होकर सिंहासनपर वैव्ता हैं उस समय. मेरा रूप 
और बर्ण और भी देखने योग्य होता है । अभी तो में गरीरमें उन्रंठन लगाकर बैठा हूँ] यदि उस 
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समय तुम मेरा रूप और वर्ण देखोंगे तो अद्भुत चमत्कार पाओगे और चकित हो जाओोगे। देवोंने कहा, 
तो फिर हम राजसमामें आवेंगे | ऐसा कहकर वे वहाँसे चछे गये | उसके वाद ,सनत्कुमारने उत्तम 
बल्लालंकार धारण किये | अनेक उपचारोंसे जिससे अपनी काया विशेष आश्चर्य उत्मन्न करे उप 
तरह सज होकर वह राजसमामें आकर सिंहासनपर बैठा । दोनों ओर समर्थ मंत्री, सुभठ, विद्वान 
और अन्य समासद छोग अपने अपने योग्य आसनपर बैठे थे | राजेश्रर चमर छत्रसे हुछया जाता 
हुआ और क्षेम क्षेमले बधाई. दिया जाता हुआ विशेष शोमित हो रहा था। वहाँ वे देवता विम्रके रूपमें 
आये | अद्भुत रूप-बर्णते आनन्द पानेके बदले मानों उन्हें खेद हुआ है, ऐसे उन्होंने अपने पतिरको 
हिलाया | चक्रवर्तीने पूँछा, अहो आह्मणो | पहले समयकी अपेक्षा इस समय तुमने दूसरी तरह प्िर 
हिलाया, इसका क्‍या कारण है, वह मुझे कहो । अवधिज्ञानके अनुसार विग्नोने कहा कि हे महाराज | 
उस रुपमें और इस रूपमें जुमीन आस्मानका फेर हो गया है | चक्रवर्तीने उन्हें इस वातको सष्ट 
समझानेको कहा । आह्मणोंने कहा, अधिराज | आपकी काया पहले अमृततुल्य थी, इस समय जहरके 
तुल्य है | जब आपका अंग अमृततुल्य था तब आनन्द हुआ, और इस समय जहरके तुल्य है इस- 
लिये खेद हुआ । जो हम कहते हैं यदि उस बातको सिद्ध करना हो तो आप तांबूलको थूँकें, अभी 
उसपर भक्खियाँ बैठेंगी और वे परछोक पहुँच जावेंगी। 


७१ सनत्कुमार 
| (२) 

सनत्कुमारने इसकी परीक्षा छी तो यह बात सत्य निकली । पूर्वकर्मके पापके भागमें इस कायाके 
मदकी मिलावठ होनेसे इस चक्रवर्तीकी काया विषमय हो गई थी | विनाशीक और अशज्गुचिमय 
कायाके ऐसे ग्रपंचकों देखकर सनत्कुमारके अंतःकरणमें वैराग्य उत्पन्न हुआ | यह संसार केवल छोड़ने 
योग्य है। और ठीक ऐसी ही अपवित्रता ज्ली, पुत्र, मित्र आदिके शरीरमें है | यह सब मोह, मान 
करने योग्य नहीं, ऐसा विचारकर वह छह खंडकी प्रभुता त्यागकर चक निकछा। जिस समय वह 
साधुरूपमें बिचएता था उस समय उसको कोई महारोग हो गया | उसके सत्यत्वकी परीक्षा ढेनेको एक 
देव वहाँ वैध्यके रूपमें आया और उसने साधुसे कहा, में बहुत कुशल राजबैध हूँ | आपकी काया 
रोगका भोग बनी हुई है | यदि इच्छा हो तो तत्काढ ही मैं इस रोगका निवारण कर दूँ । साधुने 
कहा हे वैद्य | कर्मरूपी रोग महा उन्मत्त है, इस रोगको दूर करनेकी यदि तुम्हारी सामर्थ्य हो तो 
खुशीसे मेरे इस रोगको दूर करो । यदि इस रोगको दूर करनेकी सामर्थ्य न हो तो यह रोग मले ही 
रहो । देवताने कहा, यह रोग दूर करनेकी मुझमें सामर्थ्य नहीं है | साधुने अपनी लब्धिकी परिपूर्ण 
प्रबढतासे धूकवाली अंगुली करके उसे रोगपर फेरी कि तत्काढ ही उस रोगका नाश हो गया, और 
काया जैसी थी वैसी हो गई। उस समय देवने अपने स्वरूपको प्रगट किया, और वह धन्यवाद 
देकर और वंदन करके अपने स्थानकी चला गया। 


कोढके समान सदैव खून पीपुसे खदबदाते हुए महारोगकी उत्पत्ति जिस कायामें है, पलमरमें 
विनस जानेका जिसका स्वभाव है, जिसके प्रत्येक रोममें पौने दो दो सेग होनेसे जो रोगका भंडार है, 


पैचौ योग ] मोक्षमाला | १ 


अन्न आदिकी न्यूनाषिकतासे जो रोग प्रत्येक कायामें प्रकट होते हैं, महमृन्न, विष्ठा, हाड़, माँस, राद 
और शेफसे नितकी ढोँचा टिका हुआ है, केवठ त्वचासे जिसकी मनोहरता है, उस कायाका मोह 
सचमुच विभ्रम ही है। सनत्कुमारने मिसका छेशमात्र भी मान किया, वह भी उससे सहन नहीं हुआ, 
उस कायामें अहो पामर ! तू क्‍या मोह करता हैं? यह मोह मंगरुदायक नहीं | 

७२ वत्तीस योग 
नीचेके बत्ती योगोंका संग्रहकर आत्माकों उज्म्बठको वनानेका उपदेश दिया हैः--- 
? मोक्षताथक जोगके छिये शिप्यकों आचार्यके प्रति आलोचना करनी | 
२ आचार्यको आडोचनाकी दूसेसे प्रगट नहीं करनी | 
३ आपत्तिकाठमें भी धर्मकी दृता नहीं छोड़नी | 
५ 
ण 





सप्पुरुषोनि 


इस छोक और परछोकके सुखके फलकी वांछा बिना तप करना । 
शिक्षाक्ते अनुसार यतनासे आचरण करना और नयी शिक्षाक्ीं विषेकते ग्रहण करना | 
६ ममचका लाग करता | 
७ गुप्त तप करना | 
८ नि्ेमिता रखनी | 
९ परीपहके उपस्गकी जीतना । 
१० सरछ चित्त रखना | 
११ आत्मसंयम शुद्ध पाठना | 
२ सम्बक्त शुद्ध रखना । 
2३ चित्तकी एकाग्र समाधि रखनी। 
१९ कपद रहित आचारका पाठना | 
१० ब्रिनय करने योग्य पुरुषोक्री वथायोग्य विनय करती | 
६5 संतोपके द्वार तृष्णाका मर्यादा कम करता। 
१७ बराग्य भावनामे निमम्न रना | 
2८ माया रहित व्यवहार करना | 
९० युद्ध क्रियामें साप्रधान होता | 
२० संबर्कों धारण करना और पापकों रोकना | 
२१ आपने दोपोंकों समभावपूर्वक दूर करा । 
२२ सत्र प्रकारके विषयोसि विसक्त रहना | 
२३ मूठगुणोमि पाँच महात्रतोंकों विधुद्ध पाउ़ना | 
२४ उत्तरगुणोमें पाँच महात्रतोंकों विशुद्ध पाठना । 
२५ उत्साहपूर्वक कागोस्सर्ग करना । 
२६ प्रमाद रहित ज्ञान ध्यानमें छगे रहना | 
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२७ हमेशा आत्मचरिमें सूक्ष्म उपयोगसे छगे रहना | 

२८ जितेब्रियताके ढिये एक्ाग्रतापूर्वक ध्याव करना | 

२९ मृल्युके दुःखसे भी मयभीत नहीं होना | 

३० स्ियों आदिके संगको छोड़ना | 

३१ प्रायश्वित्तसे विशुद्धि करनी | 

३२ मरणकालमें आराधना करनी | 
ये एक एक योग अमूल्य हैं | इन सबका संग्रह करनेवाला अंत अनंत चुखकों पाता है । 

७३ मोक्षसुख 

इस प्रथिवीमंडलपर कुछ ऐसी वस्तुयें और मनकी इच्छावें हैं जिन्हें कुछ अंझामें जाननेपर भी 
कहा नहीं जा सकता | फिर भी ये बस्तुयें कुछ संपूर्ण शाख़त अथबा अनंत रहस्यपूर्ण नहीं हैं। जब 
ऐसी वस्तुका वर्णन नहीं हो सकता तो फिर अनंत सुखमय मोक्षकी तो उपमा कहाँसि मिल सकती है! 
भगवानसे गौतमस्वामीने मोक्षके अनंत सुखके विपयमे प्रदन किया तो भगवानमें उत्तरमें कहा, गौतम | 
इस अनंत सुखको में जानता हूँ, पर्तु जिससे उसकी समता दी जा सके, ऐसी यहाँ कोई उपमा नहीं। 
जगतमें इस सुखके तुल्य कोई भी वस्तु अथवा सुख नहीं, ऐसा कहकर उन्होंने निम्नरूपसे एक 
भीलका दृथ्यंत दिया था। 

किसी जंगढमें एक मोछामाछा भीछ अपने वाल-बच्चों सहित रहता था | शहर बंगेरकी 
सम्ृद्धिकी उपाधिका उसे ढछेशभर भी मान न था। एक दिन कोई राजा अज्लत्रीड़ाके लिये फिरता 
फिरता वहाँ आ निकछा | उसे बहुत प्यास लगी थी । राजाने इशारेसे भीछसे पानी माँगा । भीलते 
पानी दिया | शीतल जल पीकर राजा संतुष्ट हुआ । अपनेको भीडकी तरफसे मिले हुए अमूल्य ज- 
दानका वदला चुकानेके लिये भौलको समझाकर राजाने उसे साथ लिया | नगरमें आनेके पश्चात्‌ 
राजाने भीलको उसकी जिन्दरगीमें नहीं देखी हुई वस्तुओंमें रक्खा। सुंदर महरू, पासमें अनेक अनुचर, 
मनोहर छत्र पंग, स्वादिष्ट भोजन, मंद मंद पवन और सुगंधी विलेपनसे उसे आनंद आनंद कर 
दिया । वह विविध प्रकारके हीरा माणिक, मौक्तिक, मणिरन और रंगब्रिरंगी अमल्य चीजें निरंतर उस 
भीलको देखनेके लिये भेजा करता था, उसे वाग-वगीचोंमें घूमने फ़िरनेके लिये भेजा करता था, 
तरद्द राजा उसे सुख दिया करता था | एक रातको जब सत्र सोये हुए थे, उस समय मांल्को 
अपने वाल-बच्चोंकी याद आई इसलिये वह वहाँसे कुछ लिये करे बिना एकाएक निकल पड़ा, और जाकर 
अपने कुठ्ुम्बियोंसे मिछा | उन सत्रोंने मिलकर पूँछा कि तू कहाँ था? भीलने कहा, बहुत सुरमें । 
वहाँ मैंने बहुत प्रशंसा करने छायक बस्तुयें देखीं | 

कुठुम्बी--परनन्‍्तु वे कैसी थी, यह तो हमें कह। 

भोछ--क््या कहूँ, यहाँ वैसी एक भी वस्तु ही नहीं | 


इुढध/वी--यह कैसे हो सकता है: ये शंख, सीप, कौड़े कैसे सुंदर पढ़े हैं | क्‍या वहाँ कोई 
ऐसी देखने छायक वस्तु थी ? 











व ल आम ४ ु *_ मोक्षमाल्ा छ़्रे 


काजल तत+त 








भीढ--नहीं भाई, ऐसी चीज़ तो यहाँ एक भी नहीं | उनके सौर्ब॑ अथवा हजाखें 
भागतककी भी मनोहर चीज़ यहाँ कोई नहीं | | 

कुटुम्बी--तो द्‌ चुपचाप वैठा रह । तुझे भ्रमणा हुई है | भला इससे अच्छा और क्या होगा ! 

हे गौतम ! जैसे यह भीढ' राज-जैमवके सुख भोगकर आया था; और उन्हें जानता भी था, फिर 

भी उपमाक्े योग्य वस्तु न मिल्नेसे वह कुछ नहीं कह सकता था, इसी तरह अनुपमेय मोक्षको, 
सचिदानंद स्वरूपमय निर्विकारी मोक्षके सुखके असंह्यातवें भागकों भी योग्य उपमाके न मिलनेसे 
में तुझे कह नहीं सकता। 

मोक्षके सवर्ूपमें शंका करनेवाले तो कुतकंवादी हैं। इनको क्षणिक छुखके विचारके कारण 
सत्सुखका विचार कहते आ सकता है ? कोई आप्िक-ज्ञानहीन ऐसा भी कहते हैं कि संसारसे कोई 
विशेष सुखका साधन मोक्षम नहीं रहता इसलिये इसमें अनंत अन्यावाध सुख कह दिया हैं, इनका यह कथन 
विवेकयुक्त नहीं | निद्रा प्रत्येक मानवीको प्रिय है, परन्तु उसमें वे कुछ जान अथवा देख नहीं सकते; 
-और यदि कुछ जाननेमें आता भी है, तो वह केवछ मिथ्या ख्प्नोपात्रि आती है| जिसका कुछ असर 
हो ऐसी स्वप्नरहित निद्रा जिसमें सूक्ष्म स्थूल सब कुछ जान और देख सकते हों, और निरुपाधिसे शांत 
नींद छी जा सकती हो, तो मी कोई उसका वर्णन कैसे कर सकता है, और कोई इसकी उपमा भी क्या दे 
यह तो स्थूछ इशंत है, परन्तु वालविवेकी इसके ऊपरसे कुछ विचार कर सकें इसलिये यह कहा है। 

भीलका दृश्ांत समझानेके लिये भाषा-भेदके फेरफारसे तुम्हें कहा है | 


७४ घर्मध्यान 
(१) 

भगवानने चार प्रकारके ध्यान वताये हैं--आर्तत, रद, धर्म और शुक्ल पहले दो ध्यान त्यागने 
योग्य हैं | पीछेके दो ध्यान आत्मसार्थक हैं। अ्रुतज्ञानके भेदोंको जाननेके ढिये, शात्र-विचारमें 
कुशछ होनेके लिये, निर्मन्ध प्रवचनका तत्त पानेके लिये, सत्पुरुषोंद्वारा सेवा करने योग्य, विचारने 
योग्य और अहण करने योग्य धर्मध्यानके मुख्य सोल्ह भेद हैं। पहले चार भेदोंको कहता हैं-- 
१ आणाविचय (आज्नाविचय ), २ आवायबिचिय ( अपायविचय ), रे विवागविचय ( विपाक- 
विचय ), ४ संठाणविचय ( संस्थानविचय ) | १ आज्ञाविचय--आजझ्ा अर्थात्‌ सर्वज्ञ भगवानने धर्म- 
तल्ंत्रंधी जो कुछ भी कहा है वह सब्र सत्य है, उसमें शंका करना योग्य नहीं | काडकी हॉनतासे, 
उत्तम ज्ञानके बिच्छेद होनेते, बुद्धिकी मंदतासे अथवा ऐसे ही अन्य किसी कारणसे मेरी समझमें ये 
तत्त नहीं आते; परन्तु अन्त भगवानने अंशमात्र भी मायायुक्त जथवा अतत्य नहीं कह, कारण कि वे 
बीतरागी, त्यागी और निर्यृही थे।इनको गपा कहनेका कोई भी कारण न था | तथा सबजञ एवं सबदर्शी 
होनेके कारण अज्ञानसे भी वे मृपा नहीं कहेंगे | जहाँ ज्ञान ही नहीं वहाँ तत्संबंधी मरषा कहाँसे 
हो सकता है! इस प्रकार चिंतन करना  आज्ञाविचय ” नामका प्रथम भेद है। .] अपायविचय---- 
रा, द्रेप, काम, ओध झुयादिसे जौवको जो ढुःख.उ्न होता है, उसीसे इसे भत्रमे भठकनां पहला 
हैं। इसका सिंतवन करना 'अपायबिचिय' नामका दूसरा भेद है। अपायका अर्थ हुःस है| रे 'विपाक- 


् 
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विचय--मैं क्षण क्षणमें जो जो दुःख सहन कर रहा हूँ, भवाट्वीमें पर्यटन कर रहा हूँ, अज्ञान आदि 
प्राप्त कर रहा हूँ, वह सब कर्मोंके फलके उदयसे है--ऐसा चिंतवत करना धर्मव्यान नामका 
तीसरा कर्मीबेषाकाचितन भेद है| 9 संस्थानविचय---तीन छोकका सखरूप चितवन करना | छोकलरूप 
सुप्रतिष्ठितते आकारका है; जीव अजीवसे सर्वत्र भरपूर है। यह असंख्यात योजनकी कोठानुकोतिसि 
तिरछा छोक है। इसमें असंख्यातो द्वीपसमुद्र हैं। असंख्यातों ज्योतिषी, भवनवातती, ब्यंतरों आदिका इसमें 
निवास है | उत्पाद, व्यय और प्रौव्यकी विचित्रता इसमें छगी हुई है| अद़ाई द्वीपमें जघन्य तीर्थंकर बीत 
और उत्कृष्ट एकसौ सत्तर होते हैं| जहाँ ये तथा केवढी भगवान्‌ और निर्ग्रथ मुनिराज विचरते हैं, उन्हें 
# बंदामि, नमंस्तामि, सकारेमि, समाणेमि, कह्नाणं, मंगल, देवयं, चेइयं, पज्जुवासामि ” करता हूँ। इसी 
तरह वहाँके रहनेवाढे श्रावक-श्राविकाओंका गुणगान करता हैँ | उस तिरछे छोकसे असंख्यातगुना 
अधिक ऊर्घ्छोक है | वहाँ अनेक ग्रकारके देवताओंका निवास है। इसके ऊपर ईपतू ग्राग्मारा है। 
उसके उपर मुक्तात्मायें विराजती हैं | उन्हें “ बंदामि, यावत्‌ पज्जुवासामि ” करता हूँ | उस उर्घ- 
लोकसे भी कुछ विशेष अधोलोक है | उसमें अनंत दुःखोंसे भरा हुआ नरकाबास और भुवनपतियोंकी भुवन 
आदि हैं | इन तीन छोकके संब स्थानोंको इस आत्माने सम्पक्लरहित क्रियासे अनंतवार जन्म-मरणसे 
स्परी किया है--ऐसा चिंतबन करना संस्थानविचय नामक धर्मव्यानका चौथा भेद है। इन चार भेदोंको 
विचारकर सम्यक्त्वसहित श्रुत और चारित्र धर्मकी आराधना करनी चाहिये जिसंतते यह अनंत जन्म- 
मरण दूर हो। धर्मध्यानके इन चार भेदोंकों स्मरण रखना चाहिये । 


७५ ध्मध्यान 
(२) 

धर्मष्यानके चार ढक्षणोंको कहता हूँ । १ आज्ञारुचि--अर्थात्‌ वीतराग भगवानकी भा 
अंगीकार करनेकी रुचि उत्पन्न होना। २ निसर्गरचि--आत्माका अपने स्वाभाविक जातिस्मरण आदि ज्ञावसे 
अतसहित चारित्र-धर्मकों धारण करनेकी रुचि प्राप्त करना उसे निश्तर्गरचि कहते हैं। ३ सृत्ररुचि-- 
शरुतज्ञान और अनंत तत्नके भेदोंके लिये कहे हुए भगवान्‌के पत्रित्र बचनोंका जिनमें गूँथन हुआ है, 
ऐसे सृत्रोंको श्रवण करने, मनन करने और भावसे पठन करनेकी रुचिका उत्पन्न होना पूत्रराचि है | 
9 उपदेशरुचि--अज्ञानसे उपाजित कर्मोंको हम ज्ञानसे खपावें, और ज्ञानसे नये कर्मौको न बाँँें; 
मिध्यातके द्वारा उपाजित कमोंको सम्यकृमावसे खपावें और सम्यकृमावसे नये कर्मौंकों न बाँधें; अवैराग्यसे 
उपाजित कमौको वैराग्यसे खपावें और वैराग्यसे नये कमोको न बँवें; कृषायसे उपार्जित कर्मीको 
कषायको दूर करके खपावें और क्षमा आदिसे नये कमौको न बाँधें; अज्ुुम योगसे उपार्मित क्मौको शुभ 
योगसे खपावें और शुभ योगसे नये कमौको न बाँधें; पाँच इन्द्रियोंके खादरूप आख्बसे उपार्मित क्मौको 
संबरसे खपाबें और तपरूप (इच्छारोध ) संवरसे नये कर्मोंको न बाँपें-इसके लिये अज्ञान आदि आद्चव- 
मार्ग छोड़कर ज्ञान आदि संवर-मार्ग अहण करनेके ढिये तीर्थंकर भगवानके उपदेशको सुननेकी रुचिके 

उत्पन्न होनेको उपदेशरुचि कहते हैं । धर्मध्यानके ये चार क्षण कहे । 
- धर्मध्यानके चार आलंबन कहता हूँ---१ वाचना, २ पृच्छना, ३ परावर्त्तना, 9 धर्मकथा | 





धर्मप्यान हर 
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१ वाचना--विनय सहित निर्जरा तथा ज्ञान प्राप्त करनेके लिये सूत्र-सिद्धांतके मम जानने- 
त्रांडे मुह अथवा तपपुरुपके समीप सूत्रतलवके अभ्यास करनेको, वाचना आहृंवन कहते हैं। 
२ पृल्ठना--अपूर्व ज्ञान प्राप्त करनेके लिये जिनेश्वर भगवानके मार्गको दिपाने तथा शंका-शाल्यकों 
निवारण करनेके लिये, तथा दूसरोंके तत्तोंकी मच्यस्व परीक्षाके लिये यथायोग्य विनयसह्ित गुर आदिसे 
अहनोक्े पूँहनेको [च्छना कहते हैं | ३ परावर्त्तना--पूर्वमें जो निनभाषित सूत्रार्थ पढ़े हों उन्हें स्मरणमें 
रखनेके डिये और निर्जराके श्यि शुद्ध उपयोगसहित झुद्ध सूत्रार्थकी बारंबार सज्ञाय करना पराव्ना 
आहंवन हैं। 9 धर्मकथा--बीतराग भगवानने जो भाव जैसा प्रणीत किया है, उस भावको उसी तरह 
समझकर, प्रहणकर, विशेष रूपसे निश्चय करके, शंका कांखा वितिगिच्छारहित अपनी निर्जराक्े लिये 
समामें उन भावोंकों उसी तरह प्रणीत करना, जिससे सुननेवाले और श्रद्धा करनेबाढे दोनों ही 
भगवानकी आज्ञाके आराधक हों, उसे धर्मकथा आल्ंवन कहते हैं। ये धर्मष्यानके चार आर्ठवन कहे ] 
अत्र ध्मथ्यानककी चार अमुम्रेक्षाएँ कहता हूँ--१ एकत्रानुप्रेक्षा, २ अनित्यातुप्रेक्षा, ३ अद्वरणानुप्रेक्षा 
9 संसाराजप्रेक्षा | इन चारोंका उपदेश बारह भावनाके पाठमें कहा जा चुका है | वह तुम्हें स्मरण होगा। 


७६ धर्मध्यान 
(३) 


धर्मव्यानको पूर्ष आचायोने और आधुनिक मुर्नास्तरोंने भी विस्तारपूर्वक बहुत समझाया है | इस 
ध्यानसे आमा मुनित्मभावमें निरंतर प्र्रेश करती जाती है। 

जो जो नियम अर्थात्‌ भेद, ठक्षण, आठम्बन और अनुप्रेक्षा कहे हैं, थे बहुत मनन करने योग्य 
हैं | अन्य मुनीझरोंके कहे अनुसार मैंने उन्हें सामान्य भाषामें तुम्हें कहा हैं | इसके साथ निरंतर ध्यान 
रखनेकी आवश्यक्रता यह है कि इनमेंसे हमने कीनसा भेद प्राप्त किया, अथवा कौनसे भेदकी ओर 
भावना रक़्ी है ? इन सोलह भेदोंमें हर कोई हितकारी और उपयोगी है, पर्तु जिस अनुक्रमसे उन्हें 
ग्रहण करना चाहिये उम्त अनुक्रमसे ग्रहण करनेसे वे विशेष आत्म-छामके कारण होते हैं। 

बरहुतसे छोग सृत्र-सिद्धांतके अध्ययन कंठ्श्व करते हैं। यदि वे उनके अर्थ, और उनमें कहे मूह- 
तलोंकी ओर च्यान दें तो थे कुछ सूक्ष्म भेदको पा सकते हैं। जैसे केलेके एक पत्रमें दूसरे और दूसरेमे 
तीसरे पत्रकी चमत्छाति है, बैसे ही सृत्रार्थमें भी चमत्तृति है | इसके ऊपर विचार करनेसे निर्मल और 
केबठ दयामय मार्गके बीतराग-प्रणीत तच्लबोधका बाज अंतःकरणमें अंकुरित होगा। वह अनेक ग्रकारके 
शाल्ाबठोकनते, अ्नोत्तरसे, विचारस और सख्पुरुपोंके समागमसे पोषण पाकर वृद्धि होकर इक्षरूप 
होगा | बद्द पढ़ि निर्भर और आत्म-प्रकाशरूप फल देगा । 

अबण, मनन और निदिष्यासनके प्रकार वेद्वंतियोंने भी वताये हैं । पर्तु जैसे इस धर्मष्यानके 
पृथक्‌ पृथक सोलह भेद यहाँ कहे गये हैं वैसे तत्तपूर्षक भेद अम्यत्र कहीं पर भी नहीं कहे गये, यह पूर्व 
है | इसमेंस झाख्तोका श्रवण करनेका, मनन करनेका, विचारनेका, अन्यको बोध करनेका, शंका कांखा 
दूर करनेका, धर्मकथा करनेका, एकल विचारनेका, अनित्यता बिचारनेका, अशरणता बिचारंनेका; 


३ 


७६ श्रीमद्‌ राजवन्द्र ही ज्ञानके संबंध दो शहद 











बैराग्य पानेका, संसारके अनंत दुःख मनन करनेका और बीतराग भगवंतकी आज्ञासे समस्त छोका 

लोकका विचार करनेका अपूर्व उत्साह मिलता है । भेद मेदसे इसके और अनेक भाव समझाये हैं | 
इसमें कुछ भावोंके समझनेसे तप, शांति, क्षमा, दंया, वैराग्य और ज्ञानका बहुत बहुत्त उदय होगा।' 
तुम कदाचित्‌ इन सोलह भेदोंका प5न कर गये होगे तो भी फिर फिरसे उसका पुनरावर्तने कजा। 
७७ ज्ञानके संबंध दो शब्द | 

ही, 
जिसके द्वारा वस्तुका ख़रूप जाना जाय उसे ज्ञान कहते हैं; ज्ञान शब्दका यही अर्थ है| 
अब अपनी बुद्धिके अनुस्तार विचार करना है कि क्या इस ज्ञानकी कुछ आवश्यकता है ? यदि आवक 
कता है. तो उसकी प्रात्तिके क्या साधन हैं. ! यदि साधन हैं. तो क्या इन साधनोंके अनुकूल द्रव्य, देश, 
काठ और भाव मौजूद हैं ! यदि देश, कार आदि अनुकूल हैं तो वे कहाँ तक अनुकूल है ! और 
विशेष विचार करें तो इस ज्ञानके कितने भेद हैं ! जानने योग्य कया है ? इसके भी कितने भेद हैं ! 
जाननेके कौन कौन साधन हैं? किस किस मार्गसे इन साधनोंको प्राप्त किया जाता है ! इस ज्ञानका 
क्या उपयोग अथवा क्या परिणाम है? ये सब बातें जानना आवश्यक है | 

१. ज्ञानकी क्या आवश्यकता हैं! पहले इस विषयपर विचार करते हैं | यह आत्ता इस 
चौदह राजू प्रमाण छोकमें चारों गतियोंमें अनादिकाछुसे कर्मसहित स्थितिमें पर्यटन करती है | जहाँ 
क्षणभर भी झुखका भाव नहीं ऐसे नरक, निगोद आदि स्थानोंकों इस आत्माने बहुत वहुत काहतक 
बारमबार सेवन किया है; असह्य दुःखोंको पुनः पुनः और कहो तो अनंतोंवार सहन किया है। इस 
संतापसे निरंतर संतप्त आत्मा केवछ अपने ही कर्मोके विपाकसे घूमा करती है | इस धूमनेका कारण 
अनंत दुःख देनेवाले ज्ञानावरणीय आदि कर्म हैं; जिनके कारण आत्मा अपने खरूपको प्राप्त नहीं कर 
सकती, और विषय आदि मोहके बंधनको अपना स्वरूप मान रही है | इन सबका परिणाम केवछ 
ऊपर बढ्ढे अनुसार ही होता है, अर्थात्‌ आत्माको अनंत दुःख अनंत भावोंसे सहन करने पढ़ते हैं । 
कितना ही अप्रिय, कितना ही खेददायक और कितना ही रौद्र होनेपर भी जो हुःख अनंत काह्से 


अनंतबार सहन करना पड़ा, उस दुःखको केवल अज्ञान आदि कर्मले ही सहन किया, इसलिये अज्ञान 
जादिकों दूर करनेके छिये ज्ञानकी अद्मग्त आवश्यकता है। 


७८ ज्ञानके संबंधर्स दो राजद 
(२) 

९. अब ज्ञानआपिके साधनोंके विषयमें कुछ बिचार करें| अपूर्ण पर्यातिसे परिपूर्ण आत्मज्ान 
सिद्ध नहीं होता, इस कारण छह पर्यात्ियोंसे युक्त देह ही आत्म-ब्ानकी सिद्धि कर सकती है। ऐसी 
देह एक मानव-देह ही है । यहाँ प्रइने उठेगा कि जिन्होंने मानव-देहको प्राप्त किया है, ऐसी अनेक 
आयें हैं, तो वे सब आत्म-ब्ञानको क्यों नहीं ग्राप्त करती ? इसके उत्तर हम यह मान सकते हैं कि 
जिन्होंने सम्पृण आह्म-ज्ञानको प्राप्त किया है उनके. पत्रि्र वचनामृतकी उन्हें श्राति नहीं होती श्रुतिके 
बिना सरकार नहीं, और यदि संस्कार नहीं तो फिर श्रद्धा कहाँसे हो सकती है १ और जहाँ इनमेंसे 
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- एक भी नहीं वहीं ज्ञान-आप्ति मी किसकी हो-! इसलिये मानव-देहके साथ साथ स्वश्ञके बचनामृतकी 
प्राप्ति और उसकझ्ली श्रद्धा भी साधनरूप हैं । सर्वज्ञके वचनामृत अकर्मभूमि अथवा- केवल अनाययभामिर्म 
नहीं मिलते, तो बहा मानव-देह किस कामका ? इसलिये कर्मभूमि और उसमें भी आर्यभूमि--यह भी 
साधनरूप है| तचकी श्रद्धा उस्तन होनेके लिये और ज्ञान होनेके लिये निग्रन्थ गुरुकी आवश्यकता 
है | द्वव्यसे जो कुछ मिध्याली है, उस कुछमें जन्म होना भी आत्म-ज्ञानकी ग्राप्िंमे हानिरूप हो होता 
है । क्ष्योंकि धर्ममतभेद अत्यन्त दुःखदायक है । परंपराते पूर्वजोंके द्वारा ग्रहण किये हुए दर्शन ही सत्य 
माइम होने ठगते हैँ | इससे भी आत्म-ज्ञान रुकता है | इसलिये अच्छा कुछ भी आवश्यक है | यह 
सत्र प्राप्त करने मितना भाग्यशाली होनेमें सत्युण्य अर्थात्‌ पुण्यानुबंधी पुण्य इयादि उत्तम साथन हैं। 
यह दूसरा साधन भेद कहा | 

३. यद्रि साधन हूँ तो क्या उनके अनुकूल देश और काठ है, इस तीसरे भेदका बिचार 
करें। भरत, महाविदेद् इत्यादि कर्मभूमि और उनमें भी आर्यभूमि देशसूपसे अनुकूल हैं| जिज्ञासु भव्य ! 
तुम सब इस समय भरतम हो, और भारत देश अनुकूछ है। काछ भावकी अपेक्षासे मति और श्रुतज्ञान 
प्रात कर सकनेकी अनुकूलता भी है । क्योंकि इस दुःपम पंचमकालमें परमावावे, मनःपर्यव, और 

केवठ ये पत्रित्र ज्ञान परम्यग आत्नायके अनुसार विच्छेद हो गये हैं। सारांश यह है. कि काडकी परिपूर्ण 

अनुकृठता नहीं | 

४. देझ्य, काठ आदि यद्रि कुछ भी अनुकूल हैं तो वे कहाँतक हैं ? इसका उत्तर यह है कि 
अवशिष्ट सँद्रांतिक मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, सामान्य मतसे ज्ञान, कालकी अपेक्षातरें इक्रीस हजार वर्ष रहेगा; 
इनमेंसे अद्वाई हजार वर्ष बीत गये, अब साड़े अठारह हजार वर्ष वाकी हैं, अर्थात्‌ पंचमकालकी 
पूर्णतातक काठकी अनुकूठता है | इस कारणसे देश और काछ अनुकूल हैं। 


७९ ज्ञानके संबंधर्म दो दाव्द 
(३) 











अब विशेष विचार करें | 

१, आइट्यकता क्या हैं? इस मुख्य विचारपर जुरा और गंभीरतासे विचार करें तो माहम 
होगा कि मुख्य आवश्यकता तो अपनी स्वखूप-स्थितिकी श्रेणी चढ़ना हैं | अनंत दुःखका नाश, और 
द/खक्मे नाशसे आम्माके श्रेयस्कर सुखकी सिद्धि यह हेतु है; क्योंकि आतम्माको खुख निरन्तर ही प्रिय है। 
पर्तु यह मुख यदि स्वस्वरूपक सुख हो तभी प्रिय हैं। देश कालकी अपेक्षासे श्रद्धा ज्ञान इयादि उमन्न 
करनेकी आवश्यकता, और सम्पगू भावसद्वित उच्चगति, वहाँसे महाविदेहमें मानवदेहमें जन्म, वहाँ 
सम्बग भावकी और भी उन्नति, तत्लज्ञानकी बिद्युद्धता और बइृद्धि, अन्तमें परिपूर्ण आत्मताथन, ज्ञान और 
उसका सभ्य परिणाम, समूर्णरूपसे सत्र दुःखोंका अभाव अर्थात्‌ अखंड, अनुपम, अनंत शाश्रत, पवित्र 
मोक्षकी प्राति--इन सत्रके लिये ज्ञानकी आवश्यकता हैं । 5.» * 
२. ज्ञानके कितने भेद हैं, तत्संबंधी विचार कहता हूँ। इस ज्ञानके अनंत भेद हैं। परल्तु 


ऐ] श्ष 


सामान्य दृश्सि समझनेके डिये संर्वज्ञ भगवानने मुख्य पौँच भेद कहे हैं, उन्हें ज्यों. का .त्यों कहता 


७८ श्रीमदू राजचन्द्र [ शानके संबंधर्म दो गब्द 











हूँ--पहला मति, दूसरा श्रुत, तीसरा अवावि, चौथा मनःपर्यव और पाँच सम्पूर्णलवरूप केवढ | 
इनके भी ग्रतिमेद हैं और उनके भी अतीब्िय खवरूपसे अनन्त मंगजाछ हैं। 

३, जानने योग्य क्या है! अब इसका विचार करें। वस्तुके सवरूपको जाननेका नाम - 
ज्ञान है; तब वस्तु तो अनंत हैं; इन्हें किस पंक्तिसे जानें! सर्वज्ञ होनेपर वे सत्पुरुष सर्बदशितासे 
अनंत वस्तुओंके स्वरूपको सब भेदोंसे जानते और देखते हैं, परन्तु उन्होंने इस सर्वज्ञ पदवीकों किन 
किन वस्तुओंके जाननेंस प्रात्त किया ? जबतक अनंत श्रेणियोंकी नहीं जाना तबतक किस बुक 
जानते जानते वे अनन्त वस्तुओंको अनन्तरूपसे जान परवेंग ? इस शकाका अब समाधान करते हैं| 
जो अनंत क्तुयें मानी हैं वे अनंत भंगोंकी अपेक्षासे हैं | परन्तु: मुख्य वत्तुल॒की इश्टिसे उसकी दो 
अ्रेणियाँ हैं---जीव और अजीब | विशेष वस्तुत्व स्वरूपसे नौ तत्त अथवा छह द्रव्यकी श्रेणियाँ मानी 
जा सकती हैं| इस पंक्तिसे चढ़ते चढ़ते सब भावसे ज्ञात होकर लोकाछोकके स्वरूपको हस्ताम- 
लककी तरह जान और देख सकते हैं | इसलिये जानने योग्य पदार्थ तो केबछ जीव और अजीब हैं। 
इस तरह जाननेकी मुख्य दो श्रेणियाँ कहाईं | 

८० ज्ञानके संबंध दो शब्द 
(9) 

४, इनके उपभेदोको संक्षेपमें कहता हूँ | “जीव चैतन्य लक्षणसे एकरूप है | देहस्वरुपते 
और द्व्यरूपसे अनंतानंत है । देहस्वरूपमें उसके इन्द्रिय आदि जानने योग्य हैं; उसकी गति, विगति 
इत्यादि जानने योग्य हैं; उसकी संसग ऋद्धि जानने योग्य है | इसी तरह * अजीब * के रूपी अछुफ्ी 
पुद्रल आकाश आदि विचित्रभाव काछचक्र श्मादि जानने योग्य हैं। प्रकारांतरसे जीव, अजीवको 
जाननेके लिये सर्वज्ञ सवदर्शनी नो अ्रेणिरूप नव तत्तको कहा है --- 

जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आज्रव, संबर, निरजरा, बंध और मोक्ष | 

इनमें कुछ ग्रहण करने योग्य और कुछ झ्यागने योग्य हैं | ये सब तत्त जानने योग्य तो हैं ही। 

७. जाननेके साधन। यद्षपि सामान्य विचारसे इन साधनोंको जान लिया है फ़िर भी कुछ विशेष 
विचार करते हैं।भगवान्‌की आज्ञा और उसके शुद्ध खरूपको यथार्थरूपसे जानना चाहिये | खये तो 
कोई बिरले ही जानते हैं, नहीं तो इसे निर्ग्रन्थज्ञानी गुरु बता सकते हैं। रागहीन ज्ञाता सर्वोत्तम हैं | 
इसलिये श्रद्धाका वीज रोपण करनेवाछा अथवा उसे पोषण करनेवाढा गुरु केवल साधनरूप है | 
इन साधन भादिके ढिये संसारकी निवृत्ति अर्थात्‌ शम, दम, अ्ह्मचर आदि अन्य साधन हैं | हें 
साधनोंको प्राप्त करनेका मार्ग कह जाय तो भी ठीक है। 


६. इस ज्ञानके उपयोग अथवा परिणामके उत्तरका आशय ऊपर आ गया है; परन्तु काल्मेदसे 
कुछ कहना है, और वह इतना ही कि दिनमें दो घड़ीका वक्‍त भी नियमितरूपसे निकालकर 
जिनेश्वर भगवानके कहे हुए तत्ततोपरेशकी पर्यठना करो-॥ वीतरागके एक सैद्धांतिक शब्दसे ज्ञानावर- 
णीयका बहुत क्षयोपशम होगा ऐसा में विवेकसे कहता हूँ। 

८१ पंचमकाल 

कालचक्रके विचारोंको अवश्य जानना चाहिये। श्री जिनेश्वरने इस कालचक्रके दो मुख्य भेद कहे 


पंचमकाल ] मोक्षमाला गा 


हैं---उत्सपिणी और अवसर्पिणी | एक एक भेदके छह छह आरे हैं | आज कठका चाह आरा 
पंचमकाठ कहताता है, और वह अबसर्पिणी काहका पाँचवा आशा है। अवसर्पणी उतरते हुए 
काडको कहते हैं | इस उतरते हुए कालके पाँचवे आरेमें इस मरतक्षेत्रमें कैसा आचरण होना चाहिये 
इसके लिये सत्पुरुषोने कुछ विचार बताये हैं, उन्हें अग्य जानना चाहिये । 
* उन्होंने पंचमकालके सरपको मुल्यरूपसे इस प्रकारका बताया है। निर्मरय प्रवचनके उपर्से 
मनुष्योंकी श्रद्धा क्षीण होती जाबेगी | धर्मके मूहतत्तोंमें मतमतांतरोंकी वृद्धि होगी। पाखंडी और 
ग्रपंची मतोंको मंडन होगा। जन-समूहकी रुचि अधर्मकी और फिरेगी | सत्य और दया धीमे धीमे 
पराभवको प्राप्त होंगे। मोह आदि दोषोंकी इद्धि होती जायगी | दंभी और पापिष्ठ गुरु पूज्य होंगे। 
दुष्बृत्तिके मनुष्य अपने फंदमें सफल होंगे | मीठे किन्तु धूर्तवक्ता पवित्र माने जायेंगे | शुद्ध बह्मचर्य 
आदि शीढ्से युक्त पुरुष मलिनि कहलवेंगे | आत्म-ज्ञनके भेद नष्ट होने जायेंगे | हेतुद्दीन त्रियाएँ बढ़ती 
जायँगी | अज्ञान क्रियांका बहुंधा सेवन किया जायगा। न्याकुछ करनेवाले विषयेकि साधन बढ़ते जायेंगे। 
एकांतवादी पक्ष सत्तावीश होंगे। अंगारसे धर्म माता जावेगा | 

सचे क्षत्रियोंके विना भूमि शोकसे पीड़ित होगी । निर्माल्य राजवंशी वेश्याके विछासमें मोहको 
प्राप्त होंगे; धर्म, कर्म और सच्ची राजनीति भूछ जायेगे; अन्यायको जन्म देंगे; जैसे छटा जावेगा वैसे 
प्रजाकों छहेंगे; स्वयं पापिष्ठ आचरणको सेबनकर ग्रजासे उन आचरणोंका पालन करावेंगे | राजवंशके 
नामपर झुन्यता आती जायगी । नीच मंत्रियोंकी महत्ता बढ़ती जायगी | ये छोग दीन प्रजाको चूसकर 
भंडार भरनेका राजाकों उपदेश देंगे; शीछ-मंग करनेके धर्मको राजाको अंगीकार करायेंगे; शौर्य आदि 
सहुणोंका नाश करायेंगे; मृगया आदि पापोमें ऑँबे बनावेंगे। राज्याधिकारी अपने अधिकारसे हजार गुना 
अहंकार रक्खेंगे | त्राह्मण छाडची और छोभी हो जायेंगे; सब्रिधाकों छुपा देंगे; संसारी साथनोंको वर्म 
ठहराबेंगे | मैहय छोग मायावी, सर्वथा स्वा्थीं और कठोर हृयके होते जायेंगे । समग्र मलुष्यवर्गको 
सदड्॒त्तियाँ घटती जायेगी | अकृत और भयंकर कृत्य करनेसे उनकी इत्ति नहीं रुकेगी | विवेक, विनय, 
सरलता, झयादि सदगुण घटते जायँगे । अनुकंपाका स्थान हीनता छे लेगी | माताकी अपेक्षा पल्न॑में 
ग्रेम बढ़ेगा। पिताकी अपेक्षा पुत्रमें ग्रेम बढ़ेगा | पातित्रयकों नियमसे पाठनेवाली संदरियाँ घट जायेगी । 
त्नानसे पत्रित्रता मानी जायगी | धनसे उत्तम कुछ गिना जायगा | शिष्य गुरुसे उछठा चढेंगे | भूमिका 
रस घट जायगा | संक्षेपमें कहनेका भावार्थ यह है कि उत्तम ब॒स्तुओंकी क्षीणता और कनिष्ठ वस्तुका 
उदय होगा | पंचमकालका रूप उक्त वातोमेंका प्रसक्ष सूचन भी कितना अधिक करता है ! 

मनुष्य सदधर्मत्में परिपूर्ण श्रद्धावान नहीं हो सकता, समूर् और तल्लज्ञान नहीं पा 
सकता । जम्बूल्वामीके निर्वाणके वाद दस नि्ाणी बसतुएँ इस भरतक्षेत्रते व्यवच्छेद हो गई। 

पंचमकालका ऐसा खरूप जानकर विवेकी पुरुष तत्लको. ग्रहण करेंगे; सह 55 धर्मतल्कीः 
अद्वा प्राप्त कर उच्चनति साथकर अन्त मोक्ष प्राप्त करेंगे । निर्मनथ अवच्चन,. नि्न्‍्थ गुर इयाडि दर: 
तलके पानेके साधन हैं | इनकी आराधनासे कर्मकी विराधना है... ह ह 








८9 द श्रीमद्‌ राजचन्द्र । [ तल्वाबबध 
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८१२ तत््वाववोध 
१ 
दशवैकालिक सूत्रमें कथन है कि जिसने जीवाजीवके भावोंकों नहीं जाना वह अबुध संयम 
कैसे स्थिर रह सकता है ? इस वचनागृतका तत्पर्य यह हे कि तुम आत्मा अनात्माके खरूपको जानो, 
इसके जाननेकी अत्यंत आवश्यकता है | , 


आत्मा अनात्माका सत्य ख़रूप निर्मन्थ प्रवचनमेंसे ही प्राप्त हो सकता है. । अनेक अन्य मतों 
इन दो तत्तवोंके विषयमें विचार प्रगठ किये गये हैं, परन्तु वे यथार्थ नहीं हैं | महाग्रज्ञाबाव आचार्ी- 
द्वारा किये गये विवेचन सहित ग्रकारांतरसे कहे हुए मुख्य नो तत्तोंको जो विबेक बुद्धिसे जानता है, 
वह सथ्पुरुष आत्माके स्वरूपको पहचान सकता है। 

स्याद्मदकी शैली अनुपम और अनंत भाव-मेदोंसते भरी है । इस इ्को पूरिपृर्णखूपसे तो सर्व 
और सर्वदर्शी ही जान सकते हैं, फिर भी इनके वचनामृतके अनुसार आगमकी मददसे वुद्विके 
अनुसार नौ तत्ततका स्वरूप जानना आवश्यक है | इन नो त्तोंको प्रिय श्रद्धा भावसे जाननेसे परम 
विवेक-बुद्धि, शुद्ध सम्यक्त्व और प्रभाविक आत्म-ज्ञानका उदय होता है। नी तक्तोंमें छोकाठोकका 
सम्पूर्ण स्वरूप आ जाता है | जितनी जिसकी वुद्धिकी गति है, उतनी वे तक्तज्ञानकी ओर दृष्टि पहुँ- 
चाते हैं, और भावके अनुसार उनकी आत्माकी उज्ज्बल्ता होती ह। इससे वे आत्म-ज्ञानके निर्मल रसका 
अनुभव करते हैं | जिनका तक्तज्ञान उत्तम और सूक्ष्म है, तथा जो सुशील्युक्त तच्लज्ञानका सेवन करते 
हैं वे पुरुष महान्‌ भाग्यशाली हैं | 

इन नो तक्तोंके नाम पहिलेके शिक्षापाठमें में कह गया हूँ | इनका विशेष स्वरूप प्रज्ञावान्‌ 
आचायके महन्‌ ग्ंथोंसे अवश्य जानना चाहिये; क्योंकि सिद्धांतमें जो जो कहा हैं उन सबके विशेष 
भेदोंसे समझनेमें प्रज्ञावान्‌ आचार्यों द्वारा विरचित ग्रंथ सहायभूत हैं | ये गुरुगम्य भी हैं। नय, निक्षेप 
और प्रमाणके भेद नवतके ज्ञानमें आवश्यक हैं, और उनका यधथार्थज्ञान इन प्रज्ञाबंतोंने बताया है। 


८३ तत्त्वाववोध 
(२) 

सर्वज्ञ भगवानने छोकाछोकके सम्पूर्ण भावोंकों जाना और देखा और उनका उपदेश उन्होंने भव्य 
लोगोंको दिया | भगवानने अनंत ज्ञानके द्वारा छोकालोकके स्वरूपविषयक अनंत भेद जाने थे; परलतु 
सामान्य भजुष्योंको उपदेशके द्वारा श्रेणी चढनेके लिए उन्होंने मुख्य नव पदार्थको बताया। इससे 
लोकालोकके सब भावोंका इसमें समावेश हो जाता है। निर्गनन्थ प्रवचनका जो जो सूक्ष्म उपदेश है वह 
तत्तकी इड्सि नवतत्तमें समाविष्ट हो जाता है। तथा सम्पूर्ण धर्ममतोंका सूह््म विचार इस नवतत्त- 
विज्ञानके एक देशमें आ जाता है। आंत्माकी जो अनंत शक्तियाँ ढुँकी हुई हैं उन्हें प्रकाशितः करनेके 
लिये अहँत भगवानका पवित्र उपदेश है। ये अनंत शक्तियाँ उस समय ग्रफुछ्ठित हो सकती हैं. ज़ब 
कि नवतत्त-विज्ञानका पारावार ज्ञानी,हो 'जाय | 5 -- . - .. पा 


तत््चावत्रोष ] ह मीक्षमारां ८१ 


सूक्ष्म द्वादशांगी ज्ञान भी इस नवतत्तत स्वरूप ज्ञानका-सहायरूप है, यह मिन्न मिन्न प्रकारसे इस 

नवतत्त स्वरूप ज्ञानका उपदेश करता है | इस कारण यह निःशंकरुपसे मानना चाहिये कि 
जिसने अनंत भावभेदसे नवतत्लको जान लिया वह सर्वज्ञ और सर्वदर्शी हो गया | 

यह नवतत्त्व त्रिपदीकी अपेक्षासे घटाना चाहिये | हेय, ज्ेय और उपादेय अर्थात्‌ त्याग करने 
योग्य, जानने योग्य, और ग्रहण करने योग्य, ये तीन भेद नवतत्त खरूपके विचार्स अन्तहिंत हैं | 

प्रक्ष--जो त्यागने योग्य हैं उसे जानकर हम क्या करेंगे ? जिस गाँवमें जाता नहीं है उसका 
मार्ग पूँहनेसे क्या प्रयोजन ! 

उत्तर--नुम्हारी इस शंकाका सहजमें ही समाधान हो सकता है। त्यागने योग्यकों भी जानना 
आवद्यक है। सर्वज्ञ भी सब प्रकारके ग्रपंचोंको जान रहे हैं। त्यागने योग्य वस्तुको जाननेका मूल तत्तत 
यह है कि यदि उसे न जाना हो तो कभी अत्याज्य समझकर उस वस्तुका सेवन न हो जाय | एक 
गाँवसे दूसरे गँवम पहुँचमेतक राश्त्तेमें जो जो गाँव आते हों उनका रास्ता भी पूँछना पड़ता है | नहीं 
तो इ४ स्थानपर नहीं पहुँच सकते | जैसे उस गाँवके पूँछनेपर भी उसमें ठहरते नहीं हैं, उसी तरह पाप 
आदि तचोंक़ो जानना चाहिये किन्तु उन्हें ग्रहण नहीं करना चाहिये | जिस प्रकार रास्तेमें आनेवाले 
गॉयोंकों छोड़ते जाते हैं, उसी तरह उनका भी त्याग करना आवश्यक है। 


८४ तत्त्वावबोध 


(३) 
नवतचका कालमंदसे जो सम्पुरुष गुरुके पाससे श्रवण, मनन और निदिध्यासनपूर्वक ज्ञान प्राप्त 
करते हैं, वे सप्पुरुष महापुण्यणशाली और धन्यवादके पात्र है। प्रत्येक सुज् पुरुपोंको मेरा विनयभाव- 
भूषित यहां उपदेश है कि नवतत्वकों अपनी बुद्धि-अनुसार यथार्थ जानना चाहिये | 
महावीर भगवानके झासनमें बहुतसे मतमतांतर पड़ गये हैं, उसका मुख्य कारण यही है कि 
तत्लज्ञानकी ओरसे उपासक-बर्गका छक्ष फ़िर गया | वे छोग केवल क्रियाभावमें ही छगे रहे, जिसका 
परिणाम दृष्टिगोचर है। वर्तमान खोजमें आयी हुई प्रथिबीकी आबादी छगभग डेढ़ का गिनी 903 
है; उसम॑ सत्र गच्छोंकों मिछाकर जन छोग केबछ बीस छाख हैं | ये छोग श्रमणोपासक हैं। इनमेंसे में 
अनुमान करता हूँ कि दो हजार पुरुष भी मुश्किठसे नवतत्त्वकों पढ़ना जानते होंगे । ख और 
व्रिचारपूर्वक जाननेबाढे पुरुष तो डँगलियोंपर गिनने छायक भी न होंगे । तत्तज्ञानकी 23 पतित 
स्थिति हो गई है, तभी मतमतांपर बढ़ गये हैं । एक कहावत है कि “ सौ थाने एक मत, ” इसी तरह 
अनेक तत्वत्रिचारक पुरुषोंके मतमें वहुधा मित्रता नहीं आती, इसलिये तत्तावबोध परम आवश्यक है। 
इस नव॒तत्त-बिचारके संत्रंधमें अत्येक मुनियोसे मेरी विज्ञति है कि वे विवेक और गुहंगंग्यतासे 
इसके ज्ञानकी विशेषरूपसे वृद्धि करें, इससे उनके पवित्र पाँच महात्रत छढ़ होंगे; निनेश्रे बंचनोगतके 
अनुपम आनन्दकी प्रसादी मिठेगी; मुनित्व-आचार पाठनेमें सरल हो जायगा; श्ञान औरः क्रियाके 
बिशयुद्ध रहनेसे सम्यक्वका उदय होगा; और परिणाम संततारका अंत होगा। 
११ 


८२ भीमद्‌ राजचन्द्र [ तस्वावब्ोध 


पक लक मन 
८५ तत्त्वतववो ध 
(४) 

जो श्रमणोपासक नवतत्तको पढ़ना भी नहीं जानते उन्हें उसे अवश्य जानना चाहिये। जान- 
नेके बाद बहुत मनन करना चाहिये | जितना समझमें आ सके, उतने गंभीर आश्ययको गुरुगम्थतासे 
सद्भावसे समझना चाहिये | इससे आत्म-ज्ञानकी उन्ब्बलता होगी, और यमनियम आदिका बहुत 
पालन होगा | 

नवतत्तका अभिग्राय नवतत्त नामकी किसी सामान्य लिखी हुई पुश्तकसे नहीं। परन्तु जिस जिस 
स्थठ पर जिन जिन विचारोंकों ज्ञानियोंने प्रणीत किया है, वे सव विचार नवतत्तमेंके किसी न किसी 
एक, दो अथवा विशेष तत्त्वोंके होते हैं। केवढी भगवानने इन श्रेणियोंते सकल जगत्तमंडछ दिखा दिया 
है । इससे जैसे जैसे नय आदिके भेदसे इस तत््वज्ञानकी प्राप्ति होगी बसे बसे अपूर्य आनन्द और 
निर्मलताकी प्राति होगी | केवछ विवेक, गुरुगम्यता और अग्रमादकी आवश्यकता है | यह नव तत्न- 
ज्ञान मुझे बहुत प्रिय है | इसके रसानुभवी भी मुझे सदैव प्रिय हैं। 

कालमेदसे इस समय सिर्फ मति और श्रुत् ये दो ज्ञान भरतक्षेत्रमें वियमान हैं, वाकौके तीन ज्ञाव 
व्यवच्छेद हो गये हैं; तो भी ज्यों ज्यों पूर्ण श्रद्धासहित भावसे हम इस नवतत्तन्नानके विचारोंकी गुफामें 
उतरते जाते हैं त्यों त्यों उसके भीतर अद्भुत आ्मप्रकाश, आनंद, समर तत्तज्ञानकी स्फुरणा, उत्तम 
विनोद, गंभीर चमक और आइचर्यचकित करनेवाले शुद्ध सम्पग्ज्ञानके विचारोंका बहुत अधिक उदय 
करते हैं | स्याद्गादवचनामृतंके अनंत सुंदर आशयोंके समझनेकी शाक्तिके इस कालमें इस क्षेत्रसे 
विच्छेद होनेपर भी उसके संबंधमें जो जो सुंदर आशय समझमे आते हैँ, वे आद्यय अत्यन्त ही गंभीर 
त्चोंसे भरे हुए हैं | यदि इन आशयोंको पुनः पुनः मनन किया जाय तो ये आशय चार्वाक-मतिके 
चंचल भनुष्योकी भी सद्भममें स्थिर कर देनेवाढे हैं | सारांश यह है. कि संक्षेप, संत्र प्रकारका 
सिद्ि, पवित्रता, महाशील, सूक्ष्म और गंभीर निर्मल विचार, ख़ब्छ बैराग्यकी भेट, ये सब तत्तज्ञानसे 
मिलते हैं । 

८६ तत्त्वावबोध 
(५) । | 

एकबार एक समर्थ विद्वानके साथ निम्रेन्थ प्रचचनकी चमत्कृतिके संत्रेधमें बातर्चात हुई | इस 
संब्ंधमें उस विद्वानने कहा कि इतना मैं मानता हूँ कि महावीर एक समर्थ तचनज्ञानी पुरुष थे, 
उन्होंने जो उपदेश किया है. उसे ग्रहण करके ग्रज्ञाबंत पुरुषोंने अंग उपांगकी योजना की है; उनके 
जो विचार हैं वे चमत्तिसे पूर्ण हैं, परन्तु इसके ऊपरसे इसमें लोकाछोकका सत्र ज्ञान आ जाता है, 
यह में नहीं कह सकता | ऐसा होनेपर भी यदि आप इस संबंधमें कुछ प्रमाण देतें हों तो मैं इस 
जतपर छुछ श्रद्धा कर सकता हूँ। इसके उत्तरमें मैंने यह कहा कि मैं कुछ जैनवचनामृतको यथार्थ 
22 न 083 के नहीं जावता; परन्तु जो कुछ सामान्यर्पते जानता हूँ, इसके 

सकता हूँ। बादमें नव-तक्तविज्ञानके संत्रेधमें वातचीत चली | मैंने कहा 
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इसमें समस्त सृष्टिका ज्ञान आ जाता है, पस्तु उसे यथार्थ समझनेकी शक्ति चाहिये । उन्होंने इस 
कथनका प्रमाण माँगा | मैंने आठ कर्मोके नाम छिय़रे | इसके साथ ही यह सूचित किया कि इनके 
सिवाय इससे मित्र भावको दिखानेबाछा आप कोई नौंवा कर्म हूँढ़ निकालें; पाप और पुण्य प्रक्नृतियोंक्े 
नाम लेकर मेंने कहा कि आप इनके सिवाय एक.भी अधिक प्रकृति हूँढ़ दें | यह कहनेपर अनुऋमसे 
बात चली | सबसे पहले जीवके भेद कहंकर मैंने पूँछा कि क्या इनमें आप कुछ न्यूनधिक कहना चाहते 
हो अजीब द्रव्यके भेद वताकर पूँछां कि क्या आप इससे कुछ विशेष कहते हो ? इसी प्रकार जब 
नवतत्के संत्रंवमें वातचीत हुई तो उन्होंने थोड़ी देर बिचार करके कहा, यह तो महावीरकी कहनेके 
अद्भुत चमत्क्ृति है कि जीवका एक भी नया भेद नहीं मिठ्ता | इसी तरह पाप पुण्य आदिकी एक 
भी विशेष प्रकृति नहीं मिलती; तथा नोंवा कर्म भी नहीं मिछता | ऐसे ऐसे तत्त्तज्ञानके छिद्धांत जैन- 
दडनमें हैं, यह वात मेरे ध्यानमें न थी, इसमें समस्त सृश्का तक्तज्ञान कुछ अंशोंमें भव्य आ 
- सकता है | | 
<७ तक्तावबोध 
(६) 

इसका उत्तर इस ओरसे यह दिया गया कि अभी जो आप . इतना कहते हैं वह तभीतक 
कहते हैं जब तक कि जनधघर्मके तत्तत-विचार आपके हृदयर्म नहीं आये, परन्तु मैं मध्यस्थतासे सत्य 
कहता हूँ कि इसमें जो विशुद्ध ज्ञान बताया गया है वह अन्यत्र कहीं भी नहीं है; और सर्व मतोंने 
जो ज्ञान वताया है वह महाबीरके तत्त्वज्ञाकके एक भागमें आ जाता है | इनका कथन स्याद्ाद है, 
एकपक्षीय नहीं | | . ह 

आपने कहा कि कुछ अंगमें सृष्टिका तत्तज्ञान इसमें अबइ्य आ सकता है, परन्तु यह मिश्र- 
बचन है | हमारे समझानेकी अल्पज्ञतासे ऐसा अवश्य हो सकता है. परत्तु इससे इन तच्चोंमें कोई 
अपूर्णता है, ऐसी वात तो नहीं है। यह कोई पक्षपातयुक्त कथन नहीं। विचार करनेपर समस्त सृश्िमेंसे 
इनके पिव्राय कोई दसवाँ तत्व खोज करने पर कभी भी मिलनेवाला नहीं । इस संबंधमें प्रसंग आने- 
पर जब हम छोगोंमें बातचीत और मध्यस्थ चर्चा होगी तब समाधान होगा | 

उत्तरमे उन्होंने कह कि इसके उपरसे मुझे यह तो निस्‍्सन्देह है कि जैनद्शन एक किक 
दर्शन है | अ्रेणीपूर्वकत आपने मुझे नव तत्तोक़े कुछ भाग कहे हैं इससे मैं यह वेघड़क कह सकता हे 
कि महावीर गुप्तमेदकों पाये हुए पुरुष थे | इस प्रकार थोड़ीसी बातचीत करके २08 
४ बिगमे वा” “ घुबेह वा ” यह रुब्धिवाक्य उन्होंने मुझे कहा | यह कहनेके पश्चात्‌ उन्होंने बताया 
कि इन बाब्दोंके सामान्य अर्थमें तो कोई चमत्कति दिखाई नहीं देती | उम्तन्न होना, नाश होना, जौर 
, अचछता यही इन तीन शब्दोंका अर्थ है | परन्तु श्रीमान्‌ गणघरोंनि तो ऐसा उल्लेल किया है कि इन 
बचनोंके गुरुमुखसे श्रवण करनेपर पहलेके भाविक शिष्षोंको द्वादशांगीका आशयरर्ण ब्वान हो जाता 
था | इसके छिये मैंने कुछ विचार करके देखा भी, तो यद् ५५ अक्षर नए के ऐसा डी हम 
है; क्योंकि अत्यन्त सूक्ष्म माना हुआ सैद्धांतिक-ज्ञान इसमें कहोँसे समा सकता हैं / इस 'संवधम्म क्या 


ट्ु 


आप कुछ ढक्ष पहुँचा सकेंगे 


८४ ह भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ तल्वोबबोध 
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८८ तस्‍्त्वांवबोध 

(७) 

उत्तरमें मेने कहा कि इस काहमें तीन महा ज्ञानोंका भारतसे विच्छेद हो गया है; ऐसा होनेपर 
में कोई सर्वज्ञ अथवा महा प्रज्ञावान्‌ नहीं हूँ तो भी मेरा जितना सामान्य छक्ष पहुँच सकेगा उतना 
पहुँचाकर कुछ समाधान कर सकूँगा, यह मुझे संभव प्रतीत होता है | तब उन्होंने कहा कि यदि यह 
संभव हो तो यह त्रिपदी जीवपर “नास्ति ”' और “ अस्ति ” विचारसे घठाइये । वह इस तरह के 
जीव क्‍या उपपत्तिरुप है! तो कि नहीं | जीव क्या व्ययरूप है? तो कि नहीं। जीव क्या ध्रौग्यरूप 
है! तो कि नहीं, इस तरह एक बार घटाइये; और दूसरी वार जीव क्या उत्पत्तिरूप है! तो कि 
हाँ । जीव क्‍या व्ययरूप है? तो कि हाँ | जीव क्या प्रीव्यरूप है? तो कि हाँ, ऐसे घठाइये | ये 
विचार समस्त मंडलमें एकत्र करके योजित किये हैं। इसे यदि यथार्थ नहीं कह सकते तो अनेक 
प्रकारके दूषण आ सकते हैं । यदि वस्तु व्ययरूप हो तो वह धुवरूप नहीं हो सकती--यह पहली 
शंका है। यदि उत्पत्ति, व्यय और धघुवता नहीं तो जीवको किन प्रमाणोंसे सिद्ध करोगे--यह दूसरी 
शेका है | व्यय और घुवताका परस्पर विरोधाभास है---यह तीसरी शंका है | जीव केवल घुब है तो 
उत्पत्तिमं अत्ति कहना असत्य हो जायगा--यह चौथा विरोध । उत्पन्न जीबको धुवरूप कहो तो उसे 
उत्पन्न किसने किया--यह पाँचवीं शंका और विरोध | इससे उसका अनादिपना जाता रहता है--- 
यह छठी शंका है | केवढ ध्रुव व्ययरूप है ऐसा कहो तो यह चार्वाक-मिश्रवचन हुआ--यह सातकाँ 
दोष है। उत्पात्ति और व्ययरूप कहोगे तो केवल चार्वाकका सिद्धांत कहा जायेगा--यह आठवाँ दोष है। 
उत्पत्तिका अभाव, व्ययका-अभाव और धुवताका अभाव कहकर फिर तीनोंका अस्तित्र कहना--ये 
छह दोष । इस तरह -मिछाकर सब चौदह दोष होते हैं। केवछ ध्रुवत्ता निकाछ देनेपर तीथकरोंके 
वचन खंडित हो जाते हैं--यह पन्‍्द्रहवाँ दोष है। उत्पत्ति घुबता लेनेपर कर्त्ताकी पिद्ठि होती है इससे 
सर्वज्ञके वचन खंडित हो जाते हैं---यह सोरूहवाँ दोष है। उत्पत्ति व्ययरूपसे पाप पुण्य आदिका अमाव 
मान छें तो धर्मीधर्म सबका छोप हो जाता है---यह सत्रहवाँ दोष है । उत्पत्ति व्यय और सामान्य 
स्थितिसे ( केवछ अचढ नहीं ) त्रिगुणात्मक माया सिद्ध होती है-- यह अठारहवाँ दोष है | 


८९ तत्वावबोध 
(८) 

इन कथनोंके सिद्ध न होनेपर इतने दोष आते हैं। एक जैन मुन्िनि मुझे और मेरे मित्र-मंडल्से 
ऐसा कद था कि जैन सप्तमंगीनय आपूर्व है और इससे सत्र पदार्थ सिद्ध होते हैं | इसमें नास्ति 
अस्तिका अगम्य भेद सत्रिविष्ट है | यह कथन सुनकर हम सब घर आये, फिर योजना करते करते . 
इस लब्धिवाक्यको जीवपर घटाया । मैं समझता हूँ कि इस प्रकार नास्ति अस्तिके दोनों भाव जीवपर 
९ हि ज ! इससे छन्धिवाक्य भी क्लेशरूप हो जावेंगे। फिर भी इस ओर मेरी कोई तिरस्कारकी 
दृष्टि नहीं है । 


इसके उत्तरमें मैने कहा कि आपने जो नात्ति और अस्ति नयोंकों जीवपर घठानेका विचार 


तत्वावदाध है" ढ। 
त् ] __मोक्षमाला ८ण्‌ 





किया ६ वह सनिक्षेप शैढीसे नहीं, भर्थात्‌ कभी इसमें एकांत पक्षका ग्रहण किया जा सकता है । 
ओर फिर में कोई स्थाद्ाइ-जीलीका यथार्थ जानकर नहीं, मंदरबुद्धिसे लेशमात्र जानता हैं | नात्ति अश्ति 
नयको भी आपने बथाये शैलीपूर्वक नहीं घठाया । इसलिये में तर्कसे जो उत्तर दे सकता हूँ उसे 
आप सुनें । 
उत्पत्तिम “नास्ति ” की जो योजना की है वह इस तरह यथार्थ हो सकती है कि ० जीब 
अनादि अनंत है ”। व्ययमें ४ नात्ति ” की जो योजना की है वह इस तरह यथार्थ हो सकती है 
दि / इसका किसी कालमें नाश नहीं होता / | 
भुवताम ५नात्ति की जो योजना की है वह इस तरह यथार्थ हो सकती है कि / एक देहमें 
' बह सर्देखके लिये रहनेवाला नहीं !। 
०० तक्त्यावबोध 
(९) 
उद्त्तिम ४ असम्ति की जो योजना की हैं वह इस तरह यथार्थ हो सकती है कि जीवको 
मोक्ष होनेतक एक देहमेंसे च्युत होकर वह दूसरी देहम उत्तन होता हैं 
व्ययर्म “अस्ति ! की जो योजना की है वह इस तरह यथार्थ हो सकती है कि * वह जिस 
देहमसे आया बहाँसे व्यय प्राप्त हुआ, अथवा प्रतिक्षण इसकी आत्मिक ऋद्धि विषय आदि मरणसे रुकी 
है, इत प्रकार व्यव घटा सकते हैं। 
भुवतामें ४ अलि ? की जो योजना की हैं वह इस तरह यथार्थ हो सकती है कि “ द्रव्यकी 
अपेक्षातै जीव किसी कालमे नाम नहीं होता, वह त्रिकाढ सिद्ध है। 
अब्र इससे अर्थात्‌ इन अपेक्षाओंकों ध्यानमें रखनेसे मुझे आशा है कि दिये हुए दोप 
। जानेंगे | 
१ जीव व्ययस्यसे नहीं दे इसलिये प्रीव्य सिद्ध हुआ-यह पहला दोप दूर हुआ। 
२ उत्पत्ति, व्यश्र और धुब्ता ये मिन्न भिन्र न्यायसे तिद्ग हैं; अर्थात्‌ जीवका सत्यत्व सिद्ध 
यह 
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हुआ-बह दसेरे दोपका परिद्ार हुआ | 
| जीवकी सत्य स्थरूपसे धुक्ता सिद्ध हुई इससे व्यय नष्ट हुआ--बह तीसरे दोषका 
परिहार हुआ। 
9 द्व्यभावस जीवकी उल्यत्ति असिद्ध हुई--गह चौथा दोप दूर हुआ। 
० जीव अनादि सिद्ध हुआ इसडिये उद्धत्तिसंत्रंधी पॉचवो दोप'दूर हुआ। 
६ उत्पत्ति अमिद्ध हुई इसलिये कर्त्तासेत्रंथी छट्े दोपका परिहार हुआ | 
७ धयताके साथ व्यय छेनेसे बाधा नहीं आती, इसलिये चार्वाक-मिश्र-त्चन नामक सातवें 


का निराकरण हुआ | 
उद्यत्ति और व्यय प्रथक् पृथक देहमें सिद्ध हुए इससे केबल चावाक पिद्वांत नामके 


भआठवे दोपका १रिहार हुआ | 


>शत+ नजणजर वकिता++ *+फाहलन++> 








>> अनजल+ननशचनिना-+- सन« तण अर वललीफ नियत जन टन कमर पालन कक 


१४ शंकाका परस्पर विरोधाभास निकछ जानेसे चौदह तकके सब दोष दूर हुए। 

१० अनादि अनंतता पिद्ग होनेपर स्पाह्तादका वंचन ऐिद्ध हुआ यह पन्‍्दरहवें दोपका 
निराकरण हुआ | 

१६ कर्ताके न सिद्ध होनेपर जिन-बचनकी सत्यता सिद्ध हुई इससे सोलहवें दोपका 
निराकरण हुआ । ' 

१७, धर्माधर्म, देह आदिके पुनरावर्तन सिद्ध होनेसे सब्रहवें दोपका परिहार हुआ। 

१८ ये सब बातें सिद्ध होनेपर त्रिगुणात्मक मायाके असिद्धं होनेसे अठारहबाँ दोष दूर हुआ। 

९१ तत्त्वावबोध 
( १० ) 

मुझे आशा है कि आपके द्वारा विचारकी हुई योजनाका इससे समाधक्षान हुआ होगा। यह 
कुछ यथार्थ शैली नहीं घठाई, तो भी इसमें कुछ न कुछ बिनोद अवश्य मिल सकता है | इसके ऊपर 
विशेष विवेचन करनेके लिए बहुत समयकी आवश्यकता है इसलिये अधिक नहीं कहता | परन्तु एक 
दो संक्षित बात आपसे कहनी हैं, तो यदि यह समाधान ठीक ठीक हुआ हो तो उनको कहूँ | बादें 
उनकी ओरसे संतोषजनक उत्तर मिला, और उन्होंने कहा कि एक दो बात जो आपको कहनी 
हों उन्हें सहष कहो । 

बादमें मेंने अपनी बातकों संजीवित करके छब्धिके संबंधकी वात कहीं। यदि आप इस छृब्धिके 
संबंधमं शंका करें अथवा इसे क्लेशरूप कहें तो इन बचनोंके प्रति अन्याय होता है । इसमें अत्यन्त 
उज्ज्वछ आत्मिकशक्ति, गुरुगम्यता, और वैराग्यकी आवश्यकता है | जब्रतक यह नहीं तबतक छब्मिके 
विषयमें शंका रहना निश्चित है | परन्तु मुझे आशा है कि इस समय इस संबंध दो शब्द कहने, 
निरथंक नहीं होंगे | वे ये हैं।फि जेसे इस योजनाको नाप्ति अस्तिपर घटाकर देखी वैसे ही इसमें भी बहुत 
सूक्ष्म विचार करनेके हैं । देहमें देहकी प्रथक्‌ पृथक्‌ उत्पत्ति, च्यवन, विश्राम, गर्भाधान, पर्याति, इंद्रिय, 
सत्ता, ज्ञान, संज्ञा, आयुष्य, विषय इत्यादि अनेक कमग्रकृतियोंकों प्रत्येक भेदसे छेनेपर जो विचार 
इस लब्धिस निकलते हैं वे अपूर्व हैं | जहाँतक जिसका ध्यान पहुँचता है वहाँतक सव॒ विचार करते 
हैं, परन्तु द्ृव्याथिक भावार्थिक नयसे समस्त सृष्टिका ज्ञान इन... तीन शब्दोंमें आ जाता है, उसका 
विचार कोई ही करते हैं; यह जब सदूगुरके मुखकी पवित्र लब्धिरुपसे ग्राप्त हो सकता है तो फिर 
इससे द्वादशांगी ज्ञान क्यों नहीं हो सकता! जगतके कहते ही ममुष्यको एक घर, एक वास, एक गाँव, 
एक शहर, एक देश, एक खंड, एंक पृथिवी यह सब छोड़कर असंख्यात द्वीप समुद्रादिसि भरपूर वस्तुओंका 
ज्ञान कैसे हो जाता है ! इसका कारण केवल इतना है| है कि वह इस शब्दकी व्यापकताकों समझे 
हुआ हैं, अथवा इसका लक्ष इसकी अम्ुुक व्यापकत्तातक पहुँचा हुआ है, जिससे जगत शेब्दके कहते 
ही वह इतने बड़े मर्मको समझ जाता है | इसी तरह ऋजु और सरल सत्पात्न शिष्य निर्न्थ गुरुसे इन 


तीन शब्दोंकी गम्पता ग्राप्तकर द्वादशांगी ज्ञान ग्राप्त करते थे | इस प्रकार वह लून्धि अल्पक्ञता होनेपर 
भी विवेकसे देखनेपर छ्लेशरूप नहीं है | ह 
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अब देखो, इन दोनोंमें कुछ निकठता है ? हाँ, निर्दिश निकटता आ गई है। पर्तु यह 
निकठता तो द्रव्यरूपसे है। जब भावसे निकठता आबे तभी इश्टसिद्धि होगी । द्रव्य-निकटताका साधन 
सपरमात्मतत्त, सदूगुरुतत्न, और सद्दर्मतत्नको पहचानकर श्रद्धान करना है । भाव-निकटता अर्थात्‌ 
केवल एक ही रूप होनेके लिये ज्ञान, दर्शन और चारित्र सावन रूप हैं | 

इस चक्रसे यह भी आशंका हो सकती है कि यदि दोनों निकट है तो क्या बाकी रहे हुओंको 
छोड़ दें! उत्तरमें में कहता हूँ कि यदि सम्पूर्णरूपसे त्याग कर सकते हो तो त्याग दो, इससे मोक्षरूप 
ही हो जाओगे | नहीं तो हेय, जेय और उपादेयका उपदेश ग्रहण करो, इससे आत्म-सिद्धि प्राप्त होगी। 

९४ तत्त्वावबोध 
(१३) 

जो कुछ मैं कह गया हूँ वह कुछ केवल जैनकुलमें जन्म पानेवालोंके लिये ही नहीं, किन्तु 
सबके लिये है । इसी तरह यह भी निःसंदेह मानना कि में जो कहता हूँ वह निष्पक्षपात और परमार्थ 
बुद्धिसि कहता हूँ । 

मुझे तुमसे जो धर्मतत्ल कहना है वह पक्षपात अथवा स्ा्थबुद्धिसे कहनेका मेरा कुछ प्रयोजन नहीं | 
पक्षपात अथवा खार्थसे में तुम्हें भधमेतत्तका उपदेश देकर अधोगतिकी सिद्धि क्यों करूँ! वासम्बार 
तुम्हें मैं निर्मन्थके वचनामृतके लिये कहता हूँ, उसका कारण यही है कि वे वचनाग्रत तत्तमें परिपूर्ण 
हैं। जिनेश्वरोंके ऐसा कोई भी कारण न था कि जिसके निमित्तसे वे मृषा अथवा पक्षपातयुक्त उपदेश 
देते, तथा वे अज्ञानी भी न थे कि जिससे उनसे मृषा उपदेश दिया जाता | यहाँ तुम शंका करोगे 
कि ये अज्ञानी नहीं थे यह किस प्रमाणसे माछ्म हो सकता है? तो इसके उत्तरमें में इनके पत्र 
सिद्धांतोंके रहस्थकों मतन करनेको कहता हूँ | और ऐसा जो करेगा वह पुनः छेश भी आशंका नहीं 
करेगा । जैनमतके प्रवर्तकोंके प्रति मुझे कोई राग बुद्धि नहीं है, कि जिससे पश्षपातवश् में तुम्हें कुछ 
भी कह दूँ, इसी तरह अन्यमतके ग्रवर्तकोंके प्रति मुझे कोई वैर बुद्धि नहीं कि मिथ्या ही इनका 
खंडन करूं | दोनोंमें में तो मंद्मति मध्यस्थरूप हूँ | बहुत बहुत मननसे और मेरी बुद्धि जहाँतक 
पहुँची वहाँतक विचार करनेसे में विनयपूर्वक कहता हूँ कि हे प्रिय भव्यो | जैन दर्शनके समान एक 
भी पूर्ण और पवित्र दर्शन नहीं; बीतरागके समान एक भी देव नहीं; पैरकरके अनंत दुःखसे पार 
पाना हो तो इस सर्वज्ञ दर्शनरूप कल्पवृक्षका सेवन करो। 

९५ तत्त्वाववोध 
(१४ ) 

जैन दर्शन इतनी अधिक सूक्ष्म विचार संकडनाओंसे भरा हुआ दर्शन है कि इसमें प्रवेश कर- 
नेमें भी बहुत समय चाहिये | ऊपर ऊपरसे अथंबा किसी प्रतिपक्षीके कहनेसे अमुक बस्तुके संबंधमें 
अभिग्राय बना लेना अथवा अमिप्राय दे देना यह विवेकियोंका कर्तव्य नहीं | जैसे कोई ताछाव लवा- 
लब भरा हो, उसका जल उपरसे समान माह्म होता है; परन्तु जैसे जैसे आगे बढ़ते जाते हैं वैसे 
वैसे अधिक अधिक गहरापन आता जाता है फिर भी ऊपर तो जरू सपाठ ही रहता है; इसी 
तरह जगतके सव॒घर्ममत एक ताछावके समान हैं, उन्हें ऊपरसे सामान्य सपाट देखकर समान कह 


तत््वाववाध ] * मीक्षमालां ८४, 

की सन ली पल मम न सपा ऊट 3 कर टली मिली नाक अल 
देना उचित नहीं | ऐसे कहनेवाढोंने तत्वको भी नहीं पाया | जैनदर्शनके एक एक पवित्र पिद्धांत 
ऐसे हैं कि उनपर विचार करनेमें आयु पूर्ण हो जाय तो भी पार न मिले | अन्य सब धर्ममतोंके 
विचार जिनप्रणीत बचनामृत्त-सिंधुके आगे एक विंदुके समान भी नहीं | जिसने जैनमतको जाना और 
सेवन किया, वह केबछ वीतरागी और सर्वज्ञ हो जाता है । इसके प्रवर्तक कैसे पत्रित्र पुरुष थे| इसके 
लिद्वांत कते अखंड, सम्पूर्ण और दयामय हैं ! इसमें दूषण तो कोई है ही नहीं ! सर्वथा निदोंष तो 
केबल जैन दर्शन ही है | ऐसा एक भी पारमार्थिक विषय नहीं कि जो जैनदर्जनमें न हो, और ऐसा 
एक भी तज् नहीं कि जो जैनदर्शनम न हो; एक विपयको अनंत भेदोंसे परिपृर्ण कहनेवाला जैनदर्शन 
है है। इसके समान प्रयोजनभूत तत्न अन्यत्र कहीं भी नहीं हैं। जंसे एक देहमें दो आत्मा नहीं होतीं 
उसी तरद्द समस्त सृष्टिम दो जैन अर्थात्‌ जनके तुल्य दूसरा कोई दर्शन नहीं | ऐसा कहनेका कारण 
क्या ई केबल उसकी परिपूर्णता, बीत्तरागिता, स॒त्यता और जगदहितपिता | 


९६ तत्वाववो ध 
( १५) 

न्यायपूर्वक इतना ते मुझे भी मानना चाहिये कि जब एक दर्शनकों परिपर्ण कहकर बात 
सिद्ध करनी हो तब प्रतिपक्षकी मब्यस्थबुद्धिसे अपूर्णता दिखछानी चाहिये | परन्तु इन दोनों वातोंपर 
विवेचन करनेकी यहाँ जगह नहीं; तो भी थोड़ा थोडा कहता आया हूँ। मुख्यरूपसे यही कहना है 
कि यह बात जिसे रुचिकर माझम न होती हो अथवा असंभव छगती हो, उसे जेनतत्त-विज्ञानी 
शाम्रोंकों और अन्यतत्त-विज्ञानी शास्तरोंको मध्यस्थवुद्विस मननकर न्यायके कॉटेपर तोढना चाहिये। इसके 
ऊपरसे अवश्य इतना महा वाक्य निकलेगा कि जो पहले डैकेकी चोट कहां गया था वही सच्चा है | 

जगत भेडियावसान है| धर्मके मतमेदसंबंधी शिक्षापाठमें जेसा कहा जा चुका है कि अनेक 
धर्ममतोंक जाल फेल गये हैं | बिशुद्ध आत्मा तो कोई ही होती है । विवेकसे तत्तकी खोज कोई ही 
करता है | इसठिये जनतत्लोंको अन्य दार्शनिक लोग क्यों नहीं जानते, यह बात खेद अथवा आशंका 
करने योग्य नहीं | 

फिर भी मुझे बहुत आश्चर्य ढगता है कि केत्रढ घुद्ध परमात्मतत्वकों पाये हुए, सकल्दूपणरहित, 
प्रुपा कहनेका जिनके कोई निमित नहीं ऐसे पुरुषके कहे हुए पविन्न दर्शनकों खथे तो जाना नहीं, 
अपनी आम्माका हित तो किया नहीं, परत्तु अभिग्ेकसे मतभेदमें पड़कर सर्वथा निर्दोष और पवित्र 
दर्शनको नाप्तिक क्यों कहा ! परन्तु ऐसा कहनेवाढे जनद्दीनके तत्त्तको नहीं जानते थे | तथा 
इसके तत्तको जाननेस अपनी श्रद्धा डिंग जाब्रेगी, तो फिर छोग अपने पहले कहे हुए मतको नहीं 
मानेंगे; जिस ठाकिक मतके आधारपर अपनी आजीतरिका ठिकी हुई है, ऐसे वेद आदिकी महत्ता 
घटानेंस अपनी ही महत्ता घट जायगी; अपना मिथ्या स्थापित किया हुआ परमेश्वरपद नहीं चलेगा। 
इसडिये जैनतत्तमे प्रवेश करनेकी रुचिको मूछसे ही बंद करनेके लिये इहोंने लोगोंको ऐसी धोका 
पं दी है कि जैनदर्शन तो नाध्तिक दर्शन है| छोग तो विचारे डरपोक भेड़के समान हैं; 
इसलिये थे विचार भी कहाँसि करें? यह कहना कितना गृपा आर अनर्थकारक है, इस बातको वे 

श्र 





पत्र १४५ ] विविध पत्र भादि संप्रह--२४वाँ वर्ष ११९ 
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मेमव है, बह मांग संग्रदायक्री रॉतिद्वारा बहुतसे जौवोंकों मिठ भी जाय, किन्तु दर्शनकी रीतिते 
तो बह गिरे ही उीवोंकी प्रान पोता है | 

गदि निनभगयानका अमिमन मार्ग निरूपण करने योग्य मिना जाय तो उसका पंप्रदाय-मेदकी 
फौटिति नि होता विखठुद अम्ेमत्र है, सपोंक्ि उस्त मार्गकी स्वनाक्ो सांप्रदाशिक सवरूपमें छाना 
पतन करन है | 

दर्शनडी ओक्षाम दिखी जौबका ठपकारी ऐोने मितना गिगेष आता है | 

(३) जो कोई महान्‌ पुदष एए ६ थे पहिऐस ही ख़त्लरूप ( निमर्शाक्ति ) पमझ सकते थे, 
भाई मढ़ागू कारक दीतफों परिटेसे टी अव्यक्तदपम वपन किये रखते थरे--अथवा ल्लाचरणको शबि- 
शव सा रखने थे । 

मु 5 दशा रिश्प विशेषमें पड़ी हू मस्ती माइम होती है | यह विरोध क्यों माद्म होता 
है, उम्के कारणोंकों भी यहों टिख देता हूँ।--- 

१, मेमाराकी रातिक समान विशेष ऋलहार रहनेसे | 

2, प्ययर्यका थारण । 





(३) 

बीतराग दहन 
(१) कद प्रकरण, (३ ) भंग, उपांग, मूल- छैद, 
सरट-मीमंसा, आशय प्रकाशिता टीका 
बीतेराग अमिप्रातर विचार, 
ब्यवद्वार प्रकरण, परमार्थ गौणताकी ग्रसिददि 
मुनिरर्म, ब्यवद्र विस्तारका पर्यव्तान 
आंगारपर्म अनेषांद्ष्टि हेतु, 
मतमतातर निराकरण, खगत मर्तातर निदृत्तिप्रयनन 
उपतंदार, उपक्षम, उप॑संद्वार, भविसेदति. ठोकवर्णन 
( ३) नयनलग्धिचन, स्यूहल हेतु. 
गुणस्थानविषिचन बर्तैमानकालमें आमतावन भूमिका, 
फाप्रगतिवितचन बीतरागदर्शन व्यात्याका अनुक्रम- 
तिचासपद्वति, 
श्रषणारिवििच्ेत- 
वोपबीजसपत्ति- 
जीवानीपधिमक्ति, 


शुद्रागपरभाजना, 


समाजकी आवश्यकता ] मोक्षमाला 
शानकी कोई जरूरत नहीं होती पर्तु आप इस बांतका उत्तर दे कि जैनदर्शन वेदसे किस कसुमें 
उतरता हुआ है; इसका ज्ञान, इसका उपदेश, इसका रहस्य, और इसका सहत्शील कैसा हैं उसे एक बार 
कह तो सही | आपके बेदके विचार किस वावतम जैनदर्शनसे बढ़कर हैं ? इस तरह जब वे मं्श्थानपर 
आत हैँ तो मानके सिवाय उनके पास दूसरा कोई साधन नहीं रहता । जिन सप्पुरुषोके वचनामृत 
और योगके बलसे इस सृष्िम सत्य, दया, तत्ज्ञान और महाशीछ उदय होते हैं, उन पुरुषोंकी 
अपेक्षा जो पुरुष झेगारमें रचे पचे पड़े हुए हैं, जो सामान्य तत्नज्ञानको भी नहीं जानते, और जिनका 
आचार भी पूर्ण नहीं, उन्हें बढ़कर कहना, परमेश्वर्के नामसे स्थापित करता, और सत्यख॒रूपकी 
निंदा करनी, परमात्मलवरूपकों पाये हुओंकों नाप्तिक कहना,--ये सब्र बातें इनके कितने अधिक 
कर्मकी बहुलताको सूचित करती हैं ! परन्तु जगत मोहसे अध है; जहाँ मतभेद है. वहाँ अँबेरा है; 
जी ममत्न अथवा राग एेँ वहाँ तत्य तत्न नहीं। ये बातें हमे क्यों न विचारनी चाहिये ! 

में तुस्यें निर्ममत्त और न्यायकी एक मुख्य बात कहता हूँ | वह यह है कि तुम चाहे किसी भी 
दर्शनकों मानो; फिर जो कुछ भी तुम्हारी दृष्टिमं आये बेसा जैनदर्शनकों कहो | सब दर्शनोंके शात्र-तत्तोंको 
देलों, तथा मनत्ोकों भी देखो | सतंत्र आत्म-शक्तिते जो योग्य माछम हो उसे अंगाकार करो। 
परे कटनेकीं अथन्रा अन्य किसी दूसरेके कदनेकों भठे ही एकदम तुम न मानो परन्तु तत्तको विचारो। 


१५ समाजकी आवश्यकता 

आंग्लदेशव्रासियोंने संसारके अनेक कलाक्रीशछांमं किस कारणसे परिजय प्राप्त की है! यह 
विचार करनेसे हमें तत्ताछ ही माध््म होगा कि उनका बहुत उत्साह और इस उत्साहमें अनेकोंका 
मिछ जाना हीं उनकी सफताका कारण है | कछकाशठके इस उत्साही काममें इन अनेक पुरुषोंके 
द्वारा स्थापित समा अथवा समाजकों क्या परिणाम मिला ? तो उत्तरम यही कहा जायगा कि हढक्ष्मी, 
कीर्ति और अधिकार | इनके इस उदाहरणके ऊपरसे इस जातिके कलाकीशछकी खोज करनेका में 
यहाँ उपदेश नहीं देता, पर्तु सर्मज्ञ भगवानका कहा हुआ गुप्त तत्त प्रमाद-स्थितिमें आ पड़ा है, उसे 
प्रकाशित करनेके दिये तथा पूर्वाचार्यीके गेथे हुए महान्‌ झाल्मोंको एकत्र करनेके लिये, पड़े हुए 
के मतमनांतरकों दृदानेके लिये तथा धर्म-विधाको प्रफुछित करनेके लिये सदाचरणी श्रीमान्‌ और 
धीमान्‌ दोनोंकी मिठकर एक महान्‌ समाजकी स्थापना करनेकी आवश्यकता है, यह कहना चाहता 
4 | पत्रित्र स्थाद्रादमतके ढक हुए तत्तोंकों प्रसिद्विमं छानेका जबतक प्रयत्न नहीं होता, तबतक 
शासनकी उन्नति भी नहीं होगी। संसतारी कव्मकौशलसे छक्ष्मी, कीर्ति और अधिकार मिह्ते हैं, परन्तु 
इस श्रम-कठाकरीशरसे तो सर सिद्धि प्राप्त होगी | महान्‌ समाजके अंतर्गत उपसमाजोंको स्थापित करना 
ब्ाहिये | सम्परदायके बराढ़ेमें वेठे रहनेकी अपेक्षा मतमतांतर छोड़कर ऐसा करना उचित है । में 
चाहता हैं कि इस उद्देश्यकी सिद्धि होकर जैनोंके अंतर्गच्छ मतमेद दूर हों; सत्य बस्तुके ऊपर मनुष्य- 

समाजका ठक्ष आवें; और ममल दूर हो। 

१०० मनोनियग्रहके विश्न 


बास्म्पार जो उपदेश किया गया है, उसमेसे मुख्य ताथय यही निकदता है कि -आत्माका 


ष्र्‌ 
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ण्र्‌ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ रूतिमें रखने योग्य महावाक्य 








उद्धार करो और उद्धार करनेके लिये तत्त्वज्ञानका प्रकाश करो; तथा सर्शा्का सेवन करो। इसे ग्राप्त 
करनेके लिये जो जो मार्ग बताये गये हैं वे सत्र मनोनिग्रहताके आधीन हैं | मनोनिग्रहता होनेके लिये 
ढक्षुकी वहुलता करना जरूरी है। बहुलता करनेमें निम्नलिखित दोप विप्नरूप होते हैं:--- 


१ आहतस्य. १० अपनी बड़ाई. 

२ अनियमित निद्रा... ११ तुच्छ वस्तुसे आनन्द 

३ विशेष आहार. १२ रसगाखलुब्धत्ता. 

9 उन्माद प्रकृति. १३ अतिभोग. 

७ मायाप्रपेच: १४ दूसरेका अनिष्ट चाहना. 

६ अनियमित काम- १७ कारण बिना संचय करना. 

७ अकरणीय विछास- १६ बहुतोंका स्नेह. 

८ मान. १७ अयोग्य स्थरमें जाना. 

९, मर्यादासे अधिक काम. १८ एक भी उत्तम नियमका नहीं पालना, 


जबतक इन अठारह वित्नोंसे मनका सेत्रेंध हैं. तवतक अठारह पापके स्थान क्षय नहीं होंगे। 
इन अठारह दोषोंके नष्ट होनेसे मनोनिग्रहता और अभीष्ट सिद्धि हो सकती है | जबतक इन दोपोंकी 
मनसे निकटता है तबतक कोई भी मनुष्य आत्म-सिद्धि नहीं कर सकता । अति भोगके बदलेमें केवल 
सामान्य भोग ही नहीं, परन्तु जिसने सर्वथा भोग-त्याग अतको धारण किया है, तथा जिसके हृद्यमें 
इनमेंस किसी भी दोषका मूछ न हो वह सत्पुरुष महान्‌ माग्यशादी है | 

. १०१ स्टतिसें रखने थोग्य महावाक्य 

१ नियम एक तरहसे इस जगतका प्रवर्तक हैं | 

२ जो मनुप्य सत्पुरुषोंके चरित्रके रहत्यको पाता है वह परमेश्वर हो जाता है | 

३ चेचछ चित्त सव विषम दुःखोंका मूल है | 

४ बहुतोंका मिलाप और थोड़ोंके साथ अति समागम ये दोनों समान दुःखदायक हैं । 

५ समत्वभावीके मिलनेको ज्ञानी छोग एकांत कहते हैं | 

६ इन्दरियाँ तुम्हें जीतें और तुम सुख मानो इसकी अपेक्षा तुम इन्द्रियोंक्रे जीतनेसे ही सुछ, 
आनन्द और परमपद प्राप्त करोगे । 

७ राग विना संसार नहीं और संसार बिना राग नहीं। 

८ युवावत्थाका सर्व संगका परित्याग परमपदको देता है । 

९ उस वसतुके विचारमें पहुँचो कि जो वस्तु अताद्धियस्वरूप है | 

१० गुणियोंके गुणोंमें अनुरक्त होओ | 


१०२ विविध प्रश्न 


हर 80) 
आज हुं में वहुतसे प्रश्नोंको निम्रेन्थ ग्रवचनके अनुसार उत्तर देनेके लिये पूँछता हूँ । 
प्र--कहिये धर्मकी क्यों आवश्यकता है? 


विविध प्रश्न ] मोक्षमाला ९्छ्‌ 


है. अल ब्कनली कक > 7० लन्जन नकक गल्‍नल्‍>ब्ल जबनल था ० 


--अनादि काठ्से आत्माके कर्म-जाल दूर करनेके लिये | 
प्र--जीव पहला अथवा कर्म ? 
उ.-“शीर्नों अनादि हैं | यदि जीब पहले हो तो इस विमल वस्तुको मल लगनेका कोई निमित्त 
चाहिये | यद्टि कर्मको पहले कहो तो जीबके बिना कर्म किया किसने ? इस न्यायसे दोनों अनादि हैं| 
प्र--जीव रूपी है अथवा अरूपी ! 
3.--रूपी भी 8 आर अरूपी भी है। | 
--रूपी किस स्वायसे और अरूपी किस न्यायसे, यह कहिये ? 
उ.--हेहके निमित्तसे रूपी है आर अपने लख्ूपसे अख्यपी हैं । 
प्र -देद् निमित्त क्रिस कारणसे हद 
3.--भअपने कर्मोके विपाकसे | 
प्र,-- कमीकी मुत्य प्रकृतियों कितनी हैं! 
इ,->भाव | के 
प्र--कान कान ? 
उ.--द्धानावरणीव, दर्शनावरणीय, वेदनीय, मोहनौय, आयु, नाम, गोत्र और अतराय | 
प्र,--इन आठ कर्मोका सामान्यलरूप कहो | 
--आम्माकी ज्ञानसंत्रंधी अनंत झक्तिके आच्छाइन हो जानेको ज्ञानावरणीय कहते हैं। 
आत्माकी अनंत दर्शन झक्तिके आनछादन हो जानेको दर्शनावरणीय कहते हैं | देहके निमित्तसे साता, 
अत्ताता दो प्रकारके वेदनीय कर्मीसे अन्यावाब सुखरूप आत्माकी शक्तिके रुके रहनेको वेदनीय कहते 
£। आत्मचास्िस्प शक्तिक्के रुके रहनेको मोहनीय कहते &ैं। अक्षय स्थिति गुणके रुके रहनेको आयुकर्म 
कहते है । अमतिख्प दिव्यदाक्तिके रुके रहनेकों नामकर्म कहते हैं। अटछ अवगाहनारूप आतक्मिक 
शक्तिके के रनेको गोश्रकर्म कहते & | अनंत दान, छाम, वीये, भोग और उपभोग शक्तिके रुके 


रनका अनयाब कहते €। 


गा जज क०+3+++त+++ “७०७ ७---क....... ... 


१०३ विविध प्रश्न 
(२) 

प्र,--इन कर्मीके क्षय होनेसे आत्मा कहाँ जाती हैं ! 
3,--अनंत और शाश्वत मोक्षम | 
प्र,--क्या इस आत्मा्की कभी मोक्ष हुई हैं? 

“नी | 
प्र,--वर्यों 5 

__मोक्ष-्ग्राप्त आत्मा कर्म-मढसे रहित है, इसलिये इसका पुनर्जन्म नहीं होता । 


केवर्जके क्या छक्षण हैं 
चार घनघाती कर्मोका क्षय करके और शेप चार क्मोकों क्ृश करके जो पुरुष त्रयोदरश 


गुणस्थानकर्वर्ती होकर विद्वार करते हैं, थे केवली हैं । 


९७ श्रीमद्‌ राजवन्द्र [ विविध पश्न 








प्र,--गुणस्थानक कितने हैं ! , 

उ.--चौदह । 

प्र.--उनके नाम कहिये । हे 

उ.---१ मिध्यात्वगुणस्‍्थानक। २ सास्वादन (सासादन ) गुणस्थानक । ३ मिश्रगुणस्थानक | ४ 
अवरतिसम्यग्दश्गिणस्थानक । ५ देशबिरतिगुणस्थानक | ३ प्रमत्तसयतगुणस्थानक | ७ अग्रमत्तसंयत- 
गुणस्थानक । ८ अपूर्वकरणगुणस्थानक । ९ अनिद्ृृत्तिबादरगुणस्थानक | १० सूक्ष्मसांपरायगुणत्थानक | 
११ उपशांतमोहगुणस्थानक । १२ क्षीणमोहगुणस्थानक। १६३ सयोगकेबलीगुणस्थानक । १४-अयोग- 
केवरलीगुणस्थानक । के क 

१०४ विविध प्रश्न 
(३) 

प्र,--केवछ्ली तथा तीथकर इन दोनोंमें क्या अंतर है ! 

उ,--केवली तथा तीर्थंकर शक्तिमें समान हैं, परन्तु तीथकरने पाहिले तीर्थंकर नामकर्मका बंध 
किया है, इसलिये वे विशेषरूपसे बारह गुण और अनेक अतिशयोंको प्राप्त करते हैं | 

प्र.--तीर्थकर घूम -घूम कर उपदेश क्यों देते हैं ! वे तो बीतरागी हैं। 

उ.--पूर्वमें बाँधे हुए तीर्थंकर नामकर्मके वेदन करनेके लिये उन्हें अवश्य ऐसा करना पड़ता है। 

प्र.---आजकल प्रचलित शासन किसका है ! 

उ,.---श्रमण भगवान्‌ महावीरका | 

प्र,--क्या महावीरसे पहले जैनदशन था! 

उ.-हाँ, था | 

प्र.--उसे किसने उत्पन्न किया था ! 

उ.--उनके पहलेके तीथकरोंने | - 

प्र.---उनके और महावरिके उपदेशमें क्या कोई मिन्नता है ! 

उ.--तत्तदृश्सि एक ही हैं। भिन्न मित्र पात्रको लेकर उनका उपदेश होनेसे और कुछ काल्मेद 


होनेके कारण सामान्य मनुष्यकों मिन्नता अवश्य माह्म होती है, परन्तु न्यायसे देखनेपर उसमें कोई 
भिन्नता नहीं है । १: 23 


प्र.--इनका मुख्य उपदेश क्‍या है ! 


उ.--डनका उपदेश यह है कि आत्माका उद्धार करो, आत्माकी अनंत शक्तियोंका प्रकाश 
करो और इसे कर्मरूप अनंत दुःखसे मुक्त करो | 


प्र.---इसके लिये उन्होंने कौनसे साधन बताये हैं ? 


उ.--ज्यवहार नयसे सद्देव, सद्धम और सहुरुका स्वरूप जानना; संद्देवका गुणगान करना) 
तीन ग्रकारके धर्मका आचरण करना; और निर्ग्न्थ गुरुसे घममका स्वरूप समझना। 


. ” प्र.--तौन प्रकारका धर्म कौनसा है! 
उ.--सम्यम्ञानरूप, सम्परदर्शनरूप और सम्यक्चारि्रिरूप । 
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१०० विविध प्रश्न धन 
(४) 
प्र,--ऐसा जेंनदर्शन यदि सर्वोत्तम है तो सत्र जीव इसके उपदेशको क्यों नहीं मानते ! 
उ.--कर्मकी वाहल्यतासे, मिध्यालके जमे हुए मल्से और सत्समागमके अभावसे | 
प्र.--जैनदर्शनके मुनियोंका मुख्य आचार क्या है ! 
उ.--पाँच महाव्रत, दश प्रकारका वतिधर्म, सन्रह प्रकारका संयम, दस ग्रकारका वैयादूदय, 
मंत्र प्रकारका अक्मचर्य, बारह प्रकारका तप, क्रोध आदि चार प्रकारकी कपायोंका निम्रह; इनके सिवाय 
जान, दर्शन तथा चारित्रका आराधन इत्यादि अनेक भेद हैं। ह 
प्र.--मैन मुनियोके समान हीं सन्यात्तियोंके पाँच याम हैं; बरीद्धधर्मके पाँच महाश्वील हैं, इसलिये 
इस आचासम तो जेनमुनि, सनन्‍्यांती तथा बरीद्धमुनि एकसे हैं न! 
उ.- नहीं | 
प्र.--ह्यों नहीं ! 
3,--इनके पंचयाम और पंच महाझ्ञीढ अपूर्ण हैं | जेनदर्शनमें महाब्तके भेद प्रतिभेद अति 
मृध्ष्म हैं| पहले दोनोंके स्थृठ हैं । 
प्र--इसकी सृक्ष्मता दिखानेके लिये कोई दृशंत दीजिये । 
3.-.-दृर्शत स्पष्ट है | पंचयामी कंद्मूल आदि अभक्ष्य खाते हैं; सुखशब्यामें सोते हैं; विविध 
प्रकारके वाहन और पुष्योंका उपभोग करते हैं; केब्रढ शीतछ जछ्से अपना व्यवहार चलाते हैं; रािमें 
मोजन करते हैं | इसमें होनेवाठ असंस्यातें जीबोंका नाश, ्रह्नचर्यका भंग झत्यादिकी सूक्ष्मताकों वे 
नहीं जानते | तथा बौडमुनि मौँस आदि अभक्ष्य और सुखशील साधनोंसे युक्त हैं। जैन मुनि तो 
इनसे सर्वथा विरक्त हैं । 
१०६ विविध प्रश्न 
(५) 
प्र,--नेंद और जैनदर्शनकी प्रतिपक्षता क्या वात्तव्रिक है 
उ,--जैनदर्शनकी इससे किसी विरोधी भावसे प्रतिपक्षता नहीं, परन्तु जैसे सत्यका असत्य 
प्रतिपक्षी गिना जाता है, उसी तरह जैनदर्शनके साथ वबेदका संत्रंध है | 
प्र,--5न दोनेंमिं आप किसे सत्य कहते हैं 
उ.--पव्रिन्र जैनदशनकी | 
प्र.--देद दर्शनवाढे बेदको सत्य बताते हैं, उसके विपयम आपका क्‍या कहना है ! 
उ,--यह तो मतभेद और जैनदर्शनके तिरकार करनेके ढिये है, पर्तु आप न्यायपूर्वक 
द्रोनोंके मृख्तल्लोंकों देखें | ऑहेपर 
प्र.-हतना तो मुझे भी उगता है कि महावीर आदि जिनेश्वरका कथन न्यायके कठिपर है। 
पर्तु थे जगतके कर्ताका निपध. करते हैं, और जगतकों अनादि अनंत कहते हैं, इस विषयमें छुछ 
हुछ बंका होती है. कि यह असंस्यात दीपसमुद्से युक्त जगत्‌ बिना बनाये कहँसे आ गया * 


प्र १५०, १९१, १५२, १५३] विविध पत्र आदि संभ्ह--२४क वर्ष 
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करना; उनके मद, दचन और कायक्ी प्रश्ेक चेक अद्भुत रहलोंक्ा क्रिर द्विस्से निरिब्यासन 
था 5०.3 क् बध. छू ध द् न पे अर कर 
करना; आर उनके द्वारा माने हुए सईया मान्य ऋरता | 








१०७०७. बन्दई कार्विक मुददी १४, बुच, १९०७ 
निरंतर एक है क्षगी रहती हे | पूर्ण हरि-कृपा है। 
( सतत श्रद्धाक्रा पाकर ) 
डो कोई तुर्यारी धर्म निरमितस इच्छा के उसका संग रकडा | 


१०१ त्म्मई, कार्तिक वर्दी ३ शनि, १९४७ 

यह छू विलासयूतक्ष मानना कि. थ्रदि इसको उदयकाटनें व्यवह्रका वंचद न होता तो यह 

मुम्दें और देसेर बहुतसे महुथयोको अपूर्व द्वितको देनेदाजा होता। जो कुछ प्रत्ति होती है, उसके कारणते 
उसमे कुछ वरिपमता नी मानी, परंतु यदि उसे निदरति होती तो वह दूसरी आशाओंके छिये मार्ग 
मिलनेका छार्ण हो दाता | धर्मी उसे विल्‍ुंव द्ोगा | पं्रनकाठकी भी प्रदृत्ति है; इस भवमे मोज् 
हानेबाडे मनुझोंका संमत्र दवोदा भौ कम हे; इयादि कारणों ऐसा हा हुआ होगा, तो उसके डिश 


कुछ खेद नदीं | 





१०२ हर, कार्तिक हों ५ सोम. १९०७ 
संतकी दरणमें जा 


दाके | 
दो शिपयोंका शा झसादिस उनको उपदेश करते रहना | सक्संगकी बृद्धि करना। 





१०३ बम्बई, नाछुदा मोहड़ा, कार्तिक वर्दी ९ चुक्र, १९४७ 


०क और तो पस्मार्थ-यार्गको शरत्रवासे अ्काप्मित करनेका इच्छा है, और दूसरी जोर भलछ 
८ उप * में ढीन हो जानेकी इष्ठा रहती है | यह आग बल ८ डय ? में पूरी पूरी समादिषठ हो गई 
है । थोगक द्वारा त्मावेश करा वही एक सहन ठगी हई है | परमार्यके मा्मकी बदि बहुत सु 
परे, अठख-समाति पाये, तो वहत अच्छा हों, और इसाक लिये कुछ मनन मी है । दीतवँबुकी जैसी 


इच्छा होगी 5ैसा हो रहेगा। ह सर 
.. पेरंतर ही भक्त दशा रहा करती हैं | हम अब॒घूत हुए हैं; जौए अवधूत करनेको वहुतसें 


जीँबेकि प्रति दृष्टि हैं । 
2४ पहावीरदेवनें इस कारकों पंचमकाल कहकर दुःपम कहा, व्यासने कबिधुग कहा, इस प्रकार 


कि 


39 


भावनाबोध _ 
उपोद्धात 


सच्चा सुख किसमें हे ? चाहे जैसे तुच्छ विषयमें प्रवेश होनेपर भी उंज्व्वछ आत्माओंकी स्ामा- 
विक अभिरुचि बेराग्यमें छग जानेकी ओर रहा करती है | वाह्य दृष्ठिसे जवतक उज्ज्ब आत्मायें 
संसारके मायामय ग्रपंचमें छगी हुई दिखाई देतीं हैं तबतक इस कथनका पिद्ध होना शायद कठिन है, 
तो भी सूह्म इष्सि अवलोकन करनेपर इस कथनका प्रमाण बहुत आस्तानीसें मिल जाता है, इसमें 
संदेह नहीं | ; 
सहमसे सक्ष्म जंतुसे छेकर मदोनन्‍्मत्त हाथी तकके सब्र प्राणियों, मनुष्यों, और देव- 
दानवों आदि सबकी स्वाभाविक इच्छा सुख और आनंद प्राप्त करनेकी है, इस कारण वे इसकी प्राप्तिके 
उद्योगमें छगे रहते हैं; परन्तु उन्हें विशेक-बुद्धिके उदयके बिना उसमें भ्रम होता है। वे संसास्में 
नाना प्रकारके सुक्षका आरोप कर लेते हैं | गहरा अबछोकन करनेसे यह तिद्ध होता है कि यह 
आरोप दृथा हैं | इस आरोपको उड़ा देनेत्राले व्िर्े मनुष्य अपने विवेकके प्रकाशके द्वारा अद्भुत इनके 
अतिरिक्त अन्य बरिषयोंकों प्राप्त करनेके लिये कहते आये हैं | जो सुख भये युक्त है, वह छुख छुख 
नहीं परन्तु दुःख है । जिस बत्तुके प्राप्त करनेमें महाताप है, जिप्त वत्तुके भोगनेमें इसते भी विशेष 
संताप सन्रिबिष्ठ है, तथा परिणाममें महाताप, अनंत शोक, और अनंत भय छिपे हुए हैं, उस वस्तुका 
सुख केवछ नामका सुख है; अथव्रा विर॒कुछ है ही नहीं | इस कारण विवेकी छोग उसमें अनुराग 
नहीं करते | संतारके प्रत्येक सुखसे संपन्न राजेश्वर होनेपर भी सत्य तत्तज्ञानकी प्रसादी प्राप्त होनेके 
कारण उसका त्याग करके ग्रोगमें परमानंद मानकर भर्तहरि सत्य मनोबीरतासे अन्य पामर आत्माओोंको , 
उपदेश देते हैं कि:--- 
भोगे रोगभय॑ छुले च्युतिभयं वित्त तृपालाद्भय 
माने देन्यभय बले रिपुभय॑ रुपे तरुण्या भय॑ । 
शास्तें वादभय गुणे खलभय काये कृतांताहुय | 
सर्व वस्तु भयान्वित शरुवि ठुणां वैराग्यमेवाभय ॥ १0. 
भावार्थ:---भोगमें रोगका मय है, कुलौनतामें च्युत होनेका मय है, ढक्ष्मामें राजाका भय है, 
मानमें दीनताका मय हैं, वर! शब्ुताका भय है, रूपमें रोका भय है, शाह्में वादका भय है, 
गुणमें खढ़का भय है, और कायामें काठका भय है; इस प्रकार सब ब्तुयें . भयसे युक्त हैं। 
केबल एक वैराग्य ही भयरहित है ! | ! | 
१३ 
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महायोगी भर्तृहरिका यह कथन सृष्टिमान्य अर्थात्‌ समस्त उज्ज्व आत्माओंको सदैव मान्य 
रखने योग्य है| इसमें समस्त तत्वज्ञाकका दोहन करनेके लिये इन्होंने सकछः तत्वेत्ताओंके 
सिद्धांतता रहस्‍्प और संसार-शोकके स्वानुभवका जैसेका तैसा चित्र खींच दिया है| इन्होंने जिन जिन 
वस्तुओंपर भयकी छाया दिखाई है वे सब्र बस्तुयें संसारमें मुख्यरूपसे सुखरूप मानी गई हैं। संसारकी 
सर्वोत्तम विभूति जो भोग हैं, वे तो रोगेके धाम ठहरे; मनुष्य ऊँचे कुछोंसे सुख माननेवाढा है, वहाँ च्युत 
होनेका भय दिखाया; संसार-चक्रमें व्यवहारका ठाठ चलानेमें जो दंडत्वरूप लक्ष्मी, वह राजा झ्त्यादिके 
भयसे भरपूर है; किसी भा कृत्मद्वारा यशकीर्तिसे मान ग्राप्त करना अथवा मानना ऐसी संसारके पामर 
जीबॉकी अभिवाषा रहा करती है, इसमें महादीनता और कंगालपनेका भय है; बल पराक्रमसे भी इसी 
प्रकारकी उत्कृष्टता प्राप्त करनेकी चाह रहा करती है, उसमें शत्रुक भय रहा हुआ है; रूप-कांति 
भोगीको मोहिनीरूप है, उसमें रूप-कांति धारण करनेवाली ब्वियाँ निरंतर भयरूप हैं; अनेक ग्रकारकी 
गुत्यियोंते भरपूर शाल्र-जाठमें विवादका भय रहता है; किसी भी सांसारिक सुखके गुणको प्राप्त करनेते 
जो आनंद माना जाता है, वह खल मनुष्योंकी निंदाके कारण मयान्वित है; जो अनंत प्यारी छाती 
है ऐसी यह काया भी कभी न कभी काछुरूपी सिंहके मुखमें पड़नेके भयसे पूर्ण है। इस प्रकार 
संसतारके मनोहर किन्तु चपछू सुख-साधन भयसे भरे हुए हैं | विवेकसे विचार करनेपर जहाँ भय है 
वहीं केवल शोक ही है। जहाँ शोक है वहाँ सुखका अभाव है, और जहाँ सुखका अभाव है वहाँ 
तिरकार करना उचित ही है। 
अकेले योगीन्द्र भर्तृदरि ही ऐसा कह गये हैं, यह बात नहीं | काठके अनुसार सृश्कि 
निर्माणके समयसे लेकर भर्तृहरिसे उत्तम, भर्तृहरिके समान और भर्तृहरिसि कनिष्ठ कोठिके असंस्य 
तचज्ञानी हो गये हैं | ऐसा कोई काल अथवा आर्यदेश नहीं जिसमें तत्तज्ञानियोंकी बिलकुल भी उत्पत्ति 
न हुई हो | इन तवेत्ताओंने संसार-सुखकी हरेक सामप्रॉकों शोकरूप बताई हैं । यह उनके 
अगाध विवेकका परिणाम है| व्यास, वाल्मीकि, दाकर, गौतम, पातंजछि, कपिल, और युवराज 
झुद्गोदनन अपने प्रवचनोंमें मार्मिक रीतिसे और सामान्य रीतिसे जो उपदेश किया है, उसका रहस्य 
, नीचेके शब्दोंमें कुछ कुछ आ जाता है;-- | >> 
/ अहो प्राणियों | संसाररूपी समुद्र अनंत और अपार है। इसका पार पानेके लिये पुरुषार्थकां 
उपयोग करो | उपयोग करो | ” ! 
इस प्रकारका उपदेश देनेमें इनका हेतु समस्त प्राणियोंको शोकसे मुक्त करनेका था | इन सब 
की अपेक्षा परम मान्य रखने योग्य सर्वज्ञ महाबीरका उपदेश सर्वत्र यही है कि संसार एकांत 
और अनंत शोकरूप तथा दुःखम्रद है। अहो | भव्य छोगो | इसमें मधुर मोहिनीको प्राप्त न होकर 
इससे निवृत्त होओ | निवृत्त होओ || ह 
महाबीरका एक समयके ढिये भी संसतारका उपदेश नहीं है । इन्होंने अपने समस्त उपकेशोंमें 
रे लक यही अपने आचरणद्वारा सिद्ध भी कर दिखाया है | कंचन वर्णकी काया, यशो- 
! जंपुल साम्राज्यलक्ष्मी और महाप्रतापी खजन परिवारका समूह होनेपर भी उनका 
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मोह त्यागकर और ज्ञानदर्शन-योगमें परायण होकर इन्होंने जो अद्भुतता दिखछायी है, वह अनुपम 
है। इसी रहस्थका प्रकाश करते हुए पत्नित्र उत्तराध्ययनसूत्रके आठवें अध्ययनकी पहली गाधामें 
ततल्ामिछापी ऋषि केदलीके मुखकमलसे महावीरने कहतुमाया है कि:--- 

अधुने असाप्यंत्ति संसारंपि दुबखपउराए । 

कि नाम हुल्ज कम्म॑ जेणाई दुर्गंई न गच्छिजा ॥ १॥ 

४ अप्रव और भशग्माद्नत संसारमें अनेक प्रकारके दुःख हैं| में ऐसी कौनसी करणी कहूँ कि 
जिस करणीसे दुर्गतिमं न जाऊँ! ” इस गाधामे इस भावसे प्रश्न होनेपर कपिल मुनि फ़िर आगे 
उपदेंड देते हैं। 

# अधरु् असासयंप्ि ”--म्रह॒त्तिमुक्त योगीश्वरके ये महान तत्तज्ञानके अ्रसादीभूत वचन सतत 
ही वैराग्यमें ले जानेवाडे हैं। अति बुद्धिशालीकों संसार भी उत्तम रूपसे मानता है फिर भी वे चुद्विशाली 
संसारका त्याग कर देते है। यह तत्ब्ञानका प्रशांसनीय चमत्कार है। ये अत्यन्त मेधावी अंतर्मे 
पुरुषावकी रफरणाक्र महायोगका सात्रनकर आत्माके तिमिस-पटकों दूर करते हैं। संसारकों शोकान्धि 
कहनेमें तल्वशनियोकद्री श्रमणा नहीं है, परन्तु थे सभी तत्तज्ञानी कहीं तत्वज्ञान-चेद्रकी सोलह 
कल्ाओंप पूर्ण नहीं हुआ करते; इसी कारणे सर्वज्ञ महातीरके वचनोंते तलज्ञानके लिये जो प्रमाण मिलता 
है बह मद्दान्‌ अछुत, सर्वमान्य और सर्वथा मंगठमय है। महात्रीरके समान ऋषभदेव आदि जो जो 
और सर्मह तीर्थंकर हुए हैं उन्होंने भी निस्यृहतासे उपदेश देकर जगदूहितेपौकी पदवी प्राप्त की है | 

संसारमें जो केबड और अनंत भरपूर ताप हैं, वे ताप तीन प्रकारके हं-आधि, व्याधि और 
उपाधि । इनसे मुक्त होनेका उपदेश प्रस्येक तत्वज्ञानी करते आये हैं। संसार-त्याग, शम, दम, दया, 
द्रांति, क्षमा, भूत, अप्रभुव, गुद्जनका विनय, विवेक, निछ्लह॒ता, ब्रह्मचर्य, सम्यक्व और ज्ञान इनका 
सेबन करना; क्रोध, छोम, मान, माया, अनुराग, अग्रीति, विषय, हिंसा; शोक, अज्ञान, मिथ्याल 
इन सतका त्याग करना; यह सब दर्शनोंका सामान्य रातिसे सार है । नीचेके दो चरणोंमें इस सारका 
समावेश हो जाता ६:--- 

प्रभु भजो नीति सजो, परठों परोपकार 

भरे | यह उपरेश स्तुतिके योग्य है । यह उपदेश देनेमें किसीने किसी प्रकारकी और कितने 
किसी प्रकारकी विचक्षणता दिखाई है | ये सब स्थूल इशिसे तो समउुल्य दिखाई देते हैं, पर्तु सूक्ष्म 
दृश्िति विचार करनेपर उपदेशकके खूपमें सिद्धार्थ राजाके पुत्र श्रमण भगवान्‌ पहिठे नम्बर आते हैं। 
निवृत्तिके लिये मिन मिन विपयोकी पहले कहा हे उन उन विपयोंका वाप्तविक खवरूप समझकर संपूर्ण 
मंगठमय उपरेक्ष करनेगें ये साजपुत्र सबसे आगे वह गये हैं। इसके टिये वे अत धन्यवाद पात्र हैं 


इन सब विपयोका अलुकरण करनेका क्या प्रयोजन और क्या परिणाम है! अतब्र इसका निर्णय 


कं । सत्र उपरेशक यह कहते आये हैं कि इसका परिणाम मुक्ति प्राप्त करना है और सी 22 
हुःखकी निदति है। इसी कारण सब दर्दनोमें सामान्यह्पसे मुक्तिको अलुपन श्रेष्ठ कहा ई। खुद हा नारद 
द्वितीय अंगके प्रथम श्रुतस्काँत्रके छड़े अध्ययतकी चौवासरवी गाथाके तीसरे चरणमें कहा गया है किः-- 
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निव्बाणसेद्रा जह सव्वधम्मा 
सब धर्मोमें मुक्तिको श्रेष्ठ कह्य है. 
सारांश यह है कि मा्ति उसे कहते हैं कि संस्तार-शोकसे मुक्त होना, और परिणामर्मे ज्ञान 
दर्शन आदि अनुपम वस्तुओंको ग्राप्त करना । जिसमें परम छुख और परमानंदका अखंड निवास है, 
जन्म-मरणकी विड़म्बनाका अभाव है, शोक और दुःखका क्षय है; ऐसे इस विज्ञानयुक्त विपयका 
विवेचन किसी अन्य प्रसंगपर करेंगे | 
यह भी निर्विवाद मानना चाहिये कि उस अनंत शोक और अनंत दुःखकी निद्वत्त 
इन्हीं सांसारिक विषयोंसे नहीं होगी | जैसे रुधिरते रुथिरका दाग नहीं जाता, परन्तु वह दाग जल्से 
दूर हो जाता है इसी तरह श्रृंगारसे अथवा अंगारमिश्रित धर्मसे संसारकी निरत्ति नहीं होती। 
इसके लिये तो वैराग्य-जछकी आवश्यकता निःसंशय सिद्ध होती है; और इसीलिये बीतरागके बचनोंमे 
अनुरक्त होना उचित है। कमसे कम इससे विषयरूपी विषका जन्म नहीं होता | अंतमें यही मुफ़तिका 
कारण हो जाता है | हे मनुष्य | इन वीतराग सर्वज्षके वचनोंको विवेक-बुद्धिसे श्रवण, मनन और 
निदिष्यातन करके आत्माकों उज्ज्व कर | 


प्रथम दहान 

बैराम्यकी और आलहितेषी विषयोंकी सुद्ृता होनेके लियि बारह भावनाओंका तत्तज्ञागियोंने 
उपदेश किया है।-- 

१ अनित्यमावना:--शरीर, वैभव, ढक्ष्मी, कुठुम्ब परिवार आदि सब विनाशाक हैं | जीवका 
केवल मूलधर्म ही अबिनाशी है, ऐसा चितबन करना पहली अनित्यभावना है । 

२ अशरणभावना;---संसारमें मरणके समय जीवको शरण रखनेवाला कोई नहीं, केबठ एक 
शुभ धर्मकी ही शरण सत्य है, ऐसा चितवन करना दूसरी अशरणभावना है। 

३ संसारभावना:--इस आत्माने संस्तार-समुद्रमे पर्यटन करते हुए सब योनियोंमें जन्म लिया है, 
इस संसाररूपी जंजीरसे में कब छूट्ैँगा ! यह संसार मेरा नहीं, में मोक्षमयी हूँ, इस प्रकार चिंतवन 
करना ताप्री संसारभावना है | 

४ एकलमावना:--यह मेरी आत्मा अकेली है, यह अकेली ही आती है, और अकेली जायगी, 
और अपने किए हुए कर्मोको अकेली ही भोगेगी, इस प्रकार अंतःकरणसे सिंतवन करना यह चौथी 
एकल्वभावना है | 


५ अन्यत्वभावना;--इस संसारमें कोई किसौका नहीं, ऐसा विचार करना पाँचवीं 
अन्यल्भावना है । 

६ अश्ुविभावना;---यह शरीर अपवित्र है, मलमूत्रकी खान है, रोग और जराका निवासप्थान 
ह। इस शरीरसे में न्यार हूँ, यह चिंतवन करना छट्टी अज्ुचिभावना है| 


७ आश्रत्रभावना:--राग, देष, अज्ञान, मिध्याल्व इत्यादि सब आश्रवके कारण हैं; इस प्रकार 
चितवन करना सातवीं आश्रवभाषना है | 


अनित्यभावना ] - भावनायोध १०१ 


८ संवरभावना;--ज्ञान, ध्याममें प्रवृत्त होकर जीव नये कर्म नहीं वाँवता, यह आठवीं 
संबरभावना है | - 

० निर्मराभावना:--ब्षानसहित क्रिया करनी निर्जराका कारण है, ऐसा चिंतवन करना नौवीं 
निर्जराभावना दे । > | - 

१० लोकस्वरूपभावनाः--चोदह राजू छोकके ख़रूपका विचार करना छोकलवरूपभावना है| 

११ बोधिदुर्टभभावनाः--संसारम भ्रमण करते हुए आत्माको सम्बज्यानकी प्रसादी प्राप्त होना 
अति कथन है। और यदि सम्प्ज्ञानकी प्रापि भी हुई तो चारित्र-सर्वविरतिपरिणामरूप धर्म-का 
पाना तो अत्यंत ही कठिन है, ऐसा सिंतवन करना वह ग्यारहवी बोधिदुरूमभावना है। 

१२ पर्मदर्टभभातना: --धर्मके उपदेशक तथा झुद्ध शात्रके बोधक गुरु और इनके मुखते 
उपरेशका अत्रण मिठना दुर्लभ है, ऐसा चितवन करना बारहवीं धर्मदुडभभावना है । 

इस प्रकार मुक्ति प्राम करनेके लिये जिस वैराग्यकी आवश्यकता है, उस वैराग्यको छू करने- 
ब्रा बारह भावनाओंमेंस कुछ भावनाओंका इस दर्शनके अंतर्गत वर्णन करेंगे | कुछ भावनाओंको 
अमुक्ष व्िपयमें वोट दी हैं; और कुछ भावनाओंके लिये अन्य प्रसंगकी आवश्यकता है, इस कारण 
उनका यहाँ विस्तार नहीं किया । 


जज अलल न जन 
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प्रथम चित्र 
अनित्यमावना 
उपनाति 
विद्ुदक्षमी प्रमुता पतंग, आयुष्प ते तो जढना तरंग, 
पुरंदरी चाप अनंगरंग, झुं राचिये त्यां क्षणनों प्रसंग : 
विद्येपार्थ:--छक्ष्मी विजठीके समान है। मिस प्रकार विजछकी चमक उसन्न होकर तत्षण ही 
ठय हो जाती है, उर्सी तरह लक्ष्मी आकर चढी जाती ह। अधिकार पतंगके रंगके समान है | 
जिस प्रकार पतंगका रंग चार दिनकी चांदनी है, उसी तरह अधिकार केबछ थोड़े काह तक रहकर 
हाथसे जाता रहता है | आय पानीकी हिलोरके समान है । जैसे पानीकी हिलेरें इधर आईं और उधर 
निकठ गई, उसी तरह जन्म पाया और एक देहमें रहने पाया अथव्रा नहीं, इतनेमें ही दूसरी देहमें 
जाना पहता है। काममोग आकराशके हइ्द्रथनुपके समान हैं. । जैसे इद्रवलुप वर्षाकालमें उत्पन्न 
होकर क्षेणभरमें छय हो जाता है, उसी प्रकार यौवनमें कामताके विकार फलीभूत होकर बुढ़ापेमें नष्ट 
हो जाते हैं । सेक्षेपमें, है जीव ! इन सत्र वस्तुओंका संत्रेव क्षणमरका है। इसमें प्रेम-बंधनकी सौकल्से 
4बकर ठ्यूटीन क्या होना ! ताथर्य यद् है. कि ये सत्र चपछ और विनाशीक हैं, पृ अखंड और 
अश्रिनाशी है, इसछ्यि अपने जैसी नित्य बत्तुकों प्रातकर। 
भिखारीका खेद 


(देखो मोक्षमाडा पृष्ठ 2३-१५, पाठ ४१-४३ ) ै 
कं #ः कै ५ 
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प्रमाणशिक्षा:---जिस प्रकार उस मिखारीने खप्त॑में सुख-समुद्ाय देखे, उनका भोग किया और 
उनमें आनंद माना उसी तरह पामर प्राणी संसारके स्रप्नके समान सुख-समुदायको मह्य आनंदरूप मान 
बैठे हैं| गिस प्रकार मिखारीको वे सुख-पमुदाय जागनेपर मिथ्या माहम हुए थे, उत्ती तरह 
तत्वज्ञानरूपी जागातिसे संसारके सुख मिथ्या माढम होते हैँ। जिस ग्रंकार स्प्तके भोगोंकी न 
भोगनेपर भी उस भिखारीकों शोककी प्राप्ति हुई उसी तरह पामर भन्य संसारमें सुख मान बैठते हैं, 
और उन्हें भोगे हुओंके समान गिनते हैं, पर्तु उस मिखारीकी तरह थे अंतर खेद, पश्चात्ताप, 
और अधोगतिको पाते हैं | जैसे स्वप्मकी एक भी वस्तु सत्य नहीं उसी तरह संसारकी एक भी 
वस्तु सत्य नहीं | दोनों ही चपणल और शोकमय हैं, ऐसा विचारकर नुद्धिमान्‌ पुरुष आत्म- 
कल्याणकी खोज करते हैं । 


द्वितीय चित्र 
अधरणभावना 
उपजाति 
सर्वज्ञनो धर्म सुशर्ण जाणी, आराध्य आराध्य प्रभाव आणी 
अनाथ एकांत सनाथ थाशे, एना बिना कोई न चांद्य रहाशे । 

विशेषार्थ:--है चेतन | सर्वज्ञ जिनेश्वरवके द्वारा निसपृह॒तासे उपदेश किये हुए धर्मको 
उत्तम शरणरूप जानकर मन, वचन और कायाके प्रभावत उसका तू आराधन कर आराधना कर | तु. 
केवढ अनाथरूप है उससे सनाथ होगा । इसके बिना भवाटवीके श्रमण करनेमें तेरी वाह पकड़नेवाला 
कोई नहीं | 

जो आत्मायें संसारके मायामय सुखको अथवा अवदरशनको शरणरूप मानतीं हैं, वे अधोगतिकों 
पाती हैं. और सदैव अनाथ रहती हैं, ऐसा उपदेश करनेवाले भगवान्‌ अनाथीमुनिके चरिज्रकों प्रारंभ 
करते हैं, इससे अशरण भावना सुदद् होगी | 

अनाथीझुनि 
( देखे मोक्षमाल्ता पृष्ठ १३-१५, पाठ ५-६-७ ) 

प्रमाणशिक्षाः--अह्दो भव्यो | महातपोधन, महामुनि, महाग्रज्ञावानू, महायशंत, महाविर्भय 
और महाश्रुत अनाथी मुनिने मगधदेशके राजाको अपने बीते हुए चरित्रसे जो उपदेश दिया वह सच- 
मुच ही अशरण भावना सिद्ध करता है। महामुनि अनाथीके द्वारा सहन की हुई वेदनाके समान अथवा 
इससे भी अत्यन्त विशेष असह्य दुःखोंको अनंत आत्माये सामान्य दृष्टि भोगती हुईं दीख पहतीं हैं, 
इनके संत्रेधमें तुम कुछ बिचार करो | संसारमें छायी हुई अनंत अशरणताका त्यागकर सत्य शरणरूप 
उत्तम तखज्ञान और परम सुशीछका सेवन करो। अंतमें यही मुक्तिका कारण है। जिस प्रकार 
संसारमें रहता हुआ अनाथी अनाथ था उसी तरह प्रत्येक आत्मा तख्ज्ञानकी उत्तम प्राप्तेिके बिना सदेव 
अनाथ ही है। सनाथ होनेके लिये पुरुषार्थ करना ही श्रेयस्कर है। 


एंकलमावना ] भावनावीध । रण 


तृतीय चित्र 


एकत्वभावना 
उपजाति 
दरीर्म व्याथि प्रत्यक्ष थाय, ते कोई अन्ये छई ना शकाय; 
ए भोगत्रे एक स्व आत्मा पोते, एकल्न एथी नय सुज्ञ गोते। 
विशेषा्य:--झरीरमें प्रत्यक्ष दिखाई देनेवाले रोग आदि जो उपद्रव होते हैं उन्हें लेही, 
, री पुत्र कोई भी नहीं छे सकते | उन्हें केवल एक अपनी आत्मा ही खये भोगती है | 








! अथवा 

भी भार्गादार नहीं होता | तथा पाप, प्रण्य आदि सब्र विपाकोंकों अपनी आत्मा ही भोगती 

यह अकेडी आती है और अक्लेडी जाती है; इस तरह सिद्ध करके विवेककों भी भाँति जानने- 
पुरुष एकल्वकी निरंतर खोज करते हैं | 

नमिराजषि 

महापुरुपके उस न्यायक्षो अचछ करनेवाले नमिराजजाप और शक्रेद्नके वैराग्यके उपदेशक 

सेबादको यहां देते हैं । नमिराजर्पि मिथिला नगरीके राजेज्लर थे | स्री, पुत्र आदिसे विशेष दुःखको 

प्रात ने करने पर भी एकल्यक स्व॑ूपको परिपूर्णकुपसे पहिचाननेमे राजेखरने किंचित्‌ भी विश्रम नहीं 

किया | झक्रेन्द्र सबसे पहले जहाँ नमिराजर्पि निहृत्तिमें विराजते थे, वहाँ विप्रके रूपमें आकर परीक्षाके 
हिये अपने व्यास्यानकों शुरु करता हैं।-- 

ह त्रिप्र :--है राजन ! मिथिश्या नगर्समें आज प्रव् कोछाहछ व्याप्त हो रहा है। हृदय और 
मनको उद्देग करनेवाडे व्रिछापके झब्दोंसे राजमंद्रिर और सत्र घर छाये हुए हैं। केवल तेरी एक दीक्षा 
ही इन सत्र दुःखोका कारण है| अपने द्वारा दूसरेकी आत्माको जो दुःख पहुँचता है उस दुःखको 
सेतारके परिन्रमणका कारण मानकर त्‌ वहाँ जा, भोा मत वन । ह 

नमिंसनः--( गौख भरें बचनेसि ) हे वित्र ! जो त्‌ कहता हैं वह केबल अज्ञानरूप है। मिथिला 

नगरीम एक वर्गाता था, उसके ब्रौचम एक वृक्ष था, वह शीतल छायासे रमणीय था, वह पन्न, पुष्प 

और फरछोते युक्त था और ब्रह नाना प्रकारके पक्षियोंत्रों छाम देता था। इस इक्षके वायुद्वारा कंपित 

होनेसे दक्ष रहनेबरारे पश्षी दुःखाते और शरणरहित होनेसे आक्रदन कर रहे हैं । ये पक्षी लय॑ बृक्षके 
डिये बिछाप नहीं कर रहे किन्तु वे अपने खुखके नष्ट होनेके कारण हा शोकसे पीड़ित हो रहे हैं । 

विप्र :--परतु यह देख | अग्नि और बाबुके मिश्रणसे तेरा नगर, तेरा अंतःपुर; और मन्दिर जछ 

हैं, इसलिये वहाँ जा और इस अग्निक्रों शांत कर | ह ह 

नमिरान:--है भरित्र | मिथिला नगर्रीके उन अंतःपुर और उन मंदिरोंके जलनेसे मेरा कुछ . 

भी नहीं जछ रहा | में उसी प्रकारकी अद्ृप्ति करता हूँ जिससे मुझे सुख हो | इन मंदिर आदिम मेरा 

अल्य मात्र भी राग नहीं | मेने पत्र, ली आदिके व्यवहारको छोड़ दिया है| मुझे इनमेंसे छुछ भी - 


प्रिय नहीं, और कुछ भी अप्रिय नहीं | 


रहे 


8 


है (52 
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विप्र;--परतु है राजन्‌ | अपनी नगरीका सधन किछा वनवाकर, राजद्वार, अद्यलिकार्ये, 
फाटक, और मोहल्ले बनवाकर, खाई और शत्नी यंत्र वनवाकर बादमें जाना | 

नमिराजः---( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे विग्न ! में श्रद्धारंपी नगरी करके, सम्बर रूपी मोहल्ले 
करके क्षमारूपी शुभ किला बनाऊँगा; झुभ मनोयोग रूपी अद्नलिकाः बनाऊँगा; वचनयोगरूपी खाई 
खुदाऊँगा; काया योगरूपी शतध्नी करूँगा; पराक्रमरूपी धनुष चढाँगा; ईयसिमितिरूपी डोर. 
लगाऊँगा; धौरजरूपी कमान ढगाऊँगा; वै्यकों मूठ बनाऊँगा; सत्यरूपी चापसे धनुपको वाँदूगा; 
तपरूपी बाण छगाऊँगा; और कर्महूपी वैरोकी सेनाका भेदन करूँगा; छोकिक संप्रामकी मुझे रुचि 
नहीं है, मैं केवढ ऐसे भाव-संग्रामकों चाहता हूँ। 

विग्र:--( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे राजन्‌ | शिखरबंद ऊँचे महल बनवाकर, मणि कांचनके 
झरेख आदि छगवाकर, तालाबमें क्रौड़ा करनेके मनोहर स्थान वनवाकर फिर जाना | 

नमिराज:--( हेतु कारणसे प्रेरित ) तूने जिस जिस प्रकारके महल गिनाये थे महू मुझे 
अप्यिर और अशाख़त जान पड़ते हैं । वे मार्गमें बनी हुईं सरायके समान मादम होते हैं, अतएव जहाँ 
स्॒धाम है, जहाँ शाश्रतता हैं और जहाँ स्थिरता है में वहीं निवास करना चाहता हूँ | 

बिप्रः--( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे क्षत्रियशिरोमाणि | अनेक प्रकारके चोरोंके उपद्रवोंको 
दूरकर इसके द्वारा नगरीका कल्याण करके जाना | 

नमिराजः--है विप्र | अज्ञानी मनुष्य अनेक बार मिध्या दंड देते हैं । चोरौके नहीं करनेवाले 
शरीर आदि पुद्ठ छोकमें बाँधे जाते हैं; तथा चोरीके करनेवाले झद्रिय-विकारकों कोई नहीं बाँध सकता 
फिर ऐसा करनेकी क्‍या आवश्यकता है ! 

विप्र:--हे क्षत्रिय | जो राजा तेरी आज्ञाका पालन नहीं करते और जो नराधिप खतंत्रतासे 
आचरण करते हैं तू उन्हें अपने वशमें करके पीछे जाना | 

नमिराज:--( हेतु कारणसे प्रेरित ) दसछाख सुभटोंको संग्राममें जीतना दुर्लभ गिना जाता 
है, फिर भी ऐसी विजय करनेवाले पुरुष अनेक मिल सकते हैं, परन्तु अपनी आत्माकों जीतनेवाले 
एकका मिलना भी अनंत दुर्दभ हैं | दसछाख सुभठोंसे विजय पानेवाल्ोकी अपेक्षा अपनी स्वात्माको 
जीतनेवाढा पुरुष परमोत्कृष्ट है | आत्माके साथ युद्ध करना उचित है । बाह्य युद्धका क्या प्रयोजन 
हे : ज्ञानरूपी आत्मासे क्रोध आदि युक्त आत्माको जीतनेवाला स्तुतिका पात्र है | पाँच इन्द्रियोंको, 
क्रोधको; मानको, मायाको और छोभको जीतन। दुष्कर है | जिसने मनोयोग आदिको जीत लिया 
उसने सब कुछ जीत लिया | 

विप्र;--( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे क्षत्रिय | समर्थ यज्ञोंकों करके, श्रमण, तपी, श्राह्मण 
आदिको भोजन देकर, सुवर्ण आदिका दान देकर, मनोज्ञ भोगोंको भोगकर, त्‌ फ़िर पीछेसे जाना । 

* “नमिराज:--( हेतु कारणसे प्रेरित ) हर महौने यदि दस छाख गायोंका दान दे फिर भी जो : 


दस छाख गायोंके दानकी अपेक्षा संयम प्रहण करके संयमकी आराधना करता है बह उसकी अपेक्षा 
विशेष मंगलको प्राप्त करता है । 





नामिराजर्षि | . भावनावोध श्ण्ष 
'विम्न:---निर्वाह करनेके ढिये मिक्षा मॉगनेके कारण सुशाल प्रत्रज्यामें असह्य परिश्रम - सहना 
पड़ता है, इस कारण उस प्रत्नज्याकों त्यागकर अन्य प्रत्रज्या धारण करने की रुचि हो जाती है 
अतएव उस उपाधिको दूर करनेके लिये तू गृहस्थाश्रममें रहकर ही पौषय आदि तोंमें तत्पर रह । 
हे मनुष्यके अधिपति ! में ठीक कहता हूँ। । 


नमिराज:--( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे विश्र | वाल अविवेकी चाहे जितना भी उम्र तप करे 

परन्तु वह सम्यक अ्रुतधर्म तथा चारित्रवर्मके वरावर नहीं होता | एकाथ कछा सोल्ह कछाओंके. 

समान कैसे मानी जा सकती है ! ह लक, 

' * विप्रः---अहो क्षत्रिय ! सुवर्ण, मणि, मुक्ताफछ, चल्लाईंकार और अश्व आदिकी वृद्धि 
करके फिर जाना। .. 

' नमिराज:---( हेतु कारणसे प्रेरित ) कदाचित्‌ मेरु पर्वतके समान सोने चॉंदाके असंत््यातों 
पर्वत हो जाँय उनसे भी छोमी मनुप्यकी तृष्णा नहीं वुझती, उसे किंचितमात्र भी संतोष नहीं होता। 
तृष्णा आकाशके समान अनंत हैं| यदि धन, सुवर्ण, पद्मु झयादिसे सकछ छोक भर जाय उन सबसे 
भी एक ठोभी मनुप्पकी तृष्णा दूर नहीं हो सकती | छोभकी ऐसी कनिष्ठता है ! अत्तएवविवेकों 
पुरुष संतोपनिवृत्तिह़्पी तपका आचरण करते हैं | की] 

विप्र;---( हेतु कारणसे प्रेरित ) हे क्षत्रिय ! मुझे अत्यन्त आश्चर्य होता है कि तू विधमान 
भोंगोंको छोड़ रहा है ! बादमें त्‌ अविध्मान काम-भोगके संकल्प-विकल्पोंके कारणसे खेदखिन्न होगा | 
अतरव इस मुनिपनेकी सब उपाधिकों छोड़ दे । 

नमिराज:ः---( हेतु कारणसे प्रेरित) काम-भोग शल्यके समान हैं; काम-मेग विषके समान हैं 
काम-भोग स्पके तुल््य हैं; इनकी वाँछा करनेसे जीत्र नरक आदि अधोगतिमें जाता है; इसी तरह क्रोध 
और मानके कारण दुर्गति होती है; मायासे सह्ृतिका बिनाश होता है; ठोमसे इस छोक और 
परढ्रोकका भय रहता है, इसलिये हे विप्र | इनका त्‌ मुझे उपदेश न कर | मेरा हृदय कमी भी 
चलायमान होनेव्राढय नहीं, औरं इस मिथ्या मोहिनीमें अभिरुचि रखनेवाढ्ा नहीं का तक) विष 
कौन पियेगा ? जानबूझकर दीपक लेकर कुँएमे कौन गिरेगा ? जानबूझकर वि े और 5 हि 
अपने अमृतके समान वराग्यके मधुर ससको अप्रिय करके इस जहरको प्रिय करनेके लिये मिथिलामें 
आनेवाला नहीं । , ि 


" हर छोड़ | 
शक्रेन्द्रकों परमानेद हुआ | वादे व्राह्मणके रूपको छोड़कर - 


- - “महर्षि नमिराजकी छुछद्धृता देखकर १ हर 
बे बचनोंसे राजर्षीश्वरकी स्तुति करने- 
उसने इन्रपनेकी विक्रिया धारण की | फिर वह वन्दन करके सुर बचनोसे राजपीय कम को 
तलिया। आश्रय है कि तूने. अहकारको-. 


ढगा कि हैं महायशल्तरि ! बड़ा आश्चर्य है कि तूने क्रोव जीत डिया | जी 5 की 
पराजित किया। आश्चर्य है कि वे मायाको दूर किया आश्रर्य है पा लोभको कप सा प 
आश्चर्यकार है तेरा सरठपना, आश्र्यकारी है तेरा निर्मम आ्र्यकारी करो प्रवात्र क्षमा ही. हक | 
कारी है तेरी -निर्कोमिता | हे पूज्य ! तू इस भवमें उत्तम है. और परमवर्मे उत्तम-हांगा। दे. कर्मरेहिंत 
१ 
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होकर सर्वोच्च सिद्वगतिको प्राप्त करेगा | इस तरह स्तुति करते करते, प्रदक्षिणा करते हुए श्रद्धानभक्तिपे 
उसने उस ऋषिके चरणकमलोंकों बन्दन किया । तलश्चात्‌ वह सुंदर मुकुटवाला शक्रेन्द्र आकाश-मार्गसे 
चला गया | 

प्रमाणशिक्षा!--विप्रके रूपमें नमिराजाके वैराग्यकी परीक्षा करनेमें इन्द्रने क्या न्यूनता की है ! 
कुछ मी नहीं की । संसारकी जो छोलुपतायें मनुष्यको चलायमान करनेवार्ीं हैं उन सब लोहुपताओंके 
विषयमें महागौरबपूर्ण प्रइन करनेमें उस इन्द्रने निर्म भावनासे प्रशंसायोग्य चातुर्य दिखाया है, तो भी 
देखनेकी बात तो यही है कि नमिराज अंततक केवल कंचनमय रहे हैं| शुद्ध और अखंड वैराग्यके 
बेगमें अपने प्रवाहित द्वोनेको इहोंने अपने उत्तरोंमें प्रदर्शित किया है | हे विग्र | तू जिन वस्तुओंको मेरी 
कहल्वाता है वे बत्तुयें मेरी नहीं हैं | में अकेला ही हूँ, अकेल जानेवाला हूँ; और केवल प्रशंसनीय 
एकलको ही चाहता हूँ। इस प्रकारके रहस्यमें नमिराज अपने उत्तरको और वैराग्यको दृढ़ वनाते गये हैं। 
ऐसी परम ग्रमाणशिक्षासे भरा हुआ उस महर्षिका चरित्र है| दोनों महात्माओंका परसरका संवाद शुद्ध 
एकल्को सिद्ध करनेके लिये तथा अन्य वस्तुओंके त्याग करनेके उपंदेशके लिये यहाँ कहा गया है | इसे 
भी विशेष दृढ़ करनेके लिये नमिराजको एकल्वमाव किस तरह प्राप्त हुआ, इस विपयमें नमिराजके ु 
एकलसंबंधको संक्षेपमें यहाँ नाचि देते हैं :--- 


ये बिंदेह देश जैसे महान्‌ राज्यके अधिपंतति थे। ये अनेक यौवनबंती मनोहारिणी हियोंके 
समुदायसे घिरे हुए थे | दर्शनमोहिनीके उदय न होनेपर भी वे संततार-हुब्ध जैसे दिखाई देते थे। 
एक बार इनके शरीरमें दाहज्वर रोगकी उत्पत्ति हुईं। मानों समस्त शरीर जल रहा हो ऐसी जलन 
समत्त शरीर व्याप्त हो गई । रोम रोममें हजार बिच्छुओंके डैंसने जैसो वेदनाके समान दुःख होने 
लगा | वैद्-बिद्यामें प्रवीण पुरुषोंके औषधोपचारका अनेक ग्रकारसे सेवन किया; परन्तु वह सब दृथा 
हुआ यह व्याधि लेशमात्र भी कम न होकर अधिक ही होती गई | सम्पूर्ण औषधियों दाह-ज्वर्की 
हितेषी हां होती गई। कोई भी औषधि ऐसी न मिली कि जिसे दाहज्बर्से कुछ भी हेप हो। 
निपुण वैद्य हताश हो गये, और राजेश्वर भी इस महाव्याधिसे तंग आ गये। उसको दूर करने वाले पुरुप- 
की खोज चारों तरफ होने छगी। अंत्तमें एक महाकुशल वैध मिरा, उंसने मछ्यागिरि चेदनका ढेप 
करना बताया । रूपचन्ती रानियाँ चेदन घिसनेमें रग गई । चंदन घिसनेसे प्रत्येक रानीके हाथमें 
पहिने हुए कंकणोंके समुदायसे खलभराहठ होने छगा। मिंथिलेशके अंगमे दाहज्वरकी एक भस्म 
वेदना तो थी ही और दूसरी बेदना इन कंकणणोंके कोछाहछ्से उत्पन्न हो गई | जब यह खलभलाहट 
उनसे सहन न हो सका तो उन्होंने रानियोंको आज्ञा की कि चंदन घिसना बन्द करो | तुम यह क्या शोर 
करती हो £ मुझसे यह सहा नहीं जाता | में एक महाव्याविसे तो अ्रसित हूँ ही, और दूसरी व्याधिके 
समान यह कोछाहठ हो रहा है, यह असहा है । सब रानियोंने केवढ एक एक कंकणको मंगढ- 
स्वरूप रखकर बाकी कंकरणोंको निकाल डाछा इससे होता हुआ खलभराहट शांत हो गया | नमिराजने 
रानियोंसे छा; क्या तुमने चेदन घिलना बन्द कर दिया ! रानियोंने कहा कि नहीं, केबछ कोलाहक 
शत करनेके ढिये हम एक एक कंकणको रखकर बाकी केंकणोंका परित्याण करके चेदन 
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पिस रही हे । अब हमने कंकरणोंको समूहको अपने हाथमें नहीं खखा इसलिये कोछाहछ नहीं होता। 
रानियोंके इतने वचनोंको घुनते ही नमिराजके रोमरोममें एकल उदित हुआ--एकल्न व्याप्त हो गया, और 
उनका ममत्न दूर हो गया | सचमुच | बहुतोंके मिलनेसे बहुत उपाधि होती है | देखो ! अब इस एक 
कंकणसे ल्शमात्र भी खठभलाहट नहीं होता। कंकर्णोके समृहसे सिर॒को घुमा देनेवाछा खल़भलाहटठ होता 
था | अहो चेतन | त मान कि तेरी सिद्धि एकल्में ही है । अधिक मिलनेसे अधिक ही उपावि बढ़ती 
' है । संत्तारमें अनन्त आध्मार्थेक्े संत्रस्यसे तुझे उपाधि भोगनेकी क्या आवश्यकता है ? उसका त्याग 
कर और एकल्वमें प्रवेश कर | देख | अब यह एक कंकण खलमछाहटके विना कैसी उत्तम शान्तिमें 
रम रहा है | जब अनेक थे तब यह कसी अद्यांतिका भोग कर रहा था इसी तरह त्‌ भी कंकणरूप है | 
उस कंकणकी तरह ठ्‌ भी जब्तक स्नेही कुटुंबीरूपी कंकण-समुदायर पड़ा रहेगा तबतक भवरूपी 
खलमछाहटका सेवन करना पड़ेगा | और यदि इस कंकणकी वर्तमान स्थितिकी तरह एकलकी आरा- 
धरना करेगा तो सिद्ध्गतिरूपी महापत्रित्र झांतिकों प्राप्त करेगा। इस प्रकार वैराग्यके उत्तरोत्तर ग्रवेशरमें 
ही उन नमिरजक्कों पूर्ठभत्रका स्मरण हो आया | थे ग्रत्नज्या धारण करनेका निश्चय करके सो गये | 
प्रभातम मंगठमृचक्क बाजों की शनि हुई। नमिराज दाहज्वरसे मुक्त हुए। एकल्का परिपूर्ण सेवन 
करनेवाले श्रीमान्‌ नमिरान ऋषिकों अभिवंद्न हो | 
घाईलबिक्रीडित 

राणी सर्व मत्ठी सुचंदन घसी, ने चर्चवामां हती, 

वृइयो त्यां कक्आाठ कंकणतणो, श्रोती नमिभूपति; , 

संबादे पण इन्रथी दृढ़ रो, एकल साखुं कर्यु, 

एवा ० मिथिलेशनंं चरित आ, सम्पूर्ण अन्ने थ्यु ॥ १॥ 

विशेपार्य:-सत्र रानियोँ मिलकर चंदन विसकर लेप करनेमें छर्गीं हुईं थीं। उत्त समय कंक्णोंका 

कोछाहछ मुनकर नमिशवको ब्रोव प्राप्त हुआ | वे इद्रके साथ संवाद भी अचल रहे; और उन्होंने 
एकलको सिद्ध किया । ऐसे इस मुक्तिसावक महांवरागी मिथिलेशका चरित्र भावनावोध अंथके तृतीय 


चित्रम पूर्ण हुआ । 
चतुर्थ चित्र 
अन्यत्वभावना 
शार्दूविक्रीड़ित 
ना मार्रां तन रूप कांति युवती, ना पुत्र के श्रात ना, 
ना मारो मृत स्नेंहियों खजन के, ना गोत्र के ज्ञात ना; 
ना मारां धन धाम यौवन धरा, ए मोह अज्ञालना, 
रे। रे! जीव विचार एमज सदा, अन्यलदा भावना ॥ ३ ॥ हि 
शिश्ेपार्थ:-यह झरीर मेरा नहीं, यह रूप मेरा नहीं, यह कांति मेरी नहीं; हम ञथ्री मेरी नहीं, 
यद्द पुत्र मेरा नहीं, ये भाई मेरे नहीं, ये दास मेरे नहीं, ये लनेही मेरे नहीं, ये संबंधी मेरे नहीं, 
यह्द गोत्र मेरा नहीं, यह ज्ञाति मेरी नहीं, यह ठक्ष्मी मेरी नहीं, यह महल मेरा नहीं, यह: यौवन 
मेरा नहीं, और यह भूमि मेरी नहीं, यह सब मोह केवछ अज्ञानपनेका है । हे जीव | सिद्धगाति पानेके 
डिये अन्यत्नका उपदेदा देनेवाडी अन्यत्लभावनाका विचार कर | विचार कर ! 
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मिथ्या ममत्वकी श्रमणा दूर करनेके लिये और वैराग्यकी इद्धिके लिये भावपूवक मनन करने 
योग्य राजरांजेश्वर भरतके चरित्रको यहाँ उद्धृत करते हैं।-- 


| मरतेश्वर 

जिसकी अश्वशाहामें.रमंणीय, चतुर और अनेक ग्रकारके तेजी अश्वोंका समूह शोभायमान होता . 

था; जिसकी गजशाहलामें अनेक जातिके मदोन्मत्त हाथी झूम रहे थे; जिसके अंतःपुरमें नवयौवना, 
मुकुमारिका और मुग्धा त्वियाँ हजारोंकी संख्यामें शोमित हो रहीं थीं; जिसके खज़ानेमें विद्वानोद्यरा 
चेचला उपमासे वर्णन की हुई समुद्री पुत्री रक्ष्मी स्थिर हो गई थी; जिसकी आज्ञाकों देव-देवांगनायें 
आधीन होकर अपने मुकुट पर चढ़ा रहे थे; जिसके वास्त भोजन करनेके लिये नाना ग्रकारके पदट्रस 
भोजन पल पढमें निर्मित होते थे; जिसके कोमल कर्णके विछासके लिये बारीक और मधुर खरसे 
गायन करनेवाली वारांगनायें तत्पर रहतीं थीं; जिसके निरीक्षण करनेके लिये अनेक ग्रकारकें नाटक तमाशे 
किये जाते थे; जिसकी यशःकौर्ति वायु रूपसे फैठकर आकाशके समान व्याप्त हो गई थी; जिसके शबत्रुओंकों 
सुखसे शयन करनेका समय न आया था; अथवा जिसके वैरियोंकी वनिताओंके नयनोंमेंते सदा 
आँसू ही ठपकते रहते थे; जिससे कोई शत्रुता दिखानेको तो सम था ही नहीं, परन्तु जिसके सामने 
निर्दोषतासे ऊँगली दिखानेमें मी कोई समर्थ न था; निसके समक्ष अनेक मंत्रियोंका समुदाय उसकी ऋपाकी 
याचना करता था; जिसका रूप, कांति और सौंदर्य मनोहारक थे; जिसके अंगमें महान्‌ वर, वीय, 
शक्ति और उम्र पराक्रम उछल रहे थे; जिसके क्रीड़ा करनेके लिये महासुर्गंधिमय वाग-बर्गाचे और 
वन उपवन बने हुए थे; जिसके यहाँ मुख्य कुलदीपक पुत्रोंका समुदाय था; जिसकी सेवामें लाखों अनुचर 
सज होकर खड़े रहा करते थे; वह पुरुष जहाँ जहाँ जाता था वहाँ वहाँ क्षेम क्षेमके उद्भारोंसे, कंचनके फू 
और मोतियोंके थालसे बधाई दिया जाता था; जिसके कुंकमवर्णके चरणकंमलोंका स्पर्श करनेके लिये इन 
जैसे भी तरसंते रहते थे; जिसकी आयुंधशालामें महायशोमान दिन्य चक्रकी उत्पत्ति हुई थी; जिसके 
यहाँ साप्राज्यका अखंड दीपक प्रकाशमान था; जिसके सिरपर महान्‌ छह खंडकी प्रभुताका तेजस््री और 
प्रकाशमान मुकुट सुशोमित था; कहनेका अभिप्राय यह है कि जिसकी साधन-सामग्रौका, जिसके 
दलका, जिसके नगर, पुर और पटनका, जिसके वैभवका, और जिसके विछासका संसारमें किसी भी 
प्रकारसे न्यूनभाव न था; ऐसा वह श्रीमान्‌ राजराजेश्वर' भरत अपने सुंदर आदर्श-मुबनमें वल्राभूषणोंसे 
विभूषित होकर मनोहर सिंहासन पर वैठा था । चारों तरफके द्वार खुले थे; नाना प्रकारकी धूपोंका 
घू्र सूक्ष्म रीतिसे फैल रहा था; नाना प्रकारके सुगंधित पदार्थ जोरसे महँक रहे थे; नाना ग्रकारके 
सुन्दर ख्वरयुक्त वादित्र यांत्रिक-कछासे ख़र खींच रहे थे; शीतछू, मंद और, सुगंधित वायुकी लहरें छूट 


रहीं थीं। आभूषण आदि पदाथोंका निरीक्षण करते हुए वे श्रीमान्‌ राजराजेश्वर भरत उस भुवनमें 
अनुपम जैसे दिखाई देते 


इनके हाथकी एक उँगलीमेंसे अँगूठी निकल पड़ी | मरतका ध्यान उस ओर आकर्षित हुआ और 
उन्हें-अपनी ऊँगली: बिल्कुल शोभाहीन माद्धम होने छगी-। नौ ईँगलियें अँगूठियोंद्यारा जिस मनोहरताको: 
धारण करतीं थी उस मनोहरतासे रहित इस ऊँगछीको देखकर इसके ऊपरसे भरतेश्वरकों अद्भुत गंभीर: 
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विचारकी रंऋणा हुईं। किस कारणसे यह उँगली ऐसी छगती है! यह बिचार करनेपर उसे 
माद्म हुआ कि इसका कारण केवछ उँगडीमेंसे अँगूठका निकल जाना ही है। इस बातको 
विशेषरूपसे प्रमाणित करनेके लिये उसने दूसरी उँगलाकी जँगूठी भी निकाछ ली | जैसे ही दूसरी 
उँगलीमेंसे अंगूठी निकाछी, वैसे ही वह ऊँगली भी शोभाहीन दिखाई देने ठगी | फ़िर इस बातकों 
पिद्ध करनेके लिये उसने तीसरी उँगंलॉमेंसे भी अँगूठी निकाह ली, इससे यह वात और भी प्रमा- 
णित हुईं | फिर चौथी ँगलीमेंसे भी अँगूठी निकाठ ली, यह भी इसी तरह शोमाहीन दिखाई दी | 
इस तरह भरतने ऋमसे दर्सों उँगलियाँ खाठी कर डालीं | खाली हो जानेसे ये सवकी सब उँगलियाँ 
शोभाहीन दिखाई देने छगी | इनके शोभाहीन माछम होनेसे राजराजेख़र अन्यत्वमावनामें गहद होकर 
इंत तरह बोले-- 








अहो हो ! कैसी विचित्रता है कि भूमिसे उत्पन्न हुई वस्तुको कूटकर कुशल्तापूर्वक घड़नेंसे मुद्निका 
बनी; इस मुद्रिकासे मेरी उँगली सुंदर दिखाई दी; इस उँगलमेंसे इस मुद्रिकाके निकछ पड़नेसे इससे 
विपरीत ही दृश्य दिखाई दिया। विपरीत छणसे उँगलीकी शोमाहीनता और नंगापन खेदका कारण हो गया | 
झोभाहीन माढ्म होनेका कारण केवछ अँगूठीका न होना ही ठहरा न £ यदि अँगूठी होती तो मैं ऐसी 
अद्योमा न देखता। इस मुद्रिकासे मेरी यह ऊँगली शोभाको प्राप्त हुई; इस उँगलासे यह हाथ शोमित 
होता है; इस हायसे यह शरीर शोमित होता है; फिर इसमें में किसकी शोभा मारूँ ! बढे आश्चरयकी बात 
है | भेरी इस मानी जाती हुई मनोहर कांतिको और भी विशेष दीप्त करनेवाले ये मणि माणिक्य आदिके 
अलंकार और <रंगविरंगे वत्न ही सिद्ध हुए; यह कांति मेरी त्चाकी शोमा ऐिद्ध हुई। यह लचा 
शरीरकी गुप्तताको ढँककर सुंदरता दिखाती है; अहो हो ! यह कैसी उल्टी वात है ! बिस शरीरको 
मैं अपना मानता हूँ वह शरीर केवढ लचासे, वह लचा कांतिसे, और वह कांति वल्लालंकारसे शोमित 
होती है; तो क्या फिर मेरे शरीरकी कुछ शोभा ही नहीं ! क्या यह केवछ रुपिर, मांत और हाड़ों- 
: का ही पंजर है ? और इस पंजरकों ही मैं सर्वथा अपना मान रहा हूँ | कैसी भूल ! कैसी श्रमणा | 
और कैसी विचित्रता है ! में केवल परपुद्ठठ्की शोभांसे ही शोमित हो रहा हैं | किसी और चौजसे 
: रमणीयता घारण करनेवाले शरीरकों मैं अपना कैंस मानूँ! और कदाचित्‌ ऐसा मानकर यदि मैं इसमें 
ममत्व भांव रलूँ तो वह भी केवल. दुंःखप्रद और इथां है | इस मेरी आत्माका इस शरीरसे कमी न' 
कभी वियोग होनेवाछा है | जब आत्मा दूसरी देहको धारण करने चली ज़ायगी तब इस देहके यहां: 
पड़े रहनेमें कोई भी शंका नहीं है | यह काया न तो मेरी हुई और न.होगी, फिर मैं इसे अपनी 
मानता हूँ अथवा मानूँ यह केबल मूर्खता ही है । निसका कभी न कभी वियोग होनेवाल्ा है. और 
जो केवछ अन्यलमावकों ही धारण किये हुए है उसमें ममत्व. क्यों रखना चाहिये £ जब पक मेरी 
नहीं होती तो फिर क्या मुझे इसका होना उचित है £ नहीं, नहीं | जब यह मेरी नहीं तो मैं भी- 
इसका नहीं, ऐसा विचाहँ, छ करूँ; और आचरण करूँ यही बिवेक-चुद्विका अर्थ है। यह समस्त 
सृष्टि अनंत वस्तुओंसे और अनंत पदा्थीसे मरी हुई है, उत सब पदायकी अप जिसके समान 
मुझे एक भी वस्तु प्रिय नहीं वह वस्तु भी जब मेरी न हुई, तो फिर. दूसरी कोई . वस्तु मेरी कैसे हो 
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नल 2 मसल मसल 
सकती है  अह्ो ! मैं बहुत भूल गया | मिथ्या मोहमें फैंस गया । वे नवयोवनायें, वे माने हुए कुछ- 
दीपक पुत्र, वह अतुल लक्ष्मी, वह छह खंडका महान्‌ राज्य--मेरा नहीं । इसमेंका छेशमात्र भी मेरा 
नहीं | इसमें मेरा कुछ भी भाग नहीं | जिस कायासे मैं इन सब वस्तुओंका उपभोग करता हैँ, 
जब वह भोग्य वस्तु ही मेरी न हुई तो मेरी दूसरी मानी हुई वस्तुयें--स्नेही, कुटुंबी इुादि---फिर क्या 
मेरे हों सकते हैं ! नहीं, कुछ भी नहीं | इस ममलवभावकी मुझे कोई आवश्यकता नहीं | यह पुत्र, यह 
मित्र, यह कल्त्र, यह वैभव और इस छक्ष्मीकों मुझे अपना मानना ही नहीं | में इनका नहीं; और ये 
परे नहीं | पुण्य आदिको साधकर मैंने जोजो व्तुएँ ग्राप्त की वे वे बस्तुयें मेरी न हुई, 
इसके समान संसारमें दूसरी और क्या खेदकी बात है ! मेरे उम्र पुण्यत्नका क्या यहीं परिणाम है ! 
अन्तमें इन सबका वियोग ही होनेवाछा है न! पुण्यल्लके इस फठको पाकर इसकी चइंद्धिके लिये मैंने जो 
जो पाप किये उन सबको मेरी आत्माकों ही भोगना है न? और वह भी कया अकेढे ही ? क्या इसमें 
कोई भी साथी न होगा! नहीं नहीं । ऐसा अन्यलभाववाढ्य होकर भी में ममत्रभाव वताकर आत्माका 
अहितैषी होऊँ और इसको रौद नरकका भोक्ता बनाऊँ, इसके समान दूसरा और क्या अज्ञान है! 
ऐसी कौनसी श्रमणा है ! ऐसा कौनसा अविवेक है ? त्रेसठ शलाका पुरुपोमेंसे में भी एक गिना 
जाता हूँ, फिर भी मैं ऐसे इृत्यको दूर न कर सकूँ और प्राप्त की हुई अभुताको भी खो नैहूँ, यह सर्वधा 
अनुचित है | इन पुत्रोंका, इत प्रमदाओंका, इस राज-बैभवका, और इन वाहन आदिके छुखका मुझे 
कुछ भी अनुराग नहीं ! ममत्व नहीं ! 

राजराजेश्वर भरतके अंतःकरणमें वैराग्यका ऐसा प्रकाश पड़ा कक उनका तिमिर-पठ दूर हो गया | 
उन्हें शुह्नध्यान प्राप्त हुआ, जिससे समस्त कर्म जलकर मस्मीभूत हो गये |! महादिव्य और सहत्त- 
किरणोंसे भी अनुपम कांतिमान फेबलज्ञान प्रगट हुआ | उसी समय इन्होंने पंचमुष्टि केशछोंच किया। 
शासनदेवाने इन्हें साधुके उपकरण गदान किये; और वे महावीतरागी सर्वज्ञ संदर्शी होकर चतुर्गाति, 
चौबीस दंडक, तथा आधि, व्याधि और उपाधिसे बिरक्त हुए, चपल संसारके सम्पूर्ण सुख विछासोंपे 
इन्होंने निदृत्ति प्राप्त की; प्रिय अग्रियका भेद दूर हुआ, और वे निरन्तर स्तवन करने योग्य परमात्मा हो गये। 

प्रमाणशिक्षा।-इस प्रकार छह खंडके प्रभु, देवोके देवके समान, अतुछ साम्राज्य रक्ष्मीके भोक्ता, 
महाआयुके घनी, अनेक रनोंके धारक राजराजेश्वर भरत आदरश-भुबनभ केवछ अन्यत्वमावनाके उत्तनन 
होनेसे शुद्ध वैराग्यवान्‌ हुए ! 

भरतेख़रका वस्तुतः मनन करने योग्य चरित्र संसारकी शोकार्तता और उदासीनताका पूरा 
पूरा भाव, उपदेश और प्रमाण उपस्थित करता है | कहो ! इनके घर किप्त बातकी कमी थी ! ने 
इनके घर नवयौवना सल्लियोंकी कमी थी, न राज-केद्धिकी कमी थी, न पुत्रोंकों समुदायकी कमी थी, 
न कुट्दुब-परिषारकी कमी थी, न विजय-सिद्धिकी कंगी थी, न नवनिधिकी कमी थी, न रूपकांति- 
की कमी थी और न यशःकीर्ति की ही कमी थी | 

इस तरह पहले कही हुईं उनकी ऋद्धिका पुनः स्मरण कराकर प्रमाणके द्वारा हम शिक्षा-असादी 
यही देना चाहते हैं कि भरतेस्वरने विवेकसे अन्यत्वके स्वरूपको देखा, जाना, और सर्प-कंचुकवत्‌ संसारका 
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परित्याग करके उसके ममत्वको मिध्या सिद्ध कर बताया । महावैराग्यकी अचढलता, निर्ममत्व, और 
आत्मशक्तिकी प्रफुछ्ता ये सत्र इन महायोगीस़रके चसिमें गर्मित हैं | 

एक हीं पिताके सौ पुत्रोमेंसे निन्‍्यानवें पुत्र पहलेसे ही आत्मकल्याणका साधन करते थे | तौंवें 
इन भरतेख्वरने आत्मसिद्धि की | पिताने भी इसी कल्याणका साधन किया | उत्तरोत्तर होनेवाले 
भरतेसरके राज्यासनका भोग करनेवाले भी इसी आदर्श-मुवनमे इसी सिद्धिको पाये हुए कहे जाते हैं | 
यह सकछ सिद्बिसाधक मंडल अन्यलको ही सिद्ध करके एकल्लमें प्रवेश कराता है | उन परमात्माओंको 


अभिवन्दन हो ! 
शार्दूलविक्रीडित 
देखी आंगलि आप एक अडबी, वैराग्य वेगे गया, 
छांडी राजसमाजने भरतजी, कैवल्यज्ञानी थया; 
चोथुं चित्र पवित्र एज चरिते, पाम्युं अहीं पूर्णता; 
ज्ञानीनां मन तेज रंजन करो, वेराग्य भावे यथा॥ १ ॥ 
विशेषार्थ:--अपनी एक उंगछी शोभारहित देखकर जिसने वैराग्यके प्रवाहमें प्रवेश किया, 
जिसने राज-समाजकों छोड़कर केवछल्ञानको ग्राप्त किया, ऐसे उस भरतेख़रके चरित्रको बतानेवाल्य यह्‌ 
चौथा चित्र पूर्ण हुआ | वह यथायोग्यरूपसे वैराग्यभाव प्रदशन करके ज्ञानी पुरुषक्षे मनको रंजन 
करनेवाढ्ा होओ ! 
पंचम चित्र 
अशुविभावना 
गांतीइत्त 
खाण मूत्र ने महनी, रोग जराजुं निवासनु धाम; 
काया एवी गणि ने, मान त्यजीने कर सार्थक आम || १॥ 
विशेषार्थ:--हे चैतन्य | इस कायाको मछ और मूत्रकी खान, रोग और बृद्धताके रहनेका धाम 
मानकर उसका मिथ्यामिमान त्याग करके सनक्कुमारकी तरह उसे सफल कर | 
इन भगवान्‌ सनत्कुमारका चरित्र यहाँ अज्जुचिभावनाकी सत्यता बतानेके लिये आरंभ किया जाता है | 
सनत्कुमार 
( देखो पृष्ठ ६९-७१; पाठ ७०-७१ ) 
ः के हि] के 
ऐसा होनेपर भी आगे चलकर मलुष्य देहको सब देहोंमें उत्तम कहना पड़ेगा | कहनेका 
' ताथर्य यह है कि इससे सिद्धगतिकी सिद्धि होती है | तत्संबंधी सब इंकाओंको दूर करनेके लिये यहाँ 
नाममात्र व्याख्यान किया गया है | 
जब आत्माके झुभकर्मका उदय आया तब यह मनुष्य देह मिली । मनुष्य अर्योत्‌ दो हाथ, दो 
पैर, दो आँख, दो कान, एक मुँह, दो ओछ४ और एक नाकवाले देहका स्वामी नहीं, परन्तु इसका मर्म 
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कुछ जुदा ही है । यदि हम इस प्रकार अविवेक दिखावें तो फिर बंदरको भी मनुष्य गिननेमें क्या दोप 
है! इस विचारेकों तो एक पूँठ और भी अधिक प्राप्त हुई है । परन्तु नहीं, मह॒ष्यल्लका मम यह हैक़ि 
जिसके मनमें विवेक-बुद्धि उदय हुई है.बही मनुष्य है, वाक्ी इसके सिवाय तो सभी दो पैराढे पशु 
ही हैं। मेधावी पुरुष निरंतर इस मानवपनेका मर्म इसी तरह प्रकाशित करते हैं | विवेक-बुद्धिके 
उदयसे मुक्तिके राजमार्गेमें प्रवेश किया जाता है, और इस मार्गमें प्रवेश करना ही मानवदेहकी 
उत्तमता है | फिर भी यह बात सदैव ध्यानमें रखनी उचित है कि वह देह तो सर्वथा अद्युविमय 
और अज्गुच्ििमय ही है । इसके स्वमावमें इसके सिवाय और कुछ नहीं । | , 

भावनाबोध प्रंथमें अश्ुचिभावनाके उपदेशके लिये प्रथम दर्शनके पाँचवें चित्रमें सनत्कुमारका 


दृष्टान्त और प्रमाणशिक्षा पूर्ण हुए । 





अंतदेशेन 
पष्ठ चित्र 
निवृत्ति-बो ध 
हरिगात छंद 
अनंत सौख्य नाम'दुःख त्यां रही न मित्रता ! 
अनंत दुःख नाम सौख्य प्रेम त्यां, विचित्रता !! 
उघाड न्याय नेन्नने निहाल्रे ! निहाऋ तुं ! 
निवृत्ति शीघ्रमेव धारि ते प्रवृत्ति बा तुं ॥ १ ॥ 
विशेषार्ध:--जिसमें एकांत और अनंत घुखकी तरंगें उछ रहीं हैं ऐसे शील-ज्ञानको केवल 
नाममात्रके दुःखसे तंग आकर उन्हें मित्ररूप नहीं मानता, और उनको एकदम भुरछा डालता है; और 
केवक अनंत दुःखमय ऐसे संसारके नाममात्र सुखमें तेरा. परिपूर्ण प्रेम है, यह कैसी विचित्रता है ! 
अहो चेतन ! अबत्‌ अपने न्यायरूपी नेत्रोंकी खोलकर देख | रे देख || देखकर शीघ्र ही निवृत्ति 
अर्थात्‌ महावैराग्यको घारण कर और मिथ्या काम-भोगकी ग्रवृत्तिको जला दे | 
ऐसी पवित्र महानिव्वत्तिको दृढ़ करनेके लिये उच्च वैराग्यवान्‌ युवराज मृगापुत्रका मनन करने 
योग्य चरित्र यहाँ उद्धृत किया है | तू कैसे दुःखका सुख मान बैठा है! और ' कैसे सुखकों दुःख 
मान बैठा है ! इसे युवराजके मुख-बचन ही याथातथ्य सिद्ध करेंगे । ' दे 
, . झ्गापुत्र 
नाना प्रकारके मनोहर बृक्षोंसे भरे हुए उ््यांनोंसे सुशोमित सुग्रीव नामका एक नगर था | उस 
नगरमें बलभद्र तामका एक राजा राज्य करता था। उसकी मिथ्टभाषिणी पट्रानीका नाम शृगा था। इस 
दंपातिके बलश्री नामक एक कुमार उत्पन्न हुआ; किन्तु सब छोग इसे मृगापुत्र कहकर ही पुकारा करते 
थे। वह अपने माता पिताको अत्यन्त प्रिय था | इस युवराजने गृहस्थाश्रममें रहते हुए मी संयतिके 
ग्ुणोको प्राप्त किया था | इस कारण यह दमीश्वर अर्थात्‌ यतियोंमें अग्रेसर गिने जाने योग्य था | वह 
मगापुत्र शिखखंद आनन्दकारी प्रासादमें अपनी प्राणप्रियाके साथ दोगंदुक देवके समान बिछास किया 
करता था । वह निरंतर प्रमोद्सहित मनसे रहता था । उसके प्रासादका फर्श चंद्रकांत आदि मणि 
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और गिव्रित रलोंसे जड़ा हुआ था। एक दिन वह कुमार अपने झरोलेमें वैठा हुआ था। बहाँते 
नगरका परिपूर्णरूपसे निर्रक्षण होता था | इतनेम मृंगापुत्रकी इष्टि चार राजमार्ग मिलनेवाले चौरायेके 
उस सेगम-स्थानपर पड़ी जहाँ तौन राजमार्ग मिलते थे । उसने वहाँ महात्प, महानियम, महासंयम, 
महाशीड और महायणोके वामत्य एकांत तप्ली साुको देश । यो औ्यो समय बीतता जाता 
था, ता यों उस मुनिको वह शृगापृत्र निरख निरखकर देख रहा था। 

... ऐसा निर्राक्षण करनेसे वह इस तरह बोढ उठा--जान पहुता है कि मैंने ऐसा रूप कहीं देखा है, 
और ऐसा बोलते ब्रोढ़ते उप्त कुमारको झुभ परिणामोर्का प्राप्ति हुई, उसका मोहका पड़दा हट गया, और 
उसके भात्रोक्की उपश्मता होनेसे उसे तस्क्षण जातिस्मरण ज्ञान उदित हुआ । पूर्वजातिका स्मरण उत्पन्न 
होनेस महाऋदिके भोक्ता उस मृगापुत्रकों पूर्वके चारित्रका भी स्मरण हो आया | वह शीत्र ही उस 
विपयसे पिरक्त हुआ, और संग्रमक्की ओर आकृष्ट हुआ | उसी समय वह माता पिताके समीप आकर 
ब्रोटा कि मेन पूर्वमत्र्मे पाँच महात्रतोंके विपयमें सुना था; नरकके अनंत दुःखोंको सुना था, और 
तियंचगतिके भी अनंत दुःखोंको घुना था । इन अनंत दुःखोंसे दुःखित होकर में उनसे निदृत्त होनेका 
अभिलायी हुआ हैँ । है गुरुमनों ! संसारख्यी समुद्रसे कार होनेके लिये मुझे उन पाँच महात्रतोंकों 
धारण करनकी आह़ा दो | 

कुमार निवृत्तिएृण बचनोंको सुनकर उसके माता पिताने उसे भोगोंकों भोगनेका आमंत्रण दिया। 
आमंत्रणक बचनोंस खदसिन्न होकर गृगापुत्र ऐसे कहने छगा, कि हे माता पिता | जिन भोगोंकी भोग- 
नेका आप मुझे आमंत्रण कर रहे हैं उन भोगोंकी मेन खूब भोग लिया है। वे भोग विपफड--किपाक 
वृश्षक फलके समान हैं; वे भांगनेक बाद कड़ने विषाकको देते हैं; और संदेव दुःखोपपत्तिके कारण हैं | यह 
इर्रीर अनिय और सर्वथा अयुचिमय्र है; अश्युचिसे उन हुआ है; यह जीवका अशाज्धत वास है, और 
अनंत दुःखका हेतु है | वह शरीर रोग, जरा और क्ढेश आदिका भाजन है। इस शरीरमें में रति 
कैसे करे ? इस बरातका को! निय्रम नहीं कि इस शरीरको बाल्कपनेम छोड़ देना पड़ेगा अथवा 
बृद्धपनमें ? यह शरीर पार्नाके फ्ेनके बुर्घुलेके समान है। ऐसे शरीरमें स्नेह करना कसे योग्य हो 
सकता है? मनुष्यत्नम इस झरौरकों पाकर यह शरीर कोढ़, ज्वर बगरे व्याविसि और जरा मरणसे 
प्रस्त रहता है, उसमें मे क्यों प्रेम करूँ 

जन्मक्ना दुःख, जराका दुःख, रोगका दुःख, मरणका हुःख--इस तरह इस संसारमें केवल दुःख ही 
है | भूमि--क्षेत्र, धर, कंचन, छुटुंच, पुत्र, प्रमदा, वाॉविव इन सवको छोड़कर केबरठ केश पाकर 
दरीरकों छोड़कर अब्स्य हो आना पढ़ेगा। जिस प्रकार किंपाक इक्षके फठका परिणाम सुखदायक 
नहीं द्वोता वैसे दो भोगका परिणाम भी सुखदायक नहीं होता । जैसे कोई पुरुष महाप्रवास झुरू करे 
किन्तु साथमे अन्न-जछ न छे, तो आगे जाकर जैसे वह क्षुधा-ठपासे ढुःखी होता है, वैसे ही धर्मके 
आचरण न करनेंसे परभत्रमे जाता हुआ पुरुष दुःखी होता है; और जन्म, जरा आदिसे पीढ़ित होता 
£ । मिस प्रकार महाप्रवासमें जानेत्राठा पुरुष अन्न-जल आदि साथमें ठेनेसे क्षुथा-तपासे रहित होकर 
मुखकों ग्राम कंरता है वैसे ही धर्मका आचरण करनेवाढा पुरुष परभवर्मे जाता हुआ छुखको पाता है; 
अन्य कर्मरहित होता हैं; और असातावैदनीयसे रहित होता हैं। हें गुरुजनो | जैसे जिस समय किस्ती 
गृहस्थका घर जठने छगता है, उस समय उस घरका माठिक केवछ अमूल्य व्र आदिको ही छेकंर 
बाराकि जीर्ण वद्न आदिको छोड़ देता है, वैसे ही छोकको जठता देखकर जीण बलर्य जरा 
मरणको छोड़कर उस दाहसे (आप आज्ञा दें तो में ) अमृत्य आत्माकों उबार है । 
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मृगापुत्रके ऐसे बचनोंकों सुनकर गशृगापुत्रके माता पिता शोकार्त होकर बोले, हे पुत्र | यह तू 
क्या कहता है ? चारित्रका पाढना बहुत कठिन है । उसमें यतियोंको क्षमा आदि गुणोंकों धारण करना 
पढ़ता है, उन्हें निबाहना पड़ता है, और उनकी यललसे रक्षा करनी पड़ती है | संयतिको मित्र और झज्ुप 
सममाव रखना पड़ता है| संयंतिको अपनी और दूसरोंकी आत्माके ऊपर समवुद्धि रखनी पड़ती है, 
अथवा सम्यूण जगतके ही ऊपर समानभाव रखना पड़ता है--ऐसे पालने दुल्भ प्राणातिपातविरति 
नामके प्रथम ह्तको जीवनपर्यन्त पालना पड़ता है। संयतिको संदेव अग्रमादपनेसे मृपा वचनका त्यागना, 
हितकारी बचनका बोलना--ऐसे पालनेमें दुष्कर दूसरे ब्रतकों धारण करना पड़ता है | संययतिको दंत- 
शोधनके ढिये एक सींकतक भी विना दिये हुए न छेना, निरवेध और दोपरहित भिक्षाका ग्रहण 
करना--ऐसे पालमेमें दुप्कर तीसरे त्रतको धारण करना पड़ता है । काम-भोगके स्वादको जानने और 
अब्रह्मचर्य धारण करनेका थ्ाग करके संयतिको व्रह्मचर्यरूप चौथे व्रतको धारण करना पड़ता है, जिसका 
पालन करना बहुत कठिन है | घन, धान्य, दासका सप्तुदाय, परित्रह ममलका त्याग, सत्र प्रकारके 
आरंभका त्याग, इस तरह सर्वथा निर्ममत्वसे यह पॉचवा महात्रत धारण करना संयतिको अत्यन्त ही 
विकट है | रात्रिमोजनका त्याग, और घृत आदि पदार्थोके वासी रखनेका त्याग, यह भी अति दुष्कर है। 
हे पुत्र | तू चारित्र चारित्र क्या रटता है ? क्ष्या चारित्र जैसी दूसर्य कोई भी दुःखग्नद वस्तु है! 
है पुत्र | क्षुधाका परिषह सहन करना, तृपाका परिषह सहन करना, ठंडका परिप्ह सहन करना, 
उप्ण-तापका परिषद सहन करना, डाँस मच्छरका परिषद सहन करना, आक्रोश परिपह सहन करना, 
उपाश्रयका परिषह सहन करना, तृण आदि स्पर्शका परिषह् सहन करना, मलक। परिपह सहन करना; 
निश्चय मान कि ऐसा चारित्र कैसे पाछा जा सकता है? वधका परिषह, और वंधके परिपह कैसे 
विकट हैं  मिक्षाचरी कैसी दुर्लम है ! याचना करना कैसा दुर्लभ है ? याचना करनेपर भी वस्तुका 
न मिलना यह अछाम परिपह् कितना कठिन है! कायर पुरुषोंके हृदयकों भेद डालनेवाल 
केशलोंच कैसा विकट है ! तू विचार कर, कर्म-बैरीके लिये रौहररूप ब्रह्मचर्य अतका पाना कैसा 
दुर्लभ है! सचमुच, अधीर आत्माको यह सब अति अति बिकट है | 
प्रिय पुत्र | तु छुख भोगनेके योग्य है | तेरा सुकुमार शरीर अति रमणीय रौतिसे निर्मल तनाव 
करनेके तो सर्वथा योग्य है | प्रिय पुत्र | निश्चय ही तू चारिज्को पाठनेमें समर्थ नहीं है। चार 
यावज्ीबन भी विश्राम नहीं | सेयतिके गुणोंका महासमुदाय छोहेकी तरह वहुत भारी है. । संयमके 
भारका वहन करना अत्यन्त ही विकट है| जैसे आकाश-गंगाके प्रवाहके सामने जाना हुष्कर 
/ पैसे ही यौवन व्यमें संयमका पाठना महादुष्कर है। जैसे स्रोतके विरुद्ध जाना कठिन है, 
वैसे ही यौवन अवस्थामें संयमका पाठना महाकठिन है | जैसे मुजाओंसे समुद्दका पार करना हुष्कर है, 
वैसे ही थुवा वयमें संयमगुण-समुद्रका पार करना महादुष्कर है | जैसे रेतका कौर नीरस है, वेसे 
हो संयम भी नौरस है। जैसे खड्ढकी धारके ऊपर चलना विकठ है वैसे ही तपका आचरण का 
महाविकट है। जैसे सर्प एकांत अर्थात्‌ सीधी इश्टिसे चढता है, वैसे ही चाजिमें ई्यासमितिके कारण 
एकान्तरूपसे चलना महादुष्कर है | हे प्रिय पुत्र | जैसे छोहेके चनोंको चबात्ता कठिन है वैसे ही 
हक हब भी हम । जैसे अग्निकी शिखाका पान करना दुष्कर है वैसे ही यौवनमें यातिपना 
बज र महादुकर है। जैसे अत्यंत मंद संहननके.घारक कायर पुरुषका यतिपनेकों धारण _ 
र पालना दुष्कर है; जैसे तराजूसे मेरु पर्वतका तोल्ना दुष्कर है, वैसे ही निश्चल्पनेते, 
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झंकाराहित दर प्रकारके यतिधर्मका पाना दुष्कर है। जैसे भुजाओंसे खयंमूरमण समुद्रका पार करना 
दुष्कर है वैसे ही उपशमहीन मनुष्योंका उपशमरूपी समुद्रको पार कर जाना दुष्कर है। 

हि है पुत्र | शब्द, रूप, गंध, स्स, स्पशे इन पांच प्रकारके मनुप्यस्ंबंधी भोगोंकों भोगकर 
भुक्तमोगी होकर तू दृद्ध अवस्थाम धर्मका आचरण करना | माता पिताके भोगसंबंधी उपदेश छुन- 
कर वह मृगापृत्र माता पितासे इस तरह ब्रोछा।--- 

| जिसके विपयकी ओर रुचि ही नहीं उसे सेयमका पालना कुछ भी दुष्कर नहीं। इस आत्माने शारी- 
र्कि और आवसिक ब्रेदनाकी असातारुपसे अनंत वार सहन की है---भोगी है । इस आत्माने महादुःखसे 
पूर्ण भयक्नो उत्पन्न करनेवालीं अति रोद्र बेदनाएँ भोगीं हैं | जन्म, जरा और मरण ये भयके धाम हैं। 
खतुर्गतिस्पी संसार-अत्वीमें भठकते हुए मेने अति रोद दुःख भोगें हैं। हे गुरुजनों | मनुष्य 
छोकमें अग्नि जो. अतिश्नय उप्ण मानी गई है, इस अग्निसे भी अनंतगुनी उप्ण ताप-बेदना इस आत्माने 
भरकम भोगी है | मनुप्यल्ोकमं ठंड जो अति शीतर मानी गई है, इस ठंडसे भी अनंतगुनी ठंडकों 
असातापूर्वक इस आत्माने नरकमें भोगी है। छोहेंके माजनमें ऊपर पेर वॉधकर और नीचे मत्तक करके 
देवताओंद्रारा व्िक्रियासे बनाई हुई धधकती हुई अग्रिम आक्रंइन करते हुए इस आत्माने अत्यन्त उम्म 
दुःख भोगा है। महादवकी अग्नि जैसी मरुदेशकी वज्नमय बाहके समान कंदंव नामकी नदीकी वाह 
है, पूर्वकाझओ ऐसी उष्ण बाहूमे मेरी यह आत्मा अनंत्तवार जलाई गई है । 

आकंदन करते हुए मुझे भोजन पकानेके वरतनमें पकानेंके लिये अनंतवार पठका गया है। नख्वमें 
महारीद परमाधारिकोंने मुझे मेरे कइनरे विपाकके टिये अनंतोत्रार ऊँचे इक्षकीं शाखासे बाधा है; 
आंधरवरह्वित मुझे ठम्त्री ठम्ब्री आसियोसि चीरा हैं; अति तीढ्ण कंठकोंसे व्याप्त ऊँचे शात्मलि बृक्षेसे 
बरविकर मुझे महान्‌ खेद पहुँचाया है; पाक्षमें बॉवकर आगे पीछे खींचकर मुझे अत्यन्त ढुःखी किया है; 
महा असद्य कोल्हूमें ईखकी तरह अति रौद्रतासे आक्रन्दन करता हुआ में पेहा गया हूँ । यह सब जो 
भोगना पडा वह केजरड अपने अश्भुम कर्मके अनंतोंबारके उदयसे ही भोगना पढ़ा। साम नामके 
परमाश्रामिकोने मुझे कुत्ता बनाया; शतक सामके परमाधार्मिकोने उस कुपतेके रूपमें मुझे जमीनपर गिराया; 
जीण चल्नकी तरह फाड़ा; वृक्षक्री तरह काठा; इस समय में अत्यन्त छठ्पठाता था। 
बिकराल खद़से, भाठेते तथा दूसरे श्तरोंसे उन प्रचंडोंने मेरे टुकड़े टुकड़े किये । नर्कमें. 

पापकर्मसे जन्म ढेकर महानसे महान ढुःखोंके भोगनेमें तिहुभर भी कमी ने रही थी । परत 
मुन्नका अ्य॑त्त प्रज्यलित रथमें रोजकी तरह जबर्देस्‍्ती जोता गया था। मैं देवताओंकी वैक्रियक भप्मिमे 
पहिपकी तरह जाया गया था | में भाइमें भूना जाकर असातासे अलयप्र वेदना भोगता था | मै 
ढक और गिद्ध नामके व्रिकराठ पक्षियोंकी सणसीके समान चोंचेंस चूथा जाकर अनंत वेदनाते हक 
होकर व्रिछाप करता था | तृपाके कारण जरू पीनेकी आतुसतामें बेगसे दौड़ते हुए मैं छुरेकी 
धारके समान अनंत हःख देनेबाठे वैतरणीके पानीको पाता था। वहाँ में तीब्र खद्ढकी धारके का 
पत्तोबाढे और महातापसे सँतत्त ऐसे असिपत्र बनमें जाता था । वहँपर परवकाढें मुझे अनंत बार छेद 
गया था । मुह्रस्से, तीज शबसे, निश्व]से, मूसलसे और गदाते मेरा शरीर भम्न किया गया था | शरण- 
रूप सुखके . बिना में अशरणरूप अनंत हुःखको पाता था। मुझे बल्के समान छुरेकी तीदण घास्से, . 
छुरीस और कैंचीसे काटा गया था। मेरे खंड खंड ढुकड़े किये गये थे। छल्ले आय आसार काठ 
गया था | चररर शब्द करती- हुई मेरी त्वचा. उतारी गई थी। इस अकार मत अनंत दु/ख पाये थे । 
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मै परवशतास मृगकी तरह अनंतबार पाशमें पकड़ा गया था। परमाधार्मिकोने मुझे भगर 
मच्छके रूपमें जाल डालकर अनंतबार दुःख दिया था। मुझे बाजके रूपमें पक्षीकी तरह जाहमें 
एँसाकर अनंतबार मारा था। फरसा झत्पादि शत्रोंसे मुझे अनंतोंबार वृक्षकी तरह काठकर मेरे छोटे 
छोटे दुकड़े किये थे । जैसे छुद्वार हथोड़ों आदिके प्रह्मस्से छोढेको पीठता है वैसे ही मुझे भी पूर्वकाठमं 
परमाधार्मिकोंने अनंतोंबार कूठा था । तांबा, लोहा और सीसेकों अम्निमें गाढ़कर उनका कलकढ 
शब्द करता हुआ रस मुझे अनंतवार पिछाया था | अति रौद्गतासे वे परमावार्मिक मुझे ऐसा कहते जाते 
थे कि पूर्वभव्मे तुझे माँस प्रिय था, अब छे यह मँँस। इस तरह मेने अपने ही शरीरके खंड खेड टुकड़े. 
अनंतबार गठके थे। मधकी प्रियताके कारण भी मुझे इससे कुछ कम दुःख नहीं सहने पड़े | इस तरह 
मैने महामयसे, महात्राससे और महादुःखसे थरथर कांपते हुए अनंत बेदना भोगी थी । जो वेदनायें 
सहनेमें अति तीज, रोद्र और उत्कृष्ट का प्थितिकी हैं, और जो सुननेम भी अति भयंकर हैं ऐसी 
वेदनायें उस नरकमें मैंने अनंतवार भोगीं थीं। जेसी वेदना मनुप्यछोकमें दिखाई देती है उससे 
भी अनंतगुनी अधिक असाताविदनीय नरकमें थी। मेंने सत्र भवोंमें असातावेदनीय भोगी है | बह 
क्षणमात्र भी सुख न था | 

इस प्रकार मृंगापुत्नने वैराग्यमावसे संसारके परिश्रमणके दुःखकों कहा | इसके उत्तर उसके 
माता पिता इस तरह बोले, कि हे पुत्र | यदि तेरी इच्छा दाक्षा ढेनेकी है तो तू दीक्षा प्रहण कर, 
परंतु चारित्रमे रोगोपपत्तिक समय तेरी दवाई कौन करेगा! दु:खनिवात्ति कौन करेगा / इसके बिना 
बड़ी कठिनता होगी £ मृगापुत्रने कहा यह ठकि है, परन्तु आप विचार करें कि बनमें मृग और 
पक्षी अकेले ही रहते हैं, जब उन्हें रोग उत्पन्न होता है तो उनकी चिकित्सा कौन करता है ! नैसे 
वनमें मुग अकेले ही विहार करते हैं वैसे ही में भी चारित्र-बनमें बिहार करूँगा, और सत्रह प्रकारके 
शुद्ध संयममें अनुरागी होऊँगा, बारह प्रकारके तपका आचरण करूँगा, तथा मृगचर्याते बिचरूँगा। जब 
मृगका बनमें रोगका उपद्रव होता है, तो वहाँ उसकी चिकित्सा कौन करता है! ऐसा कहकर वह 
पुनः बोला, कि उस मुगको कौन औषधि देता है ! उस मृगके आनन्द, शांति और सुखकों कौन 
पूँछता है ! उस मृगको आहार जल कौन लाकर देता है? जैसे वह म्रग उपद्रवरहित होनेके वाद 
गहन वनमें जहाँ सरोवर होता है, वहाँ जाता है, और घास पानी आदिका सेवन करके फ़िर यथेच्छ 
रुपसे विच्नरता है वैसे ही में भी विचरूँगा। सारांश यह है कि में इस प्रकारकी मृगचर्याका आचरण 
करूँगा । इस तरह में भी मृगके समान संयमवान होऊँगा | अनेक स्थढोमें विचरता हुआ यति मृगके 
समान अग्रतिबद्ध रहे; यत्िको चाहिये वह मृगके समान विचरकर मृगचर्याका सेवन करके, सावध दूर 
करके बिचरे । जैसे मरग, तृण जल आदिकी गोचरी करता है बैसे ही यति भी गोचरी करके संयम- 
भारका निवोह करे। वह दुराह्यरके लियि गृहस्थका तिरस्कार अथवा उसकी निंदा न करे, में ऐसे ही 
संयमका आचरण करूँगा। ९ 

* एवं पूत्तो जहासुर्ख '--हे पुत्र! जैसे तुझे सुख हो वैसे कर ! इस प्रकार माता पिताने 
आज्ञा दे 'दी। भाज्ञा मिलते ही जैसे महानाग कांचली द्यागकर चला जाता है, वैसे ही वह मृगापुत्र 
ममत्भावको नष्ट करके संसारको ह्यागकर संयम-घर्ममें सावधान हुआ और कंचन, कामिनी, मित्र, 
पुत्र ज्ञाति और सगे संबंधियोंका परित्यागी हुआ | जैसे वत्न॒को झटककर धूलको शाड़ डाहते हैं वैसे 
ही वह भी समस्त प्रपंचकों थागकर दीक्षा लेनेके लिये निकछ पड़ा | वह पवित्र पाँच महात्रतोंसे युक्त 


मगापुत्र भाषनावोध 
ख्गाएः | बनावोध- ११७ 
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हुआ; पोच समितियोंसे सुशोमित हुआ; त्िगुप्तियोंस गुप हुआ; वाद्य और अभ्यंतर द्वादश तपसे संयुक्त 
हुआ; गमलरद्टित इुआ; निरदकारों हुआ; रियो आदिके संगसे रहित हुआ; और इसका समस्त प्राणियों 
तममाव इजा। आहर जब ग्राम हो अथत्रा ने हो, सुख हो या दुःख हो, जीवन हो या मरण 
ही, कोई स्तुति करों अथ्रा छोई निंदा करो, कोई मान करो अथवा अपमान करो, वह उन संबपर 
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हर 4 इन तीत गवकि अहंपदसे विरक्त हुआ; मनदंड 
बचनदंद और कापईेटसे निशृत्त हुआ; चार कपायोंस मुक्त हुआ; वह मायाइल्य, निदानशह्य और 
मिालशात्य इस सीने गह्योंसे विसक्ता हा; लात महाभंगरोंस भयरद्ित हुआ; हास्य और शोकसे निदृत्त 
व. हुआ: गग ड्रेषस्यी बंघनस छूट गया; प्रौारह्दित हुआ; सब प्रकारके विलाससे 
तलयारसे काद़े या कोई चंदनका विडेप करें उसपर समभावी हुआ | उसने 


पाक आने सब दारोंकों बंद कर टिया; व युद्ध अंतःझरण सहित धर्मव्याव आदि व्यापारं प्रदत्त 
हुआ; विनेम्ट-शासमसे तस्वो्मे परामण हुआ; या झानस, आध्मचारित्रसे, सम्पक्लसे, तपसे और प्रत्येक 
ञ्र ट] मु नि क्‍ ७ 


महास्तशी पौच पंच भारनासंसि अर्थात्‌ पांचों महाननोंकी पचीस भावनाअंसि, और निर्मत्तासे अनुपम- 
्ट 


खत विभीलि इआ। इसमे बह मंहाडनी शुवशस झगापुत्र सम्यक प्रकार्से बहुत वर्षतक आत्म- 
चारिशी सेत झग्के एड मासका सनग्मन छस्झे सर्शे्र मोद्गतिम गया | 


प्रमाणसिक्षा:--तलागनियदिंग सप्रमाण सिदकी हुई द्वादशा भावनाओं की संसारमावनाकों छू 
करनेके ठिये यही मगायुत्रके चरिशक्ता वर्णन दिया गया है। संसार-अव्त्रीम परिक्रमण करनेमें अनंत 
दुःप है बह विक-सिद्ध है; आर इसमें भी मित्तर्म नि्ेषयात्र भी सुख नहीं ऐसी नरक अथोगतिके 
अनंत दुशओशों सुयझ शान योमीग्ट मृगापुबने अपने माता पिताके सामने वर्णन किया है । वह केबछ 


संसारने मुन्द होनेका योनरागी उपदेश देता दै। आ्म-चारित्रके धारण करनेपर तप, परिषह 
आये द्ाय दु।सझों दुःम मानना और गद्ठा अवोगतिंक भ्रमणझ्य अनंत दुःखको बहिमांव मोहिनासे 
मुख मानना, यह देखी कमी शमविचित्रता 6! आध्म-चारित्रका दुःख दुःख नहीं, परन्तु वह परम सुख 
है, और अन्त्ग बट अनंतसुस-सरंगक़ी प्रामिका कार्य दे । इसी तरह भोगव्रिठास आदिका सुख भी 
क्षणिक भार बटिटय झग केबल दे।स ही है, वह अन्तमें अनंत हुःखका कारण है; यह बात 
सप्रमाण सिद्र करनेके लिये मह्रातानी मगापन्रके बेराग्यक्ों यहों दिखाया हैं। इस महाप्रभाववान, महा- 
शोमान मृगापत्क्ी तरह जो साथ तप आदि और आत्-चारिि आदिका झुद्गाचरण करता है, वह 
उत्तम साथ श्लोक प्रसिद्र और सर्वोच्च पस्मसिदिदायक सिद्धगतिकों पाता है। तचज्ञानी 
सैसारके ममलकी द।खब्द्रिसु्य मानकर इस शुगापुत्नकी तरह परम खुख और परमानंदके कारण ज्ञान, 
ने चारिस्य दिव्य बितामणिकी आराबना करते € । 
मदर्पि भगापश्का सर्मेत्म चरित्र ( संसारभावनाके रुपसे ) सेसार-परिश्रमणकी निद्ृत्तिका और, 
उसके साथ अभेक पक्ारकी निमत्तियोंका उपदेश करता दे | इसके ऊपरसे अंतर्दर्शनका नाम निदृत्ति-. 
बोध रखकर आम-चासिकी उत्तमताका वर्णन करते हुए मृगापुत्रका यह चरित्र यहाँ पूर्ण होता है | तत्त- 
वानी सदा ही संसार-परिश्रमणकी निदृत्ति और सावध उपकरणकी निदृत्तिका.पत्रित्र विचार करते रहते हैं. ' 
इस प्रकार अंतर्द्शनक्े सेसारमाबनाझूप छठे चित्रमें शगापुत्र चरित्रः समात्त इज । 
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सप्तम चत्र 
आश्रवभावना 
बारह अबिरति, सोलह कपाय, नव नोकपाय, पाँच मिध्याल और पन्‍्द्रह योग ये स्व मिलकर 
सत्तावन आश्रव-द्वार अर्थात्‌ पापके प्रवेश होनेकी प्रनालिकायें हैं. | 





महाविंदेहमें विशाल पुंडरिकिणी नगरीके राग्यसिहासनपर पुण्डरीक और कुण्डरीक नामके 
दो भाई राज करते थे | एक समय वहाँ तत्वविज्ञानी मुनिरान विहार करते हुए आये। मुनिके बैराग्य- 
बचनामृतसे कुंडरीक दीक्षामें अनुरक्त हो गया, और उसने घर आनेके पश्चात्‌ पुंडरीकक्रों राज्य संपिकर 
चारित्रकों अंगाकार किया । रूखा सूखा आहार करनेके कारण वह थोड़े समयमें ही रोगम्रस्त हो गया, 
इस कारण अतमे उसका चारित्र मंग हो गया | उसने पुंडरौकिणी महानगरीकी अशोकब्राठिकामे 
आकर औघा और मुखपती इक्षपर छठका दिये; और वह इस बातका निरंतर सोच करने छगा कि 
अब पुंडरीक मुझे राज देगा या नहीं ! वनरक्षकने कुंडर्रोकको पहचान लिया। उसने जाकर पुंडरीके 
कहा कि बहुत व्याकुक अवस्थामें आपके भाई अशोक बागमें ठहरे हुए हैं | पुंडरीकने वहाँ आकर 
कुंडरीकके मनोगत भात्रोंकों जान लिया, और उसे चारित्रसे डगमगाते देखकर बहुतसा उपद्रेश दिया, 
और अन्तमें राज सौंपकर घर चला आया | ह 

कुंडरीककी आज्ञाकों सामंत अथवा मंत्री छोग कोई भी न मानते थे, और वह हजार वर्षतक 
प्रवज्याका पान करके पतित हो गया है, इस कारण सत्र कोई उसे धिक्कारते थे | कुंडरीकने राज 
होनेके बाद अति आहार कर लिया, इस कारण उसे रात्रिमें बहुत पीड़ा हुई और वमन हुआ 
उसपर अग्रीति होनेके कारण उसके पास कोई भी न आया, इससे कुण्डरीकके मनमें प्रचंड क्रोध 
उत्पन्न हुआ | उसने निश्चय किया कि यदि इस रोगसे मुझे शांति मिंढे तो फिर में सुबह होते ही इन 
सबको देख दूँगा । ऐसे महादुध्यीनसे मरकर वह सातवें नरकमें अपयठांण पाथड़ेमं ततीस सागरकी 
आयुके साथ अनंत दुःखमें जाकर उत्पन्न हुआ | कैसा त्रिपरीत आश्रव-द्वार ! | ! 

इस प्रकार सप्तम चित्रमें आश्रवभावना समाप्त हुईं। 


अष्टम चित्र 
संवरभावना 
सम्बर भावना--जो ऊपर कहा है वह आश्रव-द्वार है | और पाप-प्रनाणिकाकों सर् ग्रकारसे 
रोकना ( आते हुए कर्म-समूहको रोकना ) वह संबरभाव है। 
मर पुंढरीक 
(कुंडरीककी कथा अनुसंधान ) कुंडरीकके मुखपत्ती इत्यादि उपकरणोंको प्रहणकर पुंडरीकने निश्चय 
किया कि मुझे पहिले महर्षि गुरुके पास जाना चाहिये, और उसके वाद ही अन्न जल प्रहण करना चाहिये। 
नंगे पैरोंस चढनेके कारण उसके पैरोंमें कंकरों और काँटोंके चुमनेसे खूनकी धारायें निकलने 
लगीं तो भी वह उत्तम ध्यानमें समताभावसे अवशध्यित रहा | इस कारण यह महानुभाव पुंडरीक 
मरकर समर्थ सर्वार्थसिद्धि विमानमें तैंतीस सागरकी उत्कृष्ट आयुसहित देव हुआ | आश्रवसे कुंडरीककी 
कैसी दुःखदशा हुई और संवरसे पुण्डरीकको कैसी सुखदशा मिली ! 


निजराभावना ] भावनावोर्ध ११९ 





संवरभावना-द्वितीय रृष्टांत 
ह आ्रीवञ्खामी 
श्रीवजञस्ामी कंचन-कामिनीके द्रव्य-भावसे सम्पूणतया परित्यागी थे | किसी श्रीमंतकी रुक्मिणी 
-सामकी मनोहारिणी पुत्री वद्ज्वार्माके उत्तम उपदेशको श्रवण करके उनपर मोहित हो गई। उसने घर 
आकर माता पितासे कहा कि यदि में इस देहसे किसीकों पाति वनाऊँ तो केवछ वज्जलामीकों ही बना- 
ऊँगी ! किसी दूसरेके साथ संहग्न न होनेकी मेरी प्रतिज्ञा है। रुक्मिणीको उसके माता पिताने बहुत कुछ 
समझाया, और कहा कि पंगढी ! विचार तो सही कि कहीं मुनिराज भी विवाह करते हैं? इन्होंने तो 
आश्रव-द्वारकी सत्य प्रतिज्ञा ग्रहण की है, तो भी रुक्मिणीने न माना | निरुपाय होकर धनावा सेठ्ने 
बहुतसा द्रव्य और सुरूपा रुक्षिमणीकों साथमें लिया, और जहाँ वन्नस्वामी विराजते थे, वहाँ आकर 
उनसे कहा कि इस छक्ष्मीका आप यथारुचि उपयोग करें, इसे वैभब-बिासमें काममे के; और इस मेरी 
महासुकोंमछा रुतिमिणी पृत्रीस पाणिग्रहण करें | ऐसा कहकर वह अपने घर चला आया। 
यौवन-सागरमें तैरती हुई रूपकी राशि रुक्षमिणीने व्स्वार्माकों अनेक प्रकारसे भोगोंका 
उपदेश दिया; अनेक ग्रकारसे भोगके सुखोंका वर्णन किया; मनमोहक हावभातर तथा अनेक 
प्रकारके चछायमान करनेवाले बहुतसे उपाय किये; पर्तु वे सत्र इथा गये | महाखुंदरी रुक्मिणी 
अपने मोह-कठाक्षम निष्फल हुई। उम्रचरित्र विजयमान वज़स्वामी मेहकी तरह अचछ और अडोल रहे। 
रुक्मिणीके मत, वचन और तनके सब उपडेशों और हावभावसे वे लेशमात्र भी नहीं पिधले | ऐसी 
महाविशाल हृढ़ता देखकर रुक्मिणी समझ गई, और उसने निश्चय किया कि ये समर्थ जितेख्िय महात्मा 
कभी भी चलायमान होनेग्ाढे नहीं | छोहे और पत्थरका पिघछाना सुरूम है, पस्तु इस महापतरित् 
साधु वजस्वामीकों पिघठानेकी आशा निरर्थक ही हैं, और वह अधोगतिका कारण है। ऐसे विचार कर उस 
रुक्मिणीने अपने पिताकी दी हुई लक्ष्मीकी शुभ क्षेत्रमें छगाकर चारित्रकों प्रहण किया; मन, वचन और 
कायाको अनेक अ्ंकारस दमन करके आत्म-कल्याणकी साधना की, इसे तत्वज्ञानी सम्बरभावना कहते हं। 
इस प्रकार अष्ठम चित्रगें संवरभावना समाप्त हुई । 
नवम चित्र 
निर्जराभावना 
ग्रारह प्रकारके तप्से कर्मक्रे समहको जछाकर मंत्मीभूत कर डाढनेका नाम निंजराभावना 
है | बारह प्रकारके तपमें छह प्रकारका बाह्य और छह प्रकारका अभ्यंतर तप है | अनशन) ऊणो- 
दर बृत्तिसंक्षेप, रसपरित्याग, कायब्लेश और संठीनता ये छह वाह्य तप हैं | प्रायश्चित्त, विनय, वैयावच, 
शात्रपठन, ध्यान, और कायोस्सर्ग ये छह अभ्यंत्तर तप हैं। निजेरा दों प्रकारकी है--एक अकाम 
निर्जरा और दूसरी सक्राम निर्जरा । निर्जराभाववापर हम एक विग्र-युत्रका द्शंत कहते हैं | 
ह हे हढप्रहारी । 
किसी आ्रह्मणने अपने पुत्रको सप्तव्यसनका भक्त जानकर आपने घस्से निकार दिया | चह 
बेहोँते निकछ पड़ा, और जाकर चारोंकी मंडलीमें जा मिठा | उस मंडलौके अगुआने उसे अपने 
काममें पराक्रमी देखकर उसे अपना प्रत्न॒ बनाकर खजा | यह विप्रपुत्न हुश्ेके दमन करनेमें 
दृढग्रहारी पिद्व हुआ, इसके ऊपरसे इसका उपनाम हृढप्रहारी पड़ा | यह इृढग्रहारी चोरोंका अगरुआ 
हो गया, और नगर और ऋरमेकि नाश करनेमें अवछ छात्रीवाठा सिद्ध हुआ। उसने बहुतसे ्रणियोंके 


६१० श्रीमदू राजचन्द्र [ लोकस्वरुपमावी 








प्राण लिये | एक समय अपने साथी डाकुओंकों छेकर उसने एक महानगरकों छा | इग्रहारी एक 
विप्रके घर बैठा था | उस विग्रके यहाँ बहुत प्रेममावसे क्षीर-भोजन बनाया गया था। उस क्षीर-भोजनक्रे 
भाजनसे उस बिग्नके छोढुपी वाहक चिपट रहें थे | दृ़प्रहारी उस भोजनको छूने छगा | आ्ह्मणीने 
कहा, हे मूखराज ! इसे क्‍यों छूता है! यह फिर हमारे काममें नहीं आत्रेगा, तू इतना भी नहीं सम: 
झता । इढग्रहाराकों इन बचनोंसे प्रचंड क्रोध आ गया, और उसने उस दीन ल्रीको मार डाला | 
नहाते नहाते ब्राह्मण सहायताके लिये दौड़ा आया, उसने उसे भी १रभत्रकों पहुँचाया | इतमनेमें 
घरमेंते एक दौड़ती हुईं गाय आयी और वह अपने सींगोंसे दृढप्रहारीकी मारने छगी | उस महादुप्टने 
उसे भी कालके सुपुर्द की | उसी समय इस गायके पेटमेंसे एक वछदा निकछकेर नीचे पड़ा । उसे 
तड़फता देख दृढ़प्रहाराके मनमें बहुत बड़ा पश्चात्ताप हुआ | मुझे विक्कार हैं कि मेने महाघोर हिंसाएँ 
कर डालीं | अपने इस पापसे मेरा कब छुटकारा होगा! सचमुच आत्म-कल्याणके साधन करनेमे ही भ्रेय है| 

ऐसी उत्तम भावनासे उसने पंचमुष्टि केशछोंच किया | वह नगरीके किसी मुहल्लेमं आकर 
उम्र कायोत्सर्गसे अवस्थित हो गया। छ़प्रहरी पहिडे इस समध्त नगरकों संतायका कारण हुआ 
था, इस कारण छोगोंने इसे अनेक तरहसे संताप देना आरंभ किया | आते जाते हुए छोगोंके धूछ-मिर्र 
और ईंट फत्थरके फेंकनेसे और तल्वारकी मृठसे मारनेसे उसे अत्यन्त संताप हुआ | चहाँ छोगोनि डेंढ 
महिनेतक उसका अपमान किया । बादमें जब लोग थक गये तो उन्होंने उसे छोड़ दिया। छ/ग्रहारी 
वहँसे का्योत्सर्गका पाठनकर दूसरे मुहछेमें ऐसे है उम्र कायोत्सर्गम अवस्थित हो गया। उमस 
दिशाके लोगोंने भी उसका इसी तरह अपमान किया। उन्होंने भी उसे डेढ़ महीने तंग करके छोड़ 
दिया । वहाँसे कायोत्सगका पाठनकर इदप्रहारी तीसरे मुहछेमें गया | बहाँके छोगोंने भी उसका 
इसी तरह महाअपमान किया | वहाँसे डेढ़ महीने वाद वह चौथे मुहछ्ेम डेढ़ मासतक रहा | वहाँ 
अनेक प्रकारके परिषहोंकों सहनकर वह क्षमामें छौन रहा | छट्टे मासमें अनंत कर्म-समुदायको जलाकर 
अत्यन्त शुद्ध होते होते वह कर्मरहित हो गया | उसने सत्र प्रकारके ममत्वका त्याग किया। वह 
अनुपम कैवल्यज्ञान पाकर मुक्तिके अनंत सुखानंदसे युक्त हुआ। यह निर्जराभावना दृढ़ हुईं। अब-- 

दशमचित्र 
लोकस्वरूपभावना 

लोकंखरूपभावना:--इस भावनाका स्वरूप यहाँ संक्षेपमं कहना है | यदि पुरुष दो हाथ 
कमरपर रखकर पैरोको चौड़े करके खड़ा हो तो वैसा ही छोकनाल अथवा छोकका खरूप जानना 
* चाहिये | वह लोक स्वरूप तिरछे थालके आकारका है, अथवा खड़े मृदंगके समान है। छोकके 
नीचे भुवनपति, व्यंतर, और सात नरक हैं; मध्य भागमें, अढ़ाई द्वीप हैं; ऊपर बारह देवढोक, नव 
गरैवेयक, पाँच अनुत्तर विमान और उनके ऊपर अनंत सुखमय पवित्र पिद्वगतिकी पड़ोसी सिद्धशिला 
है। यह लोकाढोक प्रकाशक, सर्वज्ञ, सर्वद्शी और निरुपम केवलज्ञानियोंने कहा है। संक्षेप? 
छोकसखरूप भावनाको कहा | । * 

इस दर्शनमें पाप-प्रनालिकाको रोकनेके लिये आश्रवभावना और संवरभावना, तप महाफलके ठिये 
निर्जराभावना, और छोकखरूपके कुछ तत्तोंके जाननेके लिये लोकस्रूपभावनायें इन चार चित्रोमें पूर्ण हुई। 


दम चित्र समाप्त, 
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विविध पत्र आदि संग्रह 





लक. ७ 
१९वाँ बषे 
६ 
३#- वि. से. १९४२ 
हैँ वादियों ! मुझे तुम्हारे लिये एकांतब्राद ही ज्ञानकी अपूर्णताकी निशानी दिखाई देती है। 


क्योंकि जैसे नवतिवे कवि छोग काव्यमें जैसे तेसे दोपको छिपानेके लिये “ही” शब्दका उपयोग 
करते हैं, बसे ही तुम भी नव्रसिश्रे ज्ञानते * ही ? अर्थात्‌ निश्चयपनेकों कहते हो | 
हमारा महावीर इस तरह कर्मी भी नहीं कहेगा | यही इसकी सत्तवि जैसी चमत्क्ृति है | 
७ 
वचचनाम्ृत वि, से, १९४३ कार्तिक 

१ यह तो अखंड सिद्धांत मानो कि संयोग, वियोग, सुख, दुःख, खेद, आनंद, .भरग्रीति, 
अनुराग झइस्पादि योग किसी व्यवध्ित कारणको लेकर ही होते हैं | 

२ एक्लांतभात्री अथवा एकांत न्यायदोपको ने मान बैठना । 

३ किसीका भी समागम करना योग्य नहीं। जबतक ऐंसी दशा न हो तबतक अवश्य 
ही सतलरुषोके समागमका सेवन करना उचित है | 

४ मिस इृथके अन्त दुःख हैं उसका सन्मान करते हुए प्रथम विचार करों | 

५ पहिले तो क्िततोंकों अन्तःकरण नहीं देना; यद्दि दो तों फिर उससे मित्रता नहीं रखना; 
यदि अंतःकरण देकर भी मित्रता खो तो अंतःकरणका देना न देनेके ही समान है | 

६ एक भोगकों भोगत हुए भी कर्मकी वृद्धि नहीं करता, और एक भोगकी नहीं भाँगते 
हुए भी कर्मत्री इंद्धि करता है; वह आश्चर्यकारक किन्तु समझने योग्य कथन है। 

७ योंगानुगोगते बना हुआ ह्ृृत्य बहुत सिद्धि देता ह | 

८ हमने जिससे भेद-भावकों पाया हो उसको सर्वश्ल अर्पण करते हुए नहीं रुकना । 

तब ही ठोकापवाद सहन करना जब कि वे ही छोग स्तर्य किये हुए अपवादका अचः 


पद्चात्ताप कर | ५ हि 
१० हजारों उपदेशोंके वचन झुननेकी अपेक्षा उनमेंसे थोड़े बचनोंकों विचारना ही विशेष 


कन्याणकारा है | 
११ नियमपूर्वक किया हुआ काम शीत्रतासे होता है, अर्भाष्ट सिद्धि देता हैं, और आननन्‍्दका 


कारण होता ह। 
5६ 


प्ररे५९, २१५६, २५७] विविध पत्र जि संप्रद--२४वीं घपे १३ 
जज... ३ 


१५५. परम कार्तिक कद १४ गुर, (९४७ 
भंतरकी परमार्थ इृत्तियोंक्ो थौड़े समयतक प्रगठ करनेकी इच्छा नहीं होती | पर्मव्ी इच्छा 
करनेगड़े प्राणिग्रोके पत्र, प्रश्न आदिको हों इस समय वंपनरूप गाना हैं; क्योंकि जिन इच्छाशोंक्रों 
अभी हाहमें अगठ करनेक इप्ा नहीं, उनके कुछ अंश विदश होकर इनके दारणते प्रगह 
करने पड़ते है । 
किय नियमों तुस्दे तथा अन्य संद्र माँयोंकों इस समय तो में इतना हो कहता हूँ कि नि 
कर्ता भी गार्गते अनंतक्ादते प्रत्तित आहका, अंपनेप्नका; और अससंगका नाश हो उसी मां 
भृति दगानी चादियं; यहीं जिंतवन रखनेसे और एएमवका | विश्वास रखनेसे कुछ अंझोगें जय 
प्रात हो सकेगी । 








१५६. ॥कई कार्तिक री १४ शुक्र. (९३७ 
आर्मी हाकों तो मे क्िसरौद्धों मौ सप्टफुपसे पर्मोपदेरा देनेके योग्य नहीं, अथवा ऐसा करनेकी 
गए हक नही ६ । रछा ने द्ोनेका कारण उद्यम रहनेवाढे फर्म हो हैं | में तो यही चाहता हैं कि 
कीई मी जिदामु दो बह धर्मआम महापुरुपसे ही धमेको आप के, तथापि में जि8 वरतमानकाछ है 
यह काठ ऐसा नही है। 
सबसे पहिसे मनुष्यमे बथायोग्य मितासुपना आना चाहिये; पूर्वक्षे आग़्हों और असक्मगक्ो 
इना चाहिये; और सिम धर्म प्राप्त करनेकी इच्छा हो पह लग भी उसे पाया हुआ है कि नहीं, 
टत बातकी पूर्ण जाँच करनी चाहिये; यह संतकी समझने जैसी वात है | 


१५७ वम्बई, मंग॑तिर छुदी 9 सोम, १९४७ 


नीचे 7क वात्यपर सामान्यतः ध्ाह्ाद घठाया है।-- 

# उस क्ञाउमें कोई भी मोश वहीं जाता । “ 

# इस काहनें कोई मी इस क्षेत्रसे मोक्ष नी जाता | 

# डूब काठ, कोई मी इस काटे उतभ्न हुआ इस क्षेससे मोक्ष गहीं जाता 

6 झ कारों, कोई भी इस काठमें उसने हल सर्वधा मोक्ष नहीं गाता । 

4 इस कराहमें, क्षोई भी इस काठमें उपन्त हुआ सब क्मसे सर्वेधा मुक्त नहीं होता। ” 

अंग्र इसके ऊपर सामान्य मिचार करते हैं । पहिछे एक आद्माने कहा कि इस काछो कोई 
मं मो नहीं जाता | ध्योंही यह वाक्य निकण शोईी शंका हुई कि क्या इस काओं महाविदेंहले 
भौ मांक्ष नहीं जाते ! कहाँते तो था सकते हैं, इसडिये फिसे वान्‍य वोथे । अब उसने दूछरी दार 
कह ः--ह8 माठमें कोई मी इस कैके मोक्ष नहीं जाता । तब फ़िर प्र हुआ कि जेबू , सुर्मालामी 
कयादि कैसे मोक्ष चडे गये ! बह भी तो यहाँ काछ था; इसलिये फिर वह सामनेवाठा कर विचार 
फाये बौछा।---'इस काहमें, कोई मी इस काहें धन्मा हुआ इस केसे गोद नहीं जाता |” फिर प्रश्न 
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के बल अकक-+ पर जन रत ५ कै अिलनपअफ तन जनननकनात “० 
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हरे कहाँ मं ! मान रहा हैं वहाँ “तू * नहीं है, और जहाँ “ तू? मान रहा है वहाँ 
४ त * नहीं है | 

३४ है जीव ! अब भोगसे शांत हो, शांत ! ज़रा विचार तो सही कि इसमें कौनसा सुख है! 

३७ बहुत दुखियाजानेपर संसतारमें नहीं रहना | 

३६ सत्लान और सह्यीलकों साथ साथ बढ़ाना | 

३७ किसी एक बल्नुसे मेत्री नहीं करना, यदि करना ही हो तो समस्त जगतसे करना। 

३८ महात्तीदर्यसे पूर्ण देखांगनाके क्रीड़ा-वरिास निरीक्षण करनेपर भी जिसके अंतःकरणमें 
काममे अविकाधिक बैराग्प प्रस्फुरित होता हो उसे धन्य है; उसे त्रिकाल नमस्कार है । 

३९ भोगक समय योगका स्मरण होना यह छबुकर्माका ठक्षण है | 

४० यदि इतना हो जाय तो में मोक्षकी इच्छा न करूँ--समत्त सृष्टि सत्शीलकी सेवा करे, 
नियमित आयु, नौरोग शरीर, अचल प्रेम करनेवाली सुन्दर लिया, आज्ञानुवर्ती अनुचर, कुल-दीपक 
पृत्र, जीगनपर्थत बाल्यावस्था, और आत्म-तत्तका चिंतवन | 

2१ किन्तु ऐसा तो कभी भी होनेबाठा नहीं, इसलियि में तो मोक्षकी ही इच्छा करता हूँ। 

2२ सृष्टि क्या सर अपेक्षातरे अमर होगी ! 

५३ शुक्ल निर्यनावस्थाकों में बहुत मानता हूँ। 

2९ सृष्टि-डीखामे झांतमावसे तपश्चर्या करवा यह भी उत्तम है। 

2० एकांतिक कथन करनेयाठा ज्ञानी नहीं कहा जा सकता । 

४६ गुकठ अंतःकरणके बिना मेरे कथतका कौन इसाफृ करेगा ! 

४७ जातपुत्र भगवानके कथनकी ही वलिहारी है । 

९८ देव देवीकी प्रसन्नताकों हम क्या करेंगे ! जगत्‌की प्रसन्नताको हम क्या करेंगे ! प्रसनता- 
की इच्छा करो तो सत्युरुपकी करो। 

2९ में सबिदानन्द परमात्मा है | 

५० यदि तुम्हें अपनी आत्माके दितके लिये प्रवृत्ति करमेकी अभिवाषा रखनेपर भी इससे 
निरागा हुई दो तो उस भी अपना आत्म-हित ही समझो | 

५१ यदि अपने झुभ विचारमें सफ़ह न हो, तो छिर चित्तस सफर हुए हो ऐसा समझी। 

७२ जार्नानन अंतरंग खेद और हरे रहित होते ह्वं। 

०३ जहाँतक उस तत्नकी प्राप्ति न हो बहाँतक मोक्षका सार नहीं मिला । 

०४ नियम पाठनेकी छृता करनेपर भी वह नहीं पल्ता, यह पूर्वकर्मका ही दोष है, ऐसा 
तानियोंका कहना है | 

७५ संसारख्यी कुदुंबके घर अपनी आत्मा पाहुनेके समान है। 

५६ भाग्यशाली बह्दी दे जो दुर्भाग्यशाल्रपर दया करती है। 

०५७ महर्षि शुभ दत्यको झुभ भावका निमित्त कहते हैं। 





१९६, १९७, १९८ ] विविध पत्र आदि संगद--२४वाँ वपे श्ए५ 


जज--+--+-+_0त0#हमह ह४॥ 
छोक-छजाक्ी उपेक्षा करके सत्संगका परिचय करनो ही श्यत्कर है | किसी भी बढ़े कारणकी स्िद्धिमें 
लोफ़-उजाका तो सत्र प्रकारसे व्याग करना हो पढ़ता है| सामान्यतः सपंगका छोक-समुदायमें 
तिएकार नहीं है, जित्ते छोक-उज्ञा हुःलदायक नहीं होही: कैवठ विक्तयों ससंगके ढामका विचार 
.. करके निरंतर अम्यापत करते रहें तो परमार्थवेषयक छता होती है । 


अडनलननकननननम-- मनन कनननन डर. 


१९६ बन्बई, चैत्र छुदी ५ सोम, १९०७ 
एक पत्र मिका, जिसमें कि ' बहुतसे जीतोंमें योग्यता तो है परतु मार्ग बतानेवाढा कोई महीं,' 
इव्पादि बात डिखी है | इस विषयमें पहिछे आपको बहुत करके ख़ुछाता किया था, यधि वह कुछ 
गृढु ही था; तथापि आपमें अत्यव्िक परमार्थकौ उत्सुकता है, इस कारण वह खुछासा जापको 
फ़िर भी आपको छारण रहनेके डिये इतना दिखता हैं कि जबतक ईभ्ररेच्छा न होंगी ववतक 
हमसे कुछ भी न हो सक्ेगा | एक तु तृणके दो टुकड़े करनेकी भी सत्ता हममें नहीं है। 
अधिक क्या कहें ? 
आप त्तो करुणामय हैं | फिर भी आप हमारी कठंणाके संबंधमें क्‍यों ढक्ष नहीं देते, और 
ईश्वरकों क्यों नहीं समझते ! 


१९७ चम्बई, चैत्र" छुदी ७ बुध. १९४७. 

मद्रामा करपीए्नी तथा भरसी मेहताकी भक्ति अनन्य, अजैकिक, अद्भुत; और स्ोष्ृष्टठ थी; 

ऐसा हौनेपर भी बह निल्यृद्द थी | ऐसी दुखी त्थिति द्वोनेपर भी उन्होंने लप्नमें भी जाजीविकाके 

टिये---व्यमह्ासके डिये परमेररके प्रति दौदता प्रकट नहीं की | यधषपरि दौनता प्रकट किये बिना 

ईश्ररेष्काल॒पार व्यवहार चढता गया है, तथापि उमकी दरिद्राचस्था आजतक जगठप्िद्ध ही है। और 

यद्दी उनका सत्रठ माहास्य है । परमास्‍्माने इनका  परचा * पूरा किया है, और वह्द भी इन मक्तोंकी 

इच्छाझ़े विरुद्ध जाकर किया है; क्योकि पैसी मक्तोंकी इच्छा ही नहीं होती; और यदि ऐसी इच्छा हो तो 

उन्हें भतिके रदस्पकी प्राप्ति मी न हो । आए भले दी इल़ार्पे बातें ढिखें फ़न्तु जबतक आए 
मिखुद्दी नहीं है ( अथवा न हों ) तमतक सत्र रिहंवना ही है | 





१९८ बम्मई चैत्र हुदी ९ शुक्र, १९३४७ 


परेच्छानुचारीके #ब्दभेद नहीं होता 
(१) मायाका प्रपंच प्रतिक्षण बाधा करता है। ठप्त प्रपंचके तापको नियृत्ति मानों किसी 
कह्पहुमकी छायासे दोती है, अथवा तो फेबठ दडासे दोती है। इन दोनोंमें भी कल्फहुमकी छाया 
प्रशात्त है; इसके पिवाय तापकी निश्माति नहीं होती; और इस कल्पदुमको चास्तविकरुपसे पद्षियान- 


७ बचनाम्रत ] विविध पन्न आदि संग्रह--१९वाँ वर्ष १्श्५ 





८३ दीका कोई अंग लेशमात्रं भी सुखदायक नहीं तो भी उसे मेरी देह भोगती है | 

८9 देह और देहके लिये ममत्व यह मिथ्यालका रुक्षण है| 

८५ अभिनिवेशके उदयमें प्रर्पणा न हो, उसको में ज्ञानियोंके कहनेसे महाभाग्य कहता हूँ | 

८६ स्थाद्रादररलसे देखनेपर कोई भी मत असत्य नहीं ठहरता । 

८७ ज्ञानीजन स्ादके त्यागको आहारका सच्चा त्याग कहते हैं। 

८८ अभिनिवेशके समान एक भी पाखंड नहीं है | 

८९ इस काहमें ये बातें बढ़ी हैं:--बहुतसे मत, वहुतसे तत्तज्ञानी, वहुतसी माया, और 
बहुतसा परिग्रह | 

०९० यदि तत्तामिछापासे मुझसे पूँछो तो में तुम्हें अवश्य रागरहित धर्मका उपदेश 
दे सकता हैं | 

०१ जिसने समस्त जगतके शिष्य होनेरूप ष्टिको नहीं जाना वह सहुरु होने योग्य नहीं | 

०२ कोई भी शुद्भागुद्ध धर्म-क्रिया करता हो तो उसको करने दो | 

०९३ आम्माका धर्म आत्माम ही है। 

९४ मुझपर सब सरलभावसे आज्ञा चलांबे तो में खुशी हूँ | | 

०५ मे संततारमें ढेशमात्र भी रागयुक्त नहीं तो भी उसीको भोगता हूँ। मैंने कुछ ल्राग 
नहीं किया | 

९६ निर्विकारी दशापूर्वक मुझे अकेछा रहने दो | 

९७ महावीरने मिस ज्ञानसे जगतकों देखा हं वह ज्ञान सत्र आत्माओंमें है, पर्तु उसका 
आविर्भातव करना चाहिये | 52502 

९८ बहुत उतर जाओ तो भी महाबीरकी आब्ञाका भंग नहीं करना । चाहे जैसी शंका हो 
तो भी मेरी तरफसे बीरकों संदेहरहित मानना | 

९९ पार्खनाथल्वामीका ध्यान योगियोंकी अवश्य स्मरण करना चाहिये । निःचयसे नागको 
छत्र-छायाके समयका यह पार्खनाथ कुछ और ही था | 

१०० गजसुकुमारकी क्षमा, और राजीमती जो रहनेमीको वोष देती है वह वोष 
मुझे प्राप्त होओ हि 
१०१ भोग भोगनेतक ( जह्५ँतिक उस कर्मका उदय है वहाँतक ) मुझे 8000 हक 

१०२ मुझे सब्र झाद्मोंमें एक ही तत्व मिला है; यदि मैं ऐसा कहूँ तो यह मेरा बा । 

१०३ न्याय मुझे बहुत प्रिय है । पलक यही न्याय हैं; किन्तु इसे समझना दुर्लभ है| 

०४ पत्षित्र परुषोंकी कृपादषट ही सम्परदरीन है। ५ 

। है शा कहा हुआ भाव विशद्-बुद्धिसे विचारनेसे ज्ञानकी बहुत उमा के 
हे न पे किसी मी पर्मसे विरुद्ध नहीं; में सत्र वर्गोको पाठता कै और हत हे ४ 
विरुद्ध हो ऐसा कहनेमें मेरा आय उत्तम है| ह 
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मात्र केवढ प्रारव्य हो, और दूसरी कर्मदशा न रहती हो तो बद् प्रारू्ध सहज ही निवृत्त 
हो जाता है, ऐसा परम पुरुषने त्ौकार किया हैं। परन्तु वह केवल ग्रार्ध उत्ती समय क्ह्या जा 
सकता है जब प्राणोंद्े अंततक भी निष्ठामेद-द््टि न हो, और तुझे समी अंगोर्म ऐसा होता है, इस 
प्रकार जवतक सम्पूर्ण निश्चय न हो तवतक यही भ्रेयत्तर हैं कि उसमें त्याग चुद्धि करनी चाहिये | 
इस्त वातका विचार करके, हे जीब | अब तू अल्प काठमें ही निद्त्त हो, निदृत्त ! 








४४२ 

है जीर ! अत्र तू संग-निवृत्तिरप काडकी प्रतिज्ञा कर, प्रतिज्ञा ! 

यदि सर्वधा संग-निवृत्तिकप प्रतिज्ञाका मिशेष अवकाश देखनेमें आये तो एकदेश संग- 
निवृत्तिह॒प इस व्यवत्तायका त्यांग कर ) 

बिप्त श्ञान-दक्षामें त्याग-अत्याग कुछ भी सेमब नहीं, उस ज्ञान-दक्माकी जिसमें सिद्धि है, ऐसा 
तू सर्मपंग त्याग दशाका यदि अल्प काढठमें ही बेदन करेगा, तो यदि तू सम्पूर्ण जगतके समागमर्मे 
रहे तो भी तुप्ते वह तब्राधारूप मे हो; इस प्रकारस आचरण करनेपर भी सर्वज्ंने निवृत्तिको ही 
प्रशास्त कहा है, क्योंकि ऋषम आदि सव परम पुरुषोंने अंत ऐसा ही किया है | 

9४३१... पंत माह, ुदी १० रह, १९५० 

यह आत्ममाष है और यह अन्यभाव है, इस प्रकार वोध-वीजके आत्मार्में परिणमित्त दोनेसे 
अन्यमावमें खाभाविक उदासीनता उत्पन्न होती है, और बह उदासीनता अनुक्रमते उस अन्यभावसे 
सर्वधा मुक्त करती है| इसके प्रश्मात्‌ विध्तने निज्र और परके भावकों जान डिया है ऐसे ज्ञानी- 
पुरुषकों पर-मावके कार्यक्रा थो कुछ असेंग रृता है, उस प्रस॑गमें भ्न्ृत्ति करते हुए भी उससे उस 
ज्ञानीका संबंध छूटा ही फरता दे, उसमें हित-युद्धि होकर प्रतिबंध नहीं होता | 

प्रतिद्रंध नहीं होता, यद्द थात एकांत्त नहीं है। क्योंकि जहाँ श्ञानका विशेष प्रावत्य न हो, वहाँ 
पर-भाषके विशेष परिचयका उस प्रतिवंधरूप हो जाना भी संभव द्वोता है; और इस कारण भी श्रीनिन- 
भगवावने झ्ानी-पुरुपफ्े ठिये भी निन छ्ानसे संदंध रखनेवाढे पुरुषार्थवा वंडान किया है। उसे भी 
प्रभाद करना थोग्य नहीं, अथवा पर-भावका परिचय करना योग्य नहीं, क्योंकि वह भी किसी अंगसे 
आतम-बारको ग्रतिबवरूप कट्टदे जाने योग्य है। 

ज्ञानाको प्रमार बुद्धि समव्र नहीं है, ऐसा यधपिं सामान्यरुपसे श्रीजिन आदि मद्गात्माओंने 
फड्ठा है, तो भी उस पदकों चौथे गुणस्थानसे संभव नहीं माना, उसे आगे जाकर ही सेभरवित माना 
है । जिसे विचारवान जीमको तो अछय हीं जैसे बने तैसे १-भावके परिचित कार्यसे दूर रहना-- 
निशृत्त होना ही योग्य है। 


' आ्राग: करके विज्नाखान जौवक़ो तो यही दाद रहती है। फ़िर मरी किस्ती प्रारुपके वशसे यहि 


९ लरोदपहान ] विविध पृत्र आदि संग्रह--१९वाँ चर्ष 


उ्कलभननमम+पम है ड॥ *-७/ 
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गया हो तो ' चरणकरणानुयोग ' का व्रिचारना योग्य है; कपायी हो गया हो तो “ धर्मकथानुयोग ” 
का विचारना योग्य है; और जड़ हो गया तो ' गणितानुयोग * का विचार करना योग्य है। 
५ कोई भी फाम हो उस कामकी निराशाकी इच्छा करना; फिर अन्तमें जितनी सिद्धि हो 
उतना ह लाभ हुआ समझो; ऐसे करनेसे संतोपी रह सकते हैं। 
१० यदि पृस्वीसं्रधी क्छेश हो तो ऐसा समझना कि वह साथमें आनेवाली नहीं; उल्टा मैं 
से अपनी देहको देकर चछा जाऊँगा; तथा वह दुछ मूल्यवान भी नहीं है | यदि सीसंबंधी 
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ही उसे अपनी 


केश, रोका, और भाव हो तो यह समझकर अन्य भोक्ताओंके प्रति हँसना कि भरे | तू मढ-मृत्रकी 
खानमें मोदित हो। गया (जिस वस्तुक्ता हम नित्य त्याग करते है उसमें)| यदि धनसंबंधी निराशा 


अपना कठेडा है। तो घनको भी ऊँने प्रकारकी एक कैंकर समझकर संतोप रखना; तो तू ऋमसे 
निम्टी हो सक्रेगा ।.. 

उस वोबको पा कि मिससे तुझे समाध्रिमरणकी प्राप्ति हो। 

यद्रि एक बार समाविमए्ण हों गया तो सर्व काठ्का असमाधिमरण दूर हो जायगा | 


्ब। संप््म गिझि जो 
त्तम पर संरशांगाओं हा € | 


। 


| 


० चित अचिके. अखिसक 
न प्ि >औ तचआ 
/ ७] 


के 


क। 


ग 
९ 
स्रोदय्ज्ञान 80 
यह : स्रोदयतान * प्रव पदनेबाहेके करकमस्टेम रखते हुए इस विपयमें कुछ प्रस्तावना 
टिखनेको तदरत है, ऐसा समग्र में यद प्रवृत्ति कर रा हूँ। 
एम देख सकते £ैं कि खरोंदबतानकी भाषा आधी हिल्दी और आधी गुजराती है। उसके 
कर्ता एक आमानुभवी मतु थे; परलु उन्दोंने गुजराती और हिन्दी इन दोनोमे से किसो भी भाषाको 
नियम पड़ा दो, ऐसा कुछ भी माइम नहीं दोता । इससे इनकी आत्मशक्ति अथवा योगदबामं कोई 
बरावा नहीं आती; और इनकी मापा द्वोनेकी भी कोई इच्छा न थी, इसलिये इसहें अपने आपको जो 
कुछ अनुमगगम्य हुआ, उसमेंका छोगोंको मर्यादापूर्णक कुछ उपदेश देनेकी जिज्ञासासे ही इस हा 
उपपतति हुई है, और ऐसा दनेके कारण ही इस ग्रंथ भापा अथवा छंदकों ठीपठाप अथवा युक्ति- 
प्रयुक्तिका आविक्य देखनेमें नहीं आता। 
जगत जब अनादि अनंत है, तो फ़िर उसकी व्रिचित्रताकी ओर क्या विश्मय करें 2 
आज कदाचित्‌ जडबादके डिय्े जो संशोधन चढ रहा है वह आत्यादकों उड़ा देनेका अयल है, पस्तु 
ऐसे भी अन॑तकाठ आये हैं जब कि आहमतरादका प्रावान्य था, इसी तरह कमी जड़बादका भी प्राधान्य 
था। तलड़ानी लोग इसके कारण किसी विचारमें पढ़ नहीं जाते, क्योंकि जगत्‌की ही ख ह 
फिर विकस्योद्रारा आत्माक्ों क्यों दुखाना! परत सब्र बासनाओंका त्याग करनेके वाद जिस वस्तुका अनु- 
भत्र हुआ, बह क्या बस्तु है, अर्थात्‌ अपना और पराया क्या है ! यदि इस प्रश्नके उत्तरमें इस वातका निर्णय 
किया कि अपना अपना ही है और पराया पराया ही है तो इसके बाद तो भेदद्वति रही नहीं । फल यह हुआ कि 


११८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ९ स्वरोदयविशान 
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दर्शनकी सम्यक्ततासे उनकी यही मान्यता रही कि मोहाधीन आत्मा अपने आपको भूलकर जड़पना साकार 
कर ढेती है, इसमें कोई आश्चर्य नहीं | फिर उसका स््रीकार करना शब्दकी तकरारमें 
हर 
(२) 

वर्तमान शर्ताब्दिमं और फिर उसके भी कुछ वर्ष व्यतीत होने तक 'चिदानन्दजी आत्मज्ञ मौजूद 
थे | बहुत ही समीपका समय होनेके कारण जिनको उनका दर्शन, समागम, और उनकी दशाका 
अनुभव हुआ है ऐसे प्रतीतिबाे कुछ मनुष्योंसे उनके विपयमें कुछ माठम हो सका है । इस विषयमें 
अब भी उन मनुष्योंसे कुछ जाना जा सकता है | 

उनके जैनमुनि हो जानेके बाद अपनी परम निर्विकल्प दशा हो जानेसे उन्हें जान पड़ा कि वे 
अब ऋमपूर्वक दृब्य-क्षेत्र-काछ-भावसे यम-नियमेका पाछन न कर सकेंगे। तक्तज्ञानियोंकी मान्यता है 
कि जिस पदार्थकी ग्राप्तिके लियि यम-नियमका क्रमपूर्वक पालन किया जाता है उस बस्तुकी प्राप्ति होनेके 
बाद फिर उस श्रेणासे ग्रद्नत्ति करना अथवा न करना दोनों समान हैं | जिसको निर्मथ-प्रवचनमें 
अप्रमत्तगुणस्थानवर्ती मुनि माना है, उसमेंकी सर्वोत्तम जांतिके लिये कुछ भी नहीं कहा जा सकता, 
परन्तु केवछ उनके वचनोंका मेरे अनुभव-ज्ञानके कारण परिचय होनेसे ऐसा कहा जा सका है कि वे 
प्रायः मध्यम अग्रमत्तदशा्में थे । फिर उस दशामें यम-नियमका पाढन करना गौणतासे आ जाता हैं, 
इसलिये आपिक अत्मानन्दके ढिये उन्होंने यह दशा स्वीकार की | इस समयमें ऐसी दरशाकों पहुँचे हुए 
बहुत ही थोड़े मनुष्योंका मिलना भी बड़ा कठिन है | उस अवस्थामें अग्रमत्तताविपयक बातकी असं- 
भावना आतानासे हो जायगी, ऐसा मानकर उन्होंने अपने जीवनकों अनियतपनेसे और गुप्तरूपसे 
बिताया। यदि बे ऐसी ही दशामे रहे होते तो बहुतसे मनुष्य उनके मुनिपनेकी शिथिरूता समझते और 
ऐसा समझनेसे उनपर ऐसे पुरुषकी उल्टी ही छाप पड़ती । ऐसा हार्दिक निर्णय होनेसे उन्होंने इस 
दशाको स्वौकार की | नस 

















९ 
(३) 
३# 


जेसे फंचुक त्यागर्से विनसत नहीं भुजंग, 
५... देह त्थागर्से जीव पुनि तैसे रहत अभंग--श्रीचिदानन्द 

जैसे काँचलीका त्याग करनेसे सर्पका नाश नहीं होता वैसे ही देहका त्याग करनेसे जीवका 
भी नाश नहीं होता, अर्थात्‌ वह तो अमंग ही रहता है | 

इस कथनद्वारा जीवको देहसे भिन्न सिद्ध किया है | बहुतसे छोग ऐसा मानते हैं और कहते 
हैं कि देह और जीवकी भिन्नता नहीं है, और देहका नाश होनेसे जीवका भी नाश हो जता है, 
उनका यह कथन केवल विकल्परूप है, प्रमाणभूत नहीं; कारण कि वे कॉचलीके नाशसे सर्पका भी 
नाश होना समझते हैं | और यह बात तो प्रत्यक्ष ही है कि काँचरांके त्यागसे सर्पका नाश नहीं 
होता | यही बात जीवके हिये भी समझनी चाहिये | 


देह जीवकी कॉँचलीमान्र है। जबतक कौंचढी सर्पके साथ छगी हुई है, तबतक जैसे जैसे सर्प 
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चलता ६, बसे बसे कोचली भी साथ साथ चलती है के साथ साथ 3 22 
कॉचडीकी सब्र क्रिया सर्पकी क्रियाके जग हा हज दा पा है कर 
५ कस का त्याग किया कि 
के बाद काचछी उनमेंक़ी एक भी क्रिया नहीं कर सकती | पहिले वह जो जो क्रिया करती थी वे 
सत्र किख्ायें केबठ सर्पकी ही थीं, इसमें काँचछी केवठ संब्रेधरुप ही थी । इसी तरह जैसे जीव 
कमानुसार क्रिया करता है जैसा ही वर्तीत यह देह भी करती है; यह चलती है, बैठती है, उठती है 
यह मंत्र जीपकी प्रेरणासे ही होता है | उसका बियोग होते ही इनमेंते कुछ भी नहीं रहता | 
९ 
(४) 
अहनिश अधिको प्रेम छगावे, जोगानल घटमांहि जगावे, 
अल्याद्र आसन दृढ़ धरे, नयनथकी निद्रा परहरे। 
रात्त दिन ध्यान-विषयम बहुत प्रेम छगानेसे योगरूपी अग्नि ( कर्मको जछा देनेवाढी ) घटमें 
जगाव। ( यह गार्नों स्यानका लीवन हुआ । ) अब्र इसके अतिरिक्त उसके दूसरे साथन बताते हैं । 
थोड़ा आहार और आमनकी इदता करे। यहाँपर आसनसे पश्मासन, वौरासन, सिद्धासन अथवा 
बाई जो झामन हो, भिससे मनोगति बआारंबार इधर उबर न जाय, ऐसा आसन समझना चाहिये। इस तरह 
आमनका जब करके निद्राका परित्याग करे। यहाँ परित्यागसे एकदेश परित्यागका आशय है। योगमें 
जिस निद्वासे बाधा पहुँचती हैं उस निद्वाका अर्थात्‌ प्रमत्तमावके कारण दर्शनावरणीयकी वृद्धि झ्ष्यादिसे 
उमस्पन्न हुई निद्वाका अथवा अकाहिक निद्गाका धयाग करे। 
१0 
जीवतत्तवके संबंधर्म विचार 
१, जौव सस्थकों एक्र प्रकारते, दो प्रकारसे, तीन प्रकारसे, चार प्रकारसे, पाँच प्रकारसे और 
टद्ट प्रक्रारस समझ सकते £ैं । 
अ--सत्र जौवोके कमसे कम श्रुतज्ञानका अनंतवों भाग प्रकाशित रहता है इसहिये सत्र जीव 
चैतन्य लक्षणसे एक ही प्रकारके ह। 
जो गसमौमेंसे छात्रा्म आयें, छायामेंसे गरमीम जौँय, जिनमे चलने फिरनेकी शक्ति हो, जो भयवारी 
बलतु देखकर दरते हों, ऐसे मौबोकी जातिको त्रस कहते है। तथा इनके सिवायके जो जीव एक ही जगहें 
शत रे हों, ऐसे जीवोकी जातिकों स्थावर कहते हँ। इस तरह सब जीब दो ग्रकारोंमें आा जाते हैं। 
यदि सब जीयोकों वेदकी दृष्टिसे देखते हैं तो सी, पुरुष, और नप्पुसकवेदं सबका समावेश 
हो जाता है | कोई जीव स्लमेदमें, कोई पुरुपबेदमें, और कोई नपुंसकबेदमें रहते हैं | इनके सिवाय 
कोई चौंथा बेद नहीं दे इसलिये वेदइशिसे सत्र जीव तीन प्रकारसे समझे जा सकते हैं । 
बरहुतसे जीव नरकंगतिम रहते हैं, बहुतसे तिर्यचगतिमें रहते हैं, बहुतसे मनुष्यगतिमें रहते हैं, 
और बहुतसे देवगतिमें रहते €ै। इसके सिवाय कोई पॉंचवीं संस्ारी गति नहीं है इसाढिये जीव चार 
प्रकारस समझे जा सकते हैं । 


| | 


[# 
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१३० श्रीमदू रॉजचनद्र . [ ११ जीवाजीव-विर्भाक्त 
७४ __+_€+ २ <_<_उ_उस्‍_ ८. 
११ 

जीवाजीव-विभक्ति वि, से. १९४३ 

जीव और अजीवके विचारकों एकाम्र मनसे श्रवण करो । जिसके जाननेसे मिक्ष॒ छोग सम्पक 
प्रकारसे संयममें यत्न करें। 

जहाँ जीव और अजीब पाये जाते हैं उसे छोक ००० कहा है, और अजीषके केवठ आकाश- 
बाढ़े भागको अछोक कहा है। 

जीव और अजीवका ज्ञान द्रव्य, क्षेत्र, काछ और भावसे हो सकता है । 

रूपी और अरूपीके भेदसे अजीवके दो भेद होते हैं. | अरूपीके दस भेद, तथा रूपीके चार 
भेद कहे गये हैं । ह 

धर्माश्तिकाय, उसका देश, और उसके प्रदेश; अधर्माश्तिकाय, उसका देश और उसके प्रदेश; 
आकाश, उसका देश, और उसके प्रदेश; तथा अर्द्धसमयकाल; इस तरह अरूपीके दस भेद होते हैं। 

धर्म और अधर्म इन दोनोंको छोक प्रमाण कहा है। 

आकाश छोकाछोक प्रमाण, और अर्धंसमय मनुष्यक्षेत्र-प्रमाण है| धर्म, अधर्म और आकाश 
ये अनादि अनंत हैं | ह । 

निरंतरकी उपपत्तिकी अपेक्षात समय भी अनादि अनंत है | संत्रति अर्थात्‌ एक कार्यकी 
अपेक्षासे वह सादि सांत है। 

स्कंध, रकंत्र देश, उसके प्रदेश, और परमाणु इस प्रकार रूपी अजीब चार प्रकारके हैं। 

परमाणुओंके एकत्र होनेसे, और जिनसे वे प्रथक्‌ होते हैं उनको स्कंध कहते हैं; उसके विभा- 
गको देश, और उसके अंतिम अभिन्न अंशको प्रदेश कहते हैं । 

स्कंव छोकके एकदेशमम व्याप्त है | इसके काछके विभागसे चार प्रकार कहे जाते हैं। 


| ये सब निरंतर उत्पत्तिकी अपेक्षासे अनादि अनंत हैं; और एक श्षेत्रकी स्थितिकी अपेक्षासे सादि 
सांत 6 | 
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बम्बई, १९४३ पौष वी १० बुधवार 
विवाहकें संबधमे उन्होंने जो मिति निश्चित की है, यदि इसके विषय उनका आप्रह है तो वह 

मिति भले ही निश्चित रही। 
लक्ष्मॉपर प्रीति न होनेपर भी वह किसी परोपकारके काममें बहुत उपयोगी हो सकती हैं, ऐसा 
माइम दवोनेस मौन धारण करके मैं यहाँ उसके संबंध उसकी सद्व्यवस्था करनेमें छगा हुआ था। 
इस व्यवस्थाका अभीष्ठ परिणाम आनेमें बहुत समय न था; परन्‍्तु इनकी तरफका एक ममलभाव 


शीघ्रता करता है जिससे सब कुछ पड़ा हुआ छोड़कर वदी १३ या १४ ( पौषकी ) के रोज यहँति 
खाना होता हूँ। 


पत्र ६२ ] विविध पत्र आदि संग्रह--१९वाँ बे १३१ 


परोपकार करते हुए भी यदि कदाचित्‌ रुक््मी अंधापन, वहरापन, गूँगापन प्रदान कर दे तो 
उम्तकी भी पंरता नहीं । 

अपना जो परस्परका संबेध है वह कुछ रिश्तेदारीका नहीं, परन्तु हृदय-सम्मिनका है | य्वपि 
ऐता प्रकट ही है कि उनमें परस्पर लोहे और चुम्बकका सा गुण प्राप्त हुआ है, तो भी मैं इससे भी 
मिन्रकूपसे आपको हदयरूप करना चाहता हैं। सब प्रकारके संत्ंधीपनेकों और संसास्योजनाको दूर 
करके ये विचार मुझे तर्वश्रित्ञागरुपसे बताने हैं, और उन्हें आपको स्वयं अनुकरण करना है | इतनी 
ब्रात बहुत मुख्मद्र होनेपर मॉमिकरूपसे आत्मखतपके विचारपूर्वक यहाँ लिखता हूं । 

क्या उनके हदयमें ऐसी सुल्दर योजना है कि थे शुभ प्रसंगमे सब्रिविकी और रुड़ीसे प्रतिकूल 
रह सकते हैं मिससे परपर कुट्म्बकुपसे स्नेह उ्यन्न हो सके ! क्या आप ऐसी योजनाको करेंगे ! 
क्या कोई दूसरा ऐसा करेगा ? यह व्रिचार पुनः पुनः हृदयमें आया करता है | इसीलिये साधारण 
वियेशी जिस विचारकों हवा समझते हैं, तथा मिस वस्तु और जिस पदकी प्राप्ति भाज राज्यश्री 
जम्रवर्तों विकटोसियाकों भी दुर्हम और सर्वथा असभव है, उन विचारोंकी, उस बस्तुकी और उस पदकी 
ओर सम्पूर्ण दष्हा दोनेके कारण यह ठिला है। यदि इससे कुछ ढेशमात्र भी प्रतिकू हो तो उस 
प्रदामिदापी पुरुषके चरित्रकों बड़ा केक छुगता है । इन सब (इस समय छागनेवाले ) हवाई विचा- 
गेंकी में केबंड आपसे ही कहता हूं । 

अंतःकरण गझुझ अद्भुत विचारोंसि भरपूर है | पल्तु आप वहाँ रहे या में यहाँ रहूँ, एक 
ही बात है! 


२०वाॉं वध 
१३ बबाणीया, १९०४ प्र. चेत्र सुदी ११॥ रवि. 


क्षणमंगुर दुनियामें सत्युरुपका समागम होना, यही अमूल्य और अनुपम छाम है। 





१७ वबार्णाया, आपाढ़ बदी रे बुध, १९४४ 


यह एक अद्भुत बात है कि-- 

चार पाँच दिन हुए बाई आँखमें, एक छोटा चक्र जैसा विजलीकी तरहका प्रकाश हुआ करता 
है, जो आँखसे जरा दूर जाकर अद््य हो जाता है| यह छगभग पाँच मिनिटतक होता रहता है, 
अथवा पाँच मिनिठतक दिखाई देता है । यह मेरी इृष्टिमें वारम्बार देखनेमें आता है | इस संबंध किसी 
प्रकारकी भी भ्रमणा नहीं | इसका कोई निमित्तकारण भी माद्ठम नहीं होता | इससे बहुत आश्चर्य 
पैदा होता है । आँखमें दूसरा किसी भी प्रकारका विकार नहीं है किन्तु प्रकाश” और दिव्यता विशेष 
रुपसे रहा करती है | माद्धम होता है कि छगभग चार दिन पहिले हुपहरके ३-२० मिनिठ्पर एक 
आश्चर्यपूर्ण स्वप्व आनेके बाद यह शुरू हुआ है । अंतःकरणमें बहुत प्रकाश रहा करता है। शक्ति 
बहुत तीत्र रहा करती है | ध्यान समाधिस्थ रहता है | कोई कारण समझमें नहीं आता | यह वात 
गुप्त रखनेके लिये ही प्रगट करता हूँ । अब इस संबंध त्रिशेष फ़िर ढिखूँगा | 


१७ बवाणीया, १९४४ श्रावण वर्दी १३ सोम: 
बाई आँख संबंधी चमत्कारसे आत्मशक्तिमें थोड़ा फेरफार हुआ है | 


१६ ववाणीया, १९४४ आषाढ़ बदी ४ शुक्र, 


अ्थकी पु कक 
आप अर्थकी बेदरकारी न खख्ें | शरीर और आत्मिक-सुखकी इच्छा करके व्ययका दुछ 
संकोच ० न घर ० 
संकोच करेंगे तो मैं समझूँगा कि मेंरे ऊपर उपकार हुआ | 


भविततव्यताका भाव होगा तो मैं अनुकूछ समय मिलनेपर आपके सत्संगका छाम उठा सकूँगा। 


१७ ववाणीया, १९४४ श्रावण बदी १४ अमावत्या 


उपाधि कम है यह आनंदकी बात है | धर्म क्रियाके लिये कुछ वक्‍त मिलता होगा | 
हि कियाका थोड़ा समय मिलता है। आत्म-सिद्धिका भी थोड़ा समय मिलता है | शात्र- 
'ठन अर अन्य बॉचिनका भी थोड़ा समय मिछता है| थोड़ा समय छेखन क्रियामें जाता है| थोड़ा 


पत्र १८, ६९, २० ] विविध पत्र आदि संग्रह--२०वाँ: बर्षे १४३ 


समय आहार-विद्वार क्ियामें जाता है | थोड़ा सम्र शौच क्रियामें जाता है | छह घंटे निद्गामें जाते 
है| थोड़ा समय मनोराज रोकते ह | फ़िर भी छह घंटे बच जाते हैं | सत्संगका छेशमात्र मी न मिल- 
मेंस यह बिचारी आता विवेक ग्रामिके लिये छटठपटाया करती है | 


न अकेली +फननी >> नपनन+ ज+3+3--3५+- 








श्ट्‌ * वि, सं. १९४४ 
जब आशा सद्ृज खाते मुक्त, अध्यंत्त प्रत्यक्ष और अनुभवल्वरूप है, तो फिर ज्ञानी 
पुरुषोक्ों आमा है, शाला नित्य है, बच है, मोक्ष है, झयादि अनेक प्रकारसे निरूपण करना योग्य न था| 
पद्ि आगा अंगम अ्मोचर दे तो फिर बह किसीके द्वारा नहीं जानी जा सकती, और यदि 

बह सुगम सुगोचर है सो हर उसको जाननेका प्रयत्न करना ही योग्य नहीं | 
१९ वि. सं. १९४१ 
मेत्रोंकी सामना जो पुतदियों £, ये सव रूपको देखती हैं और साक्षीभूत हैं, किन्तु वे इस 
अंतरको हमों नहीं देशनमीं ? जो खचाकों स्पर्श करती है, शीत उप्णादिककों जानती है, ऐसी वह 
मर अंगोर्मि स्थाव गिकर अदुभव करती दैं--मैसे तिखोम तेढ व्यापक रहता है---उसका अनुभव 
कोई भी नही करता | नो शस्-अ्रवणनंट्रियक्रे भेद्योकों प्रहण करती है, उस शब्दशक्तिको जाननेवाली 
को? न को सत्ता मितों झब्दशक्तिका विचार होता है, जिसके कारण रोम खड़े हो आते 
| बट मसा दर कैसे हो सकती है! जो अपनों जिदाके अग्रमें रसल्लाइकों ग्रहण करती है, उस 
सका कनमव फर्नेबादी कोई ने कोई अलेप सत्ता अव्य है, वह सामने आये बिना केसे रह सकती 
( देद, बेदांस, सम सिद्धांत, गुण, गीतादारा जो जैव अर्थात्‌ जानने योग्य आत्मा है उसको ही 

जब मान दिया तत्र विश्वाम केसे न हा ! 


पु । की, दर 53 ४ 
छ्‌प 
लि ध् ी रह 


हे ने पल कर ननीय-+>_- 


२५० 
(१) बम्बई, वि. से. १९४४ 

जिस आशा विश्ञाल्युद्धि, मध्यस्थता, सरखता और जितेख्वियता इतने गुण हों, वह 
आशा तल पानेके दिये उत्तम पात्र € | 

अन॑तवार जन्ममरण कर चुकी हुई इस आध्माकी करुणा ऐसे ही उत्तम पात्रको उत्पन्न होती है 
. और ऐसा बह पात्र ही कर्म-गक्त दोनेका अमिव्र्णी कहा जा सकता है | बही पुरुष यथार्थ पदार्थको 
प्रथा३ सवसयय समझकर मुक्त द्वोनिके पृरुषार्थम छगता हैं | 

जो आशाएँ मक्त हुई हे वे आत्मार्ण कुछ सदर आचरणसे मक्त नहीं हुई, पस्तु वे आपत- 
पुरुषके उपदेश किये हुये गार्गके प्रव अबर्टबनस ही मुफ्त हुई हैं | 

अनादि क्राठके महाद्त्रुझमी राग, टेप और गोहके बंबनमें वह अपने संब्रंधमें विचार नहीं कर 
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सकी । मलुष्यत्न, आर्यदेश, उत्तम कुछ, शारीरिक संपत्ति ये अपेक्षित साथन हैं, और अंतरंग साथन 
केवल मुक्त होनेकी सच्ची अभिवाप्रा ही है। 

यदि आशभ्मा्मे इस प्रकारकी छुछठम-ब्रोध प्राप्त करनेकी योग्यता आ गई हो, तो जो पुरुष मुक्त 
हुए हैं, अथवा वर्तमानमें मुक्तपनेसे अथवा आत्मज्ञान दशासे व्िचरते हैं उनके उपदेश किये हुए मार्गमें 
किस्ती भी ग्रकारके संदेहसे रहित होकर श्रद्धाशीक हो सकते हैं | 

जिसमें राग, ढ्वेष, और मोह नहीं वही पुरुष तीनों दोपोंसे रहित मार्गका उपदेश कर सकता हैं, 
अथवा तो उसी पद्धतिस निशंकित होकर आचरण करनेवाले सत्पुरुप उस मार्गका उपदेश दे सकते हैं | 

सत्र दर्शनोंकी शैढीका विचार करनेसे राग, ह्वेप और मोहरहित पुरुषका उपदेश किया हुआ 
निर्मन्ध दर्शन ही विशेषरूपसे मानने योग्य है| 

इन तोन दोषोंसे रद्दित, महा अतिशयसे प्रतापशाली तीयकरदेवन मोक्षके कारणरूप जिस धर्मका 
उपदेश किया है, उस धर्मको चाहे जो मनुष्य ल्ीकार करते हों, परन्तु वह एक पद्धतिसे होना चाहिये, 
यह बात शंकारहित है। 

उस धर्मका अनेक मनुष्य अनेक पद्मातियोंसे प्रतिपादन करते हों और उससे मनुष्योम परस्पर 
मतमभेदका कोई कारण होता हो, तो उसमें तीर्थकरदेवकी एक पद्धतिका दोप नहीं है, परन्तु उसमें उन 
मनुष्योंकी समझ शक्तिका ही दोष गिना जा सकता है | 

इस रौतिसे हम नि्ग्रथ मतके प्रवर्तक हैं, इस प्रकार मिन्न मिन्न मनुष्प कहते हैं, परन्तु उनमेंसे 
बे मनुष्य ही प्रमाणभूत गिने ह सकते है जो बीतरागदेवकी आज्ञाके सतभावसे प्ररूपक एवं 
प्रवर्तक हों । 

यह काल दुःषम नामसे प्रद्यात है। दुःपमकाल उसे कहते हैं कि जिस काहमें मनुष्य महा- 
दुःखसे आयु पूर्ण करते हों, तथा जिसमें धर्माराधनारूप पदाथ्ीके प्राप्त करनेमें दुःपमता अर्थात्‌, 
..महाविष्न आते हों । 

इस समय वीतरागदेवके नामसे जैनदर्शनमें इतने अधिक मत प्रचलित हो गये हैं क्नि बे मत 
केवक मतरूप ही रह गये हैं; परन्तु जबतक वे बीतरागदेवकी आज्ञाका अवरंबन करके प्रवृत्ति न करते 
हों तबतक वे सत्रूप नहीं कहे जा सकते। 

“इन मतोंके प्रचाडित होनेमें मुझे इतने मुझ़्य कारण मादम होते हैं:-( १ ) अपनी शिथिल्ताके 
कारण बहुतसे पुरुषोद्वारा नि््रंथदशाके प्राधान्यकों घटा देना। ( २ ) परस्पर दो आचार्यौका वादविवाद | 
( ३ ) मोहनीयकर्मका उदय और तदनुरूप आचरणका हो जाना | ( 9 )एक बार अमुक मत ग्रहण हो 
जानेके बाद 'उस' मतसे छूठनेका यदि मार्ग मिल भी रहा हो तो भी उसे बोधिदुर्रुमताके कारण 
ग्रहण न करना | (५) मातिकी न्यूनता | (६ ) जिसपर राग हो उसकी आज्ञामें चलनेवाडे अनेक 
मनुष्य । (७ ) दुःयमकाल, और ( ८ ) शात्र-ज्ञानका घट जाना । 

यदि इन सब मतोंके संबंध समाधान हो जाय और सब निःशंकताके साथ वीतरागकी 
आज्ञादुहूप मागपर चलें तो महाकल््याण हो, परन्तु ऐसा होनेकी संभावना कम है | जिसे मोक्षकी 
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अमिठापा है, उसकी अबृत्ति तो उसी मार्गमें होती है; परन्तु छोक अथवा छांकाश्सि चलनेवाले पुरुष, 
तथा पूर्वके दुर्घट कमके उदयके कारण मतकी श्रद्धामे पड़े हुए मनुष्य, उस मार्गका विचार कर सकें 
अथवा उसका झान प्राप्त कर सकें, और ऐसा उनके कुछ वोविदुल्म गुरु करने दें, तथा मतभेद दूर 
करके परमात्माकी आज्ञाका सम्पकृरूपसे आराधन करते हुए हम उन मतवादियोंको देखें, यह बिलकुछ 
असंमब जसी बात है। सबको समान बुद्धि उत्पन्न होकर, संशोधन होकर, वीतरागकी आज्वारूप 
मार्गका प्रतिपादन हो, यद्यपि यह बात सर्वथारूपसे होने जैसी दीखती नहीं, परन्तु फ़िर भी यदि 
मुटम-वोति आत्मा उसके लिये आवश्यक प्रयत्न करती रहें तो परिणाम अब ही श्रेष्ठ आवेगा, यह 
बात मुप्ते संभव माइम होती है । 

दुःपमकालके प्रतापसे, जो छोग विधाका ज्ञान आप्त कर सके हैं उनको धर्मतत्तपर मूलसे ही 
श्रद्धा नहीं होती; तथा सरलताके कारण जिनको कुछ श्रद्धा होती भी है, उन्हें उस विषयका कुछ 
ज्ञान नहीं होता; यदि कोई ज्ञानवाला भी निकढे तो वह ज्ञान उसको धनकी बृद्धिमें विन्न करनेबाला 
ही होता है, किन्तु सद्यायक्र नहीं होता, ऐसी ही आजकलकी हाउत है इस तरह शिक्षा पाये हुए 
लोगेकि छिंये धर्मप्राप्ति होना अत्यंत कठिन हो गया है । 

ल्िक्षारह्तित छोगोंमें ल्वाभात्रिकहपसे एक .यह गुण रहता है कि जिस धर्मको हमारे वाप दादा 
मानते चढे आये हैं, उसी धर्मके ऊपर हमें मी चलना चाहिये, और वहीं मत सत्य भी होना 
चाहिये | तथा हमें अपने गुडके वचनोंपर हां विश्वास रखना चाहिये; फिर चाहे वह गुरु शातके 
मामतक मौ न जानता हो, परन्तु यही महाड्ञानी है ऐसा मानकर चढता चाहिये। इसी तरह जो हम 
कुछ मानते हैं वही बीतरागका उपदेश किय्रा हुआ शर्म है, बाकी तो केब्छ जैनमतके नामसे प्रचलित 
गत है और थे सब असत्‌ मत ५ै। इस तरह उनकी समझ होनेसे वे बिचारे उसी मतमें संत रहते 
| अपेक्षा इशिसे देखनेमें इनको भी दोप नहीं दे सकते | 

सनक अन्तर्गत जो जो मत प्रचलित हैं उनमें बहुत करके जैनसंबंधी ही क्रियायें होगी, 
थह गांवी हुई त्रातन 6 । इस तरहकी समान प्रवृत्ति देखकर जो लोग जितत मतमें वे दीक्षित डड्षु हों, 
उसी मतमें ही थे दीक्षित पुरुष संत रद्द करते हैं । दीक्षितोंकी दौक्षा भी या तो मद्विकताके 
कारण, या मौत मौँगने मैसी शितिसे कड़ा जानेके कारण, अथवा सशान-वैराग्यसे ली हुई दीक्षा 
इसी होती दे । वास्तविक शिक्षाकी सोपेक्ष सुरणसे दीक्षा टेनेवाले पुरुष तुम बिरले -ही देखोगे | 
और यदि देसयोंगि मी तो थे उस मतसे तंग आकर केवड बीतरागदेवकी आज्ञामें संल्प्म होनेके लिये ही 

विक तपपर ईंगि | ह 

के जिसको शिक्षावी सापेक्ष खरणा हुई है, उसके सिवाय 'ढूसरे जितने दौक्षित अथवा गृहत्य 
पुष्य हैं. वे सब सं मिस मंतमें पड़े रहते हैं उसीमें रागी होते हैं । उनको विचारोंकी प्रेरणा करें 

! गुर छोग अपने मतसंब्रधी नाना प्रकारके योजना करके रक्खे हुए विकल्पोंको, 


ब्राढा कोई नहीं मिलता | क 
चाहे उसमें फिर कोई वयार्व प्रमाण: हो अथवा न हो, समझाकर उनको-अपने पंजेमे रखकर उन्हें 


चढ़ा रहे ई | 


१३६  * झमब्राजबस का 


इसी तरह त्यागी गुरुओंके सिवाय जुबदस्‍्तीसे बन बैठे हुए महावीरदेवके मार्गरक्षकरूपसे गिंने 
जानेवाढे यतियोकी मार्ग चढानेकी शैलीके हिग्रे तो कुछ वोछना ही वाकी नहीं रहता | कारण कि 
गृहर्थके तो अणुव्रत भी होते हैं, परन्तु ये तो तीर्थकरदेवकी तरह कल्पातीत पुरुष बन बे हैं | 
कर पक बहुत कम हैं | मुक्त होनेकी अंत/करणमें अभिदापरा रखनेवाले और धृश्पार् 
करेवाढे बहुत कम हैं । उन्हें सहुर, सत्संग अथवा सतद्ाल्न नैसी सामग्रीका मिहना इुहम हैं 
गया है | जहाँ कहीं मी पूँछने जाओ वहाँ सब अपनी अपनी ही गाते हैं | फिर सच्ची और बँठोका 
कोई भाव ही नहीं पूँछता | माव पूँछनेवाढके आगे मिथ्या प्रशषेत्तर करके वे स्वयं अपनी संसार-स्थिति 
बढ़ाते हैं. और दूसरेकों भी संसारकी स्थिति बढ़ानेका निमित्त होते हैं | 
रही सहीमें पूरी बात यह है कि यदि कोई एक कोई संशोधक आत्मा हैं भी तो वे भी अग्रयो- 
जनभूत प्रथिवी झ्ष्यादि विषयोंगें शंकाके कारण रुक गई हैं | उन्हें भी अनुभव-धर्मपर आना बहुत ही 
कठिन हो गया है। 
इसपरसे मेरा कहनेका यह अभिप्राय नहीं है. कि आजकछ कोई भी जैनदर्शनका आराधक 
नहीं । हैं अवश्य, परन्‍्तु बहुत ही कम, बहुत ही कम । आर जो हैं भी उनमें मुक्त होनेके सिवाय 
दूसरी कोई भी अमिराषा न हो, और उन्होंने बीतरागकौ आज्ञमें ही अपनी आत्मा समर्पण कर दी 
हो तो ऐसे छोग तो ऊँगलीपर गिनने छायक ही निकलेंगे, नहीं तो दर्शनकी दशा देखकर करुणा 
उसन्न हो आती है । यदि स्थिर वित्तसे विचार करके देखेंगे तो तुम्हें यह मेरा कथन संप्रमाण ही 
सिद्ध होगा। 
इन सत्र मर्तोमें कुछ मतोंके विषयमें तो कुछ सामान्य ही विवाद है | किन्तु मुख्य विवाद तो 
इस विषयका है कि एक प्रतिमाकी सिद्धि करता है, और दूसरा उसका सर्वथा खंडन करता है | 
* दूसरे पक्षमें पहिले मैं भी गिना जाता था | मेरी अमिराषा तो केबल वीतरागदेवकी आज्ञाके 
आराधन करनेकी ही ओर है। अपनी स्थिति सत्य सत्य स्पष्ट करके यह में बता देना चाहता हूँ कि 
प्रथम पक्ष सत्य है, अर्थात्‌ जिनग्रतिमा और उसका पूजन शा्रोक्त, प्रमाणोक्त, अनुभवोक्त और 
अनुभव ढेने योग्य है | मुझे उन पदाथौका जिस रुपसे ज्ञान हुआ है और उस संबंधम मुझे जो कुछ 
अहप रंका थी वह भी दूर हो गई है । उस वस्तुका कुछ थोड़ासा प्रतिपादन करनेसे उस संबंधमें कोई 
भी आत्मा विचार कर सकेगी, और उस बस्तुकी छिंद्धे हो जाय तो इस संबंधमें उसका मतभेद दूर 
होनेसे वह सुरुमबोध पानेका भी एक कार्य होगा; यह समझकर संक्षेपमें प्रतिमाकी सिद्धिके छिये कुछ 
बिचारोंको यहाँ कहता हूँ;-. | 
मेरी प्रतिमा श्रद्मा है, इसलिये तुम सब भी श्रद्धा करो इसलिये में यह नहीं कह रहा हूँ, परन्तु 
यदि उससे वीर भगवानकी आज्ञाका आराधन होता दिखाई दे तो वैसा करो, परतु इतना स्मरण 
रखना चाहिये कि-- । 
आगमके कुछ अमाणोंकी सिद्धि होनेके डिये परंपरा अनुभव जत्यादिकी आवश्यकता है | यदि 
दम पहो तो मैं कुततवंसे समस्त जैनदरशनका मो खंडन कर दिखा दूँ; परन्तु उसमें कल्याण नहीं। 
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जहों प्रमाणसे और अमुभवसे वस्तु सद्य पिद्ध हुई वहाँ जिज्ञाु पुरुष अपने चाहे केसे भी हठकों 
होड़ देते हैं | ््ि 

यह महान्‌ विधाद इस कालमें न पड़ा होता तो छोगोंको धर्मकी प्राप्ति बहुत सुढुम हो 
जाती | संक्षेपम में इस बातको परँच प्रकारके प्रमाणोंसे सिद्ध करता हूँ:--- 





१ आगम प्रमाण, २ ज्षतिहास॒ प्रमाण, ३ परंपरा प्रमाण, 2 अनुभव प्रमाण, और ५ 
प्रमाण प्रमाण | 

१ आगम प्रमाण-- 

आगम किसे कहते हैं ? पहले इसकी व्याख्या होनेक्ी जरूरत है | जिसका प्रतिपादक मूछ 
पुरुष आम हो आर जिसमें उस आमपुरुषक्े वचन स्निविष्ट हों, वह आगम है| गणधरोंने वीतराग- 
देवके उपदेश किये हुए अर्थक्री योजना करके संक्षेपमें मुख्य मुख्य बचनोंको ढेकर छिपिवद्ध क्रिया, और 


2 


थे ही आगम अथवा सत्रफे नामसे कहे जाते हैं | आगमका दूसरा नाम सिद्धांत अथवा शात्र भी है | 


गणबरदेवोन तीथकरदेवस उपदेशकी हुई पृस्तकोंकी योजनाकों द्वादशांगीरूपसे की है | इन 
बारह अंगों नाम कहता हँः--आचासंग, सृत्रकृतांग, स्थानांग, समवायांग, भगवती, ज्ञाताधर्मकरथांगं, 
उपासक्दशांग, अंतशतदांग, अनुत्तरोपपातिक, प्रद्नव्याकरण, विपाक, और इश्वाद | 

१. जिससे बीतरागकी किसी भी आज्ञाका पाठन होता हो वैसा आचरण करना, यही मुख्य 
उद्देश्य है | 

२. में पढ़िंढे प्रतिमाक्ा नहीं मानता था और अब मानमे छगा हूँ, इसमें कुछ पक्षपातकां 
कारण नहीं दे; परन्‍नु मुझे उसकी सिद्धि माइम हुई इसलिये मानता हूँ । उसकी सिद्धि होनेपर भी इसे 
न माननेसे पहिंटेकी मान्यताकी भी सिद्धि नहीं रहती, और ऐसा होनेसे आराधकता भी नहीं रहती | 


३, मुझे इस मत अथवा उस मतकी कोई मान्यता नहीं, परल्तु राग-द्वेपरहित होनेकी परमा- 
काँता है; और इसके लिय जो जो साधन हों उन सबकी मनसे इच्छा करना, उन्हें कायसे करना, ऐसी 
मेंगी मान्यता दे, और इसके ढिय्र गहात्रीरके बचनोंपर मुझे पूर्ण विज्लास है । 

2, अब कब्र इतनी ग्रस्तावना करके प्रतिमाके संबंध जो मुझे अनेक प्रकारसे प्रमाण मिले 
£ उन्हें कहता हैं । इन ग्रमाणोपर गतन करनेसे पहछे वाचक छोग कपा करके नाचेके विचारोंको 
ध्यानमें खर्जे: 

(अं) तुम भी पार पानेके इच्छुक हो, और में भी हूँ; दोनों ही महावीरिके उपदेश---भात्म- 
हितेपी उपदेध्की इच्छा करते हैं और वही न्याययुक्त भी हे । इसलिये जहाँ सत्तता हो वहाँ हम 
दोनोंको ही निध्क्षपात होकर सत्ता स््रीकार करनी चाहिये | ४ 

(आ ) जबतक कोई भी बात योग्य सैतिसे समझमें न आबे तबतक उसे समझते जाना और 
उस संबंध अंतिम बात कहते हुए मीन रखना । 

(६ ) अमुक बात पिद्ग हो तो दी ठीक है, ऐसी इच्छा न करना, परत साथ ही सत्य सिद्ध 

१८ 


१३८ ..._- ऑमद राज॑वेनद की 


हो यही इच्छा करना । प्रतिमाके पूजनेसे ही मोक्ष है, अथवा उसे न माननेसे ही मोक्ष है, इन 
दोनों बिचारोंके प्रगट करनेसे इस पुस्तकको योग्य प्रकारसे मनन करनेतक मौन रहना। ॥॒ 

(६ ) शाब्की शैठीसे विरुद्ध अथवा अपने मानकी रक्षाके लिये कदाप्रही होकर कोई 
भी बात न कहना | 

(3) जबतक एक बातकों असत्य और दूसरीकों सत्य माननेमें निर्दोष कारण न दिया जा 
सके तबतक भपनी बातको मध्यस्थवृत्तिमें रोककर रखना | ु 

(ऊ ) किसी भी शात्रकारका ऐसा कहना नहीं है कि किसी अमुक धर्मकों माननेवाढ्य समस्त 
समुदाय ही मोक्ष चला जावेगा, परन्तु जिनकी आत्मा धर्मल्रकों धारण करेगी वे सभी सिंद्धिको प्राप्त 
करेंगे, इसलिये पहिके स्वात्माको धर्म-बोघकी प्राप्ति करनी चाहिये | उसका यह भी एक साधन हैं | 
उसका परोक्ष किंवा प्रत्यक्ष अजुभव किये विना मूर्तिपूजाका खंडन कर डालना योग्य नहीं | 

(९) यदि तुम प्तिमाकी माननेवाढे हो तो उससे जिस हेतुको सफल करनेकी परमात्माकी 
आज्ञा है उसे सफ़ल कर छो, और यदि तुम ग्रतिमाका खंडन करते हो तो इन प्रमाणोंकों योग्य रौतिसे 
विचार कर देखो । मुझे दोनोंको ही शत्रु अथवा मित्रमें से कुछ भी नहीं मानना चाहिये | इनकी भी 
एक राय है, ऐसा समझकर उन्हें इस प्रंथको पढ़ जाना चाहिये । 

(ऐ ) इतना ही ठीक है, अथवा इतनेमें से ही प्रतिमाकी सिद्धि हो तो ही हम मानेंगे इस 
तरहका आग्रह न रखना, परन्तु वौरके उपदेश किये हुए शात्रोते इसकी सिद्धि हो, ऐसी इच्छा करना | 

( ओ ) इसलिये सबसे पहिले विचार करना पड़ेगा कि किन किन शाह्ोंको वौरके उपदेश 
किये हुए शाज् कह सकते हैं. अथत्रा मान सकते हैं, इसालिये मैं सबसे पहिले इसी संबंध कहूँगा। 

( औ ) मुझे संस्कृत, मागधी अथवा अन्य किसी भाषाका भी मेरी योग्यतानुस्तार परिचय नहीं, 
ऐसा मानकर यदि आप मुझे अग्रामाणिक ठहराओगे तो यह बात न्यायके विरुद्ध होगी, इसलिये 
मेरे कथनकी शात्र और आत्म-मध्यस्थतासे जाँच करना | 

( थे ) यदि मेरे कोई बिचार ठीक न ढगें, तो उन्हें सहर्ष मुझसे पूँछना, परन्तु उसके पहिले 
ही उस विषयमें अपनी कल्पनाद्वारा शंका बनाकर मत बैठना | 

( आः ) संक्षेपमें यही कहना है कि जैसे कल्याण हो बैसे आचरण करनेके संबंध में यदि 
कहना अयोग्य ढगता हो तो उसके ढिये यथार्थ बिचार करके फिर जो 02% आम 

शाब्र-सूत्र कितने हैं ! 
६: के ऐसा कहता है कि आजकर पैंतार्लंस अथवा पैंतालीससे मी अधिक सूत्र हैं; 
और उनकी निर्वुक्ति भाष्य, चूणि और टीका इन सबको भी मानना चाहिये | दूसरा पक्ष कहता है 
84 अर ही हैं, और वे वर्तांत हो भगवानके उपदेश किये हुए हैं। वाकीमें कुछ न कुछ 
हम | गई है; तथा निर्वृक्ति इययादि सी मिश्रित ही हैं, इसलिये कुछ सूत्र बत्तौस ही मानने 
चाहिं: दा सी के पहिले में अपनी समझमें आये हुए विचारोंको कहता हूँ । 
मानते है वे | उत्पात हुए आज छगभग चारसो वर्ष हुए हैं। वे छोग जिन वत्तीस सूत्रोंको 
पर इस प्रकार है--.१ १ जंग, १२ उपांग, 9 मृछ, 9 छेद, १ आवश्यक 
4 ) | 
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(२) 
अन्तिम अनुरोध 
अत्र इस विपयकों मैंने संक्षेपरमं पूर्ण किया | केब्रढ प्रतिमासे ही धर्म है, ऐसा कहनेके ढिये 
अथवा अतिमाके पूजनकी सिद्धिके ढिये भेंने इस छतु प्रथम कलम नहीं चल॥ । प्रतिमा-पूजनके हिये 
मुझे जो जो प्रमाण माइम हुए थे मेने उन्हें संक्षेप कह दिया है। उसमें उचित और अनुचित 
देखनेफा काम शाल-विचक्षण और न्यायसंप्न पुरुषोंका है । और बाढमें जो प्रामाणिक माछूम हो उस 
तह सगे चलना और दूसरोंकों मो उसी तरह प्ररूपण करना यह उनकी आत्माके ऊपर आधार 
सता है । इस प्रत्तककों में प्रसिद्ध नहीं करता; क्योंकि जिस मनुप्यने एक थार प्रतिम्ता-यृजनका 


हि 


विशेध किया हो, पिर बद्ि वहीं मनुष्य उसका समर्थन करे, तो इससे प्रथम पक्षवाक्रोके लिये 
बहुत सेंद्र होता ह और यह कठालका कारण होता है। में समझता हूँ कि आप भी मेरे प्रति थोड़े समय 
पदिले ऐसी ही छितिमे आ गये थे | यद्रि उस समय इस पृस्तकको में प्रसिद्ध करता तो आपका 
अंतःकरण अधिक दखता और उसके दुखानेका निमित्त में ही होता, इसलिये मने ऐसा नहीं किया । 
कुछ समय बीतनके बाद मेरे अंतःकरणमें एक ऐसा विचार उत्पन्न हुआ कि तेरे ढिये उन भाईंयोंके 
मनमें सेक्ठेश विचार आते रहेंगे। तथा ठते जिस ग्रमाणसे इसे माना है, वह भी केबल एक तेरे ही 

हद रे जावगा, इसलिये उसकी सम्यतापूर्वक ग्रसिद्धि अवश्य करनी चाहिये | इस विचारको मैंने 


मान दिया | तब उसमेंस बहुत ही निर्मठ जिस विचारकी प्रेरणा हुई, उसे संक्षेप कह देता हूँ। 
प्रतिमाकों मानो, टस आंग्रहके छिये यह पुस्तक बनानेका कोई कारण नहीं है, तथा उन छोगोंके 
प्रतिभाकी माननेस मे कुछ धनवान तो हो ही नहीं जाऊँगा। इस संबेधर्म मेरे जो जो विचार थ्रे--- 
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च्छा (3 
२११वां वर्ष 
२१ भड़ीच, मंगसिर सुदी रे गुरु. १९४५ 
पत्नते सव समाचार ब्िदित हुए । अपराध नहीं, परन्तु परतंत्रता है।निरन्तर सत्युरुषकी कृपा- 


हृश्की इच्छा करो और शोकरहित रहो, यह मेरा परम अनुरोध है, उसे स्लींकार करना। विशेप न 
हिखो तो भी इस आत्माकों उस बातका ध्यान है । वड़ोंको खुशमें खखो | सच्चा घीरज घरो | 


( पूर्ण खुशीमें हूँ । ) 


२२ भड़ीच, मंगसिर सुदी १९, १९४५ 


जगतमें रागहीनता विनय और सत्पुरुषकी भाज्ञा ये न मिलनेसे यह आत्मा अनादिकाल्‍्से 
भठकती रही, परन्तु क्या करें छाचारी थी | जो हुआ सो हुआ | अब हमें पुरुषा्थ करना उचित 
है। जय होओ | 


२३ बम्बई, मंगतिर बदी ७ भौम, १९४५ 


जिनाय नमः 
मेरी ओर मोह-शा न रखो | मैं तो एक अल्पशक्तिवाछ्य पामर मनुष्य हूँ । सृष्टिमं अनेक 
सत्युरुष छिपे पड़े, हैं और त्रिदितरूपसे भी हैं, उनके गुणका स्मरण करो, उनका पवित्र समागम 
करो और आभिक छाभसे मनुष्य भवको सार्थक करो, यही मेरी निरंतर प्रार्थना है । 


२१७ | बम्बई, मंगासिर वर्दी १२ शनि, १९४७५ 


में समयानुत्तार आनंदमें हूँ। आपका आत्मानंद चाहता हूँ | एक बड़ा निवेदन यह करना है 


कि जिससे हमेशा शोककी न्यूनता और पुरुषार्थथी अधिकता प्राप्त हो, इस तरह पत्र छिखनेका 
प्रयल करते रहें। ब 


श्णू ' वि. से. १९४५ मंगप्तिर 
तुग्हारा प्रशस्तभाव-भूषित पत्र मिला | जिस मार्गसे आत्मत्त ग्राप्त हो उस मार्गकी खोज करो | 


हा गा राओ ऐसा मैं पात्र नहीं, तो भी यदि इस तरहसे तुमको आत्म-शांति मिरुती 
ह। ते कर। 
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२६ ववार्णाआ, माघ छुदी १४ बुध. १ ९४५ 
.. सतुरुषोंको नमस्कार 

अन॑तानुबंधी क्रीत्र, अनंतानुवंधी मान, अनंतानुवंधी माया, और अनंतानुबंधी छोम ये चार, 
तथा मिध्यालमोहिनी, मिश्रमोहिनी, सम्यक्लवमोहिनी ये तीन इस तरह जबतक सात ग्रकृतियोंका क्षयोप- 
क्षम, उपशम अथवा क्षय नहीं होता तबतक सम्पग्दष्टि होना संभव नहीं | ये सात ग्रक्नतियाँ जैसे जैसे 
मंद होती जाती हैं वैसे वैसे सम्यक्वका उदय होता जाता है | इन प्रक्ृतियोंकी ग्रंथीको छेदना बड़ा ही 
कठिन है | जिसकी यह ग्रंथी नष्ट हों गई उसको आत्माका हस्तगत होना सुलभ है | तच्ब्ञानियोंने 
इसी प्रंथीकों भेदन करनेका वार वार उपदेश दिया है | जो आत्मा भग्रमादपनेसे उसके भेदन करनेकी 
ओर इष्टि करेंगी वह आत्मा आत्मलको अवश्य पायेगी, इसमें सन्देह नहीं । 

संदगुरुके उपदेशके बिना और जीवकी स्यात्नताके बिना ऐसा होना रुका हुआ है | उसकी 
प्राप्ति करके संसार-तापसे अत्यंत तप्त आत्माकों शीतल करना यही कृतकृत्यता है | 

४ धर्म ” यह बहुत गुप्त वस्तु हे | वह बाहर हूँढ़नेत नहीं मिलती | वह तो अपूर्व अंतर्सशो- 
धनसे हीं प्राप्त होती है | यह अंतर्सशोप्रन किसी एक महाभाग्य सदुरुके अनुग्रहसे ग्रात होता है । 

सप्पुरुप एक भवके थोड़ेसे सुखके लिये अनंत भवका अनंत दुःख बढ़ानेका प्रयल नहीं करते। 

शायद यह वात भी मान्य है कि जो बात होनेवाठी है वह होकर ही रहेगी, और जो वात 
होनेवार्ल नहीं है वह कभी होंगी नहीं; तो फिर धर्म-सिद्धिके प्रयए्त करने और आत्म-हित साध्य करनेमें 
अन्य उपायवियोंके आधीन होकर प्रमाद क्यों करना चाहिये ? ऐसा है तो भी देश, काछ, पात्र और 
भाव्र देखने चाहिये | 

सत्पुरुषोंका योगवढ जगत॒का कल्याण करो । 

रागहीन श्रेणी-सप्ुच्चयकों प्रणाम, 
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निज्वाु-- ह 
आपके प्रइनकों उद्धृत करके अपनी योग्यताके अनुसार आपके प्रनका उत्तर ढिखता हूँ 
प्रशन;---/ व्यवहारग॒द्धि कैसे हो सकती है £ ” पल 
उत्तरः--व्यवहारण॒द्विकी आवश्यकता आपके ढक्षमें होगी, तो भी विषयकों प्रारंभ करनेके ह्यि 
आवश्यक समझकर इतना कहना योग्य है कि जिस संसार ग्रइत्तिस इस छोकमें और परडोकर्म चुल मिले 
उसका नाम व्यवहारथ॒द्धि है । खुखके इच्छुक सब हैं | जब व्यवहारथ्ुद्धिसे सुख मिलता है तो उसकी 
आवश्यकता भी निस्तन्‍्देह है | ह है) 2० 
१, जिसे धर्मका कुछ भी बोध हुआ है, और जिसे संचय करनेकी जरूर नहीं, उसे उपाधि 
करके कमानेका प्रयत्न न करना चाहिये । 


१४२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र 


२. जिसे धर्मका बोध हुआ है, उसे फिर भी अपनी हाढतका दुःख हो तो उसे यथाशक््य 

उपाधि करके कमानेके लिये प्रयत्न करना चाहिये । अर 
( जिसकी सर्व-संग-परित्यागी होनेकी अभिलापा है उसे इन नियमोंसे संबंध नहीं। ) 

३, जिससे जीवन सुखसे बीत सके इतनी यथेष्ट छक्ष्मीके होनेपर भी जिध्का मन लक्षीके 
लिये बहुत तड़फता रहता हो उसे सबसे पहिले अपने आपसे ठक्ष्मीकी इंद्धि करनेका कारण फूँडना 
चाहिये | यदि इसके उत्तरमें परोपकारके सित्राय कुछ दूसरा उत्तर आता हो, अथवा पारिणामिक 
ढामको हानि पहुँचनेके अतिरिक्त दूसरा कुछ उत्तर आता हो तो मनको समझा छेना चाहिये। ऐसा 
होनेपर भी यदि मनको समझाया न जा सके तो अमुक मर्यादा बेवनी चाहिये | वह मर्यादा ऐसी 
होनी चाहिये जो छुखका कारण हो | 

९. अन्त आरत्तध्यान करनेकी जरूरत पड़े, ऐसी परिस्थिति खड़ी कर ढेनेकी अपेक्षा अर्थ- 
संप्रह करना कहीं अच्छा है | 

७५, जिसका जीवन-निवाह ठीक प्रकारसें चल रहा हो, उसे किसी भी ग्रकारके अनाचारसे 
लक्ष्मी ग्राप्त न करती चाहिये | जिस कामसे मनको सुख नहीं होता, उससे कायाको और वचनको भी 
सुख नहीं होता | अनाचारसे मन सुखी नहीं होता, यह एक ऐसी बात है जो सब किसीके अनुभवरमें 
आ सकती है। ह 

नौचेके दोष नहीं छुगने देने चाहिये:--- 


१. किसीके साथ महा विश्वासघात, ८. अत्याचारपूर्ण भाव कहना. 

२. मित्रके साथ विज्वासघात, ९,, निर्दोषीकों अल्प मायाते भी ठग छेना, 
३. किसीकी धरोहर खा जाना. १०. न्यूनाधिक तोल देना. 

9. व्यसनका सेवन करना, ११. एकके बदले दूसरा अथवा मिश्रण 
७, मिथ्या दोषारोपण. करके दे देना. 

६. झूठा दस्तावेज लिखाना, १२. हिंसायुक्त धंधा. 

७. हिसाबमें चूकना. १३. रिख्ित अथवा अदत्तादान, 


इन मार्गोस कुछ भी कमाना नहीं । 
यह मानों जीवन-निर्वाहसंबंधी सामान्य व्यवहारशुद्धि कही | 
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मर सत्पुरुषोंको नमस्कार 
आत्माकी इस दरशाको जैसे बने वैसे रोककर योग्यताके आधीन होकर उन सवोंके मनका 
समाधान करके, इस संगतिकी इच्छा करो, और यह संगति अथवा यह पुरुष उस परमात्म-तक्तमें 


लोन रहे, यही आशीर्वाद देते रहा करो | तन-मन-बचन और आत्म-स्थितिको सैंभालना | धर्मध्यान 
करते रहनेका मेरा अनुरोध है। 


[4 
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सत्पुरुषोंको नमस्कार 
सुज्ञ,--आप वैराग्यविषयक मेरी आत्म-प्रइत्तिके विषय पूँठते हैं, इस अश्षका उत्तर किन 
शब्दोंमें लिखूँ ! और उसके लिये आपको प्रमाण भी क्या दे सकूँगा ! तो भी संक्षेपमें यादि ज्ञानीके 
माने हुए इस ( तत्त १) को मान ढें कि उदयमें आये हुए पूर्व कर्मोको भोग लेना और नूतन कर्म 
न बँधने देना, तो इसमें ही अपना आत्म-हित है । इस श्रेणीमें रहनेकी मेरी पूर्ण आकांक्षा है; परत 
बह ज्ञानीगम्य हैं. इसल्यि अभी उसका एक अंश भी वाहन अद्गति नहीं हो सकती । 
अंतरंग प्रवृत्ति चाहे कितनी भी रागरहित अणीकी ओर जाती हो परन्तु अभी वाह्य प्रदृत्तिके आधीन 
बहुत रहना पड़ेगा, यह सष्ट ही है | बोलते, चलते, बैठते, उठते और कोई भी काम करते हुए 
डौकिक ्रेणीकों ही अनुसरण करके चढना पड़ता है. | यदि ऐसा न हो सके तो छोग तरह तरहके 
कुतर्वी करने छग जायँगे, ऐसी मुझे सेमावना माद्म होती हैः 
तो भी बुछ प्रदृत्ति फेरफारकी खंखी है। तुम सबको मेरी ( वैराग्यमयी ) अ्रृत्तिविषयक 
मान्यता कुछ बावासे पूर्ण ठगती है, तथा मेरी उस श्रेणीके लिये किसी किसीका मानना इंकासे पूर्ण 
भी हो सकता है, इसलिये तुम सब मुझे बैराग्यमें जाते हुए रोकनेका ग्रवत्त करो, और शेका करनेवाले 
उस वराग्यसे उपेक्षित होकर माने नहीं, इससे खेद पाकर संसारकी दृद्धि करनी पड़े, इसी कारण मेरी 
यह मान्यता है कवि इस पृथिवरी मण्डलपर सत्य अंतःकरणके दिखानेकी प्रायः बहुत ही थोड़ी जगह 
संभव हैं. | 
जैसे बने बेस आत्मा आत्मा ठगकर यदि जीवनपर्यत समाधरिभावसे युक्त रहे, तो फिर उसे 
संसारसवर्थी खेदमें पड़ना ही न पड़े | 
अभी तो तुम जैसा देखते हो में वैसा ही हैँ | जो संसारी प्रद्तति होती है, वह करता हूँ। 
धर्मसत्ंती मेरी जो प्रवृत्ति उस सर्वज्ष परमात्माके ज्ञानमें झलकती हो वह ठीक है | उसके विषयमें 
पूँढना योग्य न था | वह पूँहनेसे कही भी नहीं जा सकती | जो सामान्य उत्तर देना योग्य था वहीं 
दिया है | क्या होता है? और पात्रता कहाँ है! यह देख रहा हूं | उदय आये हुए कर्मोकों भोग 
रहा हूँ, ब्रास्‍्तव्रिक स्थिति अभी एकाथ अंश्म भी आया होऊँ, ऐसा कहनेमें आत्मप्रशंसा जैसी वात 
हो जानेकी संभावना है । | 
यथाशक्ति पभुभाक्ति, सत्संग, और सत्य व्यवहार साथ धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष ये चार 
पुरुषार्थ आरा करते रहो | जिस अयलसे आत्मा ऊर्वगतिको प्राप्त हो वैसा करो । 
समय समयमें क्षणिक जीवन व्यतीत होता जाता है, उसमें भी प्रमाद करते हैं, यही महामो- 


* हलीयका वछ है | 
वि, रायचंदका संपुरुषोंकों नमस्कार सहित प्रणाम, 


....ह... 


59 दे 
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३० बबाणीआ, मात्र बदी ७, ११०५ 


रागहीन पुरुषोंकों नमस्कार । 
सत्युरुषोंका यह महान्‌ उपदेश हैं कि उदय आये हुए कर्मोक्ों भोगते हुए नये कर्मीका बंब ने 
हो, इससे आत्माकों सचेत रखता । हि 
यदि वहाँ तुम्हें समय मिल्ता हो तो जिन-मक्तिमें अधिकाधिक उत्साह्की वृद्धि करते रहना, 
और एक घड्डीमर भी सत्संग अथवा सत्कथाक्ा मनत करते रहना | हित आर 
( किसी समय ) शुभाझम कर्मके उदयके समग्र हर्ष शोकमें तन पड़कर भोगनेंस ही छुटकार। 
है, और यह बस्तु मेरी नहीं, ऐसा मानकर समभावकी श्रेणिकों बढ़ाते रहना ) 
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रागहीन पुरुषोंको नमस्कार 


निर्मथ भगवानके प्रणीत किये हुए पत्रित्र धर्मके लिये जो कुछ भी उपमार्य दी जाये वे सत्र 
न्यून ही हैं| आत्मा अनंतकाल भठकी, वह कब अपने निरुपम धर्म अमावके ही कारण । जिसके 
एक रोममें मी किंचित्‌ भी अज्ञान, मोह अथवा असमाधि नहीं रही उस सत्पुरुषके बचन और बोबके 


लिये हम कुछ भी नहीं कह सकते, उन्होंके वचनमें प्रशास्‍्तभावसे पुन: पुनः अलुरक्त होना इसीमें 
अपना सर्वोत्तम श्रेय है | 

कैसी इनकी दौली है ! जहाँ आत्माके विकारमय होनेका अनंत अंश भी बाकी नहीं रहा 
ऐसी शुद्ध सफटिक, फेन और चन्द्रसे भी उज्म्यछ शुक्लब्यानकी ओेणीसे प्रवाहरुपमें निकले हुए उस 
निर्मथके पवित्र वचनोंकी मुझे और तुम्हें त्रिकाल श्रद्धा रहे | यही परमात्माकें योगवरुके आगे परम 
याचना है। ह 


३२ वाणी, फाल्युन घुदो ९ रबि, १९४५ 
निग्रेन्धथ महात्माओंकों नमस्कार 

मोक्षके मार्ग दो नहीं हैं | भूतकालमें जिन जिन पुरुषोंने मोक्षरूप परम शांति पाई है, उन 

हि पे [३ हि |." | 
सत्र सत्पुरुषोंने इसे एक ही मार्गसे पाई है, वर्तमानकाछमें भी उसीसे पाते हैं, और भविष्यकाठमें भी 
उसीते वेंगे मार्गमें २ [] ३७ 3. उन घे ५ हे 2, 
क्‍सीसे पावेंगे । उस मार्गमें मतभेद नहीं है, अप्रता नहीं है, उन्मत्तता नहीं है, भेदाभेद नहीं हैं, 
और मान्यामान्यता नहीं है | वह सरल मार्ग है, वह समाधि मार्ग है, तथा वह श्थिर मार्ग है; और 
बह स्वाभाविक शांतिस्वरूप है | उस मार्गका सब्र कालमें अलित् है | इस मार्गके मर्मकों पाये बिना 
लक ह जं मोक्ष नहीं पाई, वर्तमानकाठमें कोई नहीं प्रा रहा, और भविष्यकाढमें कोई 


श्रीजिन भगवानने इस एक ही मार्गके बतानेके ढिये हजारों क्रियाएँ और हजारों उपदेश 
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उसके बाद इस प्रथ्वीपर ही ईपत्‌ प्रांग्भारा अर्थात्‌ सिद्धि है, यह वात सबशाखरोंको मान्य है| 
(मनन करना । ) यह कथन तिकार्लसिद्ध है। 


३४ मोरबी, चैत्र वदी ९, १६४५ 


, कर्मगति विचित्र है | निरंतर मैत्री, प्रमोद, करुणा और उपेक्षा भावना रखना | 
भैत्री अर्थात्‌ सब जगत्से निवेर चुद्धि; प्रमोद अर्थात्‌ किसी भी आत्माका गुण देखकर हपिति 
होना; करुणा अर्थात्‌ संसार-तापसे दुखित आत्माके उपर दुःखसे अलुकंपा करना; और उपेक्षा अर्थात 
निद्पृह भावसे जगतके प्रतिवंधको भूलकर आत्म-हितमें छगना | ये भावनायें कल्याणमय और पात्र- 
ताकी देनेवाली हैं | 


३५ मोस्ी, चैत्र बदी १०, १९४५ 

चि०--- 

तुम्हारे दोनोंके पत्र मिले | स्थाह्माददर्शनका स्वरूप जाननेके छिये तुम्हारी परम जिज्ञासाते मुझे 
संतोष हुआ है | परन्तु यह एक बात अवश्य स्मरणमें रखना कि शात्धमें मार्ग कहा है, मर्म नहीं 
कहा । मम तो सत्पुरुषकी अंतरात्मामें ही है, इसलिये मिलनेपर ही विशेष चर्चा की जा सक्रेगी । 

धर्मका राप्ता सरठ, स्वच्छ और सहज है, परन्तु उसे विरली आत्माओंने ही पाया है, पाती हैं 
और पावेंगी। ; 

जिस काव्यके लिये तुमने लिखा है उस काव्यको प्रसंग पाकर भेजूँगा | दोहोंके अर्थके लिये 
भी ऐसा ही समझो । हाल्में तो इन चार भावनाओंका ध्यान करना: -- 

मैत्नी--सर्व जगतके ऊपर निवैंर बुद्धि. 

अनुकंपा---उनके दु/ःखके ऊपर करुणा. 

, प्रमोद--आत्म-गुण देखकर आनंद. 

उपेक्षा--निद्पृह बुद्धि, 

' इससे पात्रता आयगी | 


३६ : बवाणीआ, वैशाख सुदी १, १९४५ 

तुम्हारी शरीरसंबंधी शोचनीय (्थिति जानकर व्यवहारकी अपेक्षा खेद होता है | मेरे ऊपर 
अतिशय भावना रखकर चढनेकी तुम्हारी इच्छाकों मैं रोक नहीं सकता, परन्तु ऐसी भावना रुखनेके 
कारण यदि तुम्हारे शरीरको .थोड़ीसी भी हानि हो तो ऐसा न करो | तुम्हारा मेरे ऊपर राग रहता है, 
इस कारण तुम्हारे ऊपर राग रखनेकी मेरी इच्छा नहीं है; परन्तु तुम एक धर्मपात्र जीव हो और 


मुझे धर्मपात्रोंके उपर कुछ विशेष अनुराग उत्पन्न करनेकी परम इच्छा है 
तुग्होरे ऊपर कुछ थोड़ीसी इच्छा है | इच्छा है, इस कारण किसी भी रीतिस 


3 भगत सूनिभर्म ] विविध पत्र आदि संग्रद--२१वाँ चर्ष १४७ 


(२) 

दिस्तर समाधिभावमें रहो । में तुम्हारे समीप ही बैठा हैं, ऐसा समझो | अब देह-दर्शनका 
गान हदाकर आनमन्दनिर्मे सिथिर रहो | में सर्माप ही हैं, ऐसा मानकर शोक कम करो--जरूर 
फम करो, आंगेग्यता बढ़ेगी । मिख्गीकी संभाल रक्खा। अर्भी हाल्म देह-व्यागका भय न समझो | 
यृद्टि ऐसा समय होगा भी तो और यह हानीगम्य होगा तो जरूर पहलेसे कोई कह देगा अथवा 
उसका उपाय बसा देगा । जनी तो 0प्रा है नहीं। 

उस परुपकों प्रलेक छोटेसे छोठे कामके आरंभमे भी स्मरण करो; वह प्मीए ही है । यदि 
झनौहय होगा तो थोड़े सम्य वियोग राक्र मिस्से सेयोग होगा और सब्र अच्छा ही होगा। 

दशापशाटिश्ध सिद्ांत़ों आजकल पुना। मनन कर रहा हैं | अपू्व वात है | 
गंदि पामन छगाकर अबया सिर आमनसे बैठा जा सके ( अथवा लेटा जा सके तो भी ठीक 
है, पस्नु खिसमा होनी चाहिये ), देश टसमंग ने करती दो, तो आँख मींचकर नामिके भागपर 

बाओ, दिस उस इृशिकी हामोंके मस्यमें ठाकर ठेठ कपालओो मध्यभागमें छे जाओ, और सब 

अगवदे मस्यामासरूप सिनदन करके, अपनी देहमें तब स्थोर्म एक ही तेज व्याप्त हो रहा है, ऐसा 
गान ससझर, मिस खापने परर्सनाथ आदि अर्दतकी प्रतिमा श्थिर और धछ दिखाई देती है, छातीके 
मयमभागमे शैसा ही प्यान करो । यदि इसमेंसे कुछ भी ने हो सकता दो तो सतेरेके चार या पाँच बजे 
जानकर रजाँकी तानकर एकाझता छामेका अयन करना, और हो सके तो अर्हत्‌ खख्पका चितवन 
झस्ला, नहीं सो कुठ भी जिंतवन ने करते हुए समात्रि अथवा श्ोत्रि इन शब्दोंका ही चितवन करना। 
>म समय बस रेनना ही। प्रस्मकर्दाणरी यह एक भणी होगी । इसकी कमसे कम स्थिति बारह पछ 





और उत्कष्ट ग्विति अनु क्री समन | 
३७ वि. से, १९०५ वैशाख 
संयति पर पु 
पंथति मनिषम 


कर्म बे है रे 
२, अयानपूर्यआ चहनेगे प्राणियोर्गा दिसा ऐोती €। ( उससे ) पापकर्म बंबता है; उससे 


॥| कट प्राप्त होता £ | 
२, अमन्षपूर्पत राई रइनेंसे प्रागियोंदी हिंसा होती है| ( उससे ) पापकर्म वधता है उससे 


के 


इंदवा कद आम होता | 
8, अयानपूर्वद दायन करनेसे प्राणियोंक्री दिंसा दोती ६। (उससे ) पापकर्म वैवता है; उससे 


फरया फल धराप्त होता हे । 

2. अयानपूर्तक आद्वार हेनेसे प्राधियोंकी थिसा दोती 
कटया कख़ प्रात दीता है | 

७, अयनपूर्वक बोहनेसे प्राणियोंकी दिस दाती 
पल ग्राप्त दोता है 


| (उससे) पापकर्म बैंधता है; उससे 


| (उससे ) पापकर्म वे्षता है; उससे कड॒वा 


पर ४५४५, ४४६ ] विविध पश्न आदि संग्रह--२७वाँ वे ४०५ 


बे आत्ममाबसे जो माहात्य बुद्धि करना योग्य है, उस माहास्य बुद्धिका न होना; और अपनी आत्माको 
अज्ञामता ही रहती चडी आई हैं, इसलिये उसकी अल्पज्ता---रघुता विचारकर भमाहात्य बुद्दि नहीं 
करना | उत्का ( भाहामल्यबुद्धि आदिका ) उत्तंग-सहुद़ आदिमें आरावन नहीं करना मी बंचना-सुद्धि 
है। यदि जीव वहाँ भी छघुता धारण न करे तो जीव प्रत्यक्षरएसे मव-प्रमणते भयभीत नहीं होता, 
यही विचार करने योग्य हैं | जीवको यदि प्रथम ह_स वात्तका अधिक दक्ष द्वो तो सब शालार्य 
और आम्रार्यकरां छह ही तिद्द होता संभव है | 





99५. ऋम्ई, आप्तोन छुदी ११ बुध, १९५० 
जिप्ते स्ममममें भी संसार-सुखकी इच्छा नहीं रही, और जिसे संसारका समूर्ण सरूप नित्सारभूत 
मापित हुआ है, ऐसा हानी-पुरुप मी वारंबार आत्मावत्याका वारम्वार त्मरण कर करके नो प्रारचपका उदय 
हो उसका वैदन करता है; पल्तु आत्मावत्यामें प्रमाद नहीं होने देता | प्रमादके अवकाश-योगमें ज्ञानौको 
मी किसी अंशमें संसारसे जो न्यामोहका संभव होना कद्दा है, उस संसारमें साधारण जौवको रहते हुए, 
टोकिक भागते उसके व्यवसायकों करते हुए आत्म-दितकी इृष्छा करना, यह न द्वोने जैसा दी कार्य 
है| स्पोकि जैकिक भावके कारण जहाँ आत्माको निदृत्ति नहीं होती, वहाँ दूसरी तरसे दित-विचार 
दवोना संभत्र नहीं | यदि एककी निद्रत्ति दो तो दूतरेका परिणाम होना संभव है। अहितके देतुमूत 
संसारसंबंध प्रसंग, छोकिक-मात्र, छोक़-चेटटा, इन सम्रकी सेमालकों जैसे बने तैस दूर करके-उसे 
कम करवो-आत्रम-हितको अवकाझ् देना योग्य है| 
आत्म-हितके डिये सत्संगके समान दूसत कोई वछ्यान्‌ निमित्त माछुम नहीं होता | फिर भी 
उत सत्संगर्मे मी जो जीव छोंकिक मावसे अवकाश नहीं छेता, उसे ग्रायः वह निफकछ ही होता है, 
और यदि सहज सत्संग फ्रस्वात हुआ दो तो भी यदि विजेष-अति विशेष छोकाकेश रहता 
हो तो उस्त फ़ठके निर्मल हो जानेमें देर नहीं छगती | तथा ब्ली, पुत्र; आरंभ, परि्रनके 
प्रसृगमेंसे यदि निज-शुद्धिको दठानेका प्रयास न किया जाय तो सत्संगका फठमान होना मी कैसे संभव 
हो सकता है ! नित प्र्तंगमें महाह्मनी पुरुष भी सैंमठ सैंमठकर चछते हैं, उसमें फ़िर इस 
जीवकों तो अ्यृत अत्यंत सैंभाल्यूवेक---न्यूनतापूर्णएक्त चठना चाहिये, यह बात कभी भी भूछने योग्य 
नहीं है| ऐता निश्चय करके, प्रत्पेक प्रसंगमे, प्रत्येक कार्यम और प्रत्लेक परिणाम उसका छक्ष 
रखकर जिससे उससे छुटकारा हो जाय उसी तरदद करते रहना, यह हमने श्रीवर्धमानलामीकी छम्मत्थ 
मुनिचयोके दृशंतते कहां था | 
११३4 बन्वई, आसोज वदी ३ बुध, १९५० 
(१) । 
'भगवत्‌ भगवठकी सैमाछ करेगा, पर उसी समय करेगा जब जीव अपना जहमाव छोड़ देगा, 
इस प्रकार जो मदुजनोंका वचन है, वह भी विचार करनेसे हितकारी है | 
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..__ २९. तंजज्ञानको पाये हुए मलुप्य केवछ छह कायके जीवोके रक्षणके लिये केवठ उतने ही परिप्हको 
. रखते हैं, वैसे तो वे अपनी देहमें भी ममत्व नहीं करते | (यह देह मेरी नहीं, इस उपयोगमें ही रहते हैं।) 
२३. आश्चर्य ! जो निरंतर तप्र्चर्यारूप है ! और जिसका सब सर्वश्ोंने विधान किया है ऐसे 
संयमके अविरोधरूप और जीवनको ठिकाये रखनेके लिये ही एक वार भाहार हे । 

२४. राज्रिमं श्रस और स्थावर-स्थूछ और सूक्षम--जातिके जीव दिखाई नहीं देते इसलिये वह 
उस समय आहार कैसे कर सकता है ! 

२५, जहाँ पानी और बीजके आश्रित प्राणी प्ृथ्वीपर फैले पड़े हों उनके ऊपरसे जब दिनमें 
भी चलनेका निपेत्र किया गया है तो फिर संयमी रात्रिमें तो मिक्षाके लिये कहाँसे जा सकता है ! 

२६. इन हिंसा आदि दोषोंको देखकर ज्ञातपुत्र भगवानने ऐसा उपदेश किया है कि निम्न 
साधु रात्रिमें किसी भी प्रकारका आहार ग्रहण न करे | 

२७. श्रेष्ठ समाधियुक्त साथु मनसे, वचनसे और कायसे ख्तवयं प्ृथ्वीकायकी हिंसा न करे; 
दूसरोंसे न कराबे, और करते हुएका अनुमोदन न करे | 

२८, पृर्थाकायकी हिंसा करते हुए उस पृथिवाकी आश्रयमें रहनेवाले चक्षुगम्य और अचक्षुगम्य 
विविध त्सत ग्राणियोंका घात होता है---- | 

२५९. इसलिये, ऐसा जानकर दुर्गतिको वढ़ानेवाले पृथ्विकायके समारंभरूप दोषका आयु- 
पर्यतका त्याग करे | 

३०, सुसमाधियुक्त साधु मन, बचन और कायसे स्तर जलकायकी हिंसा न करे, दूसरोंसे न 
करावे, और करनेबालेका अनुमोदन न करे | 

३१. जल्कायकी हिंसा करते हुए जलके आश्रयर्म रहनेवाले चक्षुगम्य और अचक्षुगम्य त्रप्त 
जातिके विविध प्राणियोंकी हिंसा होती है-- 

३२. इसलिये, ऐसां जानकर कि जलकायका समारंभ दुर्गतिको बढ़ानेवाढ्ा दोष है, इसका 
आयुपर्यतके लिये त्याग कर दे | ह 

३३. मुनि अप्निकायकी इच्छा न करें; यह जीवके धात करनेमें सबसे भयंकर और 
तीटक्ष्ण शत्र है । | 

३४. अभि पूर्व, पश्चिम, ऊर्ण, कोणमें, नीचे, दक्षिण और उत्तर इन सब दिश्ाोमें रहते हुए 
जीबोंको भस्म कर डाढती है | " 

३५.. यह अग्नि ग्राणियोंका बात करनेवाली है, ऐसा संदेह राहित माने, और इस कारण उसे 
संग्रति दीपकके अथवा तापनेके छिये भी न जछावे | 

३६. इस कारण मुनि दुर्गतिके दोपको वढ़ानेवारे इस अभ्निकायके समारंभको आयुपर्यत न करे। 

३७, पहिले ज्ञान और पीछे दया ( ऐसा अनुभव करके ) सत्र संयमी साधु रहें | अज्ञावी 
( संयमममें ) क्या करेगा, क्योंकि वह तो कल्याण अथवा पापकों ही नहीं जानता । 

३८. श्रवण करके कल्याणकों जानना चाहिये, और पापको जानना चाहिये। दोनोंका श्रवण 
कर उन्हें जाननेके वाद जो श्रेयस्कर हो उसको आचरण करना चाहिये। 


श्ण्ण , .>श्रीमद्‌ राजचन्ध . . [३७ संयति मुनिधर्म 





३९, जो साधु जीव अर्थात्‌ चैतन्यका रूप .नहीं जानता; जो . अजीब .अर्थात्‌ जड़्का 
छरूप नहीं जानता; अथवा इन दोनोंके तल्लको नहीं जानता, वह . साधु . संयमकी वात कहाँसे 
जान सकता है ! र 
४०. जो साधु चैतन्यका सरूप जानता है, जो जड़का सरूप जानता है, तथा “जो इन 

दोनोंका खरूप जानता है; वह साधु संयमका खरूप भी जान सकता है। 
४१. जब वह जीव और अजीव इन दोनोंकों जान छेता है. तब वह अनेक ग्रकारसे सब 
 जीबोंकी गति-अगतिकों जान सकता है। 
_ - 9२. जब वह सब जीवोंकी बहुत प्रकारसे गाति-अगतिकों जान जाता है तभी वह पुण्य, पाप, 
बंध और मोक्षकों जान सकता है । 
४३५ जब वह पुण्य, पाप, बंध और मोक्षकों जान जाता है, तभी बह मनुष्य और देवसंबंधी 
भोगोंकी इच्छासे निवृत्त हों सकता है । 
४9. जब वह देव और भतुष्यसंबंधी भोगोंते निदत्त होता है तभी-सर्त प्रकारके वाद्य और 
अम्यंतर संयोगका त्याग हो सकता है । 
३५. जब वह बाह्माम्यंतर संयोगका त्याग करता है तभी वह द्रब्य-भावसे मुंडित होकर 
मुनिकी दीक्षा केता है | 
४६. जब वह मुंडित होकर मुनिकी दीक्षा के लेता है. तभी वह उत्कृष्ट संपरकी आ्राप्ति करता 
है, और उत्तम धर्मका अनुभव करता है। 
8७. जब वह उत्दृष्ट संवरकी ग्राप्ति करता है और उत्तम धर्मयुक्त होता है तभी वह जीवको 
मर्छान करनेवाढी और मिध्यादर्शनसे उत्पन्न होनेवाली कमैरजको दूर करता है | 
9८. जब वह मिध्यादरीनसे उद्चन्न हुई कर्मरजकों दूर कर देता है तभी वह सर्वज्ञानी और 
सम्यकूदरशीन युक्त हो जाता है | 
४५. जब संर्वज्ञान और सर्वदर्शनकी प्राप्ति हो जाती है तमी वह छोका 
हू केवली रागरहित - 
लोकका खरूप जानता है| 20052 
५०. जब रागहीन होकर वह केवली छोकाठोकका खरूप जान जाता 
के योगको हैं तभी वह फिर 
वचन और कायके योगको रोककर रैडेशी अवस्थाको प्राप्त होता है। क 


+६. जब वह योगकी रोककर शैलेशी अबस्थाक्ो प्राप्त हो जाता ५ 
| 
क्षयकर निरंजन होकर सिद्धगाति प्राप्त करता है|... हु के हक रस 


३८ वाणी, वैशास सुदी & सोम १९४५ 
सत्पुरुषोंको नमस्कार ु 


मुझे यहाँ आपका दर्शन आाश्रण सवा-मास पहले हुआ था।, धर्मके संबंधमें जो, थोडीसी 
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मोखिक-चर्चा हुईं थी वह आपको स्मरण होगी, ऐसा समझकर इस चर्चाके संबंधमें कुछ विशेष 
कहनेकी भाज्ञा नहीं लेता | 
धर्मके संत्रेथर्में माव्यस्थ, उच्च और दंभराहित विचारोंके कारण आपके ऊपर मेरा कुछ विशेष 
प्रशमस्त अनुराग हो गया है इसलिये में कमी कभी आध्यात्मिक रैलीसंवेधी प्ररन आपके समीप रखनेकी 
आज्ञा लेनका आपको कष्ट दिया करता हैँ। यदि योग्य माहम हो तो आप अनुकूल हों । 
में अर्त अथत्रा बयकी दृष्टिसे तो इद्धस्थितिबाला नहीं हैँ; फिर भी कुछ ज्ञान-बृद्धता प्राप्त करनेके 
बास्ते आप जैसोंके सत्संगका, आप जैसके विचारोंका और सत्पुरुषकी चरण-रजके सेवन करनेका अभि- 
हूँ | मेरी यह ब्राठवय विशेषतः इसी अमिलापामें बीती है; ओर उससे में जो कुछ भी समझ 
हूँ उसे तमयानुसतार दो गब्दोंमें आप जैसोंके समीप रखकर विशेष आत्म-हित कर सकूँ; यही 
इस पतन्नके द्वारा याचना करता हैं| 
इस कालमें आमा फिसके द्वारा, किस प्रकार और किस श्रेणीमें पुनर्जन्मका निश्चय कर 
सकती है, इस संब्रेध्रमं जो कुछ मेरी समझमें आया है उसे यदि आपकी भाज्ञा होगी तो आपके 
समीप रकबँगा । ह । 
वि. आपके माध्यस्थ विचारोंका अमिलापी- 
रायचंद खजीभाईका पंचांगी प्रशस्तमावसे प्रणाम, 





३९ बबाणीआ, वेशाख सुदी १२, १९४५ 
सत्पुरुषोंकी नमस्कार 
प्ग्माममाका ध्यान करनेसे परमात्मा हो जाते हैं | पर्तु उस ध्यानकों सत्पुरुषके चरणकमठकी 
बिनयोपासना विना आत्मा प्राप्त नहीं कर सकती, यह निमर्म्रथ भगवानका सर्बोत्कृट्ट वचनागृत है | 
ह नम्हें मेने चार भावनाओंके विषय पहिठे कुछ सूचित किया था | उत्त सूचनाको यहाँ कुछ 
बिद्ापनास छिखता हैँ | आत्माक्ती अनंत श्रमणास स्वकूपमंय पवित्र श्रणीमें छाना यह कैसा निरुपम 
सुख है ? वह कद्दते हुए कह नहीं जाता, लिखते हुए ढिखा नहीं जाता, और मनमें विचार करनेपर 
उसका भ्िचार भी नहीं होता । 
इस काठमें. झक्छव्यानका पूरापूरा अनुभत्र भारतमें असभत्र है। हाँ उस ध्यानकी परोक्ष 
कथारूप अमृत-रस कुछ पुरुष प्रात्त कर सकते है | ेल्‍ 
पस्न्‍तु मोक्षके मार्ग अनुकूलताका संब्रसे पहछा राजमार्ग धर्मध्यान ही है | इस काहमें 
रुयार्ताततकके धर्मव्यानकी प्राप्ति कुछ सुरुषोंकों खमावसे, कुछको सहुरुरूप निरुपम निमित्तसे, 
और कठकों सक्षम आदि अनेक सावनोंसे हो सकती ह। परल्तु ऐसे पुरुष निर्मथमतके माननेवाले 
छाखोंमे भी कोई विए्टे ही निकठ सकते हैं | बहुत करके वे सटपुरुष त्यागी होकर एकांत भूमिमें ही 
ब्रांस करते हैं | बहुतसे बाय अत्यागक कारण संतार्म रहनेपर भी संसारीपना ही दिखाते हैं। 
पहिे पुरुषका दान प्रायः मुख्योत्कूट्ट आर दूसरेका गीणात्2 गिना जा सकता है । 


१५५ श्रीमद्‌ राजबध्ध..-. |. पत्र १३९ 


चौथे गुणस्थानको प्राप्त पुरुषको पात्रताका प्राप्त होना माना जा सकता है। वहाँ कर 

गौणता है । पॉँचवेंमें मध्यम गौणता है । छट्ेमे मुख्यता तो है परन्तु वह मध्यम है। और सा 
मुख्यता है १, ः ५ 

कक जा सामान्य विधिसे अधिकसे अधिक पाँचवें गुणस्थानमं तो आ सकते हैं। 
इसके सिवाय मावकी अपेक्षा तो कुछ और ही बात है| ४ | 

इस धर्मध्यानमें चार भावनाओंसे भूपित होता संभवित है--- 

१ मैत्री--सब जगतके जौबोंकी ओर निर्वेर बुद्धि । 

२ प्रमोद--किसीके अंशमान्न गुणकों भी देखकर रोमांचित होकर उललप्तित होना । 

३ करुणा--जगतके जीबोंके दुःख द्रेकर अनुकंपा करना | 

9 माध्यश्थ अथवा उपेक्षा--झुद्ध समदष्टिके बलवीयके योग्य होना | का 

इसके चार आलंबन हैं| इसकी चार रुचि हैं। इसके चार पाये हैं| इस प्रकार धर्मध्यान 
अनेक मेदोंगें विभक्त है। ह 

जो पवन ( श्वास) का जय करता है, वह मनका जय करता है। जो मनका जय करता है 
वह आह्म-छीनता प्राप्त करता है--ऐसा जो कहा जाता है वह तो व्यवहारमात्र है | निश्चये निश्चय 
आर्थकी अपूर्व योजना तो सत्पुरुषका मन ही जानता है, क्योंकि श्रासका जय करते हुए भी सत्पुरुषकी 
भाज्ञाका भंग होनेकी संभावना रहती है, इसलिये ऐसा श्वास-जय परिणाममें संसारको ही बढ़ाता है । 

श्रासका जय वहीं है कि जहाँ वासनाका जय है | उसके दो साधन हैं---सहुरू और सत्संग। 
उसकी दो श्रेणियाँ हैं---पर्युपासना और पात्रता। उसकी दो प्रकारसे इद्धि होती ह--परिचिय और 
पुण्यानुबंधी पुण्यता | सबका मूठ एक आत्माकी सप्ात्रता ही है। हाल्मे तो इस विपयमें इतना ही 
लिखता हूँ । 








नै न न्ैः नै 


प्रवीणसागर समझपूर्वक पढ़ा जाय तो यह दक्षता देनेवाढ्य ग्रंथ है; नहीं तो यह अग्रशत्त 
रणग-रंगोंको बढ़ानेबाला ग्रंथ है। 


७० वंबाणीआ, वि. १९४५ ज्येष्ठ छुदी £ रवि. 
पक्षपातों न मे वीरे, न द्वेष! कपिलादिषु। 
युक्तिमद्रच्न यस्य, तस्य कार्य! प्रिग्रहः ॥| 
--श्रीहरिभद्गाचार्य 
आपका वैशाख वदी ६ का धर्म-पत्र मिलता | उस पत्रपर विचार करनेके लिये विशेष अवकाश 
छेनेसे यह उत्तर लिखनेमें मुझसे इतना विल्म्ब हुआ है, इसलिये इस बिलम्बके लिये क्षमा करें | 
उस पत्रमें आप लिखते हैं:कि किसी भी 


कम मार्ससे आध्यात्मिक ज्ञानका संपादन करना, यह 
जञानियोंका उपदेश है, यह वचन मुझे भी मान्य 


है। प्रत्येक दर्शनमें आत्माका ही उपदेश किया 
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गया €, और सब्रका प्रयत्न मोक्षके |ठिये ही है | तो भी इतना तो आप भी मानेंगे कि जिस मार्गसे 
आज्माको आमल, सम्बग्ञान, और यथार्थ दृष्टि मिले वहाँ मार्ग सत्युरुषकी आज्ञानुसार मान्य करना 
चाहिये । यहाँ किसी भी दर्शनका नामोह्ेख करनेकी आवश्यकता नहीं है, फिर भी यह तो कहा जा 
सकता है कि जिस पुरुषका वचन पूर्वापर अखंडित है, उसके द्वारा उपदेश किया हुआ दर्शन ही 
पूत्रापर द्वितकारी है। जहाँसे आत्मा यथार्थ दृष्टि” अथवा ' ब्तुधर्म ' प्राप्त करे वहीँसे सम्फज्ञान प्राप्त 
होता है, यह सर्वमान्य बात है। 
आत्मत्र पानेके लिये क्‍या हेय है, क्‍या उपादेय है, और क्या ज्षेय है, इस विषय प्रसंग 
पाकर सम्पुरुपकी आज्ञानुसार आपको थोड़ा थीड़ा लिखता रहूँगा | यदि क्षेय, हेय, और उपादेयरूपसे 
कोई पदार्थ--एक परमाणु भी नहीं जाना ते वहाँ आत्मा भी नहीं जानी । महावीरके उपदेश किये 
हुए आचारांग नामके सद्धांतिक झात्रमें कहा है कि--जे एगंे जाणई से सब्बं जाणई, ने स्ज 
जाणई से एगे जाणई--अर्थात्‌ बिसने एककों जाना उसने सब जाना; जिसने सब जाना उसने एकको 
जाना | यह बचनामृत ऐसा उपदेश करता दे कि जब कोई भी एक आत्माकों जाननेके लिये प्रयत्न 
करेंगा, उस समय उसे सत्र जाननेका प्रयत्न करना होगा; और सब जाननेका प्रयत्न केवठ एक 
आम्माके ही जाननेके लिये है | फिर भी जिसने विचित्र जगतका स्वरूप नहीं जाना वह आत्माकों नहीं 
ज्ञानता--यह उपदेश अयथाय नहीं वहरता | 
निसे यह ज्ञान नहीं हुआ कि आत्मा किस कारणसे, कसे, और किस प्रकारस वैध गई है, 
डसे इस बातका भी ज्ञान नहीं हो सकता ॥की वह किस कारणसे, केसे, और किस प्रकार मुक्त हो 
सकती है | और यह ज्ञान न हुआ तो यह वचनामत ही प्रमाणभूत्त ठहरता है। महावीरके उप- 
देझाकी मुख्य नींव ऊपरके बचनामृतसे झुरु होती है; और उन्होंने उसका स्वरूप सर्वोत्तमरुपसे 
समझाया हें | इसके विपयम यद्रि आपको अनुकूछता होगी तो आगे कहूँगा। 
यहाँ आपको एक यह भी निवेदन कर देना योग्य है कि महावीर अथवा किसी भी दूसरे उप- 
द्रेडाकमे पश्षणातके कारण मेरा कोई भी कथन अथवा मेरी कोई मान्यता नहीं है| पर्तु आत्मत्न पानेके 
लिये जिसका उपदेदा अनुकूल है उ्सीके डिये मुझे पक्षपात ( | )-ष्टिराग-और प्रशस्तराग है, अथवा 
उसके टिये मेरी मान्यता है, और उसीके आधास्से मेरी प्रज्मात्ति मी है; इसलिये यदि मेरा कोई भी 
कथन आममत्॒कों, बाबा पहुँचानेवाठा हो तो उसे बताकर उपकार करते रहिये। प्रत्यक्ष सत्संगकी 
ते त्रछिद्वार ही ६, और बह पुण्यानुय्रेथी पृण्यका ही फल है; तो भी जबतक ज्ञानी-दश्कि अलुसार 
परोक्ष सत्संग मिठता रहेगा तबतक उसे में अपना सद्भाग्य ही समझगा। 
.. निर्म्ंथ शासन वानवृद्धकों सर्वोत्तम बुद्ध मानता है । जातिदृद्धता, पर्यीयदृद्धता झषयादि 
द्वताके अनेक भेद हैं; परन्तु ज्ञानइृद्धताके त्रिना ये सब बृद्धतायें केवछ नामकी बृद्धतायें अथवा शून्य 
द्वताय ही हैं । 
३, पुनर्जन्मके संबंधम अपने बरिचार प्रगठ करनेके लिये आपने सूचन किया था, उसके संबेधमें 
यहाँ के प्रसंग जितना मात्र संक्षेपस्ते लिखता हैँ।--- “ 
श्७० 
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अ. कई एक निर्णेयोंके ऊपरसे मं यह मानने लगा हूँ कि ब्त कालमें भी कोई कोई महात्मा 
पहले भवको जातिस्‍्तरण ज्ञानसे जान सकते हैं; और यह जानना कल्पित नहीं परन्तु सम्यकू होता है। 
उत्कृष्ट संवेग, ज्ञान-योग और सह्संगसे भी यह ज्ञान प्राप्त होता है--अर्थात्‌ पूर्व॑भव॒ प्रत्यक्ष अनुभवर्म 
आ जाता है। मर 

जबतक पूर्वभव अनुभवगम्य न हो तबतक आत्मा भविष्यकाठके लिये शंक्तितमावस घम- 
प्रययन किया करती है, और ऐसा सरंकित प्रयत्न योग्य सिद्धि नहीं देता । 

आ, ' पुनर्जन्म है ' इस विषयमें जिस पुरुषको परोक्ष अथवा अत्यक्षसे निःशेकता नहीं हई उस 
पुरुषकों आतमज्ञान प्राप्त हुआ है ऐसा शात्र-शैली नहीं कहती । पुनर्जन्मकी पिद्धिके संबंध श्रुत- 
ज्ञानसे प्राप्त हुआ जो आशय मुझे अनुभवगम्य हुआ है उसे थोड़ासा यहाँ कहता हैँ।-- 

(१) ' चैतन्य ” और “जड़” इन दोनोंको पहिचाननेके ढिये उन दोनोंमें जो मित्र मित्र गुण 
हैं उन्हें पहिचाननेकी पहिली आवश्यकता है। तथा उन भिन्न मिन्र गुणोंमें मी जो सबसे मुख्य भिन्नता 
दिखाई देती है वह यह है कि “चैतन्य! में 'उपयोग' ( अर्थात्‌ जिससे किसी बस्तुका बोध होताहै वह 
गुण ) ता है, और “जड़'में वह नहीं रहता । यहाँ शायद कोई यह शंका करे कि जड़! में शब्द, 
सदी, रूप, रस और गंध शक्तियाँ होतीं हैं, और चैतन्यमें ये शक्तियाँ नहीं पायी जाती, परन्तु यह 
मिन्नता आकाशकी अपेक्षा लेनेसे समझमें नहीं आ सकती; क्योंकि निरंजन, निराकार, अरुपी इत्यादि 
कई एक गुण ऐसे हैं. जो आकाशर्की तरह आत्मामें भी रहते हैं, इसलिये आकाशको आत्माके सच 
गिना जा सकता है, क्योंकि फ़िर इन दोनोंमें कोई भिन्न धर्म न रहा । इसका समाधान यह है कि 
इन दोनेंमिं अन्तर है, और वह अन्तर आत्मा पहिठे कहा हुआ ' उपयोग ! नामक गुण बताता है, 
क्योंकि वह गुण आकाशमें नहीं है | अब जड़ और चैतन्यका स्वरूप समझना सुगम हो जाता है । 

(२ ) जीवका मुख्य गुण अथवा छक्षण 'उपयोग' (किसी भी वस्तुसंबंधी भावना; वोध; ज्ञान ) 
है। जिस जीवात्मामें अशुद्ध और अपूर्ण उपयोग रहता है वह जीवात्मा ( * व्यवहास्नयकी अपेक्षासे'- 
क्योंकि अत्येक आत्मा अपने शुद्ध नयसे तो परमात्मा ही है, परन्तु जहाँतक वह अपने खरूपको यथार्थ 
नहीं समझी वहाँतक जीवात्मा छक्मतथ रहता है )--परमात्मदशामें नहीं आया। जिसमें शुद्ध और 
सम्पूण यथार्थ उपयोग रहता है वह परमात्मदशाको प्राप्त हुई आत्मा मानी जाती है| अशुद्ध उपयोगी 
होनेते ही आमा कल्पित ज्ञान ( अज्ञान ) को सम्पगुज्ञान मान रही है; और उसे सम्बश्ानके बिना 
कुछ भी पुनर्जन्मका यथार्थ निश्चय नहीं हो पाता | अज्ुद्ध उपयोग होनेका कुछ भी निमित्त होना 
चाहिये । यह निमित्त अनुपूवीते चे आते हुए वाह्मभावसे ग्रहण किये हुए कर्म पुद्ठछ हैं। (इस 
कर्मका यथार्थ स्वरूप सूक्ष्मतासे समझने योग्य है, क्योंकि आत्माको ऐसी दशामें किसी भी निमित्तसे 
ही होनी चाहिये | और वह निमित्त जबतक यथार्थ रीतिसे समझमें न आबे तबतक जिस रास्तेसे 
जाना है उस रास्तेपर आना ही हो नहीं सकता | ) जिसका परिणाम विपर्यथ हो उसका प्रारंभ 
हि उपयोगके बिना नहीं होता, और अशुद्ध उपयोग भूतकालके किसी भी संत्रेंधके बिना नहीं 

ता । हम यदि वर्तमानकाल्मेंस एक एक पलको निकाठते जायेँ और उसपर ध्यान देते रहें, तो 
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गरत्पेक पल भिन्न मित्र खरूपसे वाता हुआ माछम होगा (उसके मित्र भिन्न होनेका कारण कुछ तो 
होगा ही ) । एक मलुप्यने ऐसा इढ़ संकल्प किया कि मैं जीवनपर्यत र्लरॉका चिंतवनतक भी न 
कटगा पल्तु पाँच पछ भी न बीत पाये और उसका चिंतवन हो गया, तो फ़िर उसका कुछ तो. 
कारण होना हो चाहिये । मुझे जो शात्रका अह्पज्ञान हुआ है उससे में यह कह सकता हैँ कि वह 
पूर्वकर्मके किसी भी अंशका उदय होना चाहिये | कैसे कर्मका ? तो कहूँगा कि मोहनीय कर्मका | 
उतकी किस ग्रक्ृतिका £ तो कहूँगा कि पुरुषबेदका ! ( पुरुषबेदकी पन्‍्ढढ प्रकृतियाँ हैं।) पुरुषवेदका 
उदय इद्द संकल्पसे रोकनेपर भी हो गया, उसका कारण अब कह सकते हैं कि वह कोई मूतकाछीन 
कारण होना चाहिये; और अनुपूवीसे उसका स्वरूप विचार करनेसे वह कारण पुनर्जन्म ही सिद्ध 
होगा। इस बातकों बहुतसे द्श॑तोंद्रारा कहनेकी मेरी इच्छा थी, पर्तु जितना सोचा था 
उससे आविक कथन बढ़ गया है; और आत्माको जो बोध हुआ है उसे मन यधार्थ नहीं जान सकता, 
और मनके वोधको वचन यथार्थ नहीं कह सकते, और वचनक्े कथन-बोधको कछुम लिख नहीं 
सकती; ऐसा होनेके कारण, और इस विययके उहापोहमें वहुतसे रूढ़ शब्दोंके उपयोगकी आवश्यकता 
होनेके कारंण अभी हा तो इस विपयको अपूर्ण छोड़ें देता हूँ | यह अनुमान प्रमाण हुआ। प्रलक्ष 
प्रमाणके संबेधमें वह ज्ञानीगम्य होगा तो उसे फिर, अथवा भेंट होनेका अवसर मिछा तो उस समय 
कुछ कह सकूँगा | आपके उपयोगमें ही सम रहा हूँ, तो भी आपकी ग्रसन्नताके लिये एक-दो बचनोंको 
यहाँ लिखता हैँ।-- 

१. सबकी अपेक्षा आलज्ञान श्रेष्ठ है| 

२. धर्म-बिषय, गाति, आगति निश्चयसत हैं | 

३. ज्यों ज्यों उपयोगकी शुद्धता होती जाती है त्यों त्यों आमज्ञान ग्राप्त होता जाता है | 

४. इसके डिये निर्विकार इृष्टिकी आवश्यकता है| 

७,  पुनर्जन्म है ? यह योगसे, शाख्से और स्वमावसे अनेक पुरुषोंकों सिद्ध हुआ है। 

इस कालम इस बिपयमें अनेक पुरुषोंको निःशंका नहीं होती, उसका कारण केवढ सालि- 
कताकी न्यूनता, व्रिविध तापकी मूर्च्छा, श्रीगोकुठचरित्रमं आपकी वताई हुई निजनावस्थाकी कमी, 
सत्संगका न मिलना, समान और अयथार्थ दृष्टि ही हैं । 

आपको अनुकूठता होगी तो इस विषयमें विशेष फ़िर कहूँगा । इससे मुझे आत्मोज्ज्बल्ताका 
पंरमछाम है, इस कारण आपको अनुकूछता होगी ही | यदि समय हो तो दो चार वार इस पत्रके मनन 
करनेसे कह्य हुआ अल्प आशय भी आपको बहुत दृष्गोचर हो जायगा | शैल्षेके कारण विस्ताससे 
कुछ लिखा है, तो भी में समझता हूँ कि जैसा चाहिये वेसा नहीं समझाया जा सका; पर्तु मे 
समझता हूँ कि इस विषयको धीरे धीरे आपके पास सरढरुपमें रख सकूँगा। 

दुद्ठभगवानका जीवनचरि मेरे पास नहीं आया। अलुकूलता हो .तो मिजवानेक्ी सूचना 
करें | सत्पुषोंका चरित्र दर्पगरूप है | बुद्ध और जैनधममके उपदेशमें महान्‌ अन्तर है |... 


१षद श्रीमदू राजचन्द्र कर पर 








सत्र दोषोंकी क्षमा मौगकर यह पत्र पूरा ( अपूर्ण स्थितिसे ) करता हैं। यद्धि आपकी आज्ञा 
होगी तो ऐसा समय निकाछा जा सकेगा कि जिससे आम्मत्व दृढ़ हो। 
सुगमता न होनेके कारण छेखमें दोप आता संभव है, परतु कुछ छाचारी थी; अश्रवा 
सरछताका उपयोग करनेसे आत्मलकी विशेष दृद्धि हो सकती है | 
वि, धर्ममीवनका इच्छुक 
रायचन्द्र र्वजीभाईका विनयग्रभावसे प्रश्मस्त ग्रणाम, 


७9९१ अहमदाबाद, वि. सं.१९४५ स्पष्ट छुर्दा १९ भीम, 

मैंने आपको बृवाणीआ वंदरसे पुनजन्मके संत्रंधम परोक्ष ज्ञानकी अपेक्षात्रे एक-दो विचार लिखे 
थे | इस विषयमें अवकाश पाकर कुछ वतानेके वाद, उस विषयका प्रत्यक्ष अनुभवगम्य ज्ञानसे जो 
कुछ निश्चय मेरी समझमें आया है, वह यहाँ कहना चाहता हूँ । 

वह पत्र आपको ज्येष्ठ सुदी ५ को मिछा होगा । अबकाश मिलनेपर यदि कुछ उत्तर देना 
योग्य माछ्म हो तो उत्तर देकर, नहीं तो केवक पहुँच लिखकर शान्ति पहुँचाने, यही निवेदन है। 

निम्र॑धद्वारा उपदेश किये हुए शा््रोंकी खोजके लिये करीब सात दिनसे मेरा यहाँ आना हुआ है। 

३ धर्मोपजीवनके इच्छुक रायचन्द्र रबजीमाईका यथाविज्वि अणाम, 





ु ४४ धजाणा (कावियाबाड), वि.सं. १९४५ आसाढ़ू मुर्दी १णणुक्र, 
>--._.२००--2 ३ ० साढ़े छुदां ६७थुक, 
आपका आपाढ़ सुदी ७ का छिखा हुआ पत्र मुझे वढ़वाण केम्पमें मिला | उसके वाद मेरा 
यहाँ आना हुआ, इस कारण पहुँच ढिखनेमें विलंत्र हुआ | 
पुन्जन्मसंबंधी मेरे विचार आपको अनुकूल हुए इस कारण इस विषय मुझे आपका सहारा 
मिल गया । 

॥॒ आपने जो अंतःकरणीय--आह्मभावजन्य---अमिरा प्रगट की है, बैसी आशा सत्पुरुष निरंतर 
रखते आये हैं। उन्होंने ऐसी दशाकों मन, वचन, काया और आस्माते प्राप्त की है और उस दरशाके 
अकाइसे द्व्यि हे आम्मासे वा्णीद्वारा सर्वोत्तम आध्यात्षिक वचनाम्रतोंको प्रदशित किया है; 
जिनकी आप जैसे सपपात्र मनुष्य निरंतर सेवा करते हैं; और यही अनंत्तमवके आमिक दुःखको दूर 
क्रनेकी परम ओषधि है | 
है 2 00 औ 042 स भावसे मुक्तिका उपदेश करते हैं, यह निःसंशय है, परन्तु यथार्थ दृष्टि 
के से दर्शनोंका पक दृदयगत नहीं होता | यह होनेके लिये सत्पुरुषोंकी ग्रशस्तभक्ति, 
उनके पादपंकन और उनके उपदेशका अवरूम्बन, निर्विकार ज्ञानयोग हैं 

श्य 
बस बन जा १ (नयोग इदयादि जो साधन हैं वे झुद्ध 
, पनर्जन्मका प्रत्यक्ष निश्चय 


य तथा अन्य आध्या रोंकों फिर म 
भाज्ञ चाहता हूँ।' कि त्मिक व्चा फिर कमी प्रसंगानुकूछ कहनेकी 


पत्र ४२, ४४ ] विविध पत्र आदि संग्रह--११वाँ वर्ष १्ए७छ 


बुद्धभगवानका चरित्र मनन करने योग्य है; यह कथन पक्षपातरहित है । 
अब में कुछ आध्यात्मिक त्तोंसे युक्त वचनागत लिख सकूँगा। 
धर्मोपजीवनके इच्छुक रायचन्द्रका विनययुक्त प्रणाम, 





४9३ बवाणांआ, आपाद़ वदी १२ घुघ, १९४५ 

महासतीनी मोक्षमाठा श्रत्रण करती हैं, यह बहुत सुख और छाम दायक है] उनको मेरी 

तरफसे विनति करना कि वे इस पुस्तककों यथार्थ श्रवण करें और उसका मनन करें | इसमें जिनेश्वरके 

मुंदर मार्गस बराहरका एक भी अधिक वचन रखनेका प्रयल नहीं किया गया | जैसा अनुभवर्म आया 

और कालमेद देखा बैसे ही मच्यस्थतासे यह पृस्‍्तक लिखी है| मुझे आशा है कि महासतीजी इस 
पुस्तककों एक्ाग्रभावते श्रवण करके आत-कल्याणमें इंद्धि करेंगी | 


७४ भड्दीच, वि. से. १९४५ श्रावण छुदी ३ बुध. 


चनाणा नामके गाँवते लिखा हुआ मेरा एक विनय-पत्र आपको मिला होगा। 

भे अपनी निवासभूमिति छगभग दो माससे सतयोग और सक्संगकी इद्धि करनेके लिये 
प्रधासख्पसे कुछ स्थोमें विहार कर रहा हूँ। उगभग एक सप्ताहमें आपके दर्शन और समागमकी प्राप्तिके 
डिये मेरा वहाँ आगमन होना संभव हैं। 

सब शा्बोंकों जाननेका, क्रियाका, ज्ञानका, योगका और भक्तिका प्रयोजन अपने स्वरूपकी प्राति 
करना ही £ैं; और यदि ये सम्पक्‌ श्रेणियों आत्मगत दो जाय तो ऐसा होना प्त्यक्ष संभव है; परन्तु इन 
बम्तुओँको प्राप्त करनेके टियि सर्ब-संगनस्थथागिकी आवश्यकता है। केवल निर्जनावस्था और योगभूमिमें 
वास करनेसे सहन समाविकी प्राप्ति नदी होती, वह तो नियमसे सर्व-संग-परित्यागर्म ही रहती है । देश 
( एकदेदशा ) संग-पसितयागर्मे केबठ उसकी भजना ही संभव है। जबतक पूवकर्मके बसे गृहवास भोगना 
व्राकी है, तवतक धर्म, अर्थ और कामको उछसित-उदासीन भावसे सेवन करना योग्य है । वाह्यभावसे 
गृहस्थ-सेणी होनेपर अंतरंग निर्म्रब-अणीकी आवश्यकता है, और जहाँ यह हुई वहाँ सर्वसतिद्धि है | इस 
भ्रेणीम मेरी आत्मामिछापा बहुत महिनोंति रहा करती है। कई एक व्यवहारोपाधिके कारण धर्मोप- 
जीवनकी पूर्ण अभिछापा सफड नहीं हो सकती; किन्तु उससे प्रत्कक्ष ही आमाकों सप्रदकी सिद्धि 
होती है; यह बात सर्वमान्य ही हे, और इसमें किसी खास वय अथवा वेपकी अपेक्षा नहीं है । 

निर्मथमरे उपदेशको अचठभावसे और विशेषरूपसे मान्य करते हुए अन्य दर्शनोंके उपदेश 
मध्यस्थता रखना ही योग्य है। चाहे किसी मी रास्तेसे और किसी दर्शनसे कल्याण होता हो तो 
दिर मतांतरकी कोई अपेक्षा ढँढ़ना योग्य नहीं । जिस अनुप्रेक्षाते, जिस दर्शनसे, जिस ज्ञानसे आल 
प्राप्त दोता हो वही अनुप्रक्षा, वही दर्शन और वही ज्ञान सबोपरि है; तथा जितनी आजमायें पार हुई 
६, बर्तमानमें पार हो रहीं हैं, और भगिष्यमें पार होंगी वे सब इस एक ही भावकों पाकर: हुई हैं । 
हम इस भावकी सब तरहसे प्राप्त करें यही इस मिे हुए श्रेष्ठ जममकी सफलता है । 


१्ष८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ४५, ४६, ४७ 











कई एक ज्ञान-विचार लिखते समय उदासीनताकी इद्धि हो जानेसे अभी2रूपमें रखनेमें नहीं 
आ पाते; और न उसे आप जैसोंकी बताया ही जा सकता है | यह किसी ५ 7 कारण । 

ऋमरहित किसी भी रूपमें नाना प्रकारके विचार यदि आपके पास खबूँ तो उन्हें योग्यतापूर्वक 
आत्मगत करते हुए दोपके लिये---भागिष्यके लिये भी क्षमाभाव ही ख़खे। है 

इस समय छुघुत्वभावसे एक प्रइन करनेकी आज्ञा चाहता हूँ । आपके ठक्षमें होगा कि अव्येक 
पदार्थकी प्रज्ञापनीयता चार प्रकारसे होती हैः--द्रब्य (उसका वस्तुस्वभात्र ) से, क्षेत्र ( उसकी 
औपचारिक अथवा अनौपचारिक व्यापकता ) से, काठसे और भाव (उसके गुणादिक भाव) से | हम 
इनके ब्रिना आत्माकी व्याख्या भी नहीं कर सकते | आप यदि अबकाझ मिटनेपर इन प्रज्ञापनीयता- 
ओंसे इस आत्माकी व्याख्या ढिखेंगे तो इससे मुझे वहुत संतोष होगा | इसमेंसे एक अद्भुत व्याख्या 
निकल सकती है; परन्तु आपके विचार पहिलेस कुछ सहायक हो सकेंगे, ऐसा समझकर यह 
याचना की है | 

धर्मोपजीवन प्राप्त करनेमें आपकी सहायताकी प्रायः आवश्यकता पड़ेगी, परन्तु सामान्यतः 
वृत्तिमावसंत्रंधी आपके विचार जान ढेनेके वाद ही उस वातको जन्म देना, ऐसी इच्छा है | 

शात्र, यह परोक्षमार्ग है; और, ...... . ..प्रत्यक्षमार्ग है | इस समय तो इतना ही लिखकर 
यह पत्र विनय-भावपूर्वक समाप्त करता हूँ । 

वि. आ. रायचंद र्वजीभाईका प्रणाम, 
यह भूमि श्रेष्ठ योग-भूमि है | यहाँ मुझे एक सत्मुनि इत्यादिका साथ रहता है । 


9५ भड़ोच, श्रावण छुदी १०, १९९५ 


जगत्‌में बाह्यभावसे व्यवहार करो, और अंतरंगमें एकांत शीतरलीभूत अर्थात्‌ निर्णेप रहो, यही 
मान्यता और उपदेश है। 


४६ बम्बई, भादपद वदी 9, झुक्र. १९४८ 
मेरे ऊपर समभावसे शुद्ध राग रक्खो, इससे अधिक और कुछ न करो | धर्मथ्यान और व्यवहार 


इन दोनोंकी संभाल खखो । छोमी गुरु) गुरु-शिष्य दोनोंकी अधोगतिका कारण है । मैं एक संसारी 
हैँ, मुझे अल्पज्ञान है । तुम्हें शुद्ध गुरुकी जरूरत है | 





9४७. बम्बई, भाव्पद वदी १२ शनि. १९४७ 
( वंदामि पादे प्रशुवद्धमान ) 
प्रतिमासंबंधी विचारोंके कारण यहाँके समागमम्में आनेवाले छोग बिलकुल प्रतिकूल रहते हैं। 
हे भतमभेदोंके कारण आत्माने अनंत कालमें ओर अनंत जन्ममें भी आत्म-धर्म नहीं पाया, यही कारण 
कि सत्पुरुष उसको पसंद नहीं करते, परन्तु, रूप श्रेणीकी ही इच्छा करते हैं | 


पत्र ४८ ] विविध पत्र आदि संप्रह--शश्वाँ वर्ष १५९ 
हक २ अपन जप की कल पी नल किकीलक 
पाहवेनाथ परमात्साको नमस्कार 
७9८ वम्वई, आसोज वी २ गुर, १९४५ 
जगतको सुंदर वतानेक्की अनंतबार कोशेश की, परन्तु उसते वह सुन्दर नहीं हुआ; क्योंकि 
अव्रतक परिभ्रमण और परिश्रमणके हेतु मौजूद रहते हैं। यदि आत्माका एक भी भव छुन्दर हो जाय, 
मुन्द न्‍दरतापूर्वक बीत जाग, तो अनंत भवकी कप्तर निकछ जाय; ऐसा मैं रुघुत्वभावसे समझा हूँ, 
और यही करनेमें मेरी प्रवृत्ति है | इस महाबंधनसे रहित होनेमें जो जो साधन और पदार्थ श्रेष्ठ छगें 
उन्हें ग्रहण करना, यही मान्यता है | तो फिर उसके ढिये जगतकी अनुकूलता-ग्रतिकूलताको क्‍या 
देखना ! वह चाहे जैसे बोले, पर्तु आत्मा यदि तंधनरहित होती हो, समाधिमय दशा प्राप्त करती हो 
तो कर लेना | ऐसा करनेसे सदाके लिये करौर्ति-अपकीर्तिसे छूठ जा सकेंगे | 
इस समय इनके और इनके पक्के छोगोंके मेरे विषयमें जो विचार हैं वे मेरे ध्यानमें है; परन्तु 
उनको भूछ जाना ही श्रयत्कर है | तुम तिर्भय रहना; मेरे विपय्में कोई कुछ कहे तो उसे सुनकर चुप 
रहना; उम्रके छिये कुछ भी शोक-हर्प मत करना। जिस पुरुषपर तुम्हारा प्रशास्‍्त राग है, उसके इष्ददेव 
परमात्मा जिन महायोगीन्र पार्ख्ननाथ आदिका स्मरण रखना, और जैसे बने वैसे निर्मोही होकर मुक्त 
दशाकी इच्छा करना। जीनेके संत्रेथमें अथत्रा जीवनकी पूर्णताके संब्रेथम कोई संकल्प-विकल्प नहीं करना | 
उपयोगको झुद्ध करनेके लिप जगतके संकल्प-विकल्पोंको भूछ जाना; पार्श्नाथ आदि योगी- 
सरकी दण्माकी स्मृति करना; और वही अभिठापा रक्खे रहना, यही तुम्हें पुनः पुनः आशीर्वादपूर्षक मेरी 
थिक्षा है | यह अत्यज्ञ आत्मा भी उस्ती पदकी अमिरापिणी और उसी पुरुषके चरणकमढोों तहीन 
हुई दीन शिष्य है, और तुम्हें भी ऐसी ही श्रद्धा करनेकी शिक्षा देती है | वीरत्लामीका उपदेश किया 
हुआ दच्य, क्षेत्र, काठ भातसे सब-खरूप ययातध्य है, यह मत भूलना | उसकी शिक्षाकी यदि 
क्रिसी भी प्रक्रारसे विराबना हुई हो तो उसके लिये पश्चात्ताप करना | इस कालकी अपेक्षासे मन, 
बचन, कायाकों आभ्मभातरसे उसकी गोदमें अर्पग करों, यही मोक्षका मांगे है। जगतके सम्पूर्ण 
दर्शनोंकी-मतोंकी श्रद्धाको भूछ जाना, जैनसंबन्धी सत्र विचार भूलकर केवढ उन संुरुषोंके अद्भत, 
योगरफुरित चौरित्रम दी अपना उपयोग छगाना | 
इस अपने माने हुए / सम्मान्य पुरुष ? के लिये किसी भी प्रकारसे हर्ष-शोक नहीं करना | 
उसकी इच्छा केवठ संकल्प-विकल्पते रहित होनेकी ही है | उसको इस ब्रिचित्र जगतसे कुछ भी 
संबंध अथा ठेना देना नहीं है; इसडिये उसमेंसे उसके लिये कुछ भी विचार वँवे अथवा वोढे जाय, 
तो भी अब उनकी ओर जानेकी इच्छा नहीं है | जगतमेंते जो परमाणु पूर्वकाहमें इबड्ठे किये हैं, उन्‍हें 
'आमे थीमे उसे देकर ऋणमुक्त हो जाना; यही उसकी निरंतर उपयोगपूर्ण, प्रिय, श्रेष्ठ और परम 
अमिठापा है---इसके सित्राय उसे कुछ भी आता जाता नहीं, और न उसे दूसरी कुछ चाहना ही है; 
उसका जो कुछ विचरना हैं वह उसके पूर्वकर्मके कारण ही है, ऐसा समझकर परम संतोष रखना । 
यह बात गुप्त रखना । हम क्या मानते हैं, और हम कैसे वर्ताब करते हैं, इस बातको जगतको दिखा- 
नेकी जरूरत नहीं | पर्तु आत्मासे इतना ही पूँडनेकी जरूरत है कि यदि तू मुक्तिको इन्छा करती 





१६० * ओआओमदू राजचद्ध [ प्र ४९) ६० 


० आलश समर अपन कट कफ हक आहए अक जा न सं, श 
है तो संकत्य-विकल्प, राग-द्रेषको छोड़ दे, और उसके छोडनेम यदि तुझे कोई 20008 हे गा कक 
कह | वह उसे स्रयं मान जायगी; और उसे अपने आप छोड़ देगी | जहाँ कहीँसि  रागडपरद्वित 
होना मेरा धर्म है, और उसका तुम्हें भी अब उपदेश करता हू पे परत्पर मिटनेपर यदि कं 
कुछ आत्मत्न-साधना वतानी होगी तो बताऊँगा | वाकी तो जो ः भने ऊपर कद्दा है वही धर्म का 
और उसीका उपयोग रखना । उपयोग ही साधना है । इतना तो और कह्द देना चाहता हूँ कि विद 
साधना तो केवल सत्पुरुषोंके चरणकमल ही हं | दि 
आत्मभावमें सत्र कुछ रखना | धर्मध्यानमें उपयोग रखना | जगतके किसी भी पदार्थका, सगे 
संबंधीका, कुटुंवी और मित्रका कुछ भी हर्ष-शोक करना योग्य नहीं है | हम परमशांति प्दकी इच्छा 
करें यही हमारा सर्वमान्य धर्म है, और यह इच्छा करते करते ही वह मिछ जायगा, इसके लिये निश्चित 
रहो। मैं किसी गच्छमें नहीं, परन्तु आत्मा्म हूँ, यह मत भूलना | | 
जिसका देह धर्मोपयोगके लिये ही है ऐसी देहको रखनेका जो प्रयत्न करता है वह भी 
धर्म ही है | । 
वि. रायचंद, 
७९ मोहमयी, आसोज बदी १० दानि. १६४५ 
दूसरी किसी वातकी खोज न कर, केवढ एक सत्पुरुषफा खोजकर उसके चरणकमढमें सर्वभात 
अप॑ण करके प्रवृत्ति करता रह | फिर यदि तुझे मोक्ष न मिके तो मुझसे लेना । 
सत्पुरुप वही है जो निशदिन अपनी आत्माके उपयोगमें छीन रहता ह;---और जिसका कथन 
ऐसा है कि जो शात्रमें नहीं मिलता, और जो सुननेमें नहीं आया, तो भी जिसका अनुभव किया जा 
सकता है; और जिसमें अंतरंग स्पृह्य नहीं, ऐसा जिसका गुप्त आचार है; बाकीका तो ऐसा विलक्षण 
है जिसका वर्णन नहीं किया जा सकता | 


और इस प्रकार किये बिना तेरा त्रिकालमें भी छुटकारा होनेवाढा नहीं। यह अनुभवपूर्ण वचन 
है, इसे तू सवेथा सत्य मान | 

एक सत्पुरुषको प्रसन्न करनेमें, उसकी सब इच्छाओंकी प्रशंसा करनेमें, उसे हो सत्य माननेमें 
यदि सारी जिन्दगी भी निकछ गई तो अधिकसे अधिक पन्द्रह भवमें तू अबहय मोक्ष जायगा। 


७५० बि, से, १९४५ 
सुखकी सहेली है अकेली उदासीनता; 
अध्यात्मनी जननी ते -उदासीनता । 
ह मुझे छोटीसी उमरसे ही तत्तज्ञानका बोध होना पुनर्जन्मकी पड करता है, फिर जीवके 
गमन और आगमनके खोज करनेकी क्या आवश्यकता है ? | १ ॥ 
अलवर 04 अप अर 4445 55 84 0. लक 
न डे | 
ल्घुबयथी अद्भुत थयो, तत््वशाननो बोध; 
एज सूचने एम के, गति आगति कां शोध ! ॥ १॥ 





पत्र ५१ ] - विविध पत्र आदि संग्रहं--रेश्वाँ बर्ष १६१ 
मद हसन नम मनन न्‍ की ४ श3 
जो तंत्कार अल्यन्त अभ्यास करनेके वाद उत्नन्न होते हैं, वे सब मुझे बिना किसी परिश्रमके 
ही पिद्ध हो गये, तो फिर अब पुनर्भवकी क्‍या शंका है !॥ २॥ 
ज्यों ज्यों चुद्धिको अत्पता होती जाती है और मोह बढ़ता जाता है, लों तो संतार-भ्रमण 
भी बढ़ता जाता है और अंतज्योंति मछौन हो जाती है || ३ || 
अनेक तरहके नास्तिरूप विचारोंपर मनन करनेपर यही निर्णय दृढ़ होता है कि अत्तिरूप 
विचार ही उत्तम हैं | 9 ॥ 


ेल्‍ पुनर्जन्मकी सिद्ठिके लिये यही एक बड़ा अनुकूल तर्वा है कि यह भव दूसरे भवके बिना नहीं 
ही सकता | इसको विचारनेसे आत्मत्र्मका मूल ग्राप्त हो जाता है || ५॥ 





७१ वि. सं. १९४५ 


स्रीसंबंधी मेरे विचार 

, बहुत बहुत शान्त विचार करनेपर यह सिद्ध हुआ है कि निराबाध सुखका आधार बुद्ध 

ज्ञान हैं; और वहाँ परम समाधि भी है | केवल वाह्य आवरणकी इश्सि ञ्री संसारका सर्वोत्तिम सुख 
मान ली गई है, परन्तु वस्तुतः ऐसा नहीं है| विवेक दश्सि देखनेपर ख्लीके साथ संयोगजन्य सुखके 
भोगनेका जो चिन्ह है वह व्मन करने योग्य स्थान भी नहीं ठहरता | जिन जिन पदार्थोपर हमें घृणा 
आती है वे सब पदार्थ ख्रौके शरीरमें मौजूद हैं, और उनकी वह जन्मभूमि है | फिर यह छुल क्षणिक, 
खेद रूप, और ख़ुजलीके रोगके समानही है। उस समयका दृश्य हृदयमें आंक्रेतकर यदि उसपर विचार 

करें तो हँसी आती हैं कि यह कैसी भूल है ? संक्षेपमें कहनेका अभिग्राय यह है कि उसमें कुछ भी 
मुख नहीं | और यदि उसमें सुख हो तो उसकी चर्मरहित दशाका वर्णन तो कर देखो | तब उससे यही 
माठ्म होगा कि यह मान्यता केवल मोहदशाके कारण हुई है। यहाँ में तरीके मित्र भिन्न भवयव 
आदिके भागोंका विवेचन करने नहीं बैठा हूँ, पर्तु उस ओर फिर कमी आत्मा न चढी जाय, यह 
जो विवेक हुआ है, उसका सामान्य सूचन किया है। ज्रीमें कोई दोष नहीं है, पर्तु दोष तो अपनी 
आत्मा हैं। और इन दोपोंके निकछ जानेसे आत्मा जो कुछ देखती है वह अद्भुत आनंदस्वरूप ही 
है; इसिये इस दोपसे रहित द्वोना, यही परम अभिवाषा है। ह 


कनलत...* 





जे संस्कार थवो घंठे, अति अभ्यासे कांय। 
विना परिश्रम ते ययों; भवशंका शी त्यांय | | २ || 
जेम जेम मति अत्यता; अने मोह उद्योत; 
तैम तेम भवश्शकना, अपात्र अंतर ज्योत।) है ॥ 
करी कब्यना हृढ करे, नाना नात्तिविचार। - 
पण ' अत्ति ! ते सूचवे, एज खरो निधोर ॥ ४ ॥ 
आ भव वण भव छे नहीं, एज तके अनुकूछ; 
* विचारतां पामी गया, आत्मधमेनुं मूछ ॥ ५ ॥ 

२१ 


१६२ : श्रीमद्‌ शीजचर््द्र [ पत्र ५१, ५३ 
यदि झुद्ध उपयोगकी प्राप्ति हो गई तो फिर बह प्रतिसमय पूर्बोपाजित मोहनीयको भर्मीभूत 
कर सकेगी; यह अनुभवगम्य वचन है । ु 
फ जबतक मुझसे पृर्वोपानित कर्मका संबंध है तवतक मेरी क्रिस तरहसे शांति हो ! यह 
बिचारनेस मुझे निम्न लिखित समाधान हुआ है | व सर कस सा अब ुड 








ण्र्‌ वि. सं, १९४५ 


जगत जो मित्र मित्र मत और दर्शन देखनेमें आते हैं वे सब बाश्के भेद मात्र हैं। 

मित्र मित्र जो मत दिखाई दे रहे हैं. वह केवढ एक इश्टिका ही भेद है; वे सत्र मानों एक है 
तस्नके मूल्से पैदा हुए है ॥ १ ॥ हे | मु 

उस तत्तरूप वृक्षका मूल आत्मषर्म है; जो धर्म आत्मवर्मकी सिद्ठि करता है, वही उपादेय 
धर्म है ॥ २॥ हा 

सबसे पहिले आत्माकी सिद्धि करनेके लिये ज्ञानका विचार करों; उस ज्ञानकी प्राप्तिके लिये 
आनुभवी गुरुकी सेवा करनी चाहिये, यही पण्डित छोगोंने निर्णय किया है ॥ ३ ॥ ॥ 

निसकी आश्ामेस क्षण क्षणमें होनेवाली अस्यिरता और वैभाविक मोह दूर हो गया है, वही 
अनुभवी गुर है ॥ 9 ॥ पे है 

जिसके बाह्य और अमभ्यंतर परिमरहकी ग्रन्थियाँ नहीं रही हैं. उसे ही सरठ इृश्िसि परम पुरुष 
मानो ॥ ५॥ 


ण्घृ वि. सं. १९४५ 
. * जिसकी मनोइतति निराबाधरूपसे बहा करती है, जिसके संकल्प-विकह्प मंद पड़े गये हैं, 
जिसके पाँच विषयोंसे विरक्त बुद्धिके अंकुर प्रकुठित हुए हैं, जिसने छेशके कारण निर्मूठ कर दिये 
हैं, जो अनेकांत-दश्युत्त एकांत-इष्टिका सेवन किया करता है; जिसकी केवल यही शुद्धशत्ति है, वह 
प्रतापी पुरुष जयवान होओो | 
२. हमें ऐसा बननेका प्रयलन करना चाहिये। 


५२ 
मित्र मिन्न मत देखिये, भेददृध्नो एह; 
एक़ तत्तना मूल्मां, व्याप्या मानो तेह || १ ॥| 
तेह तल्वरुपइृक्षनुं, आत्मपर्म छे मूठ; 
स्वभावनी सिद्धि करे, धर्म ते ज अनुकूछ ॥ २ ॥ 
प्रथम आत्मततिद्वि थवा, करिए ज्ञान विचार; 
अनुभव गुरने सेविये, बुघजननो निधौर || ३ ॥| 
क्षण क्षण जे अस्थिरता, अने विभाविकमोह; 
ते जेनामांथी गया, ते अनुभवि गुरु जोय ॥ ४ ॥ 
बाह्य तेम अभ्यन्तरे, ग्रेथ ग्रत्थि नहिं हय; 
परम पुरुष तेने कहो, सर दृष्टियी जोय || ५)) ' 
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अहों हो ! कर्मकी कसी विचित्र बंध-स्थिति है ! मिसकी स्प्तमें भी इच्छा नहीं होती औ 
जिसके छिंय्र परम शोक दोता है, उसी गंभीरतारहित द्माते चलना पहता है! 


नि 


ये जिन-वर्दमाव भादि सप्पुरुप कैसे महान्‌ मनोविजयी थे। उन्हें मौन रहना, अमौन रहना 
दोनों ही सुलभ थे; उन्हें अनुकूल-प्रतिकृद स्मी दिन समान थे; उन्हें छाम-हानि दोनों समान थी; 
उनझा कम फेवड आम-समताके लिये ही था | कैसे आशथ्र्यककी बात है कि जिस एक कल्पनाका एक 
फन्पकालमें भी जय होना दुर्लम है, ऐसी अनंत कल्यनाओंकों उन्होंने कल्पके अनंतर्तें भागमें ही 
शान्त कर दिया | 


ण्ण्‌ वि. से, १९४५ 


यदि दुलिया मनुष्योक्ता प्रदर्शा क्षिया जाग्र तो निश्वससे में उनके सबसे अग्र भागमें 
जा सकता है । * * 
मेरे इन इचनोको पद़कर कोई विचारमे पह़कर मित्र मिन्न कल्पना न करने छग जाय, अथवा 
इसे मेंस क्षम ने मान बढ़े ट्सदिये हमको समावान यहीं संक्षेप लिखे देता हैं:-- 

नम मुझे सीसंज्री दृःख नहीं मानना, हत्मीसंत्रधी दुःख नहीं मानना, पुनेसंत्रधी दुःख 
नहीं मानना, कीतिसत्ती दुःख नहीं मानना, भयसंवेधी दुःख नहीं मानना, शरीरसंत्रंधी दुःख 
नहीं मानना, अबवा अन्य सर्ववललुसंवंधी हूःख नहीं मानना; मुझे क्रिसी दूसरी ही तरहका दुःख 
है । बद दुह्य आातका नहीं, कफका नहीं, पित्तका नहीं; शरीरका नहीं, वचनका नहीं, मनका 
नहीं, भयवा गिनो तो टन सभीका दै, आर न गिनो तो एकका भी नहीं। परन्तु मेरी विज्ञत्ति उस 
ः दुलखक्तों ने गिनमेके लिये ही दै। क्योंकि इसमें छुछ और ही मर्म अन्तहित है। 

टतना तो तुम जरूर मानना कि में बिना दिवानापनेके यह कम चला रहा हूँ। में राजचन्द्र 
नाममे कड़ा जानेवान्य चबाणीआ नामक्ले एक छोटेसे गाँवका रहनेवाला, रक्ष्मीमें साधारण होनेपर भी 
शार्यलयसे माना जानेबाठा दह्माश्रीमार्ी वैश्यका पृत्र गिना जाता हूँ । मेने इस देंहमें मुख्यरूपसे दो 
भर दिये हैं, गीणका कुछ हिसाब नहीं | 

छुट्पनकी छोटी समझें कौन जाने कहाँसे ये बड़ी बड़ी कल्पनायें आया करती थीं। छुखकी 
अमिदापरा भी कुछ कम ने थी; और सुखमें भी महठ, बाग, बगीचे, ज्री तथा राग-रंगोके भी कुछ 
कठ हो मनोरथ थे, किंतु सबसे बड़ी कल्यना इस वातकी थी कि यह सब क्या है ! इस कल्पनाका 
ण्क ब्रार तो ऐसा फट निकझ कि ने पुनर्जत्म है, न पाप है, और न पुण्य है; सुखसे रूना, और 
सतारका भोग करना, बस यही शतकृत्यता है । इसमेंसे दूसरी अझठोमे न पड़कर धर्मकी वासनायें 
भी निकाल डाठीं | किसी भी धर्मके ठिये थोड़ा बहुत भी माव अथवा श्रद्धाभाव ने रहा, किन्तु थोड़ा 
समय बीतनेक वाद इसमेंते कुछ भीर ही हो गया । 
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जैसा होनेकी मैने कल्पना भी न की थी, तथा जिसके ठिये मेरे विचारमें आनेबाछा मेरा कोई 
प्रयन भी न था, तो भी अचानक फेरफार हुआ; कुछ दसरा ही अनुभव हुआ; और यह अनुभव 
ऐस्ता था जो ग्रायः.न शाह्षोंमें ही छिखा था, और न जड््वादियोंकी कल्पनामें ही था । यह अनुभव 
ऋमसे बढ़ा और वढ़कर अब एक “तू ही, तू ही' का जाप करता है । 

अब यहाँ समाधान हो जायगा | यह ब्रात अवश्य आपकी समझमें आ जायगी कि मुझे 
भूतकालमें न भोगे हुए अथवा भविष्यकालीन भय आदिके दुःखमेंसे एक भी दुःख नहीं है | ब्ौके 
सित्राय कोई दूसरा पदार्थ खास करके मुझे नहीं रोक सकता । दूसरा ऐसा कोई भी संत्तारी पदार्थ 
नहीं है जिसमें मेरी प्रीति हो, और में किसी भी मयसे अधिक मात्रामें बिरा हुआ भी नहीं हूँ | खीके 
सेबन्धमें मेरी अभिरापा कुछ' और है और आचरण ढुछ और है । यदि एक पक्षमें उसका कुछ 
कालतक सेवन करना योग्य कहा गया है, फ़िर भी मेरी तो वहाँ सामान्य प्रति-अग्रीति है, पज्तु 
दुःख यही है कि अभिवापा न होनेपर भी पूर्वकर्म मुझे क्यों बेरे हुए हैं ! इतनेते ही इसका अन्त 
नहीं होता, परन्तु इसके कारण अच्छे न छानेत्राले पदार्थोकों देखना, सूँघना और स्पर्श करना पढ़ता 
है, और इसी कारणसे प्रायः उपाधिमें रहता पड़ता है । 

महारंभ, महापरिपरह, क्रोप, मान, माया, छोम अथवा ऐसप्ती ही अन्य बातें जगतूम कुछ भी 
नहीं, इस प्रकारका इनको भुछा देनेका ध्यान करनेसे परमानंद रहता है | 

उसको उपरोक्त कारणोंसे देखना पढ़ता है, यही महाखेदकी बात है। अंतरंगचर्या भी कहीं 
प्रगठ नहीं हे जा सकती; ऐसे पात्रोंकी मुझे दुर्लभता हो गई है, यही बस मेरा महादुःखीपना कहा 
जा सकता है " 





५६ वि, से, १९४५ 
यहाँ कुशलता है | आपकी कुशढता चाहता हूँ | आज आपका निज्ञासु-पत्र मिला | इस 
जिज्ञासु-पत्रके उत्तरके बढलेमें जो पत्र भेजना चाहिये वह पत्र यह है;--- 
इस पत्रमें गृहस्थाश्रमके संवधर्मे अपने कुछ विचार आपके समीप रखता हूँ । इनके रखनेका 
हेतु केवल इतना ही है कि जिससे अपना जीवन किसी भी प्रकारके उत्तम क्रममें व्यत्तीत हो; और 
जबसे उस क्रमका आरंभ होना चाहिये चह काढ अभी आपके द्वारा भारंम हुआ है, अर्थात्‌ आपको 
उस क्मके बतानेका यह उचित समय है | इस तरह बताये हुए ऋमके विचार वहुत ही संस्कारूर्ण 
हें इंसालिये इस पत्रद्मारा प्रकट हुए हैं | वे आपको तथा किसी भी आह्मोन्नाति अथवा प्रशस्‍्त्त क्रमकी 
इच्छा रंखनेवालेको अवश्य ही बहुत उपयोगी होंगे, ऐसी मेरी मान्यता है | 
हा तत्तज्ञानकी गहरी गुफाका यदि दर्शन करने जाय तो वहाँ नेपथ्यमेंसे यही घ्वानि निकलेगी कि तुम 
2 | कप 
कस : कहंसे आये हो ! क्यों आये हो ! तुम्हारे पास यह सब्र क्या है? क्‍या तुम्हें अपनी प्रतीति 
* [( बिनाशी विनाशी च्चृ गे | 
हे पक ३ आवेनाशी अथवा कोई तीसरी ही राशि हो ! इस तरहके अनेक प्रश्न उस ध्वनिसे 
डक गा जब आत्मा इन ग्रस्नोंसे घिर गई तो फ़िर दूसरे विचारोंकों बहुत ही थोड़ा 
इहीं बिचारोंते ही अंत सिद्धि है; इन्हीं विचारोंके विवेकपे जिस अव्यावाघ 
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घुखकी इच्छा है उसको प्राप्ति होती है; और इन्हीं विचारोंके मननसे अनंत काका मोह दूर होता है; 
तथापि वे सबके लिये नहीं हैं | वास्तविक इश्सि देखनेपर जो उसे अन्ततक पा सकें ऐसे पात्र बहुत ही 
कम हैं; काल बदल गया है। इन वस्तुओंके अंतको जल्दवाजी अथवा अशौचतासे ढेने जानेपर जहर 
निकलता है, और वह भाग्यहीन अपात्र इन दोनों प्रकारके छोकोंसे भ्रष्ट होता है | इसलिये कुछ 
संतोंकों अपवादरूप मानकर वाकौको उस क्रममें आनेके लिये उस गुफाका दर्शन करनेके लिये बहुत 
समयतक अभ्यासक्की जरूरत है | कदाचित्‌ यदि उस गुफाका दर्शन करनेकी उसकी इच्छा न हों तो 
भी अपने इस भवके सुखके लिये--पैदा होने और मरनेके बीचके भागको किसी तरह बितानेके लिये भी 
इस अम्यासकी निश्चयसे जरूरत हैं; यह कथन अनुभवगम्य है, वह वहुतोंके अनुभवमें आया है, और 
बहुतसे आर्य-संतपुरुष उसके लिये ब्रिंचार कर गये हैं | उन्होंने उसपर अधिकाविक मनन किया 
है । उन्होंने आत्माकों खोजकर उसके अपार मार्गमेंसे जो ग्रापि हुई है उसकेद्वारा बहुतोंकों माग्यशाढी 
बनानेके लिये अनेक क्रम वध हैं। वे महात्मा जयबन्त हों ! और उन्हें त्रिकाठ नमस्कार हो ! 

हम थोड़ी देरके लिये तल्लज्ञानकी गुफाको त्रित्मरण करके जब आर्योद्वारा उपदेश किये हुए अनेक 
क्रमोपर आनेके लिये तैयार होते हैं, उस समयमें यह बता देना योग्य ही है कि हमें जो पूर्ण आल्हादकर 
लगता है, और जिसे हमने परमसुखकर, हितकर, और हृदयरूप माना है,---बह सत्र कुछ उसीमें है; 
ब्रह अनुभवगम्य है, और यही तो इस गुफाका निवास है, और मुझे निरंतर इसीकी अमिछाषा रहा करती 
है। यध्पि अभी हालमें उस अमिलापाके पूर्ण होनेके कोई चिन्ह दिखाई नहीं देते, तो भी ऋम-ऋमसे 
इसमें इस ठेखकक्ी जय ही मिलेगी, ऐसी उसे निःचयसे श॒भाकांक्षा है, और यह अनुभवगम्य भी 
है। अभीस ही यदि योग्य रीतिसे उस ऋमकी प्राप्ति हो जाय तो इस पत्रके लिखने जितनी ढील करनेकी 
भी इच्छा नहीं; पर्तु कालकी कठिनता है; भाग्यकी मंदता है; संतोंकी कपादृष्टि इश्िगोचर नहीं है; 
और सत्संगकी कमी है | वहाँ कुछ ही-- 

तो भी हृदयमें उस ऋमका वीजारोपण अवश्य हों गया है, और यही छुखकर हुआ है | 
सृश्िकि राज्यसे भी जिस छुखके मिलनेकी आशा नहीं थी, तथा जो अनंत शांति किसी भी रौतिते, 
किसी भी औपबिसे, साथनसे, ख्लीसे, पुत्रसे, मित्रते अथवा दूसरे अनेक अपचारोंसे नहीं होनेवाढी 
श्री वह अब हो गई है| अब सदाके छिये भविष्यकालकी भीति चली गई हैं, और एक साधारण 
जीवनमें आचरण करता हुआ यह हुम्हारा मित्र इसीके कारण जी रहा है, नहीं तो जीने निश्चय 
शंका ही थी | विशेष क्या कहें ! यह श्रम नहीं है, वहम नहीं है, विल्कुल सत्य ही है | 

जो त्रिकाकमें एकतम परमप्रिय और जीवन वस्तु हैं उसकी आततिका वीजारोपण केसे और 
किस प्रकारसे हुआ ! इस बातका विस्‍्तारपर्ण विवेचन करनेका यहाँ अवसर नहीं है, परन्तु यही मुझे 
निःचयसे त्रिकाल्मान्य है, इतना ही मैं यहाँ कहना चाहता हैं, क्योंकि ढेखन-समय वहुत थोड़ा है। 

इस प्रिय जीवनको सब कोई पा जाय, सत्र कोई इसके ढिये पात्र वर्ने, वह सबको प्रिय ढगे, 
सबको इसमें रुचि हो, ऐसा भूतकालमें कमी हुआ नहीं, उर्तमानक्राहमें होनेवाल नहीं, और भवि- 
प्यकालमें कमी होगा नहीं, और यही कारण है कि त्रिकाठ्म यह जगत विचित्र बना रहता है | 

जब हम मनुष्यके सिवाय दूसरे प्राणियोंकी जाति देखते हैं, तो उसमें इस वलतुका विवेक नहीं 
माइम होता; अब जो महुष्प रहे उन सब महुष्पोमे भी यह वात नहीं देख सकी । 





शश्वां व 
०७ वम्पई, वि, सं. १९४६ 
भाई | इतना तो तुझे अवश्य करना चाहिये।--- । है ४ 
१. इस देहमें जो विचार करनेवाला बैठा है वह देहसे मित्र है? बह सुखी है या हुःखी ! 
याद कर ले | 54 
२. तुझे दुःख तो होता ही होगा, और दुःखके कारण भी तुझे इृष्टिगोचर ही होते होंगे, फिर 
भी यदि कदाजित्‌ न होते हों तो मेरे० किसी भागको पढ़ जाना, इससे सिद्धि हो जायगी | इसे दूर 
करनेका जो उपाय है वह केवल इतना ही है कि उससे वाह्याम्यंत्रकी आसक्तिरहित रहना | 
३. उस आसत्तिसे रहित होनेके वाद कुछ और ही दण्ाका अनुभव होता है, यह में प्रतिज्ञा 
बक कहता हैँ। ! 
हे है हे सावनके ढिये सर्वसंग-परियागी होनेकौ आवश्यकता है | निर्ग्रथ सहुरुके चरणमें 
जाकर पड़ना योग्य है। 
५. जिस भावसे चढ़ा जाय उस भावसे सदाकाढ रहनेका सबसे पहिछे निश्रम कर | यदि 
तुझे पूर्वकर्म बलवान ढगते हों। तो अत्यागी अथवा देशत्यागी ही रह, किन्तु उस वस्तुको भूलना मत | 
६. सबसे पहिरे जैसे बने तैसे तू अपने जीवनको जान | जाननेकी जरूरत इसलिये है जिससे 
तुझे भविष्य-समाधि हो सके । इस समय अप्रमादी होकर रहना | 
७. इस आयुके मानसिक आत्मोपयोगको केवल वैराम्पमें रख | 
८. जीवन बहुत छोटा है, उपाधि बहुत है, और उस्तका त्याग त हो तकता हो तो नाचिकी 
बातें पुन; पुनः छक्षमें रब/--- 
१ उसी वत्तुकी अभिराषा रख | 
२ संसारको बंधन मान | ह ः 
३ पूर्वकर्म नहीं हैं, ऐसा मानकर प्रत्येक धर्मका सेवन करता जा; फ़िर भी 
यदि पूर्वकर्म दुःख दें तो शोक नहीं करना | 
9 जितनी देहकी चिंता रखता है उतनी नहीं, किन्तु उससे अनंतगुनी अधिक 
आम्माकी चिंता रख, क्योंकि एक भवमें अनंतभव दूर करने हैं | 
५ यदि तुझसे कुछ धारण न किया जा सके तो छुननेका अभ्यासी बन | 
६ जिसमेंसे जितना कर सके उतना कर | 
७ परिणामिक विचारवा्ा बन | 
८ अनुत्तवासी होकर रह | 


९ प्रतिसमय अंतिम उद्देश्यों मत भूछ जाना; यही अनुरोध है, और यही धर्म है| 
लक कल कह 
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ण्ट्‌ बम्बई, कातिक वि. से. १९४६ 

समझपूर्वक अह्यभाषी होनेवालेकों पश्चाताप करनेके बहुत ही थोड़े अबसर आनेकी 
संभावना है | 

हे नाथ | यदि सातवें तमतमग्रभा नामक नरककी वेदना मिली होती तो कदाचित्‌ उसे 
स्रीकार कर छेता, परन्तु जगत्‌की मोहिनी स्वीकारी नहीं जाती | 

यदि पूर्वके अज्युम कर्मकां उदय होनेपर उसका वेदन करते हुए शोक करते हो तो अब 
इसका भी ध्यान ख़खो कि नये कर्मोका बंध करते हुए वैसा दुःखद परिणाम देनेवाले कर्मोंका तो बंध 
नहीं कर रहे ! 

यदि आत्माकों पहिचानना हो तो आत्माका परिचयी, और पखव॒स्तुका त्यागी होना चाहिये। 

जो कोई अपनी जितनी पौद्कल्कि बड़ाई चाहता है उसकी उतनी ही आत्मिक अधोगति हो 
जानेकी संभावना है | ह 

प्रशस्त पुरुषकी भक्ति करो, उसका स्मरण करो, उसका गुणचिंतन करो | 


०९ वम्बई, वि. सं. १९४६ 
अच्येक पदार्थका अत्यंत विवेक करके इस जीवकों उससे अल्प खखे, ऐसा निर्मय कहते हैं | 
जैसे झुद्ध स्कटिकमें अन्य रंगका ग्रतिभास होनेसे उसका मूल खरूप ढक्षमें नहीं जाता वैसे 

ही शुद्ध निर्मल यह चेतन अन्य संयोगके तदनुरूप अध्याससे अपने स्वरूपके लक्षकों नहीं पाता | इसी 
बरातको थोड़े बहुत फेरफारके साथ जैन, वेदांत, सांझ्य, योग आदिने भी कहा है। 





६० बम्बई, वि. सं. १९०६ 


सहज 

जो पुरुष प्रंथमें 'सहज' लिख रहा है. वह पुरुष अपने आपको ही ढक्ष्य करके यह संत्र कुछ 
डिख रहा है । ह शा 

उसकी अब अंतरंगमें ऐसी दशा है कि व्रिनां किसी अपवादके उसने सभी संसारी इच्छाड 
भी विस्मृत कर दिया है | ु 

बह कुछ पा भी चुका है, और बह पूर्णका परम मुमुक्ष भी है,. वह अन्तिम मार्गकां निःशंक 
अभिवाप्री है । 

अभी ह्वाढ्में जो आवरण उसके उदय आये हैं, .उन आवरणोंसे के खेद नहीं। परन्तु 
बल्तुभावमें होनेवाली मंदताका उसे खेद है | वह धर्मकी विधि, अर्थकी विवि, और उसके आधारसे 
भोक्षकी विधिको प्रकाशित कर सकता है । इस काहमें बहुत ही कम पुरुषोंको प्राप्त हुआ होगा, ऐसे 
क्षयीपशमभावका धारक वह पुरुष है | . हि ह हर, 

उसे अपनी र््ृतिके लिये गये नहीं है, तकके लिये गर्व नहीं है, तथा उसके . लिये उसका 


१६८ भ्रीमद्‌ राजचबन्द्रे [ पत्र ६१ 
हे 
पक्षपात भी नहीं है, ऐसा होनेपर भी कुछ बातें ऐसी हैं जिनको उसे बह्माचारम करना पड़ता है, 
इसके ढिये उसे खेद है । है 
उसका अब्र एक विपयकों छोड़कर दूसरे विपयमें ठिकाना नहीं | यद्यपि वह पुरुष 
तीक्ष्म उपयोगवाढा है, तथापि उस तीक््ण उपयोगको दूसरे किसी भी विपयम लगानेका बह 
इच्छुक नहीं है. | 





६१ बम्बई, वि. सं, १९४६ 
एक बार वह स्भुवनमें बैठा था | जगतमें कौन सुखी है, उसे जरा देखूँ तो सही | फिर 
अपने ढिये अपना विचार करूँ । इसकी इस अभिलापाकी पूर्ति करनेके ढिये अथवा स्वयं उस संग्रह- 
स्थानकों देखनेके लिये बहुतसे पुरुष ( आत्मायें )) और वहुतसे पदार्थ उसके पास आये | 
"६ इसमें कोई जड़ पदार्थ न था। ” “ कोई अकेडी आत्मा भी देखनेमें न आई | ” 
सिर्फ कुछ देहघारी ही थे | उस पुरुषको शंका हुई कि ये मेरी निदृत्तिके लिये आये हैं। 
वायु, अग्नि, पानी और भूमि इनमेंसे कोई क्यों नहीं आया £ 
- ( नेपध्य ) वे सुखका विचार तक भी नहीं कर सकते । थे बिचारे दुःखसे परावीन हैं | 
ह्रि-इन्द्रिय जीव क्‍यों नहीं आये ! , 
( नेपथ्य ) इसका भी यही कारण है । जरा आँख उठाकर देखो तो सही | उन त्रिचारोंको 
कितना अधिक दुःख है | 
का कंपन, उनकी थरथराहट, पराधीनता झ्वयादि देखे नहीं जाते | वे बहुत ही अधिक 
दु'खी है ! 
( नेपध्य ) इसी आँखसे अब तुम समस्त जगत्‌ देख छो । फिर दूसरी ब्रात करो | 
अच्छी बात है । दर्शन हुआ, आनंद पाया, परन्तु पीछेसे खेद उत्पन्न हुआ | 
( नेपध्य ) अब खेद क्यों करते हो ! 
मुझे जो कुछ दिखाई दिया क्या वह ठीक था ! 
4] हो १) 
यदि ठीक था तो फिर चक्रवर्ती आदि दुखी क्यों दिखाई देते हैं 
“ जो दुखी होते हैं वे हु:डी और जो छुडी होते हैं वे सुख दिखाई देते हैं | ” 
तो क्या चक्रवर्ती दुःखी नहीं है ! 
४ जैसा देखो वैसा मानो । यदि विशेष देखना हो तो चढ्ो मेरे साथ | ” 
चक्रवर्तीके अतःकरणमें प्रवेश किग्ना । 
अंतःकरण देखते ही छुझे माद्म हुआ कि मैंने पहिले जो देखा था वही ठीक था। उसका अंतः- 
करण बहुत हुःखी था | वह अनंत प्रकारके मयोंसे थरथर कौप रहा था | काल आयुष्यकी डोरीको 


६ - ७ 


निगल रहा था । हाइ-मौँसमें उसकी दृत्ति थी । कैंकरोंमें उसकी प्रीति थी | क्रोध और मानका वह 
उपासक था | बहुत दुःख । कट 
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अच्छा, तो क्या देवोंकी दशाको ठीक समझें? 

४ निश्चय करनेके लिये चले इन्द्रके अन्तःकरणमें प्रवेश करें | ” 

तो चढो--- 

( उस इन्द्रकी भव्यताने भूलमें डाल दिया | ) वह भी परम दुःखी था | विचारेको आुत 
होकर किसी वीमस्स स्थलमे जन्म लेना था, इसलिये वह खेद कर रहा था | उसमें सम्बर्दष्टि नामकी 
देवी रहती थी | वह उसको उस खेद सांत्ना दे रही थी | इस महादुःखके सिवाय उसे और भी 
बहुतसे अन्यक्त दुःख थे | 

परतु ( नेपथ्य ) क्या संत्तारम अफ्रेछा जड़ और अकेठी आत्मा नहीं है? उन्होंने मेरे इस 
आमंत्रणक्ों छीकार ही नहीं किया | 

6 जड़के ज्ञान नहीं हैं इसलिये वह विचार तुम्हारे इस आमंत्रणको केसे स्वीकार कर सकता है ! 
तिद ( एक्राम्ममार्त्री ) भी तुम्हार आमंत्रणको स्वीकार नहीं कर सकते | उसकी उन्हें कुछ भी 
पसा नहीं । 

अंर | इतना अधिक बेपरवाही ! उन्हें आमंत्रण तो स्वीकार करना ही चाहिये; तुम क्या कहते हो ! 

4 पल्तु इन्हें आमंत्रण-भनाम॑त्रणसे कोई संबंध ही नहीं | वे परिपूर्ण स्वरूप-सुखमें विराजमान हैं. | 

इन्हें मुझ बताओ । एकदम--बहुत जल्दासे | 

४ उनका दीन बहुत दुर्लभ है। ठो इस अंजनका ऑज लो, घुसते ही उनके दर्शन 
है। जोयगे । 

अद्दो | ये बहुत सुर्खा है | इन्दें भव भी नहीं, शोक भी नहीं, हात्य भी नहीं, इद्धता भी 
नहीं, रोग भी नहीं, आधि भी नहीं, व्याधि भी नहीं, उपाधि भा नहीं, इत्यादि कुछ भी नहीं | 

पन्‍्तु ,. . - « ये अनंतानंत सबिदानंद सिद्धिसे पूर्ण हैं | हम भी ऐसा ही होना 

घाहते है | 

४ क्रम ऋमसे हो प्क्कोगे ” | 

वह क्रम ब्रम हमें नहीं चाहिये, हमें तो तुरुत ही वह पद चाहिये | 

४ जय झांत होओ; समता रखो; और क्रमको अंगीकार करो, नहीं तो उस पदपर पहुँच- 
नेक्की संभावना नहीं है” | 

# हूँ, वहाँ पहुँचना संभव नहीं ” तुम अपने इस वचनको वापिस छो | | 

बद्द क्रम झ्ीत्र बताओ और उस पदमें अभी तुरत ही भेजो । 

# बरहुतसे मनुष्य आये हैं । उन्हें यहाँ वुछओ | उनमेंसे तुम्हें क्रम मिछठ सकेगा ” 

इच्छा की ही थी कि इतनेमें भरे आ गये-- 

आप मेरे आमंत्रणनो स्वीकारकर यहाँ चछे आये इसके डिये में आप छोगोंका उपकार 
मानता हूँ | आप टोग सुखी हैं, क्या यह बात ठीक है! क्या आपका पद सुखयुक्त गिना जाता है ५; 

एक इद्ध पुरुषने कहाः--/ तुम्हारे आमंत्रणकों स्वीकार करना अथवा न करना ऐसा हमें कुछ 
भी बंधन नहीं है | हम सुखी हैं या दुःखी, यह बतानेके लिये भी हम यहा नहीं आये हैं। अपने 

१२ 
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हक 
पदक व्यास्या करनेके लिये मी हमारा यहाँ आना नहीं इंआ | हमारा आगमन तुम्हारे क 
लिये हुआ है। / 

कृपा करके शीघ्र कहें कि आप मेरा क्या कल्याण करेंगे ! इत आगसन्तुक पुरुषोंका परि- 
श्य तो कराइये । 

उसने इस प्रकार उनका परिचय देना शुरू किया।--- 

॥४ इस बरगमें 9-५-६-७-८-९-१०-१२ नंबखारे मुख्यतः मनुष्य ही हैं| भर वे सत्र उसी 
पदक आराधक योगी हैं जिस पदको तुमने प्रिय माना वे! 

४ लंबर चैंथेसे लेकर वह पद सुखरूप हैं; और वाकौकी जगत्‌-व्यवस्था जैसे हम मानते हैं उसी 
तरह थे भी मानते हैं | उस पदके प्राप्त करनेकी उनकी हांदिक अमिवापा है परन्तु वे प्रयत्न नहीं कर 
सकते; क्योंकि थोड़े समयतक उन्हें अंतराय है। ” 

अंतराय क्या £ करनेके ढिये तत्पर हुए कि वह हुआ ही समझना चाहिये। 

बृद्ध:--तुम- जल्दी न करो | उसका समाधान तुम्हें अभी होनेबराढा है, और हो ही जायगा। 

ठीक, आपकी इस बातको में माने छेता हूँ । 5 

बृद्ध/--नंबर “७” वाला कुछ प्रयत्न भी करता है, और सव वातोंमें वह ने. "४ 
के ही अनुसार है। 

नंबर ४६” बाढय सब्र प्रकारसे प्रयल करता है, परन्तु प्रमत्तदशासे उसके अयलमें 
मंदता आ जाती है| ' 

नंबर “७? वाला सब प्रकारसे अगप्रमत्तदशासे प्रयत्न करता है। ; 

नंबर / ८-९-१० ” बाढे उसकी अपेक्षा ऋमसे उज्ज्बल हैं, किन्तु उसी जातिके हैं । नंबर 
४ ११ ” वाला पतित हो जाता है इसलिये उसका यहाँ आना नहीं हो सका | दर्शन होनेके लिये 
मैं बारहवेंमें ही (हाछ हमें उस पदकों सम्पृण देखने वाला हूँ ) परिपूर्णता पानेवाढा हैँ । आयु-स्थितिके 
पूरी होनेपर अपने देखे हुए पदमेंसे एक पदपर तुम मुझे भी देखोगे । | 

पिताजी।---आप महाभाग्यशाली हैं | 

ऐसे नंबर कितने हैं हा 

बृद्ध:--अथमके तीन नंबर तुम्हें अनुकूछ नहीं आयेंगे। ग्यारहवाँ नंबर भी अनुकूल नहीं होगा | 
नंबर “ १३-१४ ” वाले तुम्हारे पास आवें ऐसा उनको कोई निमित्त नहीं रहा है| नंबर ४ १३” 
शायद आ जाय, परतु वैसा तुम्हारा पूर्व कर्म हो तो ही उसका आगमन हो सकता है, अन्यथा नहीं | 
चौदहवेंके आनेके कारण जाननेकी इच्छा भी मत करना | उसका कारण कुछ है ही नहीं । 

( नेपध्य ) “तुम इन सबोके अंतरमें प्रवेश करो । मैं सहायक होता हूँ। ” 
बार हि नंबर 9 से लेकर ११+१२ तककें 9 क्रमसे सुखकी उत्तरोत्तर चढ़ती हुई लहदर 
अधिक क्या करें £ मुझे बह बहुत प्रिग्र छगा | और यही मुझे अपना छगा | 


पत्र १९, ६३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--शश्वाँ धर्ष १७१ 


, वृद्धने मेरे मनोगत भावकों जानकर कहा:--वस, यही तुम्हारा कल्याण मार्ग है। इसपरसे 
होकर जाना चाहो तो अच्छी वात है; और अभी आना हो तो ये तुम्हारे साथी रहे | 
में उठकर उनमें मिल गया | ( लाविचार भुवन, द्वार प्रथम ) 


६१. कम्बई, कातिक छुदी ७ गुर, १९०६ 

इस पत्रके साथ अष्टक और योगविन्दु नामकी दो पुस्तकें आपकी दृष्टिति निकछ जानेके लिये 
भेज रहा हूँ | योगविन्दुका दूसरा पृष्ठ हूँढ़नेपर भी नहीं मिछ सका; तो भी वाकीका भाग समझमें आ 
सकने जैसा है, इसलिये यह पुस्तक भेजी है | 

योगरश्सिमुच्यय वादमें भेजूगा | 

परम गृढ़ तत्तको सामान्य ज्ञानमें उतार देनेकी हरिमिद्राचार्यकी चमत्कृति प्रशंसनीय है | किसी 
स्थलूपर सापेक्ष खंडन मंडनका भाग होगा, उसकी ओर आपको दृष्टि नहीं है, इससे मुझे आनंद है | 

यदि समय मिलनेपर “ अथ * से ढेकर “ इति ” तक अवछोकन कर जायँगे तो मेरे ऊपर कृपा 
होगी । ( जैनददीन मोक्षका अखंड उपदेश करनेवाठा और वास्तविक त्तमें ही श्रद्धा रखनेवाढा 
दर्शन है फ़िर भी कुछ छोग उसे * नास्तिक ' कहकर पहिंे उसका खंडन कर गये हैं, वह खंडन ठीक 
नहीं हुआ; इस पृत्तकके पढ़ जानेपर यह बात आपकी दृष्टिमें प्रायः आ जायगी ) | 

मैं आपको जैनधर्मसंत्रंधी अपना कुछ भी आग्रह नहीं बताता। और आत्माका जो स्वरूप है वह 
खरूप उसे किसी भी उपायद्यारा मिठ जाय, इसके सिवाय दूसरी मेरी कोई आंतरिक भमिद्षाषरा नहीं 
है; इसे किसी भी तरहसे कहकर यह कहनेकी आज्ञा माँगता हूँ कि जैनददीन भी एक पवित्र दरीन है 
बह केवठ यही समझकर कह रहा हूँ कि जो वस्तु जिस रूपसे स्वानुभवमें आई हो, उसे उसी रूपसे 
कहना चाहिये | 

सत्र सत्पुरुष केवढ एक ही मार्गसे पार हुए हैं, और वह मार्ग वास्तविक आक्रज्ञाव और उसकी 
अनुचारिगी देहकी स्थितिपयत सत्रिया अथवा रागद्रेष और मोहराहित दशामें रहना है; ऐसी दशा 
रहनेसे ही वह तत्न उनको ग्राप्त हुआ है, ऐसा मेरा स्वकीय मत है | 
आत्मार्मे इस प्रकार लिखनेकी अमिलापा थी इसलिये यह लिखा है| इसमें यदि कुछ न्यूना- 
धरिक हे! गया हो तो उसे क्षमा करें | 





६३ हे ह बम्बई, वि. सं, १९०६ कातिक 


(१) यह पूरा कागज है, वह मानों सर्वव्यापक चेतन है। 
उसके कितने भागमें माया समझें! जहाँ जहाँ वह माया हो वहाँ वहाँ चेतनको वध समझें या ' 
नहीं ! उसमें जुदे जुदे जीबोंको किस तरह मानें? और उस जीवको बंध होना किस तरह मानें ! 
उस वंधकी निदृत्ति किस प्रकार मानें ? उस बंधकी निदृत्ति होनेपर चेतनके कौनसे भागकों माया- 
रहित हुआ समझें ? जिस भागमेंसे पहिले मुक्त हुए हों क्या उस भागकों निरावरण समझें या और 


हर भीमदू राजवद्ध [ पत्र ६३ 


जे, कसे 
कुछ ? और एक जगह निरावरणपना, दूसरी जगह आवरण, और तीतरी जगह निराबरण ऐसा कसे 
बन सकता है! इसका चित्र वनाकर विचार करो | 
स्वेब्यापक आत्मा:-- 


् 





7] 


। री माया जगत्‌ 


ध्‌- घटव्यय क्‍या फल है. 


घटाकाश, जीव. 


इंस तरह तो यह ठीक ठीक नहीं बैठता | 

(२) प्रकाशखरूप धाम है। 

उसमें अनंत अग्रकाशसे भरे हुए अंतःकरण हैं | उससे फछ क्‍या होता है ! 

फल यह होता है कि जहाँ जहाँ वे अन्तःकरण व्याप्त हो जाते हैं वहाँ वहाँ माया भासमान 
होने ढृगती है, आत्मा संगरहित होनेपर भी संगसहित माछम होने छगती है, अकर्ता होनेपर भी 


कर्ता माछूम होने रुगती है, इत्यादि अनेक प्रकारकी विपरीतताएँ दिखाई देने लगती हैं | 
तो उससे होता क्‍या है ! 


आत्माकी बंधकी कल्पना हो तो उसका क्या करें ? 


जन्तःकरणका सम्बन्ध दूर करनेके ढिये उसे उससे मिन्न समझें | 
भिन्न समझनेसे क्या होता है ! 


आत्मा निजखरूप दशामें रहती है । 
फिर चाहे एकदेश निरावरण हो अथवा सर्मदेश निरावरण हो ! 


/ 
२४वाँ वर्ष 

६9 बम, १९४६ कार्तिक सुदी १५ 
संबरत्‌ १९२४ में दार्तिक सुंदीं १५ को रम्िवारके दिन मेरा जन्म हुआ था | इससे सामान्य 
गणनासे ाज मुस्ते बात वर्ष पूरे हो गये हैं | इस वाईत वर्षकी अल्फयमें मेने आल्मारसंबरधी, 
मनसेबंधी, वचनसंत्रेपी, तनसंबधी, और धनसंत्रवी अनेक रंग देखे हैँ | नाना प्रकारकी 
सृश्टिस्वना, नाना प्रकारकी सांतारिक छहरें और अनंत दुःखके मूछकारण इन सबके अनेक 
प्रफारसे मुझ अनुभव्न हुए हैं। तम्य तत्लज्ञानियोंने और समय नात्तिकोंने जो जो विचार किये हैं, 
उम्ती तरहके अनेक विचार मैंने इसी अन्यत॒यमें किये हैं | महान्‌ चक्रवर्तीद्धारा किये गये तृष्णापूर्ण 
विचार और एक निरपृद्टी आत्माद्ार किये हुए निश्नृद्रापूर्ण विचार भी मेंने किये हैं। अमरत्वकी 
सिद्दि और क्षणिकल्नकी सिद्धिपर मेने खूब मनन किया है। अल्यव्यमें ही मैंने महान्‌ विचार कर 
शबे हैं; और महान विचित्रताकी प्राप्ति हुई है। जब इन सब बातोंकों बहुत गंभीरभावसे आज में ध्यान- 
पूर्वक देख जाता हूँ तब्र पहिलेकी उगती हुई मेरी विचारश्रेणी और आत्म-दशा तथा आजकी विचारश्रेणी 
और आमम-द्मामें आक्राद्य पाताठक्का अंतर दिखाई देता है| वह अंतर इतना बड़ा है कि मानों 
उसका और इतका अन्त कर्मी भी मिछाया नहीं मिठेगा | परन्तु तुम सोचोगे कि इतनी सब्र विचि- 
प्रताओंका किसी स्थकपर कुछ छेखन अथव्रा चित्रण कर रखा है या नहीं ? तो उसका इतना ही 
उत्तर दे सकता हूँ कि यह सत्र लेखन-चित्रण छतिके चित्रपटपर ही अंकित है, अन्यथा लेखनीको 
उठाकर उन्हें जगतम बतानेका प्रथल कर्मी नहीं किया | यद्यपि में यह समझ सकता हूँ कि वह 
बय-चर्या जनसमृहको बहुत उपयोगी, पुनः पुनः मनन करने योग्य, और परिणाममें उनकी तरफसे 
मुझ अ्ेयक्ी प्राप्ति करानेवाठी है, परन्तु मेरी स्मातिने बेसा परिश्रम उठानेकी मुझे स्ैथा मना की थी, 
इसख्यि छाचार होकर क्षमा माँगे छेता हूँ । पारिणामिक विचारसे उस स््ृतिक्री इच्छाकों दबाकर उसी 
छतिकों समझाकर यदि दो सका तो उस बय-चर्याकों धीरे धीरे अवह्य धवल पत्रपर लिखूँगा। 

तो भी समुबयबय-चर्याक्रों सुना जाता हूँ।--- 

१, सात बर्षतक नितांत बाठवय खेल-कूदमें बीती थी | उस समयका केवल इतना मुझे याद 
पहता टै मलि मेरी आत्मामें विचित्र कल्मनायें ( कल्पनाके स्वरूप अथवा हेतुकी समझे विना ही ) हुआ 
करती थीं। खेठ-कूदम भी विजय पानेकी और राजराजेश्नर जैसी ऊँची पदवी प्राप्त करनेकी मेरी 
परम अभिवापा रद्दा करती थीं। वस्र पहिनमेकी, स्वच्छ रहनेकी, खाने पीनेकी, सोने वैठ्नेकी मेरी 
समी दशायें विदेद्दी थीं; फिर भी मेरा हृदय कोमठ था | वह दशा अब भी मुझे बहुत याद आती 
है। यदि आजका विवेकयुक्त ज्ञान मुझे उस अबस्थामे होता तो मुझे मोक्षके लिये बहुत अधिक आमि- 
ढापा न रद्द जाती | ऐसी निरयराव दशा होनेसे वह दशा मुझे पुनः पुनः याद आती है| 

२. सात वर्षसे ग्यारह वर्ष तकका मेरा समय शिक्षा अ्राप्त करनेमें बीता था। आज मेरी 
स्मृतिकी जितनी प्रसिद्ि है उस अतिक्निके कारण वह कुछ हीन जैसी अवश्य माह होती है, परल्तु 


न्‍ 
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हिल मम जी अमल आया करा ॥ 0 +ा ०6 ७ ७2७#७"छछ 
उस समयकी स्मृति विश्वुद्ध होनेसे केवठ एकबार ही पाठ्का अवलोकन करना पडता था, फिर भी 
कैसी मी स्याति पानेका हेतु न था इसलिये उपाधि बहुत कम थी | स्मृति इतनी अधिक अबछ थी 
कि वैसी स्टृति इस काढमें इस क्षेत्र बहुत ही थोड़े मनुष्योंकी होगी । में अभ्यास करनेमें बहुत 
प्रमादी था, बात बनानेगें होशियार, खिंलाड़ी और बहुत आनंदी जीव था | जिस समय पाठकों शिक्षक 
पाता था उप्ती समय पढ़कर में उसका भावार्थ कह जाया करता था; वे इतनेसे ही इस तरफसे छुट्ी 
मिछ जाती थी । उस समय मुझमें प्रीति और सर वात्सल्‍्य बहुत था; में सबसे मित्रता पैदा 
करना चाहता था; सबमें श्रातमाव हो तो ही सुख है, यह विश्वास मेरे मनमें स्वामाविकरूपसे रहा 
करता था। छोगोंमें किसी भी प्रकारका जुदाईका अंकुर देखते हो मेरा अंतःकरण रे पड़ता था | 
उस समय कल्पित बातें करनेकी मुझे बहुत आदत थी । आठवें वर्षमें मेने कविता की थी; जो पीछेते 
जाँच करनेपर छंदशात्रकें नियमानुकू ठोक निकली | 

अभ्यास मैंने इतनी शीघ्रतासे किया था कि जिस आदमीने मुझे पहिली पुस्तक तिलानी शुरु 
की थी, उसीक्षो मैंने गुजराती भाषाका शिक्षण ठीक तरहसे प्राप्त करके; उसी पृष्ताककों पढ़ाया था | 
उस समय मैंने कई एक काब्य-मंथ पढ़ लिये थे, तथा अनेक प्रकारके छोटे मेटे, उल्टे सीधे ज्ञान- 
प्रंथ देख गया था, जो प्रायः अब भी स्वृतिमं हैं। उस समयतक मैंने स्वाभाविकरूपसे भद्िकताका ही 
सेवन किया था। मैं मनुष्यजातिका बहुत विश्वास्रु था। स्वाभाविक सृष्टि-स्‍चनापर मुझे बहुत 
ही प्रीति थी | 

मेरे पितामह कृष्णकी भाक्ति किया करते थे | उस वयमें मेंने उनके द्वारा कृष्ण-कीर्तनके 
पदोंको, तथा जुदे जुदे अवतारसंबंधी चमत्कारोंको सुना था | निससे मुझे उन अवतारोंमें भतिके 
साथ साथ प्रीति भी उत्पन्न हो गई थी; और रामदासजी नामके साधुसे मैंने बाल-लीछामें कंठो भी 
बँधवाई थी | में नित्य ही कृष्णके दर्शन करने जाता था। मैं उनकी बहुत बार कथायें छुनता था; 
निछ्तते अवतारोंके चमत्कारोंपर बाखार मुग्ध हो जाया करता था, और उन्हें परमात्मा मानता था | 
इस कारण उनके रहनेका स्थछ देखनेकी मुझे परम उत्कंठा थी । में उनके सम्प्रदायका महंत अथवा 
त्यागी होऊँ तो कितना आनंद मिले, वस यही कल्पना हुआ करती थी | तथा जब कभी किसी धन- 
वैभवकी विभूति देखता तो समर्थ वैमवशाल्ली होनेकी इच्छा हुआ करती थी | उसी बीचमें प्रवीणतागर 
नामक ग्रंथ भी में पढ़ गया था | यधपि उसे अधिक समझा तो न था, फिर भी खीसंब्रधी सुझमें 
लीन द्वोऊँ और निरुपाि होकर कथायें श्रवण करते होऊँ तो कैसी आननन्‍्द-दशा हो! यही मेरी 
तृष्णा रहा करती थी | 

गुजराती भाषाकी पाठमाठामें कई एक जगहमें जगत्कत्ाके संबंधमें उपदेश किया गया है, 
यह उपदेश मुझे चढ़ हो गया था | इस कारण जैन छोगोंसे मुझे बहुत घृणा रहा करती थी। कोई 
भी पदाये बिना बनाये कभी नहीं बन सकता, इसलिये जैन छोग मूर्ख हैं, उन्हें कुछ भी खबर नहीं । 
उस समय ग्रतिमा-यूजनके अश्रद्ाह् ोगोंकी क्रिया भी मुझे वैसी ही दिखाई देती थी; इसलिये 


8 मीन ढगनेके कारण उनसे मैं बहुत डरता था, अर्थात्‌ वे क्रियायें मुझे प्रिय नहीं 
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मरी जन्मनूमिम जितने बाणिक्‌ लोग रहते थे उन सब्रकी कुछ-श्रद्धा य्यपि मिन्न मिन्न थी फिर भी 
थोड़ी बहुत प्रतिमा-यूजनक्षे अश्नद्वाहके ही समान थी; इस कारण उन छोगोंको ही मुझे सुधारना 
। लोग मुझे पटिलेस ही समर्थ झक्तिवाछा और गाँवका प्रतिद्व विद्यार्थी गिनते थे, इसलिये में अपनी 
शांसाक्ष दारण जानबूझकर ऐसे मंडल अ्रठकर अपनी चपछ शक्ति दिखानेका प्रयन किया करता, 
| थे लोग कंटी बोधनेके कारण बासवार मरी हास्पपूर्तक टीका करते, तो भी में उनसे बाद-विवाद करता 
र उन्हें समझानेका प्रयान किया करता था | परन्तु धीरे धीरे मुझे उन छोगोंके प्रतिक्रमणसृत्र इत्यादि 
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को मिरी | उनमें बहुत विनयपूर्वफ्त जगतके समस्त जीव॑सि मिन्रताकी भावना व्यक्त की 
गई थी, इससे मेरी प्रीति उनमें भी उत्पन्न हो गई और पहिलेगे भी रही | धीमे थीम यह समागम 
बहता गया; फिर भी लब्छ खनेके और दूसंर आचार-विचार मुझे वेष्णबोके ही प्रिय थे, तथा 
अगसत्तोकी भी श्रद्धा थी। स्सनमे कंठी टूट गई, और इसे दवारा मेने नहीं वौथी | उस समय बॉधने 
बषनका कोर कारण भेन नहीं हेँडा था। यह मेरी तेरह वर्षकी वय-चर्या है। इसके वाद में अपने 
पिसाकी दकानपर बैठने लगा था, अपने अक्षरोंको छठाके कारण कच्छ दरवारके महतूमें लिख- 
नेक लिये अंब्र तब बच्यया जाता था सब्र तब वहाँ जाता था | हकानपर रहते हुए मेंने नाना प्रकारकी 
मीठे मन नेक पुस्नव पढ़ी है, राम आदिके चरित्रॉपर कविता रची हूं, सांसारिक तृप्णा- 
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बे 
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मे की, तो भी डिसीकों मेने धिकक भाव नहीं कहा, अथवा किसीकों कम ज्यादा तोलकर 

नहीं दिया; यह मुझे बराबर याद आ रहा है | 
६५ 
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(१) ब्रम्त्ई, कातिक १९४६ 
दो भद्मि ममता धर्मों तीबकरने दो प्रकारका बताया हैः--- 
१ सं्संगपरित्या्गो, २ देदपरित्यागी, 


सरपस्यिगी-- 
भाव्र और द्त्य 
उसके अधिकोरी--- 
पाठ, क्षेत्र, काठ, भाव 
पात्र--बैराग्य आदि रक्षण, ध्यागका कारण, और पारिणामिक भावकी ओर देखना ,| 
प्षेत्र--उस पुरुषकी जन्मभूमि और त्यागभूमि ये दौनों । 
काठ--अविकारीकी अवस्था, मुख्य चाहू काल | 
भाव--विनय आदि; उसकी योग्यता शक्ति; गुरु उसको सबसे पहिले क्या उपदेश करे; दुश- 
डिक आचारांग झयादिसंत्रंधी ब्रिचार; उसके नवदीक्षित होनेके कारणसे उसे सतत विहार करने 


दैनेकी आता इत्यादि | 


१७६ : श्रीमदू राज॑चन्द्र [ पत्र ६९,६३६ 
नित्यचर्या 
वर्षकल्प | 
अन्तिम अवस्था 
--ये बातें परम आवश्यक हैं. 
देशत्यागी--- ध 
अवस्यक्रिया नित्यकल्प 
भक्ति अणुब्रत 
दान, शी, तप, भावका खरूप, ज्ञानके ल्यि उसका अधिकार | 
--ये बातें परम आवश्यक हैं. 
(२) 
ज्ञनका उद्धार-- 
श्रुतज्ञानका उदय करना चाहिये। 
योगसंबंधी ग्रंथ त्यागसंबंधी ग्रंथ 
प्रक्रियासंबंधी ग्रेथ अध्यात्मतंबधी ग्रंथ 
धर्मसंबंधी ग्रंथ उपदेश प्रंथ 
आख्यान ग्रंथ द्ब्यानुयोगी ग्रंथ 
--#त्यादि विभाग करने चाहिये. 


--उनका क्रम और उदय करना चाहिये- 





कि धर्म | नह 
आचार्य प्रवचन 
उपाध्याय । द्रब्यलिंगी 
मुनि अन्य दर्शनसंबंधी 
गृहृस्थ ४ 
--ईन सबकी योजना करनी चाहिये. 
मतमतांतर मार्गकी शैली 
उसका खरूप जीवनका बिताना 
उसको समझाना उद्योत 
--यह विचार। 
६६ - बम्बई, कार्तिक वदी १ शुक्र, १९०६ 


नीना प्रकारके मोहके कद होनेसे आत्माकी दृष्टि अपने स्वाभाविक गुणसे उत्मन्न खुखकी प्रापि- 
की ओर जाती है, और बादमें उसे प्राप्त करनेका प्रयलल करती है, यही दृष्टि उसे उसकी सिद्धि 


प्रदान करती है | ह 
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हम आयुके प्रमाणको नहीं जानते | वाल्याव॒त्या तो नासमझीमें व्यतीत हो गई-] कंल्यना करो 
कि 2६ वर्षकी आयु है, अथवा इतनी आयु है कि बृद्धावस्थाका दर्शन कर सकें, पर्तु उसमें शिथिल 
दशाके सित्राय हम दूसरी कुछ मी वात न देख सकेंगे | अत्र केवछ एक युवावस्था वाकी बची, उसमें 
भी यदि मोहनीयकी प्रवहृता न घटी तो सुखकी निद्मा न आवगी, निरोगी नहीं रहा जायगा, मिध्या 
संकल्प-विकल्प दूर न होंगे, और जगह जगह भटकना पड़ेगा--और.- यह भी जब होगा जब कि ऋद्धि 
होगी, नहीं तो प्रथम उसके प्राप्त करनेका प्रयत्न करना पड़ेगा | उसका इच्छानुसतार मिलना न मिलना 
तो एक ओर रहा, परन्तु शायद पेटभर अन्न मिढना भी दुर्लभ हो जाय | उसीकी चिंतामें, उसीके 
विकर्पमें, और उसको प्राप्त करके सुख भोगेंगे- इसी संकल्पमें, केवड दुःखके सिवाय दूसरा कुछ 
भी न देख सकेंगे।इस अबत्थामें किसी कार्यमें प्रद्मति करनेसे सफछ हो गये तो आँख एकदम तिरंछी 
हो जाँयगी | यदि सफछ न हुए तो छोकका तिरत्कार और अपना निष्फ खेद वहुत दुःख देगा । 
प्रत्येक समय मृत्युका भयवाढ्य, रोगका मयवाढ्य, आजीविकाका मयवाला, यदि यश हुआ तो 
उसकी रक्षा करनेका भयवारय; यदि अपयश हुआ तो उसे दूर करनेका भयवाछा, यदि अपना लेना हुआ 
तो उसे छेनेका भयवाछा, यदि कर्ज हुआ तो उसकी हायतोवाका भयवाद्य, यदि ज्री हुई तो उसके 
;.« »»«त मयबाा, यदि न हुई तो उसे पानेका. .विचारवाछा, यदि पुत्र पौत्रादिक हुए तो उनकी 
चिन्ताका मयवाढ्य, यदि न हुए तो उन्हें प्राप्त करनेका विचाराछा, यदि कम ऋद्धि हुई तो उसे 
बढ़ानेके विचाखाछा, यदि अविक हुईं तो उसे गोदीम भर छेनेका विचारवाला, इत्यादि रूपसे दूसरे समत्त 
साधनोंके लिये भी अनुभव होगा | ऋमसे कहो अथवा अक्रमसे, किन्तु संक्षेपमें कहनेका तात्पर्य यही है 
कि सुखका समय कौनसा कहा जाय---वाल्यावत्था ? युवावस्था ? जरावत्था £- निरोगावस्था  रोगा- 
बत्था ? धनावस्था ? निर्षनावस्था ? गृहत्यावस्था ! या अगुहत्थावत्था ! 
इस सत्र ग्रकारके वाह्म परिश्रमके विना अंतरंगके श्रेष्ठ विचारसे जो विवेक हुआ है वही 
हमें दूसरी दृष्टि कराकर सर्वकाल्के लिये सुखी बनाता है | इसका अर्थ क्या इसका अर्थ यही है कि 
अविक नियें तो भी सुखी, कम जियें तो भी छुखी, फिर जन्म ढेना पड़े तो भी सुखी, और जन्म न 
हो तो भी घुखी | 





न ६८ : बम्बई, कार्तिक १९४६ 
ऐसा पत्रित्र दर्शन हो जानेके वाद फिर चाहे जैसा भी आचरण क्यों न हा परन्तु उसे तीव्र बंधन 
नहीं रहता, अनंत संसार नहीं रहता, सोलह भव नहीं रहते, अभ्यंतर दुःख नहीं रहता; शकाका 
“निमित्त नहीं रहंता और अंतरंग-मोहिनी मी नहीं रहती। उससे सत्‌ सत्‌ निरुपम, सर्वोच्तम, झुद्क, शीतल 
अमूृंतमग्र दर्शनज्ञान, सम्पर्क ज्योतिमिय, चिरकार आरनदकी प्रात हो जाती है| उस अद्भुत सत्थरूप- 

दर्शनकी वल्हिरी है ->3]3्प््३3३3३33३पैः'ू ह 
जहाँ मतभेद नहीं, जहाँ शंका, कंखा, वितिगिच्छा, मंहुद्नष् इनमेंसे कुछ भी नहीं; जो कुछ 

श्र 
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है उसे कछम लिख नहीं सकती, वचनद्वारा उसका वर्णन नहीं हो सकता, आर उसे मन भी नहीं 
मनन कर सकता-- 
ऐसा है वह । 





6 


६९ ' बअम्बई, कार्तिक १९४६ 





सब दर्शनोंसे उच्च गति हो सकती है, परन्तु मोक्षके मार्गकों ज्ञानियनि उन झद्दाम सथट 
रूपसे नहीं कहा, गौणतासे खखा है । उसे गोण क्यो रक्खा, इसका सर्वोत्तम कारण यही माद्टम 
होता हैः जिस समय निश्चय श्रद्धान, निर्मथ ज्ञानी गुरुकी प्राप्ति, उसकी आज्ञाका आराधन। उत्तक 
समीप सदैव रहना, अथवा सस्संगकी ग्रांति, ये वातें हो जॉयगी उसी समय आत्म-दर्शन प्राप्त होगा । 





9० त्रम्मई, कातिक १९४६ 


'कलमकनन्‍नकामअ नमन. 


नवपद-ध्यानियोंकी वृद्धि करनेकी मेरी आकांक्षा है । 





के 


७१ बम्बई, मंगसिर सुदी १-२ रत, १६४६ 


हे गौतम ! उस काल्में और उस समयमें भें छत्नस्थ अवस्थामें एकादश वर्षकी परयोयसे 
अइमसे, सावधानीके साथ निरंतर तपश्चयां और संयमपूर्वक आत्मत्की भावना भाते हुए पूतरानुपूर्वीस 
चलते हुए, एक गाँवसे दूसरे गाँवमें जाते हुए, सुपुमारपुर नामक नगरके अशोकवनखंड बागके 
अशोकवर बृक्षेके नीचे पृथ्वीशिछापहपर आया। वहाँ आकर अशोकवर बृक्षके नाचे, पृष्वाशिछा- 
पह़के ऊपर, अष्टम भक्त ग्रहण करके, दोनों पैरोंको संकुचित करके, हाथोंको रंंवा करके, एक पुद्ठलमे 
इृश्कों स्थिर करके, निमेषर्रहित नयनोंते ज़रा नीचे मुख रखकर, योगकी समाधिपृर्षक, सत्र इन्ह्ियोंकों 
गुप्त करके एक रात्रिकी महाप्रतिमा धारण करके विचरता था | ( चमर ) 


७9२ बम्बई, मंगसिर सुद्ो ९ रब, १९४६ 

तुमने मेरे विषयमें जो जो प्रशंसा छिखी उसपर मैंने बहुत मनन किया है | जिस तरह मैसे गुण 

मुझमें प्रकाशित हों, उस तरहका आचरण करनेकी मेरी अमिलाषा है, परन्तु वैसे गुण कहीं मुझमें प्रकाशित 

हो गये हैं, ऐसा मुझे तो माद्म नहीं होता। अधिकसे अधिक यह मान सकते हैं कि मात्र उनकी रुचि 

मुझमें उत्पन्न हुई है । हम सब्र जैसे बने तैसे एक ही पदके इच्छुक होकर प्रय॒त्नरशाल होते हैं, और 

वह प्रयत्न यह है कि “ बैंधे हुओंको छुड़ा छेना ” | यह सर्वमान्य वात है कि जिस तरह यह बंधन 
छूट सके उस तरह छुड़ा लेना | 


पत्र ७३, ७४, ७५, ७६ ) विविध पत्न आदि संग्रह--५३वाँ बर्पे १७९ 


नर 





७३ बम्बई, पौष छुदी ३ बुध, १९४६ 
नीचेके नियमोंपर बहुत छक्ष दिया जाना चाहिये--- 
“१. एक बात करते हुए उसके बीचमें ही आवश्यकता बिना दूसरी वात न करनी चाहिये। 
२. कहीं हुई ब्रातका पूरी तरहसे सुनना चाहिये | 
३, स्तरयं धीरजके साथ उसका उत्तम उत्तर देना चाहिये | 
४, जिसमें आत्म-ब्राघा अथवा आत्म-हानि न हो वह बात कहनी चाहिये । 
७. पर्मके संत्रेधमें हालमं तहुत्त ही कम वात करना | 
६, छोगोंसे धर्म-व्यवहारमें न पड़ना | 





७४ _उ् पौष १९४६ 
मुझे तेरा समागम इस श्रकारसे क्यों हुआ ? क्या कहीं तू गुप्त पड़ा हुआ था 
संब्गुणांश ही सम्यक्त है | 


७५ बम्बई, पौष सुदी ३ बुध, १९४६ 
बहुतसे उत्कृष्ट साथनोंते यदि कोई ऐसा योजक पुरुष ( होनेकी इच्छा करे तो )- धर्म, अर्थ 
और कामकी एकत्रता प्रायः एक ही पद्धतिमें--एक ही पमुदायमें--साधारण श्रेणीमें छानेका प्रयान 
करे, और बरह्द प्रयत्न निराशभावत्ी ह्ाभपपपपघप[.॑प 
१, धर्मका मथम साधन. 
२, फिर अर्थका साधन. 
३. फिर कामका साधन« 
४, अन्तमें मोक्षका साधन, 





नानी 





। ७६ वम्ब३ पौष छुदी ३, १६४१३ 
सप्पुरुषोंने धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार पुरुपा्थौकों प्राप्त करनेका उपदेश दिया है। 
थे खार परुपा निम्न दो प्रकारस समझमें आये हैं।--- 
१, बस्तुके ल्वमावकों धर्म कहते हैं | 
२. जइ और चैतन्यसंबंधी विचारोंको अर्थ कहते हैं । 
३, चित्त-निरोधकों काम कहते हैं | 
४, सब बंधनोसे मुक्त होनेको मोक्ष कहते हैं | ' 
-_ये चार प्रकार सर्वसंग-परित्यागीकी अपेक्षात्े ठीक ठीक बैठते हैं । 
सामान्य रीतिसे निम्न्पसे--...“#. 
धर्म--जो संसारमें अथोगतिमें गिरनेसे रोककर पकड़कर रखता है वह धर्म है | 


१८० *.. . श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र ७७,७८ 
04 का शशिल अमर जम कक 3 पटक कक मा 


अर्थ--जीवनमें सहायमूत वैभव, ठक्ष्मी आदि सांसारिक साधन अर्थ है। 

काम--नियमित रूपसे ख्रीका सहवास करना काम है | 

मोक्ष--सब बंधनोंसे मुक्ति हो जाना मोक्ष है । ह ६ 

धर्मकों सबसे पहिले रखनेका कारण इतना ही है कि ' अर्थ ” और काम * ऐसे होने चाहिये 
जिनका मूल धर्म ' हो | | 

इर्साडिये अर्थ और कामको वादम रखा गया है । 

गृहस्थाश्रमी सर्वथा संपूर्ण धर्म-साधन करना चाहे तो यह उससे नहीं बन सकता | उस तागके 
हिये तो सर्वसंग-परिय्याग ही आवश्यक है | गृहस्थके ढिये मिक्षा आदि कृत्य भी योग्य नहीं हैं | 

और यदि गृहस्थाश्रम जाप 











७७ वम्बई, पीप १९०६ 
जिस काहमें आर्य-प्रंथकर्ताओंद्राण उपदेश किये हुए चार आश्रम देशके आभूषणके रूपसे 
वर्तमान थे, उस काठको धन्य है | 
चारों आश्रमोंमें ऋमसे पहिला अह्मचर्याश्रम, दूसरा गृहस्थाश्रम, तीपरा बानग्रस्थाश्रम, और चौथा 
सन्‍्यासाभ्रम है। ; 0 
परन्तु आश्चर्यके साथ यह कहना पड़ता है कि यदि जीबनका ऐसा अनुक्रम हो तो इनका 
भोग किया जा सकता है | यदि कोई कुछ सौ वर्षकी आयुवाला मनुष्य इन आश्रमोंके अनुसार चलता जाय 
तो वह मनुष्य इन सब आश्रमोंका उपभोग कर सकता है | इस आश्रमके नियमोंसे माछम होता है 
कि प्राचीनकालमें अकाल मौतें कम होती होंगी | 








.. ७८. वम्बई, पौष १९४६ 

प्राचीनकाठमें आर्यभूमिमें चार आश्रम प्रचलित थे, अर्थात्‌ ये आश्रम-धर्म मुख्यरूपसे फैले हुए 

थे | परमरषि नामिपुत्नने भारतमें निर्मथ धर्मको जन्म देनेके पहिले उस कालके छोगोंको इसी आशयसे 

व्यवहारधमका उपदेश दिया था। कल्पवृक्षते मनोबांछित परदाथीकी प्राप्ति होनेका उस समयके 

लोगोंका व्यवहार अब घटता जा रहा था | अपूर्वज्ञानी ऋषभदेवजीने देख लिया कि भद्दता और 

व्यवहारकी अज्ञानता होनेके कारण उन लोगोंको कल्पवृक्षोंका सर्वथा जहास हो जाना बहुत हुःखदायक 
होगा; इस कारण पमुने उनपर परम करुणाभाव छाकर उनके व्यवहारका क्रम नियत कर दिया। 

जब भगवान्‌ तीथकररूपसे विहार कर रहे थे उस समय उनके पुत्र. मरतने व्यवहारशुद्धिके 

लिये उनके उपदेशका अनुसरणकर तत्कालीन विद्वानोंद्ररा चार वेदोंकी योजना कराई। उनमें 


चार आश्रमोंके भिन्न मिन्न धर्मो तथा उन चारों ब्रणौकी नीति-रीतिका समावेश किया | भगवानने जो 
परमकरुणासे छोगोंको भविष्यमें धर्मप्रात्ति होनेके लिये व्यवहार-शिक्षा और व्यवहार-मार्ग बताया था, 
उसमें भरतर्जाके इस कार्यसे परम. छुगमता हो गई.[. , ा जा 


पत्र ७९, ८० ] विविध पन्न आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श्ट१्‌ 


हनन नन+-ननलकमन संकपल->०>. 








इसके ऊपरसे चार वेद, चार आश्रम,, चार वर्ण .और चार पृरुषा्थोके संबंधमें यहाँ कुछ 
विचार करनेकी इच्छा है; उसमें भी मुख्यरूपसे चार आश्रम और चार पुरुषांथौके संबंधमें विचार 
करेंगे; और अन्त हेयोपादेयके विचारके द्वारा द्रव्य, क्षेत्र, का और भावपर विचार करेंगे | 

जिन चार वेदोंमें आर्य-गहरधर्मका मुख्यरूपसे उपदेश दिया गया था, वे वेद निम्नरुपसे थे-- 


| नन-++-नननन-मनन 








७९ बम्बई, पौष १९४६ 
प्रयोजन 
£ जो मनुष्य धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार पुरुषाथोको प्राप्त कर सकनेकी इच्छा करते 
हों उनके विचारोर्म सहायक होना--' 
इस वाक्य इस पत्रकों लिखनेका सत्र प्रकारका प्रयोजन दिखा दिया है, उसे कुछ न कुछ 
छरणा देना योग्य है। 
इस जगतम मिन्न भिन्न प्रकारके देहधारी जीव हैं; तथा प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणोंसे यह पिद्ध 
हो चुका हैं कि उनमें मनुप्परूपमें विधमान देहधारी आत्मार्ये इन चारों बर्गोको सिद्ध कर सकनेंगें 
विशेष सक्षम हैं। ह 
मनुष्य जातिम जितनी आत्मायें हैं थे सत्र कहीं समान वृत्तिकी, समान विचारकी, समान 
अमिठापाकी और समान इच्छाबाली नहीं हैं, यह वात हमें प्रत्यक्ष स्पष्ट दिखाई देती है | उनमेंसे 
हर क्रिसीकों सूक्ष्म दृश्सि देखनेपर उनमें बृत्ति, विचार, अभिछापा और इच्छाओंकी इतनी अधिक विचि- 
त्रता माद्म होती है कि बड़ा आइचर्य होता है| इस आश्चर्य होनेका बहुत प्रकारसे विचार करने- 
पर यही कारण दिखाई देता है कि किसी भी अपवादके बिना सब ग्राणियोंको सुख प्राप्त करनेकी 
इच्छा रहा करती है, और उसकी प्राति बहुत कुछ अंशोमें मनुष्य देहमें ही लिद्र हो सकती है । 
रेखा द्वोनेपर भी थे प्राणी सुखके बदले दुःखको ही छे रहे हैं, उनकी यह दशा केवल मोहद्श्सि 





८० बम्बई, पौष १९४६ 
महावीरके उपदेशका पात्र कौन है! | 
१. सप्पुरुषके चरणोंका इच्छुक, 
२. संदेव सूक्ष्म बोधकी अमिलापा रखनेबाला, 
३, गुणॉपर प्रेमभाव रखनेबाला, 
४, अद्मवृत्तिमे प्रीति रखनेवाला,' 
७, अपने दोपोंकों देखते ही उन्हें दूर करनेका उपयोग रखनेवाला, 
: ६, प्रत्येक पठकों भी उपंयोगपूर्वक वितानेवाला, 
७,. एक्ांतवासकी प्रशंसा करनेवाछा, 


१८२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र ४१, ८२, ८३, ८४ 








८, तीर्थादि प्रवास करनेकी उमंग रखनेबाल 

९, आहार, विहार, और निहारका नियम रखनेवाला, 

१०. अपनी गुरुताको छिपानेवाला, 

-..इन गुणोंसे युक्त कोई भी पुरुष महावीरके उपदेशका पात्र है-- सम्बकृदशाका पात्र है । 
फिर भी पहिलेके समान एक भी नहीं है | 


८९ ब्रम्बई, पीप १०४६ 


प्रकार शुवन 

निश्चय वह सत्य है | ऐसी ही स्थिति है | तुम इस ओर फिरो--उन्होंने रूपकसे इसे कहा 
है | उससे भिन्न भिन्न प्रकारसे ज्ञान हुआ है और होता है, परन्तु वह विमेगरूप है | 

यह बोध सम्यकू है; तो भी यह बहुत ही सूक्ष्म ह, और मोहके दूर होनेपर ही ग्राद्य 
हो पाता है । 

सम्पकू बोध भी सम्पूर्ण स्थितिमें नहीं रहा है, फिर भी जो कुछ बचा है वह योग्य ही है। 

ऐसा समझकर अब योग्य मार्ग ग्रहण करो । 

कारण मत ढूँढो, मना मत करो, तवी-वितर्क न करो । वह तो ऐसा ही है । 
यह पुरुष यथार्य वक्ता था। उनको अयथार्थ कहनेका कुछ भी कारण न था | 

८टंएू - बम्बई, मा १९४६ 

कुटुम्बरूपी काजढकी कोठड़ामें निवास करनेसे संसार बढ़ता है | उसका कितना भी सुधार 
करो तो .भी एकांतवाससे जितना संसारका क्षय हो सकता है उसका सौवोँ भाग भी उस काजठके घरमें 
रहनेसे नहीं हो सकता; क्योंकि वह कषायका निमित्त है; और अनादिकालसे मोहके रहनेका पर्वत है। 
वह प्रत्येक अंतर गुफामें जाज्वल्यमान है | संभव है कि उसका सुधार करनेसे श्रद्धाकी उत्पत्ति हो जाय 
इसलिये वहाँ अल्पभाषी होना, अल्पहासी होना, अल्पर्परिचयी होना, अल्पप्रेमभाव दिखाना, कपः 
भावना दिखानी, अत्पसहचारी होना, अह्पगुरु होना, और परिणामका विचार करना, यही भ्रेयस्‍्कर है | 


८३ वम्बई, माघ वदी २ शुक्र. सं. १९४६ 
जिनभगवानके कहे हुए पदार्थ यथार्थ ही हैं | यही इस समय अनुरोध है | 


८४ बम्बई, फाल्गुन सुदी ८ गुरु, १९४६ 
व्यवहारोपाधि चाह है | रचनाकी विचित्रता सम्यश्ज्ञानका उपदेश क्रनेवाली है | तुम, वे छोग 


८५ लौक-अलोक रहस्य प्रकाश ] विविध पत्न आदि संग्रह--२३वाँ बर्ष १८३ 





00 दूसरे तुरहारे समान मंडलके लोग धर्मका इच्छा करते हो; यदि यह सबकी अंतरात्माकी इच्छा है 
तब्र तो परम कल्याणरूप है । हम धर्म-अमिलापाकी यथाथंता देखकर संतोष होता है | 
जनसमृहके भाग्यकी अपेक्षात्रे यह काठ बहुत ही निकृष्ट है| अधिक क्या कहूँ! 
कल अकसर के हुत ही निकृष्ट ह | अधिक क्या कहूँ! इस बातका 
८णु 
लोक-अलोक रहस्य प्रकाश 
(१) वस्त्र, फाल्गुन वदी १, १९४६ 
छोकको पुरुषकें आकारका वर्णन किया है, क्या तुमने इसके रहस्यकों कुछ समझा है ? क्या 
तुमने इसके कारणकों कुछ समझा है, क्या तुम इसके समझानेकी चतुराईका समझे हो?॥ १॥ 
यह उपदेश शर्रारकों रुक्ष्य करके दिया गया है, और इसे ज्ञान और दर्शनकी ग्रात्तिके उद्देशसे 
कहा हैं | इसपर में जो कहता हूँ वह सुनो, नहीं तो क्षेम-कुशठका छेना देना ही ठीक है ॥ २ ॥ 
(१) 
क्या करनेसे हम सुखी होते हैँ, और क्या करनेसे हम दुःखी होते हैं ! हम खय॑ क्या हैं, 
और कहाँसे आये हैं ! इसका झीत्र ही अपने आपसे जबाब पूँछो ॥ १ ॥ 
(३) 
जहाँ शंका है वहाँ संताप है; और जहाँ ज्ञान है वहाँ शंका नहीं रह सकती। जहाँ प्रभुकी 
भक्ति है बहाँ उत्तम ज्ञान है, और गुरु भगवानद्वारा ही प्रमुकी प्राप्ति की जा सकती है॥१॥ 
गुरुक्ो पहिचाननेके डिये अंतरंगर्म बैराग्यकी आवश्यकता है, और यह वैराग्य पूर्वभाग्यके 
उदयसे हीं प्राप्त हो सकता है । यदि पूर्वकाठीन भाग्यका उदय न हो तो वह सत्संगद्गारा मिल सकता 
है, और यदि सत्संगकी प्राप्ति न हुई तो फ़िर यह किसी दुःखके पहनेपर प्राप्त होता है ॥ २ ॥ 


० »०अन्‍न्‍गनी बम £ अं जिल जल 


ल 








८० 
ठोक अछोक रहस्यवप्रकोश 
(१) 


लोक पुरुष संस्थाने कहो, एनो भेद तमे कई लक्मो ! 

एनुं कारण समज्या कांई, के समण्याव्यानी चतुराई ! ॥ १ ॥ 
शरीरपरथी ए. उपदेश, शान दर्दनि के उद्देश, 

जम जगावो शु्गिय तेम, कांतो लईए दईए क्षेम ॥ २ ॥ 


(१२) 
झु करवायी पीते सुखी ! शे करवाथी पोते दुःखी ! 
पोते है ! क्यांथी छे आप ! एनो मांगों शीघ्र जवाप॥ ६ ॥ 
(३) 
उ्या दोका त्यां गण संताप, शान तहां द्वका नहिं स्थाप; 
प्रभुभक्ति त्यां उत्तम शान, प्र मेक्ववा गुरु भगवान ॥ १॥ 
गुर ओकखंवा घट वैराग्य, ते उपनत्रा पूर्वित भाग्य; 
तेम नहीं तो कई सत्संग, तेम नहीं तो कई दुःखरंग॥ २॥ 


१८७ ” श्रीमद्‌ राजेचन्द्र. [ ८५ छोक-अछोक रहत्य प्रकाश 


लक क्‍ 

सब धर्मोमें जो कुछ तक्तज्ञांन कहा गया है वह सब्र एक ही है, और सम्पूर्ण दर्शनों 
यही विवेक है । ये समझानेंकी रौहियाँ हैं, इनमें स्याह्मदशौी भी साय है॥ १॥ * ५. | 

यदि तुम मुझे मूछ-स्थितिके विषयमें पूँछो तो में तुम्हें योगीको सेपे देता हूँ। वह आदियमें; 
मध्यमें और अंत एकरूप है, जैसा कि अछोकमें छोक है ॥ २ ॥ 

उसमें जीव-अजीवके स्वरूपकों समझनेसे आतंक्तिका भाव दूर हो गया और शंका दूर हो गई। 
श्थिति ऐसी ही है | क्या इसको समझानेका कोई उपाय नहीं है ! / उपाय क्यों नहीं है ” ? जिससे 
शंका न रे।॥ ३ ॥ क 25 

यह एक महान्‌ आश्चर्य है | इस रहस्यको कोई विरछा ही जानता है | जब आत्म-ज्ञान प्रगट 
हो जाता है तभी यह ज्ञान पैदा होता है; उसी समय यह जीब बंध और मुक्तिके रहस्यकों समझता है, 
और ऐसा समझनेपर ही वह सदाकाढीन शोक एवं दुःखको दूर करता है ॥ ४॥ 

जो जीव बंधयुक्त है वह कर्मासे सहित है, और ये कर्म निरचयसे पुद्ठछकी ही रचना है| 
प्राहिढे पुहछकों जान छे, उसके पश्चात्‌ ही मनुष्य-देहमें ध्यानकी प्राति होती है || ५॥ : 

यथ्थपि यह देह पुह्रलकी ही बनी हुई है, परन्तु वांस्तविक स्थिति कुछ दूसरी ही है | जब तेरा 
चित्त श्थिर हो जायगा उसके बाद दूसरा ज्ञान कहूँगा ॥ ६ ॥ 

| (५) | 

जहाँ राग और द्वेष हैं वहाँ सदा ही छेश मानो | जहाँ उदासीनताका वास है वहीं सब 

दुःखोंका नाश है ॥ १॥ | 








(४) 
जे गायो ते सघढे एक, सकक् दर्शने ए.ज विवेक; 
समजाव्यानी शैली करी, स्याद्मदसमजण पण खरी॥ १ || 
मूल स्थितिं जे पूछो मने, तो सोंपी द् योगी कने; 
प्रथम अंतने मध्ये एक, छोकरूप अछोके देख || २ || 
जीवाजीव स्थितिने जाई, य्वये ओरतो शंका खोई; 
एम जे स्थिति त्यां नहीं उपाय, “ उपाय कां नहिं ! ? शंका जाय || ३ ॥ 
ए आश्चर्य जाणे ते जाण, जागे ज्यारे प्रगंटे भाण; ६ 
' समजे बंधमाक्तियुत जीव, निरखी ठाछे शोक सदीव || ४ ॥ 
बंधयुक्त जीव कम सहित, पुद्लरचना कर्म खचित; . 
पुद्रल्शान प्रथम ले जाण, नरदेंहे पछी पामें ध्यान || ५ ॥ 
जो के पुद्दंलनो ए देह, तो पण ओर स्थिति ता छेह; 
समजण बीजी पछी कहीश, ज्यारे चित्ते स्थिर थईश ॥ ६ || 
(५९) के 


जहाँ राग अने वी द्वेष, तहां सर्बदा मानो क्लेश; | 
 'डदासीनतानो ज्यां वास, संकृतछ ढुःखंनो छें त्यां नाश ॥ १ || 


75 <६ ] यियिध पत्न भादि संप्रह--र२श्यों धर्ष १८५ 
गयी सौसों कादका शान होगा है, और देशक्े रनेपर भी वहीँ निर्वाण है | यह दा संसारकी 


खोतग दा है| इस देशामें आव्माराम स्वधाम्गे आकर विशजते हैं ॥]२॥ 


८६ वभ्पई, फाल्गुन १९४६ 


$ मेने दिलकी शान कहता है| 


बज 


बट :ह ३ 4 डे झ्च्ना £3 है ही. | मम मत _न्क “ रे 
, हइस्यगत ही है, पद आहर इदेसेंस नहा मिलेगा | 


# 


पढे झन्तणा मु पनरगगी सम-प्रेणीम 5; उसमें ग्विति होनेके दियेबाय पदार्थीका वित्मरण 


मम-फेमने सना इन दलेम है उयोक्ति असे जैसे निमित मिलने जाने हैं बसे बसे ब्रत्ति 
बल पा: भाहित होती जाती है; दिए भी उसके चलिस ने इनेके लिये अचछ गंभीर उपयोग रख | 

दि गई झम सधाक्रियतायस भदना चेड्ा भाव सो तू जीवन त्याग कर रहा है, इससे 
पदहाड़ा नहीं, ते उस मिदय हो। शावगा | 

भममे मेने पड़े, दम दिनक्की बन करता हे | 


या मी हैं; आय; ऐसे सांवका नॉन से कर | 


विषम ऐसा दग्ना है; यह निर्णय दरफे ने रब | 


4 
स्मद्न ठिये यदि एसा ने हुआ होगा सो अवश्य हैं सुख होता, यह एरण ने कर । 


इतना हयी सम हो फाय तो अब्ठा हों, एसा आम मत करके रस । 


असमे मद छिये अशुवित किया, एसा स्मरण झंस्ता ने सीख | 
हमने मो! लिये उचित दिया, एसा हाण्ण ने स्से | 
यह मुझे अध्युम निर्मित है; ऐसा निकाय ने कर | 


यह इसमे झरने निर्मित है, ऐसी ना ने मान बढ | 


यह में होता ते मे ने देससा, ऐसा निम्नय ने कर | 
पूर्वकर्म बठ्बान हैं, टसोटिये से सत्र अबसर मिड £ै, ऐसा एकांत ऋण ने कर । 


यदि आपने पस्या्थंट्ों सफ़टना ने हुई हो लो ऐसी निराशाका हारण ने कर। 


] 


गे दोपसे अपनेकी बंधन होता 2, ऐसा ने गान। 

कप निममिसमे दसरोक प्रति दोप करना भूल जाओ | 

हर दोपसे &ी तुतत अंधन है, ये सेतकी पहिली शिक्षा हैं 

दरमोफ़ों अपना मान छेना, और दवर्य अपन आपको भूल जाना, बस इतना ही तेरा दोप है | 
गर्म कालने ठे हयां शान, देह छर्ता रा छे निवाण; 

भव ठेयटमी $ ए दा, राम धांग आबीने बला ॥ २॥ 


१८६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ८६ 
६4, अनिल मलिक फल न जज नमक ५ आर की 


इन सबमें तेरे प्रति कोई ग्रेममाव नहीं है, फिर भी मित्र मिन्र स्थढॉम त्‌ सुख मान बठा है | 
हे मूह | ऐसा न कर। 





यह तुझे तेरा हित कहा | तेरे अन्तरमें छुख है | 
जगतसें कोई ऐसी पुस्तक, ऐसा कोई ढेख अथवा कोई ऐसी साक्षी नहीं है जो ढुःखी तुमको 
यह बत्ता सके कि अमुक ही सुखका मार्ग है, अथव्रा तुम्हें अमुक प्रकारसे ही चलना चाहिये, अथवा 
सभी अमुक क्रम ही चलेंगे; यही इस ब्रातकों सूचित करता है कि इन सब्रकी गतिके पीछे कोई न 
कोई प्रबढ कारण अन्तहिंत है। 
१. एक भोगी होनेका उपदेश करता हैं | 
२. एक योगी होनेका उपदेश करता है | 
३, इन दोनोंमेंसे हम किसको मानें ! 
४, दोनों किसलिय उपदेश करते हैं 
७. दोनों किसको उपदेश करते हैं ! 
६. किसकी ग्रेरणाते उपदेश करते हैं 
७, किसीको किसीका, और किसीको किसीका उपदेश क्यों अच्छा लगता है ! 
८, इसके क्या कारण हैं ! 
९. उसकी कौन साक्षी है ! 
१०. तुम कया चाहते हो ! 
११, वह कहँसे मिलेगा, अथवा वह किसमें है ! 
१२, उसे कौन प्राप्त करेगा 
११, उसे कहाँ होकर छाओगे ! 
१४. लाना कौन सिखाबेगा ! 
१५, अथवा स्वयं ही सीखे हुए हो ! 
१६. यदि सीखे हुए हो तो कहाँसे सीखे हो ! 
१७, जीवन क्या है ? 
१८. जीव क्‍या है ! 
१९, तुम क्या हो ! 
२०, सब कुछ तुम्हारी इच्छानुसार क्यों नहीं होता ! 
२१. उसे कैसे कर सकोगे ! 
२२. तुम्हें बाधा प्रिय है अथवा निराबाधता ! 
३३. वह कहाँ कहाँ और किस किस तरह है! 
इसका निणय करो | 


अंतरमें घुस है| बाहर नहीं | सत्य कहता हूँ 


पत्र ८७ ]- विविध पत्र आदि संग्रह--५३वाँ बे १८७ 





है ज़ीव | भूल मत, तुझे सत्य कहता हूँ.। 

सुख अंतरमें ही है; वह वाहर ढूँढ़नेसे नहीं मिलेगा। 
आंतरिक सुख अंतरकी स्वितिमें है; उस सुखकी स्थिति होनेके ढिये तू वाह्य पदार्थसवेंधी 
आर्चर्योकों भूछ जा। 

उस छुखकी त्थिति रहनी बहुत ही काठ्न है, क्योंकि जैसे जेसे निमित्त मिलते जाते हैं, वैसे 
बैसे वारवार दृत्ति भी चढित हो जाया करती है; इसलिये इत्तिका उपयोग दृढ़ रखना चाहिये। 

यदि इस कऋ्रमकों तू यथायोग्य निवाहता चढेगा तो तुझे कभी हताश नहीं होने पड़ेगा । 
तू निर्मय हो जायगा | 

-है जीव ! तू भूल मत | कमी कभी उपयोग चूककर किसीके रंजन करनेमें, किसीके द्वारा 
राजित होनेमें, अथवा मनकी नितेल्ताके कारण दूसरेके पास जो व्‌ मंद हो जाता है, यह तेरी भूछ 
है। उसे न कर 


८9 वम्त्रई, फाल्युत १९४६ 
परम सत्य है | 
परम सत्य है | त्रिकाल्में ऐसा ही है । 
परम सत्य है । ! 


व्यवहारके प्रसंगको सावधानीसे, मंद उपयोगसे, और समताभावसे निभाते आना । 
दूसरे तेरा कह्य क्यों नहीं मानते, यह ग्रह तेरे अंतरमें कमी पैदा न हो । 
दूसरे तेरा कहा मानते हैं, और यह वहुत ठाक है, तुझे ऐसा स्मरण कभी न हो। 
तू सब तरहसे अपनेमे ही प्रवृत्ति कर । 
जीवन-अजीवन पर समदत्ति हो | 
जीवन हो तो इसी बत्तिसे पूर्ण हो | 
जबतक गुह॒वास रहे तबतक व्यवहारका असंग होनेपर भी सलको सत्य कहों। 
गुहचासमें भी उसीमें ही लक्ष रहे । ह 
गृहबासमें अपने कुद्ठ॑म्त्रियोंको उचित इत्ति रखना सिखा; सबको समान ही मान | 
उस समयतकका तेरा काछ बहुत ही उचित व्यतीत होओं:-- 

अमुक व्यंवह्ारके प्रसंगका काल, 

उसके सिवाय तत्संबंधी कार्यकाल, 

पूर्वकर्मोद्य काल, 

निद्वाकाल | 
यदि तेरी खतंत्रता और तेरे ऋगसे तुझे ऐेरे उपजीवन अर्थात्‌ व्यवहारसेवधी संताप हा पा 

उचित प्रकारसे अपना व्यवहार चलाना | . 


१८८ भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ८८, ८९, ९० 





यदि उसकी इसके सिवाय दूसरे किसी भी कारणसे संतोपइत्ति न रहती हो तो तुझे उसके कहे 
अजुसार प्रवृत्ति करके उस प्रसंगको पूरा करना चाहिये, अर्थात्‌ प्रसंगकी परृणीह्तितक ऐसा करनेमें 
तुझे खेदखिन् न होना चाहिये | ः 

तेरे व्यवहारसे वे संतुए रहें तो उदासीन वृत्तिसे निराग्रहभावसे उनका भरा हो, तुझे ऐसा 
करनेकी सावधानी रखनी चाहिये | 


८८ बम्पई, चैत्र १९१६ 

मोहयाच्छादित दशासे विवेक नहीं होता, यह ठीक बात है, अन्यथा वस्तुखूपसे यह विवेक यथार्थ 
है | बहुत ही सूक्ष्म अवलोकन रक्खो । 

१, सल्कों तो सत्य ही रहने दो | 

२, जितना कर सको उतना ही कहो | अशक्यता न छिपाओ | 

३, एकनिष्ठ रहो | 

एकनिष्ठ रहो । 

किसी भी प्रशत्त क्रममें एकनिप्ठ रहो। 

वीतरागने यथार्थ ही कहा है। 

है आत्मन्‌ | स्थितिस्थापक दशा प्राप्त कर 

इस दुःखको किससे कहें ! और कैसे इसे दूर करें ? 

अपने आप अपने आपका वैरी है, यह कैसी सच्ची वात है! 





८९ बम्पई, वैशाख वदी 9 गुरु, १९४६ 

2 बैढा 9 मुरु, (३४६ 

आज मुझे अनुपम उछास हो रहा है; जान पढ़ता है कि आज मेरा जन्म सफल हो गया है| 

वस्तु क्या है, उसका विवेक क्या है, उसका विवेचक कौन है, इस क्रमके स्पष्ट जाननेते मुझे सच्चा 
मार्ग माछ्म हो गया है || १ ॥| 





९० वम्बई, वैशाल बंदी ४ गुरु, १९४६ 
होत आसवा परिसवा, नहं इनमें सम्देह; ह 
मात्र इशिकी भूछ है, भूछ गये गत एहि ॥ १ || 
रचना जिन-उपदेशकी, परमोत्तम तिनु काल; 
इनमें सब मत रहत हैं, करतें निज संभाल ॥२॥ 
<९ 


आज मने उछरंग अनुपम, जन्मझताये जेग जणायो; 
पल्तव्य वस्तु, विवेक विवेचक ते क्रम स्पष्ट सुमारग गणायो || १ ॥ 
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जिन सो ही है आतमा, अन्य होई सो कर्म; 

कर्म कटे सो जिनवचन, तक्तज्ञानिकों मम ॥ ३ ॥ 
जब जान्यों निमरूपको, तत्र जान्यों सव छोक | 

नहिं जानयो निजरूपकों, सब जान्यो सो फोक ॥ 9 ॥ 
एहि दिशाकी मूहुता, है नहिं जिनपें भाव; 

जिनसे भाव विनु कबू, नहिं छूठत दुखदाब ॥ ५ ॥ 
व्यवहारसें देव जिन, निहचेसें है आप; 

एहि बचनसे समन ले, जिनग्रवचनकी छाप || ६॥ 
एह्दि नहीं हे कल्पना, एही नहीं विभंग; 

जब जागेंगे आतमा, तब छागेंगे रंग ॥ ७ ॥ 


९१ बम्तनई, वेशाख वदी ४ गुर. १९०६ 
मारग साचा मिल गया, छूट गये सन्देह; 
दोता सो तो जल गया, मिन्न किया निज देह ॥ १ ॥ 
तमन पिएं सत्र सरल है, त्रिनू समज मुशकील; 
ये मुझ्कीली क्या कहूँ ! ॥ २॥ 
खोज पिंड त्रह्माण्डका, पत्ता तो छग जाय; 
येहि ब्रह्माण्डि वासना, जब जाबे तब,... ॥ ३ ॥ 
आप आपकुं भुछ गया, इनसें क्या अंबेर ! 
समर समर अब हसत हैं, नहिं भुठेंगे फेर || 9 ॥ 
जहाँ कलपना जठ्पना, तहँँ मानुं दुख छांई; 
मिटे कठपना जठपना, तब वस्तू तिन पाई ॥ ५॥ 
है! जीव ! क्या इच्छत हथे, हैं इच्छा दुखमूल; 
जब्र इच्छाका नाश तब, मिटे अनादी मूठ ॥ ६ ॥ 
ऐसी कहँसि मति मई, आप आप है नाई | 
आपनकुं जत्र मुल गये, अवर कहाँसे छाई, 
आप आप ए झोघसें, आप आप मिठ जाय; 
आप मिलन नय बापकों; ॥ ७ ॥ 





९२ बम्बई वैशाख वदी ५ शुक्र, १९४६ 





इच्छारहित कोई भी प्राणी नहीं है | उसमें भी मनुष्य प्राणी तो विविध आशाओंसे घिरा हुआ 


“77 + रन झकटत ? लोक सं” झा मी पाठ है। अखबादक। 


१९० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ९३ 








हि. जिन लिन की शा वीक लिन 

के हि रत स्च्जकों 
है | जबतक इच्छा और आश्मा अतृप्त रहती हैं, तब्रतक बह ग्राणी अवोबृत्ति मनुष्ष जसा है । ३ 
जय करनेवाढ्ा प्राणी अर्धगामी मनुष्य जैसा है। 


९३ ब्र्मई, बशाख बंदी १२,१९०६ 

आज आपका एक पत्र मिला | यहाँ समय अनुकूल हैं। आपके यहंकी समय-डुदश्नल्ता 
चाहता हूँ । 

आपको जो पत्र भेजनेकी मेरी इच्छा थी, उसे अधिक विस्तारसे लिखनेकी आवश्यकता दोनेसे-- 
तथा ऐसा करनेसे उसकी उपयोगिता भी अधिक सिद्ध होनेसे---उसे व्िश्तारसे ढिखनेकी इच्छा थी, और 
अब भी है| तथापि कार्योपाधिकी ऐसी प्रवढृता है कि इतना शांत अब्रक्राश भी नहीं मिलता, नहीं 
मिल सका, और अभी थोड़े समयतक मिलना भी संभव नहीं | आपको इस समयके वीचमें यह पत्र 
मिल गया होता तो वहुत ही अधिक उपयोगी होता, तो भी इसके वाद भी इसकी उपयोगिताक्ो तो 
आप अधिक ही समझ सकेंगे | आपकी जिज्ञासाकों कुछ शान्त करनेके लिये उस पत्रका सांश्िम 
सार दिया है| 

यह आप जानते ही हैं कि इस जन्ममें आपसे पहिले में छगभग दो बर्षते कुछ अधिक समय 
हुआ तबसे गृहस्थाश्रमी हुआ हूँ। जिसके कारण गृहस्थाश्रमी कह्ढे जा सकते हैँ उस बस्तुका और मेगा 
उस समयमें कुछ अधिक परिचय नहीं हुआ था; तो भी उससे तत्संत्रंधी कायिक, वाचिक और मानसिक 
वृत्ति मुझे यथाशक्य बहुत कुछ समझमें आई है; और इस कारणसे उसका और मेरा संबंध असंतोप- 
जनक नहीं हुआ | यह बतानेका कारण यही है कि साधारण ततारपर मी गृहस्थाश्रमका व्याख्यान देते हुए 
उस संबंधर्म जितना अधिक अनुभत्र हों उतना अधिक ही उपयोगी होता है | में कुछ सांत्कारिक अनु- 
भवके उदित होनेके ऊपरसे यह कह सकता हूँ कि मेरा गृहस्थाश्रम अबतक जिम प्रकार असंतोपजनक 
नहीं है, उसी तरह वह उचित संतोपजनक भी नहीं है| वह केवल मध्यम है; और उसके मध्यम 
होनेमें मेरी कुछ उदार्ततीनद्वात्ति भी सहायक है । 

तत्तज्ञानकी गुप्त गुफाका दर्शन करनेपर अधिकतर गृहस्थाश्रमसे विरक्त होनेकी बात ही सूझा 
करती है; और अवश्य ही उस तत्तज्ञानका विवेक भी इसे प्रगट हुआ था | कालकी ग्रव॒ल अनिष्टताके 
कारण उसको यथायोग्य समाधि-संगकी प्राप्ति न होनेसे उस विवेकको महाखेदके साथ गौण करना 
पड़ा; और सचमुच ! यदि ऐसा न हो सका होता तो उसके जीवनका ही अत आ जाता । ( उसके 
अर्थात्‌ इस पत्रके लेखकका ) | 

जिस विवेकको महासेदके साथ गौण करना पड़ा है, उस विवेकमें हो चित्तवृत्ति ्रसत्न रहा 
करती है; उसकी बाह्य प्रधानता नहीं रक्खी जा सकती इसके लिये अकथनोय खेद होता है। तथापि 
जहाँ कोई उपाय नहीं है वहाँ सहनशीछ्ता ही सुखदायक है, ऐसी मान्यता होनेसे चुप हो बैठा हूँ । 

कभी कभी संगी और साथी भी तुच्छ निमित्त होने छगते हैं।उस समय उस विवेकपर किसी 
तरहका आवरण आता है, तो आत्मा वहुत ही घबड़ाती है | उस समय जीवन रहित हो जानेकी--- 
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१. कार्यप्रद्यात्ि, 

२. सकारण साधारण माषण, 

३. दोनोंके अंतःकरणकी निर्मल प्रीति. 
४, धर्मोनुष्ठान- 

७, वैराग्यकी तीव्रता. 


९७ बम्बई, ज्येष्ट बदी ११ शुक्र, १९४६ 
तुझे अपना अस्तित्व माननेमें कौनसी शंका है ! यदि कोई शंका है तो वह ठीक नहीं | 


९८ बम्बई, ज्येष्ठ वदी १२ शनि, १९४६ 
कल रातमें एक अद्भुत स्वप्न आया, जिसमें एक-दो पुरुषोंको इस जगत्‌की रचनाके खरूपका. 
वर्णन किया; पहिले सब्र कुछ भुछाकर बादम जगतका दर्शन कराया | स्वप्नमें महावीरंदेवकी शिक्षा 


प्रामाणिक सिद्ध हुई | इस स्वप्मका वर्णन बहुत सुन्दर और चमत्कारपूर्ण था इससे परमानंद हुआ। अब 
उसके संब्रंधमं अधिक फिर लिखँँगा। 


९९ वम्बई, आषाढ़ सुदी 9 शनि, १९४३६ 
कलिकाढने मनुष्यको स्वार्थपरायण और मोहके वश कर लिया है। 
जिसका हृदय शुद्ध और संतेंके बताये हुए मार्गसे चलता है वह धन्य है। 
सत्संगके बिना चढ़ी हुई आत्म-श्रेणी अधिकतर पतित हो जाती है । 


१७० बम्बई, आषाढ़ सुदी ५ रवि, १९४६ 

जब यह ब्यवहारोपाधि ग्रहण की थी उस समय इसके ग्रहण करनेका हेतु यह थाः-- “भाविष्य- 
काढमें जो उपाधि अधिक समय छेगी, बह उपाधि यदि अधिक दुःखदायक भी होगी, तो भी उसे 
थोड़े समयमें भोग लेना, यही अधिक श्रेयस्कर है| ” 

ऐसा माना था कि यह उपाधि निम्नलिखित हेतुओंस समाधिरूप होगी | 

“/ इस काहमें गृहस्थावासके विषयमें धर्मसंबंधी अधिक बातचीत न हो तो अच्छा 2 

भले ही तुझे मुश्किल छगता हो, परन्तु इसी ऋमसे चल | निश्चय ही इसी ऋमसे चल ! 
दु:खको सहन करके, क्रमको सैंभालनेकी परिषद सहन करके, अनुकूल-प्रतिकूल उपसर्गकी सहन 


करके तू अचल रह | आजकल यह कदाचित्‌ अधिकतर कठिन माद्म होगा, परन्तु अन्तमें वह 


कठिनता सरहू हो जायगी । फंदेमें फँसमा मत । बारबार कहता हूँ कि फँसना मत । नाहक दृःखी 


होगा, और पश्चात्ताप करेगा | इसकी अपेक्षा अ्ासे इन वचनोंको हृदयमें उतार--प्रीतिपूर्वक उतार । 


१. किसीके भी दोष न देख | जो कुछ होता है वह सब तेरे अपने ही दोषसे होता है, 
ऐसा मान | 


पत्र १००, १०१ ] विविध पत्र आदि संग्रह--१३वाँ वर्ष श्ष्रे 








हि. * पे अपनी ( आत्म ) प्रशंसा नहीं करना; और यदि करेगा तो मैं समझता हूँ कि त्‌ ही 
हल्का है | 
३. जिस तरह दूसरेकों प्रिय ढगे, उस तरहका अपना आचरण रखनेका प्रयत्न करना | यदि 
उसमें तुझे एकदम सिद्धि न मिले, अथवा विश्न आबें, तो भी हृढ॒आम्रहसे घीमे घीमे उस कऋ्रमपर 
अपनी निशा छगाये रखना | 
९. व्‌ जिसके साथ व्यवहार सम्बद्ध हुआ हो, उसके साथ अप्तुक ग्रकारसे वर्ताव करनेका 
निर्णय करके उससे कह दे | यदि उसे अनुकूछ आवबे तो ठीक है; अन्यथा वह जिस तरह कहे उस 
तरहका तू बर्ताव रखना । साथ ही यह भी कह देना कि में आपके कार्यमें ( जो मुझे सौंपा गया है 
उसमें ) किसी तरह भी अपनी निष्ठाके द्वारा आपको ह्वानि नहीं पहुँचाऊँगा । आप मेरे विपयमे दूसरी 
कोई भी इका न करना; मुझे इस व्यवहास्के विषय अन्य किसी भी प्रकारक्ा भाव नहीं है । में 
भी आपके द्वारा इस तरहका वर्ताव नहीं चाहता | इतना ही नहीं, परन्तु कुछ यदि मन, 
वचन और कायासे विपरीत आचरण हुआ हो तो उसके लिये में पश्चात्ताप करूँगा | वैसा न करनेके 
डिये में पहिलेसे ही बहुत सावधानी खखूँगा | आपका सपा हुआ काम करते हुए में निरमिमानी 
होकर रूँगा। मेरी भूछके लिये यदि आप मुझे उपार्ंभ देंगे, तो में उसे सहन करूँगा | जहाँतक 
, मेरा वत्त चढेगा, वहाँतक में ख़प्ममें भी आपके साथ द्वेष अथवा आपके विपयमें किसी भी 
तरहकी अयोग्य कल्पना नहीं करूँगा । यदि आपको किसी तरहकी भी हंका हो तो आप मुझे कहें, 
में आपका उपकार मा्दूगा, और उसका सच्चा खुछासा करूँगा | यदि ख़ुछास्ता न होगा, तो में चुप 
रूँगा, परन्तु असत्व न बोहँगा | केवछ आपसे इतना ही चाहता हूँ कि किसी मी प्रकारस आप मेरे 
निमित्तसें अद्ुभ योगमे प्रवृत्ति न करें | आप अपनी इच्छानुसतार बर्तात्र करें; इसमें मुझे कुछ भी 
अधिक कहनेकी जरूरत नहीं | मुझे केवड अपनी निद्ृत्तिशरेणामे प्रति करने देंबें, और इस कारण 
किसी प्रकारसे अपने अंतःकरणकों छोटा न करें; और यदि छोठा करनेकी आपकी इच्छा ही हो 
तो मुझे अवश्य हीं पहिलेसे कह दें। उस भणीकों निमानेकी मेरी इच्छा है इसलिये वैसा करनेके लिये जो 
कुछ करना होगा वह मैं कर ढूँगा | जहाँतक बनेगा वहाँतक मैं आपको कभी कष्ट नहीं पहुंचाऊँगा, 
आर अन्त यदि यह निदृत्तिग्रेणी मी आपको अग्रिय होगा तो जैंस बनेगा वैसे सावधानीसे, आपके 
पाससे--आपको किसी भी तरहकी हानि पहुँचाये विना यथाशात्षि छाम पहुँचाकर, और इसके वाद 
भी हमेशाके लिय ऐसी इच्छा रखता हुआ--में चछ दूँगा। 





१०१ बम्बई, वशाख चुदी ३, १९४६ 


(१) 
इस उपायिमें पड़नेके वाद यदि मेरा लिंगदेहजन्य ज्ञान-दर्शन चबैसा ही रहा हो--यथार्थ ही रहा 
हौ--तो जूठाभाई आपाढ़ सुदी ९ के दिन गुरवारका रातमें समाविशीत होकर इस क्षणिक जीवनका 
त्याग करके चढढे जायेंगे, ऐसा वह ज्ञान सूचित करता है | | 
२५ 


१९४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १०१, १०२ 


(२) बम्बई, आपाढ़ सुदी १०, १९४६ 
उपाधिके कारण ढिंगदेहजन्य ज्ञानमें थोड़ा बहुत फेरफार हुआ माढ्म दिया | पत्नित्रात्मा जूठा- 
भाशकि उपरोक्त तिथिमें परन्तु दिनमें स्वग॑वासी होनेकी आज खबर मिली है । 
इस पावन आत्माके गुणोंका क्‍या स्मरण करें ! जहाँ विस्तृतिको अबकाश नहीं, वहाँ सृतिका 
होना कैसे माना जाय ! 





(३१) े 

देहधारी होनेके कारण इसका लोकिक नाम ही सत्य था; यह आत्म-दशारूपसे सच्चा वैराग्य 
ह्ीथा। 

उसकी मिथ्या वासना बहुत क्षीण हो गई थी; वह बीतरागक्ा परम रागी था, संसारसे 
परम जुगुश्तित था; भक्तिकी प्रधानता उसके अंतरंगमें सदा ही प्रकाशित रहा करती थी; सम्पकू- 
भावपूर्वक वेदनीयकर्मके अनुभव करनेकी उसकी अद्भुत .समता थी; मोहनीयकर्मकी प्रवठता उसके 
अंतरमें बहुत शून्य हो गई थी; मुमुक्षुता उसमें उत्तम प्रकारसे देद्वीप्मान हो उठी थी; ऐसे इस 
जूठामाईकी पित्रात्मा आज जगतूके इस भागका त्याग करके चली गई है | वह सहचारियोंसे मुक्त 
हो गई है | धर्मके पूर्ण आह्हादमें उसकी अचानक ही आयु पूर्ण हो गई | 


(४) 
धरेरे | इस काढमें ऐसे धर्मात्माका जीवन छोटासा होना, यह कोई अधिक आश्चर्यकी वात 
नहीं । ऐसे पविन्नाप्माकी स्थिति इस कालमें कहाँसे हो सकती है! दूसरे साथिय्रोंके ऐसे भाग्य कहाँ कि 
उन्हें ऐसे पतित्रा्माके दर्शनका छाभ अधिक काढ्तक मिलता रहे ! जिसके अंत्तरमें मोक्षमागकी देने- 
वाढा सम्यक्ल प्रकाशित हुआ था, ऐसे पविन्राम्मा जूठाभाईको नमस्कार हो ! नमस्कार हो! 


१०२ वम्बई, आपाढ़ सुदी ११, १९४६ 

( १) उपाधिकी विशेष प्रबढता रहती है | यदि जीवन-काहमें ऐसे किसी योगके आनेकी 
संभावना हो तो मौनसे--उदासीनभावसे--प्रवृत्ति कर छेना ही श्रेयस्कर है। 

( ३ ) भगवतीके पाठके विषयमें सेक्षित ख़ुछासा नीचे दिया जाता हैः--- 

मुह जोग पहुचे अगारंभी; अष्ठृह जोगे पहुचे आयारंभी परारभी तदुभयारंभी | 

आत्मा शुभ योगकी अपेक्षासे अनारंभी; तथा अज्युभ योगकी अपेक्षासे आत्मारंमी, परारंभी, 
और तदुभयारंभी ( आत्मारंभी और अनारंगी ) होती है । 

यहाँ शुभका अर्थ पारिणामिक शुभ छेना चाहिये, ऐसी मेरी दृष्टि है | पारिणामिक अथीत्‌ 
निस परिणामसे शुभ अथवा जैसा चाहिये बैसा रना। 

यहाँ योगका अर्थ मन, वचन और काया है। ( मेरी दृश्टिसि | ) 

शात्रकारका यह व्यास्यान करनेका मुख्य हेतु ययार्थ वस्तु दिखाने और शुभ योगमें प्रवृत्ति 
करनेका रहा होगा, ऐसा मैं समझता हैँ । पाठमें बहुत ही सुन्दर उपदेश दिया गया है। 


पत्र १० डर | 2१७० ४, १6 फ्‌ ] विचिध पत्र आदि संग्रह--२श्वाँ बे १९५ 





मर ( ३ ) तुम मेरे मिलापकी इच्छा करते हो, परन्तु यह किसी अनुचित काछका उदय आया है, 

सहि अपने मिलापसे भी में तुमको श्रेयस्कर हो सकगा ऐसी वहुत ही कम आशा है । 

विन्‍्होंने यधार्व उपदेश किया है ऐसे वीतरागके उपदेशमें तत्पर रहो, यह मेरा विनयपूर्वक 
तुम दोनों भाइयोंसे और दूसरोंसे अनुरोध है । 

मोहाधीन मेरी आत्मा वाह्योपाविसि कितनी तरहसे घिरी हुई है, यह्द सब तुम जानते ही हो, 
इसलिये अधिक क्या छिखेँ?! 

अभी ह्वाल्में तो तुम अपनेसे ही धर्म-शिक्षा छो, योग्य पात्र बनो, में भी योग्य पात्र वनूँ , 
अविक फिर देखेंगे । 


१०३. उन जापाढ़ हुदी १५ हुप, ६३४६ 


(१ ) यद्यपि चि. सत्यपरायणके स्वर्गवाससूचक शब्द भयंकर हैं किन्तु ऐसे रनोंके जीवनका 
ढंवा होना कालको सद्य नहीं होता । धर्म-इच्छुकके ऐसे अनन्य सहायकका रहने देना, मायादेवीको 
योग्य न छगा | कालकी प्रवछ दृष्टिन इस आत्मके-इस जीवनके-रहस्यमय विश्रामको खींच लिया | 
ज्ञनइष्टिसि शोकका कोई कारण नहीं दीखता; तथापि उनके उत्तमोत्तम गुण शोक करनेको बाध्य करते 
हैं | उनका बहुत अधिक स्मरण होता है; अधिक लिख नहीं सकता। 

सत्यपरायणके स्मरणार्थ यदि हो सका तो एक शिक्षा-प्ंथ लिखनेका विचार कर रहा हूँ। 

(२) “ आहार, बिहार और निहारसे नियमित “ इस वाक्यका संक्षेप अर्थ यह है 

जिसमें योगदशा आती है; उसमें दब्य आहार, विहार और निहार ( शरीरकी मढके त्याग 
करनेकी क्रिया ), ये नियमित अथात्‌ जर्सी चाहिये वैसी--आत्माकों किसी प्रकारकी वाघा न पहुं- 
चानेवाढी--क्रियासते प्रवृत्ति करनेवाछा | 

धर्ममें संल्म रहो यही बाखार अनुरोध हैं। यदि हम सत्पपरायणके मार्गका सेवन करेंगे तो 


अबवस्यमेव सुखी होंगे और पार पार्येगे, ऐसी मुझे आशा है | 
उपाधिग्रत्त रायचंदका यथायोग्य, 


ननननन्‍नगफरफऋएरऔक्‍ वि. 


१०७ . वननई, आधा वदों ४ रवि, ६९१६ 


विश्वाससे प्रवृत्ति करके अन्यथा वर्ताव करनेवाढ्ा आज पश्चात्ताप करता है | 





१०" ह बम्बद, आषाढ़ वदी ७ भौम, १९४६ 


निरंतर निर्भयपनेसे रहित ऐसे इस भ्रांतिरूप संसारम बीतरागता ही अम्यास करने योग्य हैं; 
निरंतर निर्मयपनेसे विचरना ही श्रेयस्कर है, तथापि कालकी और कमकी विचित्रतासे पराधीन होकर 


यह ,,......करते हैं | 


१९६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १०६, १०७ 





जिसका माहात्य अपार है, ऐसी तीथकरदेव्की वाणीकी भक्ति करो । 





१०६. वम्बई, आपाढ़ वदी ११ शनि. १९४६ 
( १ ) जिसका कोई अस्तित्व विद्यमान नहीं है, ऐसे बिना मँगेके इस जगतको तो देखो । 
ब्रम्मई, आपाढ़ वर्दी १२ रवि, १९४६ 


(२ ) दृष्टि ऐसी लच्छ करो कि जिसमें सूक्ष्मसे सूक्षः दोष भी दिखाई दे सके, और उन्हें 
देखते ही वे क्षय किये जा सकें । 





१०७ बम्बई (नागदेबी) आपाढ़ वदी १२ रवि, १९०६ 


इसके साथ आपकी घोगवासिष्ठ पुस्तक भेज रहा हूँ | उपाधिका ताप शमन करनेके लिये 
यह शीतल चंदन है; इसके पढ़ते हुए आधि-व्याधिका आगमन संभव नहीं । इसके लिये में आपका 
उपकार मानता हूँ। 

आपके पास कमी कमी आनेमें भी एक इसी विपयकी ही जिज्ञासा है | बहुत बरषोसे आपके 
अंतःकरणमें वास करती हुई ब्रह्मविद्याका आपके ही मुखसे श्रवण मिंडे, तो अपूर्व शांति हो। किसी भी 
मार्गस कल्पित वासनाओंका नाश करके यथायोग्य स्थितिकी ग्राप्तिक सिवाय दूसरी कोई भी इच्छा नहीं है; 
परन्तु व्यवहारके संब्रधमें बहुतसी उपाधियों| रहती हैं, इसालिये सत्समागमका जितना अवकाश चाहिये 
उतना नहीं मिलता | तथा मैं समझता हूँ कि आप भी वहुतसे कारणोंसें उतना समय देनेमें असम 
हैं, और इसी कारणते बारवार अंतःकरणकी अंतिम वृत्ति आपको नहीं वता सकता; तथा इस संनंधरमें 
अधिक बातचीत भी नहीं हो सकती | यह एक पुण्य न्यूनता ही है, दूसरा क्या ! 

व्यवहारिक संबंधर्म आपके संबंधसे किसी तरहका भी छाभ उठानेकी सप्तमें भी इच्छा नहीं की; 
तथा आपके समान दूसरोंसे भी इसकी इच्छा नहीं की | एक ही जन्म, और वह भी थोड़े ही 
कालका, ेक आररूधाजुसार बिता देनेमें दीनता करना उचित नहीं; यह निश्चयसे प्रिय है | सहज-भावसे 
आचरण करनेकी जभ्यास-अ्रणाशिका कुछ (थोड़ेसे ) वर्षोसि आरंभ कर रखी है, और इससे निद्वत्तिकी 
वृद्धि हो रही है। इस बातको यहाँ बतानेका इतना ही हेतु है कि आप शंकारहित हों; तथापि 
तप मी उंकारहित खनेके ठिये जिस हेतुसे में आपकी ओर देखता हूँ, उसे कह दिया है; और 
यह सन्देहहीनता संसारसे उदासीनभावको प्राप्त दशाकी सहायक होगी, ऐसा मान्य होनेसे (कहा है) । 

बा ) आपसे कुछ कहना चाहता हूँ । 

? ईंस मान्यताको आत्मा बहुत समयसे भूछ चुकी है। मुक्त- 


भाषमें ()) ही मोक्ष है, ऐसी मेरी धारणा है; इसाडिये 
हक  ईसालेये निवेदन है कि वातचीतके समय आप कुछ 


व क3+3>-+->>न-न-नमनमममकनननक 


पत्र १०८, १०९, ११० ) विविध पन्न आदि संग्रह-रध्वाँ बपे - १०७ 





- १५८ वम्बई, १९४६ आपाढ़ 

जिस पुस्तकके पढ़नेसे उदासीनता, वैराग्य अथवा चित्तकी खत्थता होती हो, ऐसी कोई भी 
पुस्तक पढ़ना; ऐसी पुस्तक पढ़नेका विशेष परिचय रखना जिससे उसमें योग्यता प्राप्त हो । 

धर्म-कथा छिखनेके विषयमें जो लिखा, तो वह धामिक-कथा मुख्यरूपते तो सत्संगमें ही आ 
जाती है | ढुःषमकाढके होनेसे इस काठमें सत्संगका माहात्य मी जीवके ध्यानमें नहीं जाता; तो 
फिर कल्याण-मार्गके साधन कहाँसे हो सकते हैं? इस वातकी तो बहुत वहुतसी क्रिया आदि करने- 
वाले जीवकों भी खबर हो, ऐसा माद्म नहीं होता | 

: धयागने योग्य खच्छंदाचार आदि कारणोंमें तो जीव रुचिपूर्वक ग्रदृत्ति कर रहा है; और जिसका 

आरावन करना योग्य है, ऐसे आत्मललरूप सत्पुरुषोंके प्रति यह जीव मानों विमुखताका अथवा अवि- 
श्ासीपनेका आचरण कर रहा है। और ऐसे असत्संगियोंके सहवासमें किसी किसी मुमुक्षुको भी रहना 
पड़ता है | उन दुःखियाओंमें तुम और मुनि आदि भी किसी किसी अंशसे ग्रिनि जा सकते हैं| 
अस॒त्संंग और खेच्छाते आचरण न हो अथवा उनका अबुसरण न हो, ऐसे आचरणपसे अंतईत्ति रख- 
नेका विचार रकखे रहना ही इसका छुगम सावन है। 


१०९ वम्बई, १९४६ आपाढ़ 


पूर्वकर्मका उदय वहुत विचित्र है । अब जहाँसे जागे वहीँसे प्रभात हुआ समझना चाहिये । 

तीत्र उससे और मंद रससे कर्मका बंध होता है। उसमें मुख्य हेतु राग-द्ेष ही हैं | उससे 
परिणाममें अधिक पश्चात्ताप होता है । 

जुद्ध योगंमें छगी हुई आत्मा अनारंमी है, अशुद्ध योगमें छगी हुई आत्मा आरंगी है; यह वाक्य 
बीरकी मगवतीका है; इसपर मनन करता | 

: परस्पर ऐसे होनेसे धर्मको भूली हुई आत्माकों स्ृतिमें योगपदका स्मरण होता है | कर्मकी वहुल्ताके 

योगसे एक तो पंचमकाहमें उत्पन्न हुए, पज्तु किसी एक शुभ उदयसे जो योग मिला है वैसे मरमवोधका 
योग बहुत ही थोड़ी आत्माओंको मिछता है; और वह रुचिकर होना बहुत ही कठिन है। ऐसा योग 
वेबरल सत्पुरुषोंकी कृपादृष्टिमें है; यदि अल्पकर्मका योग होगा तो ही यह मिल सकेगा | इसमें संशय नहीं 
कि जिस पुरुषको साधन मिले हों और उस पुरुषको झुभोदय भी हो ते यह नि३चयसे मिल सकता 
है; यदि फिर भी न मिले तो इसमें बहुल कर्मका ही दोष समझना चाहिये ! 





११० ह बम्बई, १९४६ आपषाढ़ 


धर्मध्यान ठक्षपूर्वक हो, यही आत्म-हितका रास्ता हैं| चिचका संकल्प-विकस्पीसे रहित 'होना, 
यह महावीरका मार्ग है | अहिप्तिभावमें रहना, यह विवेकीका करोव्य है| 





१९८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र १११, ११२, ११३ 


कल भमनननभिनिना 











१११ खार्णाआ, श्रा, वदी ५ भीम. १९४६ 
(जै)ण (जे) णं दिस इच्छइ (त॑) ण (ते) ण दिस अपडिवद्धे 
जो जिस जिस दिशाकी ओर जानेकी इच्छा करता है, उसके छिये बह वह दिशा अग्रतिवद्ध 
अर्थात्‌ खुली हुई है । ( उस रोक नहीं सकती | ) 
जबतक ऐसी दशाका अभ्यास न हो, तबतक यथार्थ व्यागकी उत्पत्ति होना कैसे संभव हो 
सकता है ? पौह्ृलिक रचनासे आत्माकों स्तंभित करना उचित नहीं। 


११२५ बबाणीआ, श्रावण वदी १३ बुध, १९४६ 


आज मतांतरसे उत्पन्न हुआ पहिला पर्यूपण आरंभ हुआ । अगले मासमें दूसरा पर्यूपण आरंभ 
होगा । सम्यक्‌-इश्सि मतांतर दूर करके देखनेसे यही मतांतर हुगुने छाभका कारण है, क्योंकि इससे 
दुगुना धर्म-सम्पादन किया जा सकेगा | 

चित्त गुफाके योग्य हो गया है । कर्म-स्वना विचित्र है । 


११३  वबाणीआ, प्र. भाद, खुदी ३ सोम. १९४६ 

(१) आपके दर्शनोंका छाम मिढे हुए छगभग एक माससे कुछ ऊपर हो गया है | बम्बई 
छोड़े एक पक्ष हुआ | 

वम्बईका एक वृष्ेका निवास उपाधि-आह्य रहा | समाधिरूप तो एक आपका समागम ही था, 
और उसका भी जैसा चाहिये वैसा छाम प्राप्त न हुआ | 

सचमुच ही ज्ञानियोंद्वारा कल्पना किया हुआ यह कलिकाल ही है | जनसमुदायकी दइत्तियाँ 
विषय-कषाय आदिसे विषमताको प्राप्त हो गई हैं। इसकी प्रबहता प्रत्यक्ष हैं | उन्हें राजसी दृत्तिका 
अनुकरण प्रिय हो गया है। तात्पर्य-बिवेकियोंकी और योग्य उपशम-पात्रोंकी तो छाया तक भी नहीं 
मिलती । ऐसे विषमकाढमें जन्मी हुई यह देहधारी आत्मा अनादिकालके परिश्रमणकी थकाबटकों 
उतारने विश्रांति लेनेके ढिये आई थी, किन्तु उल्टी अविश्रांतिमें फँस गई है | मानसिक चिन्ता कहीं 
भी कही नहीं जा सकती | जिनसे इसे कह सकें ऐसे पात्रोंकी भी कमी है | वहाँ अब क्‍या करें ! 

यद्यपि यथायोग्य उपशमभावको प्राप्त आत्मा संसार और मोक्षपर समझत्ति रखती है, अर्थात्‌ 
वह अग्रतिबद्धरूपसे विचर सकती है; पर्तु इस आत्माको तो अभी वह दशा प्राप्त नहीं हुई | हाँ 
उसका अभ्यास है; तो फिरउसके पास यह प्रवृत्ति क्यों खड़ी होगी ? ह 

जिसको प्राप्त करनेमें छाचारी है उसको सहन कर जाना ही घुखदायक है, और इसी तरहका 


4 कर भी रक्‍्खा है; परन्तु जीवन पूर्ण होनेके पहिले यथायोग्य रीतिसे नीचेकी दशा आनी 


१. मन, बचन और कायसे आत्माका मुक्त-भाव | 
२, मनकी उदासीनरूपसे प्रवृत्ति | 


पत्र ११३, ११४ ] विविध पत्र आदि संग्रह--शशवाँ वर्ष १९९, 





३. बचनका स्याह्मादपना ( निराग्रहपना ) | े 
9« कायाकी वृक्ष-दझ्मा ( आहार विहारकी नियमितता )। 
अथवा सत्र संदेहोंकी निद्ृत्ति; सर्व भयका छूठना; और सर्व अज्ञानका नाश | 
संतोंने अनेक प्रकारसे शात्रोंमे उसका मागे बताया है; साधन वताये है; और योगादिसे 
उत्पन्न हुआ अपना अनुभव कहा है; फ़िर भी उससे यथायोग्य उपशमभाव आना दुर्लभ है | वह तो 
मार्ग -है, परन्तु उसके प्राप्त करनेके लिये उपादानकी स्थिति बल्वान होनी चाहिये | उपादानकी 
चल्वान स्थिति होनेके लिये निरंतर सत्संग चाहिये, ओर वह नहीं है। 
(२ ) शिश्वुवयमेंसे ही इस बृत्तिके उदय होनेसे किसी भी प्रकारका परभाषाका अभ्यास नहीं 
हो सका | अप्तुक संग्रदायके कारण. शाल्वाम्यातत न हो सका। संसारके वंधनसे ऊहापोहामभ्याप्त भी न 
हो सका; और यह नहीं हो सका इसके लिये कैसा भी खेद या चिन्ता नहीं है, क्योंकि इनसे आत्मा 
और भी अधिक विकल्पम पड़ जाती ( इस विकल्यकी वातकों में सबके लिये नहीं कह रहा, परन्तु में 
केबल अपनी अपेक्षासे ही कहंता हैँ); और विकल्प आदि छेशका तो नाश ही करनेकी इच्छा की थी, 
इसलिये जों हुआ वह कल्याणकारक ही हुआ; परन्तु अब जिस प्रकार महानुभाव वसिप्ठरभगवान्‌ने 
श्रीगमकों इस्ती दोपका विस्मरण कराया था, वैसा अब कौन करावे ! अर्थात्‌ भाषाके अभ्यासके बिना 
मी शालत्रका बहुत कुछ परिचय हुआ है, धर्मके व्यवहारिक ज्ञाताओंका भी परिचय हुआ है, तथापि 
इससे इस आत्माका आनंदावरण दूर हो सके, यह वात नहीं है; एक सत्संगके सिवाय और योग-समाधिके 
सित्राय उसका कोई उपाय नहीं? अब क्या करें ! 
इतनी बात भी कहनेका कोई सत्पात्र स्थछ न था। भाग्यके उदयसे आप मिले, जिनके रोम 
रोममें यही रुचिकर है | 
(३ ) कायाकी नियमितता | 
वचनका स्याद्ादपना । 
मनकी उदासीनता । 
आत्माकी मुक्तता । 
--यही अन्तिम समझ है। 





११०७. वयाणीआ, प्रथम भाद, छुदौए, १९०६ 

आजके पत्रमें, मतांतरसे दुगुना छाभ ह्वोता है, ऐसा इस पर्यूषण पर्वको सम्पकुदश्ति देखनेपर 

माठ्म हुआ | यह वात अच्छी ढगी, तथापि यह दृष्टि कल्याणके लिये ही उपयोगी है | सप्तुदायके 

कल्याणकी इष्टसि देखनेसे दो पर्यूपणोंका होना दुःखदायक हैं [प्रत्येक समुदायमें मतांतर बढ़ने न 
चाहिये, किन्तु घटने ही चाहिये | 


श्०० श्रीमद्‌ राजचनद्ध.“.“#& [ पत्र ११५ 
____ __ 4 उ॒॒ ॒  _अइऑ् नन-न-ततत--_+क्‍+3+3+53+हत_ऋ-_ _ _  _:::::णउ३ज्ु् ख्ककफ 
११७. ववाणीआ, प्रथम भावपद सुदी ६, १९०६ 


प्रथम संबत्सरीस ठेकर आजके दिनतक यदि किसी भी अकारसे मेरे मन, बचन और कायाक़े 
किसी भी योगाध्यवसायसे तुम्हारी अविनय, आसातना और असमाधि हुई हो, तो उसके लिये में पुनः 
पुनः आपसे क्षमा माँगता हूँ। 

अंतर्शानसे स्मरण करनेपर ऐसा कोई भी काल मादम नहीं होता, अथवा याद नहीं पड़ता कि 
जिस कालमें, जिस समयमें इस जीवने परिभ्रमण न किया हो, संकल्प-विकल्पका रठटन न किया हो, 
और इससे * समाधि ” को न भूछ गया हो; निरंतर यही स्मरण रहा करता है, और यहीं महा- 
वैराग्यको पैदा करता है । 

फिर स्मरण होता है कि इस परिश्रमणकों केवढ खच्छंदतासें करते हुए इस जीवको उदासीनता 
क्यों न आई ! दूसरे जीबोंके प्रति क्रोध करते हुए, मान करते हुए, माया करते हुए, छोभ करते हुए 
अथवा अन्यथा ग्रकारसे बर्ताव करते हुए, वह सब अनिष्ट है, इसे योग्य रीतिसे क्‍यों न जाना ? अर्थात्‌ 
इस तरह जानना योग्य था तो भी न जाना, यह भी परिम्रमण करनेका चैराग्य पेदा करता है | 


फिर स्मरण होता है कि जिसके ब्रिना में एक पठभर भी नहीं जी सकता, ऐसे बहुतसे पदाथी 
(श्री आदि ) को अनंतबार छोड़ते हुए, उनका वियोग होते हुए अनंत काछ हो गया; तथापि उनके 
बिना जाता रहा, यह कुछ कम आश्चर्यकी बात नहीं | अर्थात्‌ जब जब वैसा प्रीतिभाव किया था तब 
तब वह केवल कल्पित ही था; ऐसा प्रीतिभाव क्यों हुआ ? यह विचार फिर फिरसे वैराग्य पैदा 
करता है। ह 
फिर जिसका मुख कभी भी न देखूँ; जिसे में कमी भी प्रहण न करूँ; उसीके घर पुत्ररुयमें, 
खीरूपमें, दासरूपमें, दासीरूपमें, नाना जंतुरूपमें मैं क्‍यों जन्मा ! अथीत्‌ ऐसे द्वेषसे ऐसे रूपोमें मुझे 
जन्म ढेना पड़ा | और ऐसा करनेकी तो बिलकुछ भी इच्छा नहीं थी | तो कहो कि ऐसा स्मरण 
होनेपर क्या इस छेशित आत्मापर जुगुप्सा नहीं आती ! जरूर आती है। 
अधिक क्या कहें £ पूर्वके जिन जिन भवांतरोंमें भ्रांतिपनेसे भ्रमण किया, उनका स्मरण होनेसे 
३ (५३७ हि [५ है मल 5. 
अब कैसे जिय, यह चिंता खड़ी हो गई है | फिर कभी भी जन्म न छेना पड़े और फिर इस तरह 
न करना पड़े, आत्मामें ऐसी ता पैदा होती है, परन्तु बहुत कुछ छाचारी है, वहाँ क्‍या करें ! 
जो कुछ छढ़ता है उसे पूर्ण करना--अवध्य पूर्ण करना, बस यही रठन छगी हुई है; परन्तु 
जो कुछ विध्न आता है ञ्से एक ओर हटाना पड़ता है, अर्थात्‌ उसे दूर करना पड़ता है, और उसमें 
चर 
ही सब काल चला जाता है; सब जीवन चला जाता है; जबतक यथायोग्य जय न हो उस समय- 
तक इसे न जाने देना, ऐसी ता है | उसके लिये अब क्या करें ? 
यदि कदाचित्‌ किसी रीतिसे उसमेंका कुछ करते भी हैं तो . ऐसा स्थान कहाँ है कि जहाँ 


जाकर रहें £ अर्थात्‌ संत कहाँ हैं कि जहाँ जाकर इस दाम बैठकर उसकी पुष्टता प्राप्त करें ! तो अब 
क्या करें 


पत्र ११६, ११७ ] विविध पन्न आदि संग्रह--२१वाँ वर्ष २०१ 


# कुछ भी हो, कितने ही दुःख क्यों न पड़ें, कितनी भी परिषह क्यों न सहन करनी पढ़ें, 
कितने ही उपसर्ग क्यों न सहन करने पढ़ें, कितनी ही व्याधियाँ क्यों न सहन करनी पढ़ें, कितनी ही 
उपाधियाँ क्यों न आ पढ़ें, कितनी ही आधियाँ क्‍यों न आ पढ़ें, चाहे जीवन-काछ केबढ एक समयका 
ही क्यों न हो, और कितने ही दुर्निमित्त क्यों न हों, परन्तु ऐसा ही करना। 

हे जीव | ऐसा किये बिना छुटकारा नहीं ”-. 

इस तरह नेपध्यमेसे उत्तर मिलता है, और वह योग्य ही माद्म होता है | कै 

क्षण क्षणमें पटवेवाी स्वभाववृत्तिकी आवश्यकता नहीं; अमुक काछृतक शून्यके सिवाय 
किसीकी भी आवश्यकता नहीं; यदि वह भी न हो तो अमुक काछुतक संतोंके सिवाय किसीकी भी 
आवश्यकता नहीं; यदि वह भी न हो तो अम्रुक काछ्तक सत्संगके सिवाय किसीकी भी आवश्यकता नहीं; 
यदि वह भी-न हो तो आर्याचरणके तिवाय किसीकी भी आवश्यकता नहीं; यदि वह भी न हो तो 
जिनभक्तिमें अति झुद्धभावसे छीन हो जानेके सिवाय किसीकी भी आवश्यकता नहीं; यदि वह भी न 
हो तो फिर माँगनेकी भी इच्छा नहीं | ( आर्याचरण-शार्य पुरुषोंद्रारा किये हुए आचरण )। 

समझे बिना आगम अनर्थकारक हो जाते हैं | 

सत्संगके बिना ध्यान तरंगरूप हो जाता है| . 

संतके बिना अंतिम बातका अंत नहीं मिलता । 

लोक-संज्ञासे छोकके अग्रमें नहीं जा सकते | । 

लोक-त्यागके बिना वैराग्यकी यथायोग्य स्थिति पाना दुर्कलभ है । 


११६ बबाणीआ, प्र. भाद्र- सुदी ७ शुक्र. से. १९४६ 
बंबई इस्यादि स्थलों सहनकी हुई उपाधिके कारण, तथा यहाँ आनेके बाद एकांत आदिके 
अभाव ( न होना ), और दुषताकी अग्रियताके कारण जैसे बनेगा वैसे उस तरफ शीघ्र ही आऊँगा। 


११७ वाणाआ, प्र. भाह्यद छुदो ११ मोम, १९४६ 


कुछ वर्ष हुए अंतःकरणमें एक महान्‌ इच्छा रहा करती है; जिसे किसी भी स्थरुपर नहीं 
कहा, जो नहीं कही जा सकी, नहीं कही जा सकती; और उसको कहनेकी आवश्यकता भी नहीं है | 
अत्यंत महान्‌ परिश्रमस्त ही उसमें सफठता मिक सकती है, तथापि उसके लिए जितना चाहिये उत्तना 
परिश्रम नहीं होता, यह्द एक आश्रर्य और प्रमादौपना है।... 

यह इच्छा स्वाभाविक ही उत्पन्न हुई थी। जबतक बह योग्य रातिसे पूर्ण न हो तबतक आला 
समाविस्थ होना नहीं चाहती, अथवा समाविश््थ न हो सकेगी | यदि कभी अवसर आयेगा तो उस 
इच्छाकी छाया वतानेका प्रयत्न करूँगा। सिर 

इस इच्छाके कारण जीव प्रायः विडंबना-दशशाम ही जीवन व्यतीत करता रहता ह। हे वह 
विडंवना-दंशा भी कल्याणकारक ही है; तथापि दूसरोंके प्रति उतनी ही कल्याणकारक होनेमें वह कुछ 
कमीवाली है । ह | 

२६ 


कर... शुगर तर सा 





अंतःकरणसे उदय हुई अनेक उ्मियोंकी वहुतवार समागमर्म मैने तुम्हें बताई हं। और उन्हें घुन- 
कर उनको कुछ अंशोंमें धारण करनेकी तुम्हारी इच्छा देखनेमें आई है | में फ़िर अनुरोध करता हूँ 
जिन जिन स्थहोपर उन उर्मियोंको वताया हो, उन उन स्थठाम जानेपर फिर फिर उनका अधिक 
स्मरण अवश्य करना | 
आत्मा है| 
वह बँधी हुई है | 
वह कर्मकी कर्ता है । 
वह कर्मकी भोक्ता है | 
मोक्षका उपाय है। 
आत्मा उसे सिद्ध कर सकती है। 
--ये छह महाग्रवचन हैं, इनका निरंतर मनन करना | 
प्रायः ऐसा ही होता है कि दूसरेकी विडंबनाका अलुप्रह नहीं करते हुए अपने अनुम्रहकी ही 
इच्छा करनेवाछा जय नहीं पाता; इसलिये में चाहता हूँ कि तुमने जो सात्माके अनुप्हमें दृष्टि लगाई हैं 
उसकी बृद्धि करते रहो; और इससे परका अनुग्रह भी कर सकोगे | 
धर्म ही जिसकी अत्यि और धर्म ही जिसकी मजा है, धर्म ही जिसका रुधिर है, धर्म ही 
जिसका आमिष है, धर्म ही जिसकी त्वचा है, धर्म ही जिसकी इन्द्रियाँ है, धर्म ही जिसका कर्म है, 
धर्म ही जिसका चलना है, धर्म ही जिसका वैठना है, धर्म ही जिसका खड़ा रहना है, धर्म ही जिसका 
शयन है, धर्म ही जिसकी जागति है, धर्म ही जिसका आहार है, धर्म ही जिसका विहार है, धर्म ही 
जिसका निहार (() है, धर्म ही जिसका विकल्प है, धर्म ही जिसका संकल्प है, धर्म ही जिसका सर्वे 
है; ऐसे पुरुषकी ग्रातति होना दुर्लूम है; और वह मनुष्य-देहमें ही परमात्मा है | इस दशाकी क्या हम 
इच्छा नहीं करते ? इच्छा करते हैं, तो भी प्रमाद और असत्संगके कारण उसमें दृष्टि नहीं देते । 
आत्म-भावकी इद्धि करना, और देह-भावको घठाना | 


११८ (भोखी) जेतपर, प्र. भाद्, वदी ५ बुध. १९४६ 

भगवतीसून्रके पाठके संबंधमें मुझे तो दोनोंके ही अर्थ ठीक लगते हैं | वाल-जीवोंकी अपेक्षा 

टब्बाके ेखकका अर्थ हितकारक है; और मुमुक्षुओंके लिये तुम्हारा कल्पना किया हुआ अर्थ दितकारक 
है; तथा संतोंके लिये दोनों ही हितकारक हैं। जिससे मनुष्य ज्ञानके छिग़रे प्रयत्न करे, इसके लिये 
ही इस स्थलूपर प्रत्यास्यानको दुष्प्रत्यात्यान कह्य गया है | यदि ज्ञानकी प्राप्ति जैसी चाहिये वैसी न 
हुईं हो तो जो प्रत्यास्यान किया है, वह देव आदि गति देकर संसारका ही कारण होता है, इस- 


लिये इसे दुप्प्रत्याख्यान कहा; परन्तु इस जगह ज्ञानके विना ग्रत्याख्यान बिलकुल भी करना ही नहीं, 
ऐसा कहनका तीथकरद्रेवका अभिप्राय नहीं है । । 


पत्र ११९, १२० ] विविध पत्न आंदि संग्रह--२४वाँ वर्ष ३२०३ 


>> 








पाप मल अत मलिक मम शलिशशिल लक 
... अराएयान आदि क्रियाओंसे ही मलुप्यल मिलता है; उच्च गोत्र और आर्यद्ेशमें जन्म मि्ता है, 
और उसके याद ज्ञानकी प्राप्ति होती है, इसलिये ऐसी क्रियाको भी जानकी साधनभूत समझनी चाहिये | 





११९ वधाणीआ, ग्र, भा, बदी १३ शुक्र, १९४६ 
प्ृणमपि सलवनसंगतिरेका, भवति भवाण॑वतरणे नौका 
संपुरुपोंका क्षणभरका भी समागम संसाररूपी समुद्रको पार करनेमें नौकारूप होता है---यह्‌ 
वाक्य महात्मा दॉकराचार्यनीका है; और वह यथार्थ ही माछम होता है। अंतःकरणमें निरंतर ऐसा 
ही आया करता है कि परमार्थरूप होना, और अनेकोंकों परमार्थके साध्य करनेगें सहायक होना, यही 
कर्तव्य है; तो भी अभी ऐसे योगका समागम नहीं है । 


१२० वबाणाआ, द्वितीय भाद, सुदी २ मौम, १९०६ 


यहाँ जो उपाधि है, वह एक अमुक कामसे उत्पन्न हुई है; और उस उपाविके लिये क्या होगा, 
ऐसी कोई कल्पना भी नहीं होती, अर्थात्‌ उस उपाधिके संबंध कोई चिंता करनेकी इति नहीं 
है। यद्द उपाधि कलिकाठके असंगतसे एक पहिलेकी संगतिसे उत्पन्न हुई हैं, और उसके लिये जैसा 
होना होगा, वह थोड़े कालमें हो रहेगा | ऐसी उपाधिका इस संसारमें आना, यह कोई आश्चर्यकी 
बात नहीं | 

ईश्वरपर विश्वास रखना यह एक सुखदायक मार्ग है। जिसका छू विश्वास होता है, वह दुःखी 
नहीं होता, अथवा दुःखी हो भी तो वह उस दुःखका अनुभव नहीं करता, उसे दुःख उल्ठा 
मुखरूप हो जाता है | आत्मोेच्छा ऐसी ही रहती है कि संसारमें प्रार्थके अनुस्तार चाहे किसी भी 
तरहका झुभ अश्युभ कर्मका उदय हो, परूतु उसमें प्रीति अगप्रीति करनेका हमें संकह्पमात्र भी न 
करना चाहिये | | ह इ 

रात दिन एक परमार्थ विपयका ही मनन रहा करता है | आहार भी यही है, निद्रा भी यही 
है, शयन भी यही है, स्वप्न भी यही है, भय भी यही है, भोग भी यही है, परिग्रह भी यही है, 
चडना भी यही है, और आसन भी यही है; अधिक कया कहा जाय !? हाड, मांस और उसकी मजाकों 
एक इसी रँगमे रँग दिया है | रोम रोम भी मानों इसीका विचार करता है, और उसके कारण न कुछ 
देखना अच्छा ठगता है, न कुछ सूघना अच्छा ठगता है, न कुछ सुनना अच्छा लगता है, न कुछ चखना 
अच्छा ढगता है, न कुछ छूना अच्छा छगता है, न छुछ बोलना अच्छा लगता है, त गौन रहना 
अच्छा छगता है, न बैठना अच्छा ठगता है, न उठना अच्छा लगता है, न सोना अच्छा छगता है, न 
जागना अच्छा छगता है, न खाना अच्छा लगता है, न भूखे रहना अच्छा ढगता है, न असंग अच्छा 
टठगता है, न संग अच्छा छगता है, न ढक्ष्मी अच्छी ढगती है, और न अबक्ष्ती ही अच्छी ढुगती है; 
ऐसी दशा हो गई है; तो भी उसके प्राति आशा या निराशा कुछ भी उदय होती हुईं नहीं मादम 
द्ोती; वह हो तो भी ठीक, और न हो तो भी ठीक; ग्रह, कुछ, दुःखका कारण नहीं है |.दुःखकी 





२०४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र १२१, १२२ 





कारण केवढ एक विषम आत्मा ही है, और वह यदि सम है, तो सब सुख ही है।इस दइत्तिके कारण 
समाधि रहती है; तो भी बाहरसे गृहस्थपनेकी प्रदृत्ति नहीं हो सकती, देह-भाव दिखाना नहीं सहा 
जाता, आत्म-भावसे प्रवृत्ति नहीं हो सकती, और वाह्ममावसे प्रवृत्ति करनेमें वहुतसे अंतराय हैं; तो 
फिर अब क्या करें ? क्या पर्वतकी गुफामें चले जाय, और अछय हो जाय ! यही रठन रहा करती 
है; तो भी बाह्यरूपसे कुछ संसारी प्रवृत्ति करनी पड़ती है; उसके लिये शोक तो नहीं है, तो भी उसे 
सहन करनेके लिये जीव इच्छा नहीं करता । परमानन्द त्यागी इसकी इच्छा करें भी कैसे ? और इसी 
कारणसे ज्योतिष आदिकी ओर हाढ्में चित्त नहीं है; किसी भी तरहके भविष्यज्ञान अथवा सिद्धियोंकी 
इच्छा नहीं है; तथा उनके उपयोग करनेमें भी उदासीनता रहती है; उसमें भी हालमें तो और भी 
अधिक रहती है | इसलिये इस ज्ञानसंबंधी पूँछे हुए प्रश्नेके विषयमें चित्तकी सत्थता होनेपर विचार 
करके फिर ढिखूँगा, अथवा समागम होनेपर कहूँगा । 

जो प्राणी इस प्रकारके प्रश्नोंके उत्तर पानेसे आनन्द मानते हैं, वे मोहके अधीन हैं, और उनका 
परमार्थका पात्र होना भी दुर्लभ है, ऐसी मान्यता है; इसलिये ऐसे प्रसंग आना भी अच्छा नहीं 
लगता, परन्तु परमार्थके कारण प्रद्गत्ति करनी पड़ेगी, तो कुछ करूँगा; इच्छा तो नहीं होती । 


सनननननननननननक-ी न तननी-+ती-ीओीणनानमनम»क»मन 





१२१ पयाणीआ, द्वितीय भाह, छुदीं ८ रवि, १९४४ 
देहधारीको विडंबना हो यह तो एक धर्म है; फिर उसमें खेद करके आत्माका विस्मरण क्यों करना ! 
धर्म और भक्तिसे युक्त ऐसे तुमसे ऐसी याचना करनेका योग केवल पूर्वकर्मने ही दिया है । 
आक्रेच्छा तो इससे कंपित है | निरुपायताके सामने सहनशीछता ही सुखदायक है | 

इस क्षेत्रमें इस काहमें इस देहधारीका जन्म होना योग्य न था | यथपि सत्र प्ैत्रोंमें जन्म 
ढेनेकी इच्छाको उसने रोक ही दी है, तथापि प्राप्त हुए जन्मके- लिये शोक प्रदर्शन करनेके लिये 
ऐसा... ....डिखा है | किसी भी प्रकारसे विदेही-दशाके बिना, यथायोग्य जीवनमुक्त-दशाके बिना, 
यथायोग्य निर्त्रथ-दशाके बिना एक क्षणभरका भी जीवन देखना जीवको रुचिकर नहीं लगता, ते फिर 
बाकी रही हुई शेष आयु: कैसे बीतेगी ! यह आश्मेच्छाकी विडंबना है। 

यथायोग्य दशाका अब भी मैं मुमुझ्लु हूँ; कुछ तो प्राप्ति हो गई ह; तो भी सम्पूर्णता ग्राप्त हुए 
बिना यह जीव शांतिको प्राप्त करे, ऐसी दशा माहम नहीं होती | एकके ऊपर राग और दूसरेके 
ऊपर द्वेष, ऐसी स्थिति उसे एक रोममें भी प्रिय नहीं | अधिक क्‍या कहा जाय £ दूसरेका परमार्थ 
करनेके सिवाय देह भी तो अच्छी नहीं रूगती ! 


आत्म-कल्याणमें प्रवृत्ति करना | 


। १२२ ववाणीआ, द्वितीय भाद्र. सुदी १४ रवि. १९४६ 
मुम॒क्षुताके अंशेंसे ग्रहण किया हुआ तुम्हारा हृदय परम संतोष देता है । अनादिकालका 


पत्र १९२, १२४, १२५] विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श्ण्ष 
अप अमर व ८.3 मर अप 3 ली अल दम हल 2 पक मम कल 20 
परिभ्रमण अब समाप्त हो, वस यही अमिछापा है, यह भी एक कल्याण ही है | जब कोई ऐसा योग्य 
समय आ पहुँचेगा, तब इष्ट बस्तुकी प्राति हो जायगी | बत्तियोंकों निरन्‍्तर लिखते रहना; जिज्ञासाको 
उत्तेजन देते रहना; तथा निम्नलिखित धर्म-कथाको तुमने श्रवण किया होगा तो भी फ़िर फिरसे उसका 
झरण करना | 
सम्यकूदशाके पाँच रुक्षण हैं-- 
शम | 
गे / अनुकंपा 
आध्था | 
क्रीव आदि कपायोंका शञान्त हो जाना, उदय आई हुई कपायोंमें मंदता होना, केन्द्रीभूत की 
जा सके ऐसी आत्म-दशाका हो जाना, अथवा अनादिकालकी वृत्तियोंका शान्त हो जाना ही शम है। 
मुक्त दोनेके सिवाय दूसरी किसी भी प्रकारकी इच्छा और अमिलापाका न होना ही संवेग है। 
जवसे ऐसा समझमें आया है कि केवल श्रांतिस ही परिभ्रमण किया, तत्रसे अब बहुत हुआ ! 
अरे जीव ! अत्र तो ठहर, ऐसा भाव होना यह निर्वेद है । 
परम माहास्पयवाले निश्यृही पुरुषोंके वचनमें ही तललौन रहना यही श्रद्धा--आस्था है | 
इन सत्रके द्वार यावन्मात्र जीवोंमें अपनी आत्माके समान बुद्धि होना यह अनुकंपा है | 
ये क्षण अवश्य मनन करने योग्य हैं, स्मरण करने योग्य हैं, इच्छा करने योग्य हैं, और अनुभव 
करने योग्य हैं | गे 





१२३ ववाणीआ, द्वितीय भाद्रपद सुदी १४ रवि, १९४६ 

आपका संब्रेगपूण पत्र मिछा | पत्रेति आधिक क्‍या बताऊँ | जवतक आत्मा आत्म-भावसे 

अन्यथारुपसे अर्थात्‌ देह-भावत्ते आचरण करेगी, ' में करता हूँ,” ऐसी बुद्धि करेगी, ' में ऋद्धि आदियें 

अधिक हूँ,' ऐसे मानेगी, शाक्नोंको जाढुरूप समझेगी, मर्मके लिये मिध्यामोह करेंगी, उस समयतक 

उसको शांति मिठना दुर्लभ है | इस पत्रसे यही कहता हूँ । इसमें ही बहुत कुछ समाया हुआ है । 
बहुत जगह बचा हो, सुना हो तो भी इसपर अविक छक्ष रखना। 


१२५४ भोखी, द्वितीय भावपद वदों 8 गुर, १९४६ 


पत्र मिद्या | शांतिप्रकाश नहीं मिला | 

आम्मशांतिमें प्रदत्ति करना | योग्यता प्राप्त करना, इसी तरहसे वह मिलेगी। पात्रताकी प्राप्तिका 
अधिक अ्रयात्त करो | ः ु 
ह १२० भोखी, द्वितीय भादपद वदी ७ रवि. १९४६ 


(१) आठ रुचक प्रदेशेकि विषय तुम्हारा प्रथम रत है। 


२०६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १२५ 
न 2  ा क फनसप कस करप 


उत्तराध्ययनसिद्धांतमें जो सब्र प्रदेशोसि कर्म-संबंध बताया है, उसका हेतु यह समझसें आता हद 
कि ऐसा कहना केवढ उपदेशके लिये है । 'सब प्रदेशोसि' कहनेसे शात्रकर्ता यह निषेध करते हों कि 
आठ रुचक प्रदेश कर्मोसे रहित नहीं हैं, यह नहीं समझना चाहिये | परन्तु वात यह है कि जब 
असंख्यात ग्रदेशी आत्मामें केबल आठ ही प्रदेश कमरदित हैं, तव अर्संख्यात प्रदेशोंके सामने वे 
कौनसी गिनतीमें हैं? असंख्यातके सामने उनका इतना अधिक छ्घुल है कि शात्रकारने उपदेशकी 
अधिकताके लिये इस वातको अंतःकरणमें रखकर वाहरसे इस प्रकार उपदेश किया है। और सभी 
शात्कारोंकी यही शैली है | उदाहरणके लिये अंतर्मृदर्तका साधारण अथ दो घडाके भीतरका कोई भी 
समय होता है; पर्तु शात्रकारकी शैलके अनुसार इसका यह अर्थ करना पड़ता हैं कि आठ समयके 
बाद और दो घड़ीके भीतरका समय ही अंतर्महूर्त है | परन्तु रूढ्ीम तो जैसे पहले कह है, 
इसका अर्थ दो घड़ीके भीतरका कोई भी समय समझा जाता है; तो भी शात्रकारकी शैली ही मान्य 
की जाती है । जिस प्रकार यहाँ आठ समयकी वात बहुत लघु होनेसे शात्रमें स्थल स्थलपर उसका 
उछेख नहीं किया गया, इसी तरह आठ रुचक ग्रदेशोंकी बात भी है, ऐसा में समझता हूँ, और इस 
बातकी 'भगवती, प्रज्ञापना, ठाणांग आदि सिद्धांत पृष्टि करते हैं । 

इसके सिवाय में तो ऐसा समझता हूँ कि यदि शाह्रकारने समत्त शाद्सोंमें न होनेवाढी भी 
किसी बातका उल्लेख शाह्षमें किया हो तो यह भी कुछ चिंताक्ी बात नहीं है; उसके साथ ऐसा 
समझना चाहिये कि सब शास्रोंकी रचना करते हुए उस एक शात्र्म कही हुईं बात शालकारके दक्षमे 
थी । और समस्त शाल्रोंकी अपेक्षा कोई विचित्र बात किसी शासत्षमें कही हो तो इसे अधिक मानने 
योग्य समझना चाहिये; कारण कि यह वात किसी विरले मनुष्यके लिए ही कही हुई होती है; वाकी 
कथन तो साधारण मनुष्योके लिये ही होता है। ठीक यही वात आठ रुचक प्रदेशोंकों लागू पड़ती है, 
इसलिये आठ रुचक प्रदेश वंधनरहित हैं, इस वातका निषेध नहीं किया गया है, यह मेरी समझ है। 
वाकीके चार अस्तिकायोंके प्रदेशोंके स्थलपर इन रुचक प्रदेशोंको छोड़कर जो केबलोके समुद्धात 
करनेका वर्णन है वह बहुतसी अपेक्षाओंस जीवका मूल कर्मभाव नहीं, ऐसा समझानेके लिये कहा है | 
इस बातकी प्रसंग पाकर समागम होनेपर चर्चा करो तो ठीक होगा | 

(२ ) दूसरा प्रश्न यह है कि ज्ञानमें कुछ ही न्यून चौदह पूर्वधारी तो अनंतनिगोदमें जाते 
हैं, और जघन्य ज्ञानवाडे अधिकसे अधिक पन्‍्द्रह भवोंमें मोक्ष जाते हैं; इस बातका समाधान आप 
कैसे करते हो ! 

इसका उत्तर जो मेरे हृदयमें है, उसे ही कह देता हूँ, कि यह जघन्य ज्ञान दूसरा हैं, और यह 

प्रसंग दूसरा है । जघन्य ज्ञान अर्थात्‌ सामान्यकूपसे भी मूल्वस्तुका ज्ञान, अतिंशय न्यून होनेपर भी 
मोक्षका बीजरूप है, इसील्यि ऐसा कहा है। तथा 'एकदेश कम! ऐसा चौदह पूर्वधारीका ज्ञान एक मूल- 
कस्तुके ज्ञानके सित्राय दूसरी सब बस्तुओंका जाननेवाल्य तो हो गया, पर्तु वह देह-मंदिरमं रहनेवाले 
शाश्वत पदार्थकों नहीं जान सका; और यदि यह शाश्रत पदार्थकों ही न जान सका तो फिर, जिस 
तरह रक्षके बिना फेंका हुआ तौर रक्ष्याथकी सिद्धि नहीं करता, उसी तरह यह भी व्यध जैसा हो 
गया । निस कतुक़े ग्राप्त करनेके ढिये जिनमगवानने चौदह पूर्वके ज्ञानका उपदेश किया है, यदि वह 
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मनु ही ने मिली, ता फिर चौदद पूर्वका ज्ञान अज्ञानरूप ही हुआ--यहाँ 'एकदेश कम' चौदह पूर्वका 
शान समझना चाहिये | यहों 'एकदेशा कम कहनेसे अपनी सावारण बुद्धिमं तो यही समझमें आता है 
पते पहले चीदह पूर्वक अन्ततक पहुँचनेमें जो कोई एकाव अध्ययन बाकी रह गया हो, तो उसके 
कारण भदक प३ बलतुतः इसका ऐसा मतल्त नहीं हूं | इतने अधिक ज्ञानका अम्यास्ी भी यदि 
फेवट एक अध्पभागके रण ही अम्बातमें पराभव प्राप्त करे, बह बात मानने जैसी नहीं है; अर्थात्‌ 
सर भाषा अबया अर्थ फोई ऐसा कठिन नहीं है जो उन्हें स्मरणमें रखना कठिन पड़े, किन्तु वास्त- 

विक कारण यही £ै कि उन्हें उस मूह्यस्तुका ही ज्ञान नहीं हो सका, और यही सत्रसे वड़ी कमी है 
आर समीद चारह पूर्वक समस्त सानका निषाल बना दिया । एक नयसे ऐसा विचार भी हो सकता है 
कि यदि तल ही प्रात झास--टिखे हुए पत्र--का ब्ोझा ढोना और पढ़ना इन दोनोंमें कोई 
अन्तर नहीं: क्योंद्नि दोनोने हो वोसेकों उठाया है। जिसने पत्रोका वोझा ढोया उसने शरीरसे बोझा 
उठाया, आर जो पढ़े गया उसने मनसे थोझा उठाया; परन्तु वास्‍प्त्विक छक्ष्याथ बिना उनकी 
नि्ययोगिता हाँ सिद्ध होती है, ऐसा समझम आता ६ । जिसके घर समस्त ल्वणसमुद्र है, वह तृपा- 
मुस्की तृपा मिदानेमें समर नहीं; परन्तु जिसके घर मीठे पानीकी दुँड़या भी है बह अपनी और दूसरे 
बहुससीकी सूप मिदानेगें समर्थ है, और हानहश्सि देखनेसे महत्त्व भी उसीका है। 

तो भी अब दूसरे सयपर इृष्टि करमी पड़ती है; और वह यह कि यदि किसी तरह भी 
झामाम्यास होगा तो छल ने छुछ पात्र होनेंकी अभेलापा होगी, और काछू आनेपर पात्रता भी 
मिंडेगी दी, और बढ दूसरोकों भी पात्रता प्रदान करेगा; इसलिये यहाँ शाख्राभ्यासके निपेव करनेका 
अनिग्राव नहीं, पर्नु मूल्यस्तुसे दूर छे जानेगाड़े झास्ान्याप्का निपेत्र करें, तो हम एकांतवादी नहीं 
दा जोयगे | | 

श्स तरद टन दो प्रश्नोंका संक्षेपर्म उत्तर छिख रहा हैँ। छिखनेकी अपेक्षा वचनसे अधिक 
समझाया जा सकता है; तो माँ आशा दे कि इससे समाधान होगा, और बह पात्रताके कुछ न कुछ 
अंश्ोकी इद्धि करोंगा और एकांत-दश्टिकों घठायेगा, ऐसी मान्यता है । 

अद्दो ! अनंत भयके पर्यटनमें क्रिसी सापुरुपके प्रतापसे इस दशशाकों प्राप्त इस देहथारीकों तुम 
चाहने हो और उससे धर्मकी इप्छा करते हो, परन्तु वह तो अभी किसी आश्चर्यकारक उपाधियें पड़ा है ! 
यदि बह निमत्त होता तो बहुत उपयोगी होता | अच्छा, तुम्हें उसके डिये जो इतनी अधिक श्रद्धा रहती 
£, उसका क्या कुछ मूठकारण मादूम हुआ हि? इसके ऊपर की हुई श्रद्धा, और इसका कहां हुआ धर्म 
अनमत्र करनेपर अनर्थकारक तो नहीं ठगता ६ न? अर्थात्‌ अभी उसकी पूर्ण क्ताठी करना, और 
से करनेमे वह प्रसल है; उसके साथ ही साथ तुम्दें योग्यताकी प्राप्ति होगी; और कद्वाचित्‌ पूर्वापर 
भी शकारदित श्रद्धा ही रहा तो उसका तो बसी ही रखनेगें कल्याण है, ऐसा स्पष्ट कहना योग्य .माछम 
शेता था, टसट्यि आज कहद्द दिया हैँ | ह े 

आजके पत्रकी भाषा बहुत ही प्रामीण लिखी है, परन्तु उसका उद्देश केबल परमार्थ ही है । 


आगमन उद्धाप्षकी दृद्धि करता--जुरूर | 








अनामजीका प्रणाम, 
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उघासभगवान्‌ कहते हैं कि-- 
इच्छाद्रेपविद्दीनिन, स्वेत्र समचेतसा । 
भगवद्धक्तियुक्तेन, प्राप्ता भगवत्ती गतिः ॥ 
इच्छा और द्वेषके बिना सब जगह समदृश्सि देखनेवाले पुरुषोंने भगवानकी भत्तिसे युक्त होकर 
भागबती गतिकों अर्थात्‌ निवाणको प्राप्त किया है-- ु 
आप देखें, इस बचनमें उन्होंने कितना अधिक परमार्य भर दिया हू १ प्रसंगवश इस वाक्यका 
स्मरण होनेसे इसे लिखा है । 
निरंतर साथ रहने देनेमें भगवानका क्या नुकसान होता होगा १ 
आज्ञांकित--- 


१२५७ ववाणीआ, द्वितीय भाद, वदी १३ शनि, १९४६ 
नीचेकी बातोंका अभ्यास करते ही रूना।--- 
१. किसी भी प्रकारसे उदय आई हुई और उदयमें आनेवाली कपायोंको शान्त करना | 
२. सब प्रकारकी अभिराषाकी निदृत्ति करते रहना। 
३. इतने काछतक जो किया उस सबसे निद्ृत्त होओ, उसे करनेसे अब रुको | 
४* तुम परिपूर्ण छुली हो, ऐसा मानो, और दूसरे ग्राणियोंपर अनुकंपा करते रहो | 
५. किसी एक सत्पुरुषकों ढूँढ छो, और उसके कैसे भी वचन हों उनमें श्रद्धा खखो | 
ये पाँचों प्रकारके अभ्यास अवश्य ही योग्यता प्रदान करते हैं | पॉचवेंमें फिर चारों समावेश 
हो जाते हैं, ऐसा अवश्य मानो | 


अधिक क्या कहूँ ! किसी भी समय इस पॉचवेंको प्राप्त किये बिना इस परिशम्रिमणका अन्त 
नहीं आयगा। 


बाकीके चार इस पॉचवेको प्राप्त करनेमें सहायक हैं । 


पाँचवे अभ्यासके सिवाय---उसकी प्राप्तेक सिवाय--मुझे दूसरा कोई निर्वाणका मार नहीं 
सूझता, और सभी महात्माओंकों भी ऐसा ही सूझा होगा ( सूझा है ) | 

अब तुम्हें जैसा योग्य माह्म हो वैसा करो | यह तुम सवकी इच्छा है, फिर भी अधिक 
इच्छा करो; जल्दी न करो | जितनी जल्दी उतनी ही कचाई, और जितनी कचाई उतनी ही खटाई, 
इस आपेक्षिक कथनको ध्यानमें रखना | 


प्रार्घसे जीवित रायचन्दंका यथायोग्य- 


तर ११८,१९३,११०,१११ ]विविध पत्र आदि संग्रह--र३वाँ वर्ष 
शा 23 बम लक मनन गिल 
१२१८ वयाणाआ, हितीय भाद्, बद्दी १३ ०.० वेतीय भाद, बंदी १३, १९४६ 
है" है. 3०० कक भ » का» कस ७५७ हनज «७७५०७ 3०५०१» 


_ दे तथा और जी जो दूपरे भाई मुझसे छुछ आत्म-्टामकी इच्छा करते हो, वे ख्र आह्न- 
अभकी पाओ, यही मेंगे अंतःफरणसे इच्छा हैं; तो भी उस छामके प्रदान करनेकी यथाबौणय पात्रता 
मुझे अभी कुछ आवरण ६; और उत्त छामकों लेनेकी इच्छा करनेवालोंकी योग्यताकी भी मुझे अनेक 
तरस स्वृनता माइम हुआ करती है; इसलिये जबतक ये दोनों योग परिषक्त ने हो जाप, तबतक 
इस मिदिमें विेय है, एसी मेरी मान्यता है | बार बार अनुकंपा आ जाती. है, पर्तु निरुपायताके 
सामने क्या करे £ अपनी फिसी न्यूतताको पूर्णता कैसे कह हूँ. «. 

इसके ऊपरस मेरी ऐसी इच्छा रहा करती है कि हालमें अब-तो जिस तरह तुम सब योग्तामें 
भा पछ। उस तरहका दुछ निवेदन करता रूँ, और जो कोई खुछासा पूँछो उसे वुद्नि-अनुसतार सष्ट 
करता रहूं, अन्यथा योग्यतती ग्राप्त करते रही, इसी वातकों बार बार सूचित करता रहें |. 


२०९ 


यह कील रत पलिल के नस 


१२९ जाणीजा द्रि. भादपद वी १३ सोग, १९४६ 

चतन्यका निरंतर अविन्ठिन अनुभव प्रेम है; यहाँ चाहिये भी, इसके सिवाय दूसरी कुछ भी 

इच्छा नहीं खाती; यदि रहती हो तो भी उसे रखनेकी इच्छा नहीं ।वस एक “तू ही तू * यही 

रा अल्मलित प्रवाद निरन्तर चाहिये।आवेक क्या कहां जाय £ बह टिखनेसे लिखा नहीं 

जाता, और कद्धनेसे कहा नहीं जाता; बह केबल ज्ञानके गम्य हैं; अथत्रा यह श्रेणी अणीसे समझमें 
आ सकता है । बाकी तो सब्र कुछ अव्यक्त ही है। ह 2 

इसडिये मिस निमयृद्ठ देशाका ही रटन है, उसके मिलनेपर--इस कॉल्पितकों भूछ जानेपर 


५ डुड़फार हा 
ह--छुड़कारा ६ | 


१३० बवाणीआ, आतप्तोज मुदी ५ शनि. १९४६ 
ऊंच नीचनों अंतर नथी, समज्या ते पम्या सहृती 
सौयकरदेवन राग करनेका निषेध किया है, अर्थात्‌ जबतक राग रहता है तंबतक मोक्ष नहीं 


होती; तो फिर मुझ संत्रंश्री राग तुम सबको हितकारक कैसे होगा ! 
ढिखनेवाला अव्यक्तदरा, ' 


१३१ बबाणीआ, आतसोज सुदी ६ रवि, १९४६ 


आज्ञा दीं तम्मय हुए विना परमार्थक्रे मार्गकी प्राप्ति बहुत ही दुरुम है; इसके लिये तु 
बया उपाय करोगे, अथवा तुमने क्या उपाय सोचा हैं / 
अधिक क्या ? इस समय इतना ही बहुत हैं । 





२७ 


२१० श्रीमद्‌ राजचन्द्र . [पत्र १३२, १३३, १३४ 


१३४ व्वाणीआ, आसोज चुदी १० गुरु: १९४६ 


आओ कलर बे शो कदर को . भगवाव्‌ महावीरदेव, ' 
यंह कुछ कहे जाने योग्य स्वरूप नहीं । 
ज्ञानी ख्नाकर 
१ के 
शृं* 
२ ४ 
ये सब नियतियाँ किसने कहीं ! 
हमने ज्ञानसे देखकर जैसा योग्य माहम हुआ वैसी व्याज़्या की | 
भगवान्‌ महावीरदेव 
१०, ९; ८, ७, है 9, रहे? 3 ९- 
(२१) 


करीब पाँच दिन पहले पत्र मिला था ( वह पत्र जिस पत्रमें लक्ष्मी आदिकी विचित्र दशाका 
वर्णन किया है )। ' 
जब आत्मा ऐसे अनेक प्रकारके परित्यागी विचारोंको पट पलठकर एकत्व बुद्धिकों पाकर 
महात्माके संगकी आराधना करेगी, अथवा ख्यं किसी पूर्वके स्मरणको प्राप्त करेगी तो वह इृष्ट सिंद्धिको 
पायेगी, इसमे संशय नहीं है | 


(३) 
धर्मध्यान, विद्याभ्यास इत्यादिकी वृद्धि करना । 


१३३ बबाणीभा, वि. से. १९४६ आउोज 
यह में तुझे मोतकी औषधि देता हूँ। - 
उपयोग करनेमें भूल नहीं करना | 
तुझे कोन प्रिय है ? मुझे पहिचाननेवाल्ा । 
ऐसा क्यों करते हो ! अभी देर है। 
क्‍या होनेवाढा है वह ! 
हे कम | तुझे निश्चित आज्ञा करता हूँ कि नौति और नेकौके ऊपर मेरा पैर नहीं रखबाना । 





१३४७ . . वि. से. १९०६. आसोज 
तीन प्रकारका वीय कहा हैः-- ५८0 - 


( १ ) महा (२)मध्जर्य..... (३) अपवार् 


पत्र १३५, १३६ ] विविध पत्र आदि संभ्रह--२३वँँ बने २११ 





तीन प्रकारका महावीर कहा है।--.- - 

(१ ) सालिक (२ ) राजपिक * (३ ) तामसिक 
तीन प्रकारका सालिक झुक महावीय कहां है।-- 

( १ ) सालिक शुह् (२ ) सालिक धर्म (३ ) सालिक मिश्र 


तीन प्रकारका सालिक झुद्ठ महार्वार्य कहा हैः-- 
( १ ) शुछज्ञान (२ ) शुह्वदर्शन (३ ) शुकृचारित्र ( शीरू ) 
सालिक धम दो प्रकारका कहा हैः--- 
(१ ) प्रद्गमस्त (२ ) प्रतिद्व प्रशस्त 
इसे भी दो प्रकारका कहा है।--- 
( १) पन्नंतसे (२) अपनंतसे | 
सामान्य कैबली 
तीथकर 
यह अर्थ समर्थ है| 





१३७५ व्वाणीआ, आसोज घुदी | (बुक, १६९०६ 


(१) 

यह वैँत्रा हुआ ही मोक्ष पाता है, ऐसा क्यों नहीं कह देते ! 
ऐसी किसकी इच्छा है कि वैसा होने देता है ! 
जिनमगवानके वचनकी रचना अद्भुत है; इसकी तो नाहीं कर ही नहीं सकते । 
परन्तु पाये हुए पदार्थका खरूप उसके शात्ोंमें क्‍यों नहीं ! 
क्या उसको आदइचर्य नहीं माढम हुआ होगा, क्यों छिपाया होगा ! 

6 (२) 
एक बार वह अपने भुबनमें वेठा था... ...अकाश था, किन्तु झाँखा था। 
मंत्रीने आकर उससे कहा, आप किस विचारका कष्ट उठा रहे हैं ! यदि वह योग्य हो तो 


उसे इस दीनसे कहकर उपक्ृृत करें | 


जल 





१३६ ववाणीआ, आसोज सुदी ११ शुक्र, १ वबाणीआ, आसोज छुदी १६ चक्र, १९०६ 5] 


। (१३) 
पद मिला । सर्वार्थतिद्धकी ही बात है । प 
जैनसिद्धांतमें रेसा कह गया हैं कि सर्वार्यसिद्ध महाविमानकी जाते बारह योजन दूर मुत्ति- 
शिठा है। कौर भी जाके नामसे आनंद आनंदमें आ गये हैं। 8 
वह पद बौचकर परमानन्द हुआ | प्रमातमें जल्दी उण, झसी समयसे कोई अपूर्व. हौ आनन्द 


२१२ .... श्रीमद्रांजचन्द्र :. [पत्र ११७; १३८ 








रहा करता था | इतनेम पद मिछा; और मूलपदका अतिशय स्मरण: हुआ; एकतान हो गया। 
एकाकाखृत्तिका वर्णन शब्देसे कैसे किया जा सकता है? यह दशा दिनके बारह बजेतक रही । अपूर्व 
आनन्द तो अब भी वैसाका वैसा ही है, पर्तु उसके बादका काल दूसरी बातें '( ज्ञानकी ) करनेमें 
चला गया | 
४ केवरुज्ञान हवे पामझु, पामशु, पामझ रे के० ” ऐसा एक पद बनाया | 
: : हृदय बहुत आननदमें है | 
(२) 
जीवके अत्तित्वका तो किसी भी कालमें संशय न हो | 
जीवके नित्यपनेका-त्रिकालमें होनेका-किसी भी समय संशय न हो | 
जीवके चैतन्यपनेका-त्रिकार अस्तित्वका-किसी भी समय संशय न हो | 
उसको किसी भी ग्रकारसे बंधदशा रहती है, इस वातका किसी भी समय संशय ने हो | 
उस बंधकी निद्वत्ति किसी भी प्रकारसे निरसन्देह योग्य है, इस बातका किसी भी 
समय संशय न हो । 
* मीक्षपद है, इस बातका किस्ती भी समय संशय न हो । 


2१ १३७ वबाणीआ, आसोज सुदी १२ शनि, १९४६ 
संसारमें रहना और मोक्ष होनी कहना, यह बनना कठिन है | 
उदासीनता अध्यात्मकी जननी है। 


१३८ | भोरवी, आसोज १ 


दूसरे बहुत ्रकारके साधन जुठाये, और खये अपने आप बहुतसी कल्पनायें कीं, परन्तु असत्‌ 
मुझुके कारण उल्टा संत्ाप ही बढ़ता गया ॥ १ ॥«६५««- 


जिस समय पूर्वपुण्यके उदयसे सहुरुका योग मिछा, उसे समय वचनरूपी अम्रृतके कानोंमें पड़- 
नेसे हृदयमेंसे सब प्रकारका शोक दूर हो गया ॥ २॥ ह 


इससे मुझे निश्चय हो गया कि यहींपर संताप नष्ट होगा | बस फिर मैं एक लक्षसे नित्य ही 
उस सहुरुका सत्संग करने छगा ॥३॥ 


१३८ । 
बीजां साधन बहु क्यों, करी कल्पना आप | अथवा असदूगुर थकी, उल्ये वध्यो उताप | १ ॥ 
पूर्व पुण्यना उदयथी, मरूयो सदूशुरु योग | बचन-सुघा श्रवणे जतां, थयुं हृदय गतशोग || २ ॥ 
+ .. निरवय एथी आंबियो, टल्के अहीं उताप,| नित्य क्यों सत्तंग में, एक रक्षवी आप ॥ ३ ॥. 


ए 


१३६९, १४०, १४१ ] विविध पत्र आदि संग्रह--रशवाँ बे २१३ 


/“अर-+ 3 - नी यमन नननन-ऊ थकान नाना“ मर 333 «५3-०५». 








१३९. मोखी, आसोज १९०६ 
जहाँ उपयोग है यहाँ धर्म है|... के 
महाबीरदेवको नमस्कार, 


१. अन्तिम निर्णय होना चाहिए | 
२. सत्र प्रकारका निर्णय तलज्ञानमें है। 
३. आहार, विद्यार और निहारकी नियमितता | 
९. अर्वकी पिद्नि | , 
आर्यजीवन 
: उत्तम पुरुषोंने आचरण किया है। 


१४० : . .-. व वि. सं, १९०६ 
नित्यस्टृति 
१, जित्त मद्क्रार्यके लिये तृ पैदा हुआ है उस महाकार्यका बारंबार चिन्तवन कर | 
२. ध्यान बर छे; समावित्य हो जा। 
३, ्यवहार-कार्यको विचार जा | उसमें जिस कार्यका प्रमाद हुआ है, अव उसके ढिये 
प्रमाद न हो, ऐसा कर । जिस कार्य्म साहस हुआ हो, अब्र उसमें वैसा न हो ऐसा उपदेश छे | 
2. तुम दृढ़ योगी हो, बसे दी रहो | 
कोई भी छोटीसे छोटी भूल तेरी स्मृतिमेंसे नहीं जाती, यह महाकल्याणकी बात है। 
६, किर्सामें भी लिप्त न होता | 
७. महागंभीर व्रन | 
द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी विचार जा । 
0, यथार्ब कर | तर 
१०, कार्ब-सिद्धि करता हुआ चठा जा।. 





१४ १ : का वई, वि. से. १९४६ 
सहजप्रकृंति ... ' 
१, पर-द्वितको ही निज-द्वित समझना, और परदु/खकों ही अपना दुःख समझना। 
मुख-दःख ये दोनों ही मनकी मात्र कल्पनाय है। । । 
३. क्षमा ही मोश्षका भव्यद्वार है । 
9. सबके साथ नम्रभावसे रहना ही सचा भूषण है । 
०५. शांत समाव ही सजनताका यथार्थ मूल है | 


२१४ श्रीमद्‌ राजचन्दध [ पत्र १४२, १४३ 





६. सचे स्नेहीकी चाह ही सजनताका खास लक्षण है | 
७. दुर्जनका कम सहवास करो | 
८ सब कुछ विवेक-बुद्धिसे आचरण करो। 
९, देषका अभाव करो | इस ( द्वेष ) वस्तुको विषरूप मानो | 
१०. ध्म कर्ममें बृत्ति रक्खो | 
११, नीतिकी सीमापर पैर नहीं ख़खो । 
१२. जितेन्द्रिय बनो 
१३, ज्ञान-चची, विद्या-विछासमें तथा शाख्राध्ययनमें गुँथे रहो | 
१९, गंभीरता खखो | 
१५, संसारमें रहनेपर भी और नीतिपूर्वक् भोग करनेपर भी विदेही-दशा रक्खो | 
१६, परमात्माकी भक्तिमें गैथे रहो । 
१७, परतिन्दाकों ही सबछ पाप मानो । - 
१८. दुर्जनतासे सफल होना ही हारना है, ऐसा मानो | 
१९, आक्रज्ञान और सजनोंकी संगति रक्‍्खो । ु 


१४२ बम्बई, वि.सं.१९४६ 


“बहुतसी बातें ऐसी हैं जो केवल आत्मगग्य हैं, और मन, वचन और कायासे पर हैं; तथा 
बहुतसी बातें ऐसी हैं जो वचन और कायासे पर हैं, परन्तु उनका अस्तित्व है | 





श्रीभगवान्‌ | 
श्रीमघशाप | 
श्रीबखकाघ | 
१४३ . बम्बई, वि.से. १९४६ 
महावीरदेवने प्रथम तीनों काछोंको मुद्ठीमें कर लिया, अर्थात्‌ जगवको इस प्रकार देखाः--- 
उसमें अनन्त चैतन्य आत्माओंको मुक्त देखा । 


. अनन्त चैतन्य आत्माओंको बद्ध देखा । . 
अनन्त चैतन्य आत्माओंको मोक्षका पात्र देखा । 
अनन्त चैतन्य आत्माओंको मोक्षका अपात्र देखा। 
अनन्त चैतन्य आत्माओंकों अधोगतिमें देखा | 
अनन्त चैतन्य आत्माओंको ऊर्घ्वगतिमें देखा । 


हद या शइ तनत पका लय कद मिमी कलर मम मिकी लिन 
१. भगवान्‌  शब्दके भ, ग, व और न इन अक्षरोंके आगेका एक एक अक्षर लेनेसे मधदाप, और इन 
अष्षरोंके पंछिका एक एक अक्षर लेनेस बखलाध शब्द बनते हैं | अनुवादक | | 


चर 
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उनको पुरुषके रुपमें देखा | 
उनको जड़-चैतन्याममक खरुप्रमें देखा । 





१४४. 'र्, वार हुई ५ से १९७ 

भगवान्‌ परिपृर्ण--सर्वगुणसंपन्न--कहे जाते हैं; तो भी इनमें भी दोष कोई कम नहीं हैं! 
चित्र-विचित्र करना दी इनकी लीछा है | अविक क्या कहें ! 

समस्त समर्थ पुरुष अपने आपको प्राप्त हुए ज्ञानकों ही कह गये हैं | इस ज्ञानकी दिन प्रतिदिन 
इस आप्माकों भी विशेषता होती जा रही है | में समझता हूँ कि केवल्शान प्राप्त करेतककी मेहनत 
करना व्यर्थ तो नहीं जायगा | मोक्षकी हमें कोई आवश्यकता नहीं । निःशंकपनेकी, निर्भयपनेकी, 
निर्मोहपनेकी, और निः्यृहपनेकी जरूरत थी, वह वहुत कुछ प्राप्त हुई माइम होती है; और उसे 
पूर्ण अंश प्राप्त करनेकी युद्त रहे हुए करणासागरकी कृपा होगी, ऐसी आशा रहती है। किर भी 
इससे भी अधिक अलीकिक दरशाकी प्राप्ति होनेकी इच्छा रहा करती है | वहाँ विशेष क्या कहें ? 

आंतर-घति्मे कमी नहीं; परतु गाड़ी धोड़ेकी उपाधि श्रवणका थोड़ा ही सुख देती है | 
यहाँ निवृत्तिक सिवाय दूसरा सभी कुछ माहम होता है | जगतकों और जगतकी लौछाक़ो बैंढे बैंठे 
मुफ्तमें ही देख रहे हैं । । 


१७७ . बम्बई, कातिक सुदी ५ सोम. १९४७ 


सत्युरुषके एक एक वाक्यमे, एक एक शब्दमें, अनंत आगम भरे हुए है, यह वात फैसे होगी ! 
नौचेके वाक्य मेने असंख्य सल्ुरुषोंकी सम्मतिसे प्रयेक मुम्ुक्षुओंके लिये मंगलरूप माने हैं- 
मोक्षके सर्वोत्तम कारणरूप माने हैं | 

१. चाहे कभी ही क्यों न हो किन्तु मायामय सुखकी सब प्रकारकी वौछाकों छोड़े बिना कभी 
भी छुटकारा होनेवार्ला नहीं, इसलिये जबसे यह वाक्य सुना हैं उसी समयसे उस ऋमका अम्यासत 
करना ही योग्य है, ऐसा समझ छेना चाहिये | 

२, किसी भी प्रकारसे सहुरुकी खोज करना; खोज करके उसके प्रति तन, मन, वचन और 
आत्रमासे अर्पण-बुद्धि रखना; उसीकी आज्ञाका सब ग्रकारसे शेकारहित होकर आराधन करना; और 
तो ही तब मायामय वासनाका अभाव होगा, ऐसा समझना। 

३, अनादिकालके परिश्रमणमें अनन्तवार शात्ष-श्रवण, अनन्तवार विवाभ्यास, अनन्तबार 
जिन-दीक्षा, अनन्तवार आचार्यपना प्राप्त हुआ है, केवल एक सत्‌ ही नहीं मिला; सत्‌ ही नहीं सुना, 
सतका ही श्रद्धान नहीं किया; और इसके मिलनेपर, इसके सुननेपर, तथा इसकी श्रद्धा करनेपर ही 
आत्मामेंसे छूट्नेकी बातका भणकार होगा | 

९, मोक्षका मार्ग बाहर नहीं, किन्तु आत्मामें है | 


३१ ++ भमदू राजचन्द्र , .;.;. [पन्र १४६; ३. 
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१, जिसने इसके स्वप्तका दर्शन प्राप्त किया है, उसका मन. किसी दूसरी भी जगह. भ्रमण नहीं 
करता । जिसे कृष्णका छेशमात्र भी समागम रहता है, उसके मनको संसारका समागम ही अच्छा नहीं 
छाता ॥ १॥ 

मै जिस संमय हँसंते-लेलते हुए; प्रगटंरूपसे हरिको, देखूँ, उसी समय मेरा जीवन सफ़छ है| 
ओधाकबि कहते हैं कि हे उन्मुक्त आनन्दमें विहार करनेवाले | तू ही हमारे जीवनका एक :मात्र, 
आप्रोर, है;-॥ २॥ ॥ 

२. /गयारहवें गुणस्थानमेंसे च्युत हुआ जीब- कमसे कम तीन, और अधिकसे अधिक पन्द्रह .भव 
करता है, ऐसे अनुभंब, होता है: ॥ “ग्यारहवेंमे, प्रकृतियोंका डपशमभाव होनेसे मन, “वचन और 
कांयाका: योग प्रबर झुभभावमें रहता है, इससे साताका. बंध होता है, और यह साता बहुत करके: 
पाँच अषनेत्तर विमानोंमें ढे जानेवाडी ही होती है | 7० | 5 - :,. कक 





१४६ 
. पूलुं स्वप्ने जो दशन पामेरे, तेसु मन ने चढ़े वीजे सामेरे; 
' थाय कृष्णनो लेश प्रसंगरे, तेने न गमे संसारनो सेगरे॥ १॥ 
हसतां स्मतां प्रगट हरी देखुरे, मारुं जीव्युं सफकछ तब लेखुरे; . . 
मुक्तानन्दनों नाथ विहारीरे, ओधा जीवनदोरी अमारीरे॥ २॥ 
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(१) 

33548 पा लिया, यह तो निःसंशय है; ग्रंथी-मेद हो गया, यह तौनों काछोंगें सत्य वात 
हैं; सत्र ज्ञानियोंने भी यह वात छीक़ार की है | अब अन्तकी निर्विकरपसमाधि पाना ही वाकी रही 
है, जो हुलम है, और उसके पानेका हेतु भी यही है कि किसी भी ग्रकारसे अम्ृत-सागरका अब- 
लोकन करते हुए थोड़ीसी भी मायाका आवरण बाधा न पहुँचा सके; अवलोकन-सुखका किवितमात्र 
भी विल्मरण न हो जाव; एक 'त्‌ ही त्‌! के बिना दूसरी रठन न रहे; और मायामय किसी भी 
भयका, मोहका, सेकर्प और विकत्पका एक भी अंश वाकी ते रह जाय । 

यदि यह एकबार भी योग्य रीतिसे प्राप्त हो जाब तो फ़िर चाहे जैसे आचरण किया जाय, चाहे 
जैसे बोठा जाय, चादे जैसे आहार-बरद्र क्षिया जाय, तो भी उसे किसी भी तरहकी वाधा नहीं, 
उसे परमात्मा भी पूँछ नहीं सकते, और उसका किया हुआ तभी कुछ ठीक है। ऐसी दशा पाने 
परमा्यके छिग्रे किया हुआ प्रयत्न सफ़छ होता है; और ऐसी दशा हुए विना अगठन्मार्गके प्रकाशन 
करनेकी परमात्माकी आज्ञा नहीं है, ऐसा मुझे मात्म होता है; इसल्यि इस दशाको पानेके वाद ही 
प्रगठ-मार्गकी कहने और परमार्थका प्रकाश करनेका हृढ़ निश्रय किया है, तबतक नहीं; और इस 
दाकों पानेमें अब कुछ अधिक समव भी नहीं है । रुपयेमेसे पह्ह आनेतक तो इसे पा गया हूँ, 
निधिकत्पता तो है ही; परत निदृत्ति नहीं है | यदि निदृत्ति हो तो दूसरोके परमार्थके डिये क्या करना 
चाहिये, उसका विचार किया जा सक्रे | उसके वाद त्यागकी आवश्यकता है, और उसके वाद ही 
दूसरोके द्वारा त्याग करानेकी आवश्यकता हैं । 

महान्‌ पुरुषोंने कैसी दशा पाकर मार्गका उपदेश किया है, क्या क्या करके मार्गका उपदेश 
किया है, इस बरातका आत्माकों अच्छी तरह स्मरण रह्दा करता है, और यही बात इस वातका चिह मादम 
होती है कि प्रगट-मागिका उपदेश करने देनेकी हकररीय इच्छा है | इसके लिये जैमी हामें तो समूर्ण 
गुप्त हो जाना ही योग्य है| एक अक्षर भी इस विषय ब्रात करनेकी इच्छा नहीं होती। आपकी इच्छाकी 
रक्षा करनेके डिये कुछ कुछ प्रवृत्ति रहती है, अथवा बहुत परिचवर्मे आये हुए योगपररुपकी ईा- 
के हिये कुछ कहना अथत्रा ठिखना पड़ता है; इसके सिवाय अन्य सब अकारसे गुप्ता ही खखी है | 
अज्ञानी होकर वास करनेकी इच्छा रोक खली है; जिंते कि अपर झानके अकाश हेनिंयर बाधा 
ने आये | | | ह 

इतने कारणेसि........के लिये कुंठ नहीं लिखता | गरुणगणा ज्ादिका उत्तर नहीं रा 
सूत्रकीं छतातक भी नहीं हैँ। केवठ व्यवहारकी रक्षाके ढिये थोड़ीसी पुस्तक पे बहती &। बागी) 
तो तमी कुछ पत्थरपर पानीके चित्र जैसा रख छोड़ा है। त्मय आत्म-योगमें प्रवेश है। वहीं उल्ापहै, 

२८ 
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और वहीं याचना भी है; और योग ( मन, वचन और काय ) वाह्मरूपमें पूर्वक्तकों भोग रहा है ! 
वेदोदयका नाश होनेतक गृहस्थावासमें रहना योग्य छगता है। परमेश्वर जान वृझ्कर वेदोदय रखता 
है; कारण कि पंचमकालम परमार्थकी वर्षा ऋतु होने देनेकी उसकी थोड़ी ही इच्छा माद्म होती है | 


तीथकरने जो जो समझा अथवा जो जो ग्राप्त किया है उसे... ...इस काठमें ने समझ सकें 
अथवा न पा सकें, ऐसी कोई भी वात नहीं है; यह निर्णय बहुत समयसे कर रक़्खा है | यद्वपि तीर्थकर 
होनेकी इच्छा नहीं है, परतु तार्यकरके किये अनुप्तार करनेकी इच्छा है, इतनी अधिक उन्मत्तता आ 
गई है; उतके शमन करनेकी शक्ति भी आ गई है, परन्तु जान वृझकर ही शमन करनेकी इच्छा 
नहीं की | 

आपसे विज्ञप्ति है कि वृद्धसे युवा बनें, और इस अल्खजाताके अग्रणीकरे भी अग्रणी बनें | 
थोड़े लिखेको बहुत समझना । 

गुणठणाओंके भेद केबछ समझनेके लिये किये हैं। उपशम और क्षपक ये दो तरहकी शेणियाँ 
हैं | उपशममें प्रत्यक्ष-दर्शनकी संभावना नहीं होती, किन्तु क्षपकर्में होती है। प्रत्यक्ष-दर्शनकी संमवताके 
अभाव यह जीव ग्यारहवें गुणस्थानतक जाकर वहाँसे पीछे छौटता है| उपशमश्रेणी दो प्रकारकी 
है--एक आज्ञारूप; और दूसरी मार्गको जाने विना खाभाविक उपशम होनेरूप | आज्ञारूप उपशम- 
अणीवाछा आज्ञाका आराधन होनेतक पतित नहीं होता, किन्तु पिछछा तो एकदम ठेठ पहुँच जानेके 
बाद भी भाग न जाननेके कारण पतित हो जाता है।यह आँखे देखी हुई, और आउ्माते अनुभव की 
हुई वात है | संभव है, यह किसी शात्रमें मिछ भी जाय, और न मिले तो कोई हर्ज नहीं । यह बात 
तीयकरके हृदयमें थी, यह हमने जान लिया है । 


दपूषधारी इत्यादिकी आज्ञाका आराधव करनेकी महावीरदेवकी शिक्षांके विषयमें आपने 
जो लिखा है वह ठीक है | इसने तो बहुत हो अधिक कहा था; परन्तु उसमेंत्ते थोड़ा ही वाकी बचा 
है; और प्रकाशक पुरुष गृहस्थावासमें है, वाकौके गुफामें हैं। कोई कोई जानते मी हैं, परल्तु उनमें 
इतना योगबल नहीं | 

आधुनिक कहे जानेवाढे मुनियोंका सूत्राभ छुननेतकके भी योग्य नहीं | सूत्र छेकर उपदेश 
करनेकी कुछ दिनों पीछे जरूरत नहीं पड़ेगी । सूत्र और उसके कोने कोने सब कुछ जाने हुए हैं । 


(२) 


( १ ) जिनसे मार्ग चला है, ऐसे महान्‌ पुरुषोंके विचार, बल, निर्भयता आदि गुण भी 
महान्‌ ही थे | 


एक राज्यके ग्राप्त करनेमें जितने पराक्रमकी आवश्यकता है उससे भी कहीं अधिक पराक्रमकी 
आवश्यकता अपूर्व आभिप्रायस॒हित घर्म-संत्ततिके चछानेके लिये चाहिए। 


थोड़े समय पहिे मुझमें वैसी तथारूप शाह भाछ्म होती थी, अभी उसमें विकछता देखनेमें 
. आती है, उसका हेतु कया होना चाहिये, यह विचार करने योग्य है। 


९१ ६४० ] विदधिध पत्र भादि संप्रद--२४वाँ वर्ष श्र 





मेन हैं, वा मार्ग सेप्ररागगी सीतिदारा बहुतसे जीबोंक्ों मि्ठ भी जाय किन्तु दर्शनकी रौतिते 
मां यह दिस्ट की हीगेको आर होता है | 


पहि मिननगधागक्ा जभिमत मार्ग निलपण करने योग्य गिना जाय तो उसका सेप्रदाव-भेदकी 


पक] शग्र्प अहड ३०७: प्ि रह है-पह:2# न 
हप दिखयने होना लिएडुर 


नवभय है, गया उस मागकी रचनाको पप्रदापक्र ख़ह्ूपमं लाना 


अयात फहिन है | 

देगनेक धपप्ामे दिखी मीपक्ा उपकारी होने मिलना विरोध आता है| 

६ | ) मो कोई गान पुरुष रण £ मे पक्षिंदस है सखदूप ( निमरशक्ति ) समझ सकते थे 
मे मय कार पीजी पहिशस ही अव्यक्रराफों बन किये सके थरे---अबवा लाचरणक अधि 
३ £ | गधा पृ | 


न्‍थ ० बी] हक न है जै न 
हम बह देगी विद्या #शापम पी हुई भंसी माठ्म होती है | वह विशेध क्‍यों मादठ्ठम हीता 
है, इसड आप्योण माँ गधों (7 देखा दि 


कक 
हक क्ककट ७ पक बण्हैच्ज प्द्रि ब्य्यहा 3 गाने 
६« ला का सादद दाद विधार ब्ययह्ार सानत | 


(३) 
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लय, स्यवशरात्र, 
मीगसथ छमिष्रा३ जिसार, , एस्मायटरेनु, 
खक्‍दार धरदग्ण ' परमार्थ गीणताकी प्रसिद्दि 
इनिधर्म, बार विश्षारका पर्यवत्षान 
फ्गारगम,  डनेकांतिरष्टि हैतु, 

६ विसफर ' स्वगत मतांतर निदृत्तिग्रयल- 
दपसाष्टार, | उपक्रण, उपहार, अविर्सेषि, छोकपर्णन 
( ३ ) मशलविचिन, । घ्ूलत ऐतु, 
गंगम्यानियिति थे, | बर्तगानकारमं आशताधन भूमिका, 
फमकतिसिंतन, बीतगगदर्शन ब्याद्ष्याका अतुक्नग, 
विनारफति 
प्रन्‍णाद इसने, 
शीपदीरर्मपशि, 
जौगजीविमखि, 
शुद्ागपद भावना, 


२२० । श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १४८, १४९ 
री ॒ ७  $  _ञट॒ंंंैंैुिृीकलस-ड-जडप।भ+[२घ.[े 


(9 ) मूल, उत्तर... 
लोकसंस्थान ! उन उन स्थानोंमें रहनेवाली सूर्य चन्द्र आदि वस्तु. 
धर्म अधर्म अस्तिकायरूप हन्य अथवा नियमित गति हेतु ? 

स्वाभाविक अभव्यत्व ! दुःघम सुषम आदि काल १ 

अनादि अनंत सिद्धि ! मनुप्यकी ऊँचाई आदिका प्रमाण ! 

अनादि अनंतका ज्ञान किस तरह हो ! अग्निकाय आदिका नि्मित्तयोगसे एकदम उत्पन्न 
आत्माका संकोच-विस्तार ! हो जाना £ 


सिद्ध ऊर्ध्ंगमन-चेतन, खंडकी तरह क्यों नहीं है ! | एक पिद्धमें अनंत सिद्धोंकी अबगाहना ! 
केवलब्बानमें छोकाछोकका ज्ञान कैसा होता है ! 

लोकरिथिति मर्यादाका हैतु 

शाश्रत वस्तु लक्षण ! 


१ 9६ बम्बई, कातिक १९४७ 
(१) 
उपद्तभाव 


सोलह भावनाओंसे भूषित होनेपर भी जहाँ स्वयं सर्वोत्कृष्ट माना गया है, वहाँ दूसरोंकी उत्क- 
इताके कारण अपनी न्यूनता होती हो, और कोई मत्सरभाव आकर चढा जाय तो वह उसको उपशम- 
भाव था, क्षायिक नहीं था; यह नियम है । 

(२) 

वह दशा क्यें। घट गई ? और वह दशा बढ़ी क्यों नहीं! छोकके संत्रंधसे; मानेच्छासे, अजा- 
गृतपनेसे, और ख्री आदि परिषहोंकी जय न करनेसे | 

जिस क्रियामें जीवको रँग छुगता है, उसकी वहीं स्थिति होती है, ऐस्ता जो जिनभगवानका 
अमिप्राय है वह सत्य है | 

श्रीतीयकरने- महामोहनीयके जो तीस स्थान कहे हैं, वे सत्य हैं । 

अनंतज्ञानी पुरुषोंने जिसका कोई भी ग्रायश्रित्त नहीं कहा और जिसके त्यागकी ही एकान्त 
आज्ञा दी है, ऐसे कामसे जो व्याकुछ नहीं हुआ, वही परमात्मा है | 


१४९ * बम्बई, कातिक सुदी १४, १९४७ 
अनन्तकाल्से आत्माको आर्मविषयक जो भ्रान्ति हो रही है, यह एक अवाच्य अद्भुत विचार 
करने जैसी बात है | जहाँ मतिकी गति नहीं, वहाँ वचनकी गति कैसे हो सकती है ! 
निरन्तर उदातीनताके क्रमका सेवन करना; सत्पुरुषकी भक्तिमें छीन होना; सत्पुरुषोंके चरि 
की स्मरण करना; सप्पुरुषोंके छक्षणोंका चिन्तवन करना; सत्पुरुषोंकी मुखाकृतिका हृदयसे अवलोकन 


प4) १९०, १५१, १५२, १५३] विविध पत्र आदि संग्रह--२०वोँ बर्ष २२१ 











फनी; उनके मन, वचन भार कांबको ग्रलेक चेशके अद्भुत रहस्थोंका फ़िर फ़रिस्से निदिध्यासन 
फरना; ऊार उसके दाग मान एश्कों समेधा मान्य करना | 
१००. ब्म्बई, कार्तिक सुद्ी १४, बुध, १९४७ 
निरंनर एस / अगी खासी है । पूर्ण एरिया है । 
( सत्‌ श्रद्षाकों पाकर ) 
जो कोट समता ४मंझे निमिनस हुस्ठो झू१ उसका संग रकड़ा | 
१०१ बरम्पई, कार्तिक बंद ३ शनि, १९४७ 
यह देह विधारायूदक्ष मानना कि. यदि इसको उदयकालम व्यवहारका बंधन ने होता तो यह 
हुए और देसेरे इटनसे मनुधारं अपूर्व दिनक देसेब्राख्य होता। जो छुछ अनृत्ति होती है, उसझे कारणसे 
उसने कुश विपमसा नहीं मानो, परंतु यदि उसे निदृत्ति होती तो बह दूसरी आत्मार्भोक्ते लिये मार्ग 
मिलनेका शास्ण हो जाया | कर्मी उसे दिलेव शोेगा | पंचमकालकी भी प्रवृत्ति हैं; इस भव मोक्ष 


हामेयाट मनस्योंद्ा सेमर होना भी कम है; कयादि कारणोंसे ऐसा ही हुआ होगा, तो उसके ढिये 


334००९५०७५ 2७५3-५० सम ५ नअलनमकक+कनन 


१७२. बर्मई, कातिक वर्दी ५ सोम, १९४७ 





संतकी दरणमें जा 
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५2% 
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हि 
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हड। 
+भ्ूत 
ध््द 
जप 
०. 
जब 
३ 
3.22 
हे । 
५५ 


हि 
सस्पुरुरओी अदाओं प्रिना छुद्कारा नहीं । 
अर 


हम दो टिपयोंका झाल स्यादिस उनको उपदेश करते राना । सत्संगकी वृद्धि करना | 





की जन्‍स पल कान लक जे के लीरनक कह. 


१०३ वाई, नाखुदा मोहल्ा, फारतिक बंदी ९ झुक्र., १९४७ 
4 रथ किनपकिकीक नमक आफ ज आज काला मा ४ ७७८७एररल्‍७७७/-७८एएरएरतना 


एक और मो परमार्म-मार्गकों झाव्रितासे प्रकाशित करनेकी इच्छा हैं, और दूसरी ओर अढख 


+ ४ बिक पूरी गई 
४ छये ! में दान हो जानेकी द्टा खाती है । यद्व आया अडख  छथ में पूरी पूरी समाविष्ट हो गई 


(| योगक द्वाग समावेश करना की एक रन लगी हुई है। परमार्थके मार्गकी यदि बहुतसे मुमुक्ष 
ण अठल-ममाति पर्व, सो बहुत अच्छा हो, और इसके ठिये कुछ मनन भी है| दीनवंधुकी जती 
45, 


छः 


ही दसा हो रएगा | है के 
निर्भर ही भद्गुत दशा रहा करती है| दम अबधृत हुए हैं; और अवधत कर बहुतसे 


जीबी प्रति दि ४ | 
महावीसेयन टस काठकों पंचमकाल कहकर हुःप्रम कहा, व्योसने कलयुग कहा, इस प्रकार 


श् 


२२२ श्रीमद्‌ राजचन्द [पत्र १५४ 


अनेक महापुरुषोंने इस काढकों कठिन कहा है; यह वात नित्सन्देह सत्य है; क्योंकि भक्ति और 
सत्पंग विदेश चढ़े गये हैं, अर्थात्‌ संग्रदायमें नहीं रहे, और इनके मिछे बिना जीवका छुटकारा नहीं । 
इस कार इतका मिलना दुःपम हो गया है, इसीलिये इस काढको हुःपम कहा है, यह बात योग्य 
ही है | दुःपमके विषयमें कमते कम लिखनेकी इच्छा होती है, पर्तु लिखने अथवा बोलनेकी अधिक 
इच्छा नहीं रही | चेशके उपरसे ही समझमें आ जाया करे ऐसी निश्चढ इच्छा है। 











3४ श्रीसदुरुचरणाय नमः 
१०४. उ्ई कार्सिक दी ५ बुक ११४७ 


मुनि......०-वे संबंधनें आपका लिखना यथार्थ हैं। भव-स्थितिकी परिपक्षता हुए बिना, दौनि- 
बंधुकी कृपा बिना, और संत-चरणकी सेवा बिना तीनों काहमें भी मार्गका मिलना कीठिन ही है ] 

जीवके संस्ार-परिश्रमणके जो जो कारण हैं, उनमें मुख्य सबसे बड़े कारण ये हैं कि लगे जिस 
ज्ञानके विषयमें शंकित हैं, उसी ज्ञानका उपदेश करता; अगठरूपमें उसी मार्यकी रक्षा करनी; तथा 
उसके लिये हृदयमें चछ-विचल भाव होनेपर भी अपने श्रद्धाहुओंकों उसी मार्गके यथार्थ होनेका उपदेश 
देना । इसी तरह यदि आप उस मुनिके संबंधमें विचार करेंगे तो यह बात ठीक ठौक छागू होगी । 

जिसका जीव स्यं ही शंकामें डुबकियाँ खाता हो, फिर भी यदि वह निःशंक मार्गके उपदेश कर- 
नेका दंभ रखकर समत्त्त जावन बिता दे, तो यह उसके लिये परम शोचनीय है । मुनिके संबंधर्म यहाँ- 
पर कुछ कठोर भाषामें छिखा गया है, ऐसा माद्म होता है; फिर भी यहाँ वैसा अभिग्राय बिलकुछ 
भी नहीं है । जैसा है वैसाका वैसा ही करणाई चित्तसे लिखा है। इसी तरहसे दूसरे अनंत जीव 
पूर्वकालमें भठके हैं, वर्तमानकालमें भटक रहे हैं, और भविष्यकालमें भी भटकेंगे। 

जो छूटनेके लिये ही जीता है, वह बंधनमें नहीं आता, यह वाक्य निःसंदेह अचुभवपूर्ण 
है । बंधनका त्याग करनेपर ही छुटकारा होता है, ऐसा समझनेपर भी उसी बंधनकी वृद्धि करते रहना, 
उसीमें अपना महत्त स्थापित करना, और पृज्यताका ग्रतिपादन करना; यह जीवको बहुत ही अधिक 
भठकानेबाढ्य है | यह बुद्धि संसार-सामाके निकट आये हुए जीवकों ही होती है; और समर्थ 
'चक्रवर्ती जैसी एदवीपर आरुढ़ होनेपर भी उसका त्याग करके कर-पात्रमें भिक्षा मौगकर जीने- 
बाढ़े ऐसे जीव संतके चरणोंको अनंत अनन्त प्रेमभावसे पूजते हैं, और वे जरूर ही छूट जाते हैं | 

दौनबंधुकी ऐसी दृष्टि है कि छूटनेके इच्छुककों बाँवना नहीं, और वँधनेके इच्छुककों छोड़ना 
नहीं । यहाँ किसी शंकाशीढ जीवको ऐसी शंका हो सकती है कि जीवको तो बँधना कभी भी अच्छा 
नहीं ढगता, सबको छूटनेकी ही इच्छा रहती है, तो फिर जीव क्यों बँध जाता है ! इस शंकाका 
इतना ही समाधान है कि ऐसा अबुभव हुआ है कि जिसे छप्नेकी दृढ' इच्छा होती है, उसको बंधनकी 
शेका ही मिट जाती है; और इस कथनका साक्षी यह सत्‌ है | * 


५ 


पर १५५, १५६, १५७] विविध पत्र आदि संग्रहं--२७वाँ चर्ष श्र 
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१०५५ उखवई कार्तिक वी १४ गुर, १९४७ 
अंतरकी परमार्थ इत्तियोंकों थोड़े समयतक प्रगट करनेकी इच्छा नहीं होती । धर्ककी इच्छा 
रे आियोंक पत्र, प्रश्न आदिको तो इस समय बंब्रनरूप माना है; क्योंकि जिन इ्च्छाओंको 
| दाम मगढ़ फरनेकी इम्ठा नहीं; उनके बुछ अंश विवश होकर इनके करारणसे प्रगट 
करने पड़ते £ | 
नित्य निममर्म तुसं/ तथा झम्य सत्र भरियोक्रों हम समय तो में इतना ही कहता हैँ कि जिस 
शिरसी भी गार्गतत अनंत्कालसे ग्रसित आमहका, अपनेपनका, और अस्ृ्संगका नाश हो उसी मार्गमें 
लि खगानी चादिय; यहां चिंतवन रखनेसे और परभवका छू विश्वास रखनेसे कुछ अंशोमें जय 


प्रा ही सकेगी । 





१५६. बम्बई, कार्तिक बंदी १४ शुक्र, १९४७ 
है | किसोका भी स्पष्टनणसे घर्मोषिदेश देनेके योग्य नहीं, अथवा ऐसा करनेकी 


मेंगे हक मात £ | रस्छा ने होनेका कारण उद्यमें रहनेवाढे कर्म ही हैं । में तो यही चाहता हूँ कि 
को८ भी मिशसु हो यह धर्मप्राम्त मद्रापुरुषत ही धर्मों आंत करे, तथापि में जिस वर्तमानकाढोओई हूँ 
यह काठ ऐसा नहीं है | 


बसे पहिंले ममुष्य्मे बयायोग्य मिन्वासुपना आना चाहिये; पूर्वके आम्रहों और असत्संगको 
हदाना साहिय; और मिससे धर्म प्राप्त करनेकी इन्‍्छा हो बह स्वयं भी उसे पाया हुआ है कि नहीं, 


अल 3 पता लीड *किलनन 223+/23+ज ने 


१५७ बम्बई, मंगतिर सुदी 2 सोम. १९४७ 
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नौये एक वाइग्पर सामास्थतः समाद्राद घढ़ाया हैं।-- 


४ 2 का कोट भी मोक्ष नहीं जाता | 
८6 टव काल कोई माँ उस क्षेत्रसे मोक्ष नहीं जाता । 


४ इन कानों, कोई भी इस काठमें उप हुआ इस क्षेत्रसे मोक्ष नहीं जाता | “' 
इस काठ, कोई भी इस कारों उत्मनन हुआ सर्वथा मोक्ष नहीं जाता । / 

४ दर काठमें, कोई भी इस काठयें उत्पन्न हुआ सब कर्मसे सर्वथा मुक्त नहीं होता 

अब ट्सके ऊपर सामान्य विचार करते है | पहिछे एक आदर्माने कहा कि इस काढमें कोई 
मी मोक्ष मी जाता | स्योंही यह वाक्य निकठा लयोदी शेका हु कि क्या इस कामों महाविदेहसे 
ऑ मोक्ष नहीं जाते ! बहुँसि तो जा सकते हैं, इसलिये फिरसे वाक्य बोलो | अब उसने दूछती बार 
हह:--देस का कोई मी इस देते मोक्ष नहीं जाता । तब फिर परत हुआ कि जेदू, उधर्मोलामी 
हयादि कैसे मोक्ष चे गये ! बह भी तो यही काठ था; इसडिये फिर वह सामनेबाढा पुरुष विचार 


ह+ कु ) 
करनी औडाः---४स काझओों, कोई भी इस काठमें जन्मा हुआ इस क्षेत्र मोक्ष नहीं जाता। ' फिर प्रश्न 


ह॒ 


ट्र्थ्य 
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हुआ कि किसीका मिथ्यात्व तो ना होगा या नहीं ! उत्तर मिला कि हाँ, होता है | तो फिर पे 
कारने पूँछा कि यदि मिध्याल नष्ट हो सकता है तो मिध्याले मोक्ष हुआ कहा जायगा या नहीं : 
सामनेवाढेने जवाब दिया कि हाँ, ऐसा तो हो सकता है | अन्त शैकाकार वोढा कि ऐसा नहीं, पु 
ऐसा होगा कि इस काठमें, कोई भी इस काढमें उत्पन्न हुआ सब कमोसे सवथा मुक्त नहीं होता । 

इसमें भी अनेक भेद हैं। परन्तु यहाँतक कदाचित्‌ साधारण स्थाह्मद मानें तो यह 
जैनशाल्के लिये स्पष्टीकरण हुआ जैसा गिना जायगा | वेदान्त आदि तो इस काहमें भी सब्र कर्मोसे 
सर्वथा मुक्तिका प्रतिपादन करते हैं, इसलिये अभी और भी आगे जाना पड़ेगा; उसके वाद कहीं 
जाकर वाक्यकी सिद्धि हो पावे | इस तरह वाक्य बोलनेकी अपेक्षा रखना उचित कहा जा सकता है; 
पर्तु ज्ञानके उत्पन्न हुए बिना इस अपेक्षाका स्टृत रहना संभव नहीं; अथवा हो सकता है तो वह 
सप्पुरुषकी कपासे ही सिद्ध हो सकता है । 

इस समय बस यही। थोड़े ढिखेको बहुत समझना | ऊपर ढिखी हुई पर धुमादेनेवालीं बातें लिखना 
मुझे पसंद नहीं। शक्करके श्रीफलका सभीने वलान किया है; परन्तु यहाँ तो छाल्सहित्त अमृतका नारि- 
य है, इसलिये यह कैसे पसंद आ सकता है, परन्तु साथ ही इसे नापसंद भी नहीं किया जा सकता। 

अन्तमें आज, कछ और हमेशके लिये यही कहना है कि इसका संग होनेके वाद सब प्रकारसे 
निर्मय रहना सीखना । आपको यह वाक्य कैसा लगता है ! 


१७०८ वम्बई, मंगसिर सुदी ९ शानि. १९४७ 


3», सत्स्वरूप 
यहाँ तो तीनों ही का समान हैं | चाह व्यवहारके प्रति विषमता नहीं है, और उसको 
त्यागनेकी इच्छा रखी है, परल्तु पूर्व प्रकृतियोंके हटाये बिना कोई छुटकारा नहीं | 
कालकी दुःपमता........से यह प्रवृत्ति मार्ग बहुतसे जीवोंको सतका दर्शन करनेसे रोकता है। 
तुम सबसे यही अनुरोध है कि इस आत्माक़े संबंध दूसरोंसे कोई बातचीत मत करना | 





१७९ बम्बई, मंगसिर सुद्दी १३ चुध, १९४७ 
आप हृदयके जो जो उद्गभार ठिखते हैं, उन्हें पढ़कर आपकी योग्यताके लिये प्रसन्न होता हूँ, 

परम ग्रसचता होती है, और फिर फिरसे सतूयुगका स्मरण हो आता है | 
आप भी जानते ही हैं कि इस काढमें मनुष्योंके मन मायामय संपत्तिकी इच्छायुक्त हो गये हैं| 
किन्हीं बिरले मनुष्थोंका ही निर्वाण-मार्गकी दढ रछाउक्त रहना संभव है; अथवा वह इच्छा किन्हीं 
विसलोंके ही सत्पुरुषके चरणोंकि सेवन करनेसे प्राप्त होती है | इसमें संदेह नहीं कि महा अंधकाखाले 


इस कालमें अपना जन्म किप्ती कारणसे तो इआ ही है, परन्तु क्या उपाय किया जाय, इसको तो 
सम्पूर्णतासे जब वह सुझावेगा तभी कुछ उपाय बन सकेगा। , 





पंत्र १६०, १६१ ]. विविध पत्र आदि संत्रह--रे४वाँ वर्ष १२७ 
लक नम 05235 8 5 
झ् १६७... वम्दई, मंगपिर सुदी १४, १९४७ 
आनन्दगूर्ति सत्वरुपकों अभेदभावसे तीनों काल नमस्कार करता हूँ. 
जो जो इच्छा उसमें कहीं हैं, वे कल्याणकारक ही हैं; परन्तु इस इच्छाकी सव प्रकारकी 
सुरणाएँ तो सचे पुरुषके चरणकमलकी सेवामें ही अन्तर्भूत हैं (यह सव अनन्तज्ञानियोंका माना हुआ 
निःशंक वाक्य आपको लिखा है ); और वह वहुघा सक्तंगमें ही अन्तर्भूत है | 

.. परिभ्रमण करते हुए जीवने अनादिकावसे अबतक अपूर्वकों नहों पाया; जो पाया है वह सब 

पूर्वालुपूर्व ही है | इन सबकी वासनाका त्याग करनेका अभ्यास करना | छढ़ प्रेमसे और परम उछाससे 

यह अभ्याप्त जयवंत होगा, और वह कालकी अनुकूछता मिठ्नेपर महापुरुषके योगसे आपूर्वकी 
ग्राप्ति करायेगा। ; 

. सब अकारकी क्रियाका, थोगकरा, तपका, और इसके सिवाय अन्य प्रकारका ऐसा छक्ष रखना 
कि आत्माको छुड़ानेके लिये ही सत॒ कुछ है; वंधनके लिये नहीं; जिससे बंवन हो उन सबका 
( सामान्य क्रियासे छेंकर सत्र योग आदि पर्यत ) त्यागना ही थोग्य है। 

मिथ्या नामधारीका यथायोग्य, 


१६१ बम्नई, मंगापिर वी १४, १९४७ 


प्राप्त हुए सत्स्वरूपकों अभेदभावसे अपूर्व समाधिमें स्मरण करता हूँ 

अन्तिम स्वरूपके समझनेमें और अनुभव करनेमें थोड़ीती भी कमी नहीं रही है; वह जैसे है 
वैसे ही सब प्रकारसे समझमें आ गया है। सब प्रकारोंका केवठ एकदेश छोड़कर शेष सब्र कुछ 
अलुभवमें आ चुका है | एकदेश भी ऐसा नहीं रहा जो समझमें न आया हो; परन्तु योग ( मन, 
बचन, काय ) पूर्वक संगहीन होनेके लिये वतवासकी आवश्यकता है; और ऐसा होनेपर ही वह एकदेश 
भी अनुभव आ जायगा, अर्थात्‌ उसीमें रहा जायगा; परिपूर्ण लोकालोक ज्ञान उतसन्न होगा; किन्तु पे 
उत्पन्न क्रनेकी (वैसी) आकांक्षा नहीं रही है, तो फिर वह उत्पन्न भी कैसे होगा! वह भी आइचर्यकारक 
है] पसिर्ण सवरूपज्षानं तो उलेन्न हो चुका ही है; और इस समाविमेंते निकलकर लोकालोक-दरनके प्रति 
जाना कैसे होगा! यह भी केबल एक मुझे ही नहीं, परत पत्र लिखनेवालेको मी एक इंका होती है। 

कुनबी और कोली जैसी जाति भी थोड़े ही वषोमें मार्गको पाये हुए कई एक पुरुष हो गये हैं। 
जन-समुदायकों उन महात्माओंकी पहिचान न होनेके कारण उनसे कोई बिरले छोग ही हर कक 
कर सके हैं; जीवकों उन महात्माओंके प्रति मोह ही उद्चन्न न हुआ, यह कैसा जद 23038 
विधान रे सबने कोई अतिम ज्ञानकों पाया न था;- परंतु उसका मिठना "कर हम 
था | ऐसे वहुतसे पुरुषोंके पद बगेरे यहाँ देखे हैं | ऐसे पुरुणोंके प्रति बहुत 2३ | हि 
' और मानों निरंतर उनकी चरणोंकी ही सेंवा करते रहें, यही एक आता सो 3 
अपेक्षा ऐसे मुम्नुक्षको देखकर अतिशय उल्ास होता है; उसका कारण वही है कि वे ज्ञानीके - 
२९ 
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निरतर सेवन किया करते हैं; और इनके इस दातलके प्रति हमारा दासत्व होनेका भी यही कारण 
है। भोजा भगत, निरंत कोछी इत्यादि पुरुष योगी ( परम योग्यताबाले ) थे। 

निरंजनपदको समझनेवाडे निरंजन कैसी स्थितिमें रखते हैं, यह विचारनेपर उनकी अतीदिय 
गतिपर गंभीर समाधिपूर्ण हँसी आती है | 

अब हम अपनी दशा किसी भी प्रकारस नहीं कह सकते; फिर लिख तो कहाँते सकेंगे ! 
आपका दर्शन होनेपर ही जो कुछ वाणी कह सकेगी वह कहेंगी, वाकी तो छात्रारी है| हमें कुछ 
मुक्ति तो चाहिये नहीं, और जिम पुरुषको जैनदशनका केवलक्षान भी नहीं चाहिये, उस पुरुषको 
परमेश्वर अब कौनसा पद देगा, क्या यह कुछ आपके विचारमें आता है? यदि आता हो तो 
आश्चर्य करना; अन्यथा यहाँसे किसी रीतिसे कुछ भी बाहर निकाला जा सके ऐसी संभावना दिखाई 
नहीं देती । 

आप वास्जार लिखते हैं कि दर्शनके लिये बहुत आतुरता है, परत महावीरेत्रमे इसे पंचम- 
काह कहा है, और व्यासभगवानने कलियुग कह है; वह कहाँते साथ रहने दे सक्षता है! और 
यदि रहने दे तो आपको उपाभिमुक्त क्यों न रखे ? 

१६२ बम्बई, मंगप्िर बदी १४, १९४७ 

थंह भूमि ( बम्बई ) उपाधिका शोमा-स्थान है | 

सर आदिको यदि एकबार भी आपका सत्संग हो जाय तो जहाँ एक ढक्ष करना चाहिये 
वह०ँ रक्ष हो सकता है, अन्यथा होना दुर्लप है, क्योंकि हाहमें हमारी वाह्मबात्ति बहुत कम है | 





१६३ वम्रई, पौप सुद्ी ५ गुरु, १९४७ 
अंहख नाम धुनी ढूगी गगनमें, मगन भया मन मेराजी | 
आसन भार छुरत ददधारी, दिया अगम-पर हेराजी | 
दया अलख देदाराजी । 


१६४  बन्ई, पैष सुदी १० सोम, १९४७ 
४20 पल्तका माहात्य पढ़ा है, उसपर मतन भी कियो था। ... 
हाटप हरिजनकी संगतिके अभावसे कार कठिनतासे व्यतीत होता है 'संगतिमें 
न प्यतीत होता जनकी 
भी उसके ग्रति भक्ति करना यह बहुत प्रिय ल्यता है। न ः 
आपकी परमार्थविषयक जो परम आकांक्षा है, वह ईश्ररेष्छा हुई तो किसी आपूर्व मार्गत सफल 
जायगी । जिनको आांतिंके कारण परमार्थका रक्ष मिलना दुलभ हो गया है, ऐसे भारतपषेत्रवासी 


मनुष्योके प्रति वह परम कृपाहु परमक् करेगा 
2 पा करेगा; 
ऐग्ा माह नही होता ; पल अभी हालमें कुछ सम्रयतक उसकी इच्छा हो, 


पत्र १६५, १६६, १६७ ) विविध पत्न आदि संग्रह--श८वाँ वे २५७. 





है  रैदे५ कई पीष हुई १४ शक, १९० 
: करना फक्ीरी क्‍या दिलगीरी;। सदा मंगन मन रहनाजी 
मुमुक्षुओंकी इस इत्तिकों अधिकाधिक बढ़ाना उचित है। परमार्थकी चिंताका होना यह .एक 
जुदा विषय है | अंतरंगमेंसे व्यवहारकी चिंताका वेदन कम करना यह मार्ग पनेका एक साधन है | 
हमारी बृत्ति जो करना चाहती है, बह एक निष्कारण परमार्थ ही है; और इस विषयमें आप भी 
वासम्ार जान हां चुके हैं; तथापि कुछ समवाय कारणकी न्यूनताके कारण अभी हाहमें तो वैसा कुछ 
अधिक नहीं किया जा सकता; इसलिये अनुरोध है कि ऐसा कथन प्रगठ न करना कि हाहमें हम कोई 
परमार्य-ज्ञानी हैं, अथवा समर्थ हैं, क्योंकि यह हमें वर्तमानमें प्रतिकूढ जैसा है | 
तुममेंसे जो कोई मार्गकों समझे हैं, वे उसे साध्य करनेके लिये निरन्तर सत्पुरुपके चरित्रका मनन 
करना चाह ख्ों; उस विपयमे असंग अनिपर हमसे पूँछे, तथा सत्याखका, सत्कथाका और सद्भतका 
सेत्रन करें | ह 
वि. निमित्तमात्र 
१६६ वम्बई, पौष वदी २ सोम. १९४७ 
हमको प्रयेक्र मुम्ुक्षुओंका दासत् प्रिय है; इस कारण उन्होंने जो कुछ भी उपदेश किया है, 
उसे हमने पढ़ा है | यथायोग्य अवसर प्राप्त होनेपर इस विपयस्तें उत्तर छिखा जा सकेगा; तथा अमी हम 
जिम्त आश्रम ( जिस स्थितिमें रहना है वह स्थिति ) में हैं उसे छोड़ देनेकी कोई आवश्यकता नहीं। 
तुमने हमारे समागमंकी जो आवश्यकता बताई वह अंबहय हिंतेषी है; तथापि अभी इस दरशाकों 
पानिका योग नहीं आ सकता। यहाँ तो निरन्तर ही आनन्द है | वहाँ सबको धर्मयोगकी वृद्धि करनेके 
ढिये बिनति है। । 





१६७ अमर पष १९४७. 
& जीबकों मार्ग नहीं, मिछा, इसका क्‍या कारण है ?! इस बातपर वास्वार विचार करके यदि 
योग्य छो तो साथका ( नीचेका ) पत्र पढ़ना | हमें तो माछम होता है कि मार्ग सरढ है; घुलुम है,.. 
परतु प्राप्तिका थोग मिलना ही दुरूम हैं।..“# 
सत्खरूपको अमेदभावसे और अनन्य भक्तिसे नमोनमः 
जो निरन्तर अग्रतिवद्धभावसे विचरते हैं, ऐसे ज्ञानी पुरुषोंकी आज्ञाकी सम्यक्‌ प्रतीतिके 
हुये बिना, तथा उसमें अचढ लेह हुए बिना सत्वरूपके विचारकी यथार्थ आ्रत्ति नहीं होती, और 
बैसी दशा अनेंते जिक्षने उनके चरणारबिन्दका सेवन किया है, वह पुरुष बैसी दशाकों अंम ऋमते 
पा जाता हैं| इस मार्गका आराधन किये बिना जीवने अनोदिकाल्से परिश्रमण किया है | - जहाँतक- 
लीव्रकों खच्छंदरूपी अंधापन मौजूद है, वहाँतक इस मार्गका दर्शन-नहीं होता | यह अंधापन हंढा-- 
नेके दिये जीवकों इस मार्गका विज्वार. करना चाहिये; दृढ़ मोक्षेच्छा. करनी चाहिये; और इस- विचारमें- 


श्श्८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र १६८, १६९ 








अग्रमत्त रहना चाहिये, तभी मार्गकी प्राति होकर अंधापन हठ सकता है | अनादिकाछसे जीब उल्टे 
मार्गपर चछ रहा है; यद्यपि उसने जप, तप, शाल्वाध्ययन बगेरे अनन्तत्रार किये हैं, तथापि जो 
कुछ करना आवश्यक था वह उसने नहीं किया, जो कि हमने पहिले ही कहद्द दिया हे | 

सूथगडांगसूत्रमें जहाँ भगवान्‌ ऋषभदेवजीने अपने अद्ढनवें पुत्रोंकी उपदेश किया है, और उन्‍हें 
मोक्ष-मार्गपर चढ़ाया है, वहाँ इस तरहका उपदेश दिया हैः--है आयुष्मानों ! इस जीवने एक बात 
छाइकर सब कुछ किया है; तो बताओ कि वह एक वात कया है? तो निश्चयपूर्षक कहते हैं कि 
सत्पुरुषका कहा हुआ वचन--उसका उपदेश; इसे इस जीवने नहीं सुना, और ठीक रीतिसे नहीं 
धारण किया; और हमने उसीको मुनियोंका सामायिक ( आत्म-स्वरूपकी ग्राप्ति ) कहा है । 

* सुधमौस्वामी जम्बूश्वामीकों उपदेश देते हैं कि, जिसने समत्त जगतका दर्शन किया है, ऐसे 
महावीरभगवानने हमें इस तरह कहा है।--गुरुके आधीन होकर आचरण करनेवाढे ऐसे अनन्त 
पुरुषोंने मार्ग पाकर मोक्ष प्राप्त किया है। 

एक इसी जगह नहीं परन्तु सब जगह और सब शाद्लोंमें यही वात कहनेका उद्देशा है। 
आणाए धम्मो आणाए तवो 
आज्ञाका आराधन ही धर्म है; आज्ञाका आराधन ही तप है--- 
यह आशय जीवको समझमें नहीं आया, इसके कारणोंमेंसे प्रधान कारण खच्छंद है | 





१६८ बम्बह, पौप १९४७ 
सत्सवरूपको अमेदरूपसे अनन्य भक्तिसे नमरकार 
जिसको मार्गकी इच्छा उत्मतर हुई है, उसे सब विकल्पोंको छोड़कर केवल यही एक विकल्प फिर 
फिरसे स्मरण करना आवश्यक हैं।--- 


/ अनंतकाठसे जीव परिभ्रमण कर रहा है, फ़िर भी उसकी निवृत्ति क्‍यों नहीं होती ! और 
वह निनृत्ति क्या करनेसे हो सकती है ! ] 


रस वाक्यमें अनन्त अर्थ समाविष्ट हैं; तथा इस वाक्य उपरोक्त चिंतवन किये ब्रिना और 
उसके ढिये छू होकर पन्मय हुए बिना भार्गकी दिशाका क्रिंचित्‌ भी भाव नहीं होता, पूर्वमें नहीं 
हुआ,- और भविष्यकालमें भी नहीं होगा | हमने तो ऐसे ही जाना है, इसलिये तुम सबको भी इसीकी 


खोज करना है; ने 
है; फिर उसके बाद ही, दूसरा क्‍या जाननेकी जरूरत है, उस बातका पता चढता है | 





१२६९ वम्बई, माघ सुदी ७ रबि, १९४७ 
जिसे मु- पनेसे रहना पड़ता है ऐसे जिज्ञासु ! ७७४४७: 


जीवके दो बड़े बंधन हैं 28 
है 7५) सच्छद और दूसरा प्रतिबंध | जिसकी सच्छंदता हट ब्छ 
है, उसे ज्ञानीकी आज्ञाका आराधन पक दता हटानेकी इच्छा 


संगका त्यागी होना चाहिये । चाहिये; तथा जिसको अतिवंध हटानेको इच्छा है, उसे सर्व- 
चाहिये | यदि ऐसा न होगा तो बंधनका नाश न होगा। जिसका खच्छंद नष्ट हो 


पत्र ३७०, १७१ ] विविध पत्र आदि संग्रह--४७वाँ चर्ष २२९: 


गया है, उसका प्रतित्रेध भी अबसरके प्राप्त होनेपर नाश होता है; .इतंनी शिक्षा. स्मरण 
फरने योग्य है | 7 
यदि व्यात््यान करता पड़े तो करना, पस्तु व्याख्यान करनेकी योग्यता अभातक मुझमें 
नहीं है; और यही मुझे प्रतित्रेध है--ऐसा समझते हुए उदासीन भावते व्यात्यान करना | व्यास्यान, 
करना पड़े सके लिये यथाद्ाक्य श्रोतवीक्षो जितने राचिकर प्रझन हो सकें उतने सब करनाई 
किस्तु यदि वैसा करनेपर भी व्याहयान करना ही पड़े तो उपरिनिर्दिट उदासीन भावसे ही करना'। 
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१७० मई माप 'हुदों ५ मोम, १९४७ 

पान परोक्ष है किया अपरोक्ष, इस विपयको पतन्रमें नहीं लिखा जा सकता; परन्तु सुधाकी धाराके 

पह़िका कुछ दर्खन हुआ है; और यदि कभी असंगताके साथ आपका सत्संग मिा तो वह अंतिम 

परिपूर्ण प्रकाश कर सकता है, क्योंकि उसे प्रायः सत्र प्रकारसे जान डिया है; और वहीं उसके दर्शनका 

मार्ग है | इस उपायियोगमें भगवान्‌ इस दर्शनकों नहीं होने देंगे, इस अकार वे मुझे प्रेरित किया 

फस्ते हैं; अतण्ण मिस संगय एकातियासी हो सकेंगे उस समय जान बृझकर भगवानका ख़खा हुआ 
पड़दा थोड़े दी प्रयःनस हृठ जायगा । 


१७१ वम्बई, माघ सुदी ११, गुरु १९४७ 
सतको अभेदभावसे नमोनमः 
दूसरी सत्र प्रवृत्तियोंकी अपेक्षा जीबकों योग्यता प्राप्त हो, ऐसा विचार करना योग्य है; और 
उसका सुझ्य साथन सर प्रकारके काम-भोगस वरगाग्यस॒हित सत्संग है। | 
सरसंग ( समान वयबाे पुरुषोका--संमगु्णी पुरुषोंका योग ) में जिसको सतका साक्षा- 
बह ५३ 
छ्कार हो गया ६ ऐसे पुरुषके बचनोंका अतुशीडन करना चाहिये, और उसमेंसे योग्य काढ आनेपर 
सती प्राप्त होती ६ | 
जीव अपनी कव्यनासे किसी भी प्रकारसे सतका प्राप्त नहीं कर सकता | सजीवन मूत्ति प्राप्त 
हमिपर ही सतत, प्राप्त होता है, सत्‌ समझमें भाता है, संतका मार्ग मिलता है, और सतूपर हक्ष 
श्ता है; सजीवन मूर्तिके उश्षके बिना जो भी कुछ किया जाता है, वह सब जीव्रको बंधन ही है, 
यही हमारा हार्दिक अभिमत है | 2 
यह काल सुलभवोवित्न प्राप्त होनेमे विप्तरूप है; फिर भी दूसरे कार्लकी अपेक्षा अभी उसका . 
विषमपना बहुत छुछ कम ह। ऐसे समयमें जिससे वक्रपना और जड़पना प्राप्त होता है ऐसे 
गायारुप स्यवद्धारं उदासीन दोनों हो अगर हैं..." 'सतका मार्ग तो कहीं भी दिखाई दे देता । 
तुम सबकों आजक जो कोई जैनदर्शनकी पुस्तक पहनेका परिचय रहता हो, उसमेंसे जिस 
उस भागके पढ़नेका ठक्ष कम करना; तथा जीवने क्या नहीं 


भागे जगतका विशेष वर्णन किया ह्दो हे 
किया, और उसे अब क्या करा चाहिये, इस भागके पहुनेका थी विचारनेका विशेष लक्ष रखना | ' 
4 5॥$ फेज क' 


२३० भ्रीमद्‌ राजचचद्ध...* - [पत्र १७२, १७३ 


जो कोई ढूंसरे भी तुम्हारे सहवासी (आबक आदि) धर्म-क्रैयाके नामसे क्रिया करते ढों, उसका 
निषेध नहीं करना। जिसने हवालमें उपाधिरूप इच्छा स्वीकार की है ऐसे उस पुरुषको भी किसी प्रकारसे 
प्रगट न करना । ऐसी धर्म-कथा किसी दृढ़ निज्ञाठुसे ही थोड़े शब्दोंमें करना ( वह भी यदि वह ब्च्ठ 
रखता हो तो ), जिससे उसका हछक्ष मार्गकी ओर फिरे। बाकी हाल्में तो तुम सत्र अपनी सफल्ताके 
हिंये ही मिथ्या धर्म-बासनाओंका, विषय आदिकी प्रियताका, और ग्रतिबंधका त्याग करना सीखो। जो 
कुछ प्रिय करने योग्य है, उसे जीवने कभी नहीं जाना; और बाकी कुछ भी प्रिय करने योग्य है 
नहीं, यह हमारा निश्चय है। 
योग्यताके लिये अह्नचर्य महान्‌ साधन है, और असह्संग महान्‌ विश्न है। 
१७४२९. बम्बई, माघ सुदी ११ गुरु, १९४७ 
उपाधि-योगके कारण यदि शाद्ब-बाचन न हो सकता हो तो अभी उसे रहने देना, परन्तु 
उपाधिसे नित्य थोड़ा भी अवकाश लेकर जिससे चित्तवृत्ति स्थिर हो, ऐसी निद्ृत्तिमें वैठनेकी वहुत 
आवश्यकता है, और उपाणिमें भी निवृत्तिके छक्ष रखनेका ध्यान रखना | 
जितना आयुका समय है उस संपूर्ण समयकों यदि जीव उपाधियोंमें छूगाये रक्खे तो 
मनुष्यत्वका सफल होना कैसे संभव हो सकता है? मनुष्यत्वकी सफलताके लिये ही जीना कल्याण- 
कारक है, ऐसा निश्चय करना चाहिये | तथा उस सफलताके लिये जिन जिन साधनोंकी प्राप्ति करना 
योग्य है, उन्हें प्राप्त करनेके लिये नित्य ही निद्ृत्ति प्रात्त करनी चाहिये | निदृत्तिका अम्यात्त किये 
बिना जीवकी प्रवृत्ति दूर नहीं हो सकती, यह एक ऐसी वात है जो प्रत्यक्ष समझमें आ जाती है । 
जीवका बंधन धर्मके रूपमें मिध्या वासनाओंके सेवन करनेसे हुआ है; इस महारक्षकों रखते 
हुए ऐसी मिथ्या वासनाएं किस तरह दूर हों, इसका विचार करनेका प्रयत्न चाह रखना | 


१७३ बम्बई, माघ सुदी १९४७ 
(१). 
चचनावली 


१. जीव अपने आपको भूछ गया है, और इसी कारण उसका सत्मुखसे वियोग हुआ है, ऐसा 
सब धम्मोमें माना है । 


२. ज्ञान मिलनेसे ही अपने आपको भूछजानेरुपी अज्ञानका नाश होता है, ऐसा सन्देह- 
रहित मानना | * ' ह . 
३..उस ज्ञानकी प्राप्ति ज्ञानेक पाससे ही होनी चाहिये; यह स्वाभाविकरूपसे समझें 


आनेवाली बात है; तो भी जीव लोक-छजा आदि कारणोंसे अज्ञानीका आश्रय नहीं छोड़ता, यही 
अनंतानुबंधी कषायका मूल है | 


४. जो ज्ञानकी प्राप्तिकी इच्छा करता है उसे ज्ञानीकी इच्छानुसार चढना चाहिये, ऐसा 
जिनागर्म आदि सभी शात्र कहते हैं | अपनी इच्छासे चलते हुए जीध अनादिकाल्से मठक रहा है। 


पत्र १७३ बंचनावली ] विविध पन्न आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष * २३१ 


५. जबतक अलक्षज्ञानीकी इच्छानुसार, अर्थात्‌ उसकी आज्ञानुसार नहीं चछा जाय, तथं- 
तक अज्ञानकी निद्मात्ति होना संभव नहीं | कप 

६. ज्ञानीकी आह्ञाका आराधन वही कर सकता है जो एकनिप्ठासे तन, मन, धनकी आसक्तिका 
त्याग करके उसकी भक्तिमें छा । | 

७. यथपि ज्ञार्ना झोग भक्तिकी इच्छा नहीं करते, परन्तु उसको किये बिना मोक्षामिलंंपीको 
उपरेद्ा नहीं छगता, तथा ब्रद्द उपदेश मनन और निदिध्यासन आदिका हेतु नहीं होता, इसलिये मुमुक्षु- 
आंको झानीकी भक्ति अदृश्य करना चाहिये, ऐसा सप्पुरुषोंने कहा है । | 

८, ऋषमदेवर्नीने अपने अद्धानत्रे पुत्नोकी शीत्रसे शीघ्र मोक्ष जानेका यही मार्ग बताया था। 

५. पराक्षित राजाकों झुकदेवजीने यही उपदेश किया है। 

१०. यद्रि जीब्र अनन्त कालतक भी अपनी इच्छानुस्तार चढ़कर परिश्रम करता रहे तो भी 
बह अपने आपसे ज्ञान नहीं प्राप्त कर पाता, परन्तु ज्ञानीकी भाज्ञाका आराधक अन्तपुदृर्तमें भी केवल- 
तन पा मक्कता है | ह ह 

११, झादत्रम कहीं हुईं आज्ञायं परोक्ष हैं, आर वे जीवको अधिकारी होनेके लिये ही कहीं गई 
हैं; मोक्षप्राप्तिकते लिये तो ज्ञानीकी प्रत्यक्ष आज्ञाका आराबन होना चाहिये । 

(२) 

चाहे जैसे बिक मार्गत भी यदि परमात्मामें परमस्नेह होता हो तो भी उसे करना ही योग्य 
है । सरल मार्ग मिलनेपर उपाधिके कारणसे तन्‍्मय भक्ति नहीं रहती, और एकसरीखा स्नेह नहीं 
उभरता; इस कारण खेद रहा करता है, और बारम्बार वनवासकी इच्छा हुआ करती है । यथपि 
#गाग्य तो ऐसा है कि प्रायः घर और बनमें आत्माकों कोई मी भेद नहीं छगता, परतु उपाधिके प्रसंग 
के कारण उसमें 3धयोग रखनेकी वासमार जरूरत रहा करती है, जिससे कि उस समय परम 
ललेहपर आबरण छाना पड़ता है, और ऐसे परम स्नेह और अनन्य प्रेममक्तिके आये बिना देहत्याग 
करनेकी इच्छा नहीं होती | हे 

यदि कदाचित्‌ सत्र आत्माओंकी ऐसी ही इच्छा हो तो कैसी भी दीनतासे उस इच्छाको 
निवृत्त करना, किन्तु प्रेममक्तिकी पूर्ण डय आये ब्रिना देहत्याग नहीं किया जा सकता, और वास्खार 
यही रटन खनेसे हमेशा यही मन रहता हैं कि “वनमें जाँय ” “ बनमें जाय ” | यादि, आपका निरं- 
तर तसंग रहा करें तो हमें घर भी वनवास ही है | | । ह 

श्रीमदमागवत्तमें गोपांगनाकी सुंदर आश्ष्यायिका दी हुई है, और उनकी प्रेममक्तिका वर्णन 
किया है । ऐसी ग्रेममक्ति इस कडिकाढ मं प्राप्त होना कठिन दै, यद्यपि यह सामान्य कथन. हे तथापि 
कडिकांठमें निश्चय मतिसे यही रटन लगी रहे तो परमात्मा अनुप्ह करके शीत्र ही यंह भक्ति अदान 
करता है | यह दशा वासम्थार याद आती है; और ऐसा उन्मत्तपना परमात्माको पानेका परमद्वा है; 


यही दा विदेही थी। 6 का का 
मरतजीको हरिणके संगसे जन्मकी दृद्धि हुई थी, और उससे वे जड़भरतके भें असंग होकरे 


कक 
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सी 
] 


३६४ ह . : श्रौम्राज॑बद........_. [पंत्र १७४ 
नमक लपन नर पलट पल पड पक न्लमप  इ 
रहे थे | इसी कारणसे मुझे भी असंगता बहुत याद आती है, और कमी कभी तो ऐसा हो जाता हैं 
कि असंगताके बिना परम दुःख होता है | अनंतकाछसे आणीकों जितना यम ढुःखद़ायक नहीं ठगता 
उससे भी अंधिक हमें संग हु।खदायक ढंगता है | ऐसी बहुतसी अंतर्बृत्तियों है जो एक दी प्रवाहकी 
हैं, जो लिखी भी नहीं जाती, और उन्हें लिखे बिना चुप भी रहा नहीं जाता; और आपका वियोग सदर 
खलता रहेता है; कोई छुंगम उपाय भी नहीं मिलता | उदयकर्म भोगत हुए दानिता करना उच्रित 
नहीं | भविष्यके एक क्षणकी भी चिन्ता नहीं है | 

सत्‌ सत्‌ और सतके साथन सरूप आप वहाँ हैं | अधिक क्या कहें! इश्वरकी ड््छा ऐसी ही 
है,. और उसे प्रसत खसे बिना छुटकारा नहीं; नहीं तो ऐसी उपाधियुक्त दक्षाम ने रहें और मनमाना 








करें | परम... ,... «««* के कारण प्रेममक्तिमय ही रहें, परन्तु प्राख्य कर्म प्रवषठ हैं | 
१७९ ब्रम्मई, माघ बंदी ३, १९४७ 


सर्वथा निर्विकार होनेपर भी परब्ह्म प्रेममय परामक्तिके वश दे। यह गुप्त शिक्षा, 
जिसने हृदयमें इस बातका अल्लुभव किया है, ऐसे ज्ञानियोंकी 
यहाँ परमानन्द है | असंगबृत्ति होनेसे समुदायमें रहना बहुत कठिन माइम होता है । जिसका 
यथार्थ आनन्द किसी भी प्रकारसे नहीं कहा जा सकता, ऐसा सत्वरूप जिसके हदयमें प्रकाशित हुआ 
है, ऐसे महाभाग्य ज्ञानियोंकी और आपकी हमारे ऊपर कृपा रहे; हम तो आपकी चरण-रज हैं; और 
तीनों काठमें निरंजनदेवसे यही प्रार्थना है कि ऐसा ही प्रेम बना रहे | 

आज ग्रभातसते निरंजनंदवका कोई अद्भुत अनुप्रह प्रकाशित हुआ है | आज बहुत दिनसे 
इच्छित पराभक्ति किसी अनुपमरूपमें उदित हुई है। श्रीभागवतमें एक कथा है कि गोपियों भगवान्‌ 
वामुदेव (कृष्णचन्द्र ) को मक्खनकी मठकीमें रखकर वेचनेके लिये निकरीं थीं; बह प्रसंग आज बहुत 
याद आ रहा है । जहाँ अमृत प्रवाहित होता है, वही सहस्तदल-कमठ है, और वहाँ यह मक्खनकी 
मठकी है; और जो आदिपुरुष उसमें विराजमान हैं, वे ही यहाँ भगवान्‌ बरामुदेव हैं। सतपुरुषकी 
चित्तवृत्तिरूपी गोपीकों उसकी प्रात होनेपर वह गोपी उछासमें आकर दूसरी किन्हीं मुमुक्षु आत्मार्गेतति 
कहती है कि 'कोई माधव लो, हरे कोई माधव छो'--..अर्थात्‌ वह बृत्ति कहती है कि हमें आदिपुरुषकी 
प्राप्ति हो गई है, और बस यह एक ही प्राप्त करनेके योग्य है, दूसरा कुछ भी ग्राप्त करनेके योग्य नहीं; 
7 
इसलिये तुम इसे प्राप्त करो । उछ्ासमें वह फ़िर फ़िर कहती जाती है कि तुम उस पुराणपुरुषको 
प्राप्त करो, और यंदि उस प्रात्रिकी इच्छा अचल प्रेमसे करते हो तो हम तुम्हें इस आदिपुरुषको दे दें । 
हम श्से हे बेचने निकलीं हैं, योग्य ग्राहक देखकर ही देतीं हैं; कोई ग्राहक बनो, 

अर्चाल प्रेमसे बा आहक बनो, तो हम बाझुदेवकी प्राप्ति करा दें | न्‍ 
पा नि गे ै। खफा केक बज यह हो. पहहकात गदर 
कि जन कर मर लक ते हो है | यदि समरत लृष्टिको मथकर मक्खन 
एक अम्ृतरूपी वा ही निकलते हैं | इस कथाका असली सूक्ष्म खरूप 


रे ै 2 & #< ४ धर ४:०6 
पत्र १७५, १७६ | विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श्हैरे 








यहा है, किन्तु उसको स्थूछ बनाकर, व्यासर्जाने उसे इस रूपसे वर्णन किया हैं, और उसके द्वारा अंपनी 
# जैंड्त भक्तिका परिचय दिया है | इस कथाका और समत्त भागवतका अक्षर अक्षर केवठ-इस एकको 
ही प्राप्त करनेके उद्देशसे भरा पड़ा है; और वह ( हमें ) बहुत समय पहले समझमें आ गया है। 
आज बहुत ही ज्यादा स्मरणमें है, क्योंकि साक्षात्‌ अनुमवकी ग्राप्ति हुई है, और इस कारण आाजकी 
दशा परम अदुत है | ऐसी दश्शासे जीव्र उन्मत्त हुए बिना न रहेगा | तथा वाहुदेवहरि जान वूक्षकर 
कुछ समयको ढिये अन्तर्थान भी हो जानेवाले ठक्षणेंके धारक हैं; इसीडिये हम असंगता चाहते हैं; 
ओर आपका सहवास भी असंगता ही है, इस कारण भी वह हमें विशेष प्रिय है | 

यहाँ सत्संगकी कमी है, और विकट स्थानमें निवास है। हरिडच्छापूत्रक ही धूमने फिरनेकी 
द्राति रखी है, इसके कारण यद्यपि कोई खेद तो नहीं; परन्तु भेदका प्रकाश नहीं किया जा सकता; : 
यही चिंता निरन्‍्तर रहा करती है। 

अनेक अनेक प्रकारसे मनन करनेपर हमें यही हृढ़ निश्चय हुआ हैं कि भक्ति ही सर्वोपरि मार्ग 
है; और बह ऐसी अनुपम वस्तु है कि यदि उसे सत्पुरुषके चरणोंक्े समीप रहकर की जाय तो वह 
क्षणभरमें मोक्ष दे सकती है । 

विशेष कुछ लिखा नहीं जाता; परमानन्द है, परल्तु अत्त्संग है, अर्थात्‌ सत्संग नहीं है। 

(२) 
किसी त्रह्मरसके भोक्ताको कोई विरछा योगी ही जानता है | 


१७७ बम्बई, माघ वदी ३, १९०७ 
भेजी हु॑ई वचनांबढीमें आपकी प्रसलता होनेसे हमारी प्रसन्नताकों उत्तेजना मिली । इसमें 
' उंतका अद्भत मार्ग प्रकाशित किया गया हैं । यदि वह एक ही इतिसे इन वाक़्योंका आराधन करेगा, 
और उसी परुपकी आज्ञामें छीन रहेगा तो अनन्तकालसे प्राप्त हुआ परिभ्रमण मिट जायगा। 
उसे मायाका विशेष मोह है, और वहीं मार्गके मिलनेमें महान्‌ अतिवंध माना गया है, इस- 
ढिये मेरी उससे ऐसी इृत्तियोंकों धरे धीरे कम करनेकी प्रार्थना है। 


१७६ बम्बई, भाव वदी ११ शुक्र, १९०७ 


ततन्न को मोह कश शोक! एकत्वमलठुपद्यतः 
जो सर्वत्र एकल ( परमात्मलरूप ) को ही देखता है, उसे मोह क्या और शाक ढ्या ः 
यदि वात्तीवेक सुख जगतकी दृष्टिम आया होता तो ज्ञानी पुरुषति नियत किया हुआ मोक्ष- 
स्थान ऊर्णलोकमें नहीं होता; परन्तु यह जगत ही मोक्ष-स्थान होता । 
__ बे कबात सल दी है कि झतीको तो सही या की: यह वात सत्म ही है कि ज्ञानीको तो सर्वत्र ही मोक्ष है; फ़िर भी उस ज्ञानीकी यह 
(२) 
कोई ब्रह्मससनों मोगी, कोई अक्षरतना भोगी। 
जाणे कोई वीरछा योगी, कोई अह्मस्तना मोगी। 








२६४ श्रीमदू रॉजंचनद्र [पत्र १७७, १७८, १७९ 


3६ हे 
जगत भी, जहाँ मायापूर्वक ही परमात्माका दर्रान है, कुछ विचारकर कस जैसा ढगता ह; इसी- 
लिये हम असंगताकी इच्छा करते हैं, अथवा आपके संगकी इच्छा करते हैं, यह योग्य ही है । 





१७७ बम्बई, माघ वदी १३ रवि. १९४७ 


गाढ़ पीरेचयके लिये आपने कुछ नहीं लिखा, सो ढिखें। है ु 

पारमायिक विषयमें हालमें मौन रहनेका कारण परमात्माकी इच्छा है | जबतक हम असंग न 
होंगे, और उसके बाद उसकी इच्छा न होगी, तबतक हम प्रगट रीतिसे मार्गोपदेश न करेंगे; 
और सब महात्माओंका ऐसा दी स्वाज है; हम तो केवल दीन हैं | भागवतवाढी वात हमने आत्म- 
ज्ञानसे जानी है। 


१७८ बम्बई, माघ वदी १३ रवि, १९४७ 

आपको मेरे ग्रति परम उल्ास होता है, और उस विपयमें आप वारम्बार असन्नता प्रगठ 

करते हैं; परतु हमारी प्रसन्नता अभीतक अपने ऊपर नहीं होती; क्योंकि जैसी चाहिये वैसी असंग- 
दशासे नहीं रहा जाता; और मिथ्या प्रतिबंध वास रहता है । य्यपि परमार्थके ढिये परिपूर्ण इच्छा 
है, पर्तु अभी उसमें जबतक ईरेच्छाकी सम्मति नहीं हुई तबतक मेरे विपयमें मन ही मनमें समझ 


रखना; और चाहे जैसे दूसरे मुमुक्षुओंकों भी मेरा नाम छेकर कुछ न कहना | अभी हाहमें हमें ऐसी 
दशासे ही रहना प्रिय है। 
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यद्॑पि किसी भी क्रियाका भंग नहीं किया जाता तो भी उनको वैसा लगता है, इसका कोई 
कारण होना चाहिये; उस कारणकों दूर करना यह कल्याणरूप है । 
परिणाम * सत्‌ ! को अ्राप्त करानेवाली और प्रारंसमें * सत्‌ ” की हैतुभूत ऐसी उनकी रुचिकों 
प्रसकषता देनेवाढी वेराग्य-कथाका प्रसंग पाकर उनके साथ परिचय करोगे, तो उनके समागमसे भी 
कल्याण ही इद्विंगत होगा, और पहिछा कारण भी दूर हो जायगा | 
जिसमें प्रथिवी आदिका विस्तारते विचार किया है, ऐसे वचनोंकी अपेक्षा ' वैतालिक * अध्ययन 
जैसे वचन वैराग्यकी इद्धि करते हैं, और उसमें दूसरे मतवाले ग्राणीकों भी अरुचि नहीं होती । 
जो साधु तुम्हारा अनुकरण करते हों, उन्हें समय समयपर कहते रहना कि «४ धर्म उसीको 
कहा जा सकता है जो धर्म होकर परिणमे; ज्ञान उसीको कहा जा सकता है कि जो ज्ञान होकर 
परिणमे; यदि तुम मेरे कहनेका यह हेतु न समझो कि हम जो सब क्रियायें और वाचन 
जयादि करते हैं, वे मिथ्या हैं, तो में तुमसे कुछ कहना चाहता हूँ ” | इस प्रकार 
कहकर उन्हें यह कहना चाहिये कि यह जो कुछ हम करते हैं, उसमें कोई ऐसी बात बाकी रह 


जाती है कि जिससे “ धर्म और ज्ञान ” हमें झपने अपने रूपमें नहीं परिणमाते, तथा कषाय और 
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निध्यात् ( संदेद्द ) मंद नहीं होते; इसलिये हमें जीवके कल्याणका पुनः पुनः विचार करना चाहिये: 
और उसका विचार करनेपर हम कुछ न कुछ फल पाये ब्रिना न रहेंगे । हम छोग सत्र कुछ जाननेका 
तो प्रवलल करते है, पल्तु हमारा ' संदेह ' कैसे दूर हो, यह जाननेका प्रयनन नहीं करते | और 
जवतक ऐसा न करेंगे तबतक सन्देद्द कैसे जा सकता है; और जबतक सन्देह है, तबतक 
शान भी नहीं दो सकता; इसलिये सन्देह्ठ हटानेका प्रयन करना चाहिये | वह संदेह यह है कि 
जीव भव्य है या अभन्य ! मिध्या्चष्ट है या सम्फदष्टि ! आसानाते बोध पानेवाढा है या क्िनतासे 
त्रोष्र पनेवादा ! निकट संसतारी है था अधिक संसारी! जिससे हमें ये सत्र बातें माह्म हो सकें 
ऐसा प्रयान करना चाहिये | इस प्रकारकी ज्ञान-कथाका उनसे असंग रखना योग्य है। 

परमार्थके ऊपर प्रीति होनेमें सत्संग ही स्बोत्कॉ् और अनुपम साथन है; पर्तु इस काहमें 
दैसा मंगोग मिलना बहुत ही कठिन है; इसलिये जीवको इस विकटतामें रहकर पार पानेमें 
व्रिकट पुरुपार्थ करना योग्य है; और वह यह कि / अनादिकाठले नितना जाना है उतना सबका 
स्व अद्वान हीं है; उस सबका विस्मरण करना चाहिये | !! 

* सत्‌ ? सत्‌ दी है, सरठ है, और सुगम है, उसकी सर्वत्र प्रात्ति हो सकती है; परन्तु 
£ सतको  बतानेवाठ कोई ' सत्‌ ” चाहिये | 

नय अनंत ँ | प्रत्येक पदार्थ अनन्त गुण-धर्म-हैं; उनमें अनंत नय परिणमत हैं; इसलिये 
एक अथवा दो चार नर्थेद्वारा अस्तुका सम्पूर्ण वर्णन कर देना संभव नहीं है। इसलिये नय 
आदिम समताबान ही रहना चाहिये | ज्ञानियोंकी वाणी “ नय * में उदासीन रहती है। उस 
बराणीकों नमस्कार हो ! 
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(१) 

नय अनन्त हैँ; प्रत्येक पदार्थ अनन्त गुणोति, और अनन्त धर्मासि युक्त है। एक एक गुण और 
एक एक धर्ममें अनंत नयोंका परिणमन होता रहता है; इसलिये इस मार्गसे पदार्थका निर्णय करना 
चांद तो नहीं दो सकता, इसका कोई दूसरा ही मार्ग होना चाहिये; बहुत करके इस वातको ज्ञानी 
पुरुष ही जानते हैं; और थे तय आदि मार्गके प्रति उदासीन रहते हैं; इससे कित्ती नयका एकांत खंडन 
मु नहीं होता, और न किसी नयका एकान्त मण्डन ही होता है | मितनी जिसकी योग्यता है उस 
नयकी उतर्नी सत्ता ज्ञानी पुरुषोंकों मान्य होती है। किर्े मार्ग प्राप्त नहीं हुआ ऐसे महुष्य (वय' का 
आम्रह करते हैं; और उससे व्रिपम फछकी प्राति होती है | जहाँ किसी भी नयका विरोध नहीं होता 
ऐसे शानियोके बचनेंको हम नमए्कार करते हैं | जिसको ज्ानीके मार्गकी इच्छा हो ऐसे प्राणीकों तो 
नय आदियें उदासीन रहनेका ही अभ्यास करना चाहिये; किसी भी नयमें आम्रह नहीं करना चाहिये; 
और किसी भी प्राणीकों इस मार्गस कष्ट ने देना चाहिये; और जिसका यह आम्रह दूर हो गया है, 
बह किसी भी तरदइसे प्राणियोंकों क्लेश पहुँचानेकी इच्छा नहीं करता | ह 


१३६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १८१, १८२ 
__ ७  _ _भधपखघर्>थ 


(२) 


नाना प्रकारके नय, नाना प्रकारके प्रमाण, नाना ग्रकारके मेंगजाछ, और नाना ग्रकारके अनुयोग 
ये सत्र रक्षणारूप ही हैं; छक्ष तो केवल एक सथििदानन्द है। 
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: सत्‌ ! कुछ दूर नहीं है, पर्तु दूर लगता है; और यही जीवका मोह है। “ सत्‌ ” जो छुछ 
है, वह * सत्‌ ही ' है, वह सरल है, छुगम है; और उसकी सर्वत्र प्राप्ति हो सकती है; परन्तु जिसको 
आंतिरूप आवरण-तम छाया हुआ है उस ग्राणीकों उसकी ग्राति कैसे हो सकती है ! अंबकारके चाहे 
कितने भी भेद क्यों न करें किन्तु उनमें कोई ऐसा भेद नहीं भा सकता जो उजाछा हो | मिस 
आवरण-तिमिर व्याप्त है ऐसे प्राणीकी कल्पनामेंकी कोई भी कल्पना “ सतू ' माद्ूम नहीं होती; और 
बह प्राणी ' सत्‌ ” के पासतक भी आ सके यह संभव नहीं है । जो ' सत्‌ ! है वह श्रांति नहीं 
है, वह भ्रांतिसे स्वथा व्यतिरिक्त (जुदा ) है; कल्पनासे ' पर ” ( दूर ) है; इसलिये जिसने उसकों 
ग्रात्त करनेका छू निश्चय किया हैं, उसे * वह स््रयं कुछ भी नहीं जानता, ऐसा पहिले हृढ़ निश्चय- 
युक्त विचार करना चाहिये, और बादमें “ सत्‌ ' की प्राप्तिके लिये ज्ञानीकी शरणमें जाना चाहिये; 
ऐसा करनेसे अवश्य ही मार्गकी प्राप्ति होती है | 

ये जो वचन छिखे हैं, वे सब मुमुक्षुओंको परमबन्धुके समान हैं, परमरक्षकके समान हैं, 
और उन्हें सम्यक्‌ प्रकारसे विचार करनेपर ये परमपदको देनेवाले हैं | इनमें निम््रम्थ प्रवचनकी 
समस्त द्वादशांगी, पट्दशनका सर्वोत्तम तत्त, और ज्ञानीके उपदेशका बीज संक्षेपस्े कह दिया है; इस- 
लिये फिर फिरसे उनकी सैभाछ करना, विचारना, समझना, समझनेका प्रयत्न करना; इनको बाधा 
पहुँचानेबाले दूसरे प्रकारोंत उदासीन रहना; और इन्हींमें ही इत्तिका लय करना; तुम्हें और अन्य 
किसी भी मुमुक्षुकों गुप्त रीतिसे कहनेका हमारा यही एक मंत्र है। इसमें * सत्‌ ! ही कहा है, यह समझने- 
के लिये अधिकसे अधिक समय अवश्य छगाना। 
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सत्रवरूपको अभेदभावसे बसोनस; 
क्या लिखें! वह तो कुछ सूझता भी नहीं; क्योंकि दा कुछ जुदी ही रहती है; फिर भी प्रसंग 
पाकर कोई सदूइति देनेवाली पुस्तक होगी तो भेजूँगा। 
: हमारे ऊपर तुम्हारी चाहे जैसी भी भक्ति क्यों न हो, तो भी वाकीके सब जीवोंके और 
विशेष करके धर्म-जाबोंके तो हम तीनों कालमें दास ही हैं। हाल्में तो सबको इतना ही करना चाहिये 


कि. पुराना छोड़े बिना तो छुटकारा ही नहीं; और यह छोड़ने योग्य ही है, यह भावना दृढ़ करना । 
मार्ग सर है; पर प्राप्ति दुर्लभ है। । 


अल न अनते बम के जनक नते...2 अलीजिफनी-+- जी जज अब तल लानत > न निननननिननजीतान नल 
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सतको नमोनमः 

काम * झब्द बांछा अर्थात्‌ इच्छा, और पंचेद्धियोंके विषयोंके अर्थमें प्रयुक्त होता है |. 

« अनन्य * अर्थात्‌ मिसके समान कोई दूसरा न हो अर्थात्‌ सर्वोत्कृष्ट।' अनन्यभक्तिभाव * अर्थात्‌ 
जिम्के तमान कोई देसरा नहीं ऐसा भक्तिपूर्वक उत्कृष्टभाव | 

जिसके वचत-वख्से जीत्र निर्ाण-मार्गकों पाता है, ऐसी सजीवन मूर्तिका योग यद्षप्रि जीवको 
पूषकालगें अनेक वार हो चुका है, परन्तु उसको प्रहिचान नहीं हुई। जीवने पहिचान करनेका 
प्रयान झायद किया भी होगा, तथा जीवकों दृढ़ पकड़े रखनेवाली पिद्वि-योग आदि, ऋद्धि-्योग 
आदि एवं इसी तरहकी दूसरी कामना्भेति उसकी खुदकों दृष्टि मलिन थी; और यदि दृष्टि मलिनि हो तो 
उससे सतमदिक्ने प्रति ठक्ष न उगकर यह उक्ष अन्य वस्तुओंर्म ही रहता है, जिससे पहिचान नहीं हो 
पाती; और जब्र पहिचान द्वोती हैं तब्र जीबी कोई अधूर्व ही स्नेह पैदा हो जाता है, ओर वह ऐसा 
कि उस मूर्तिके वियोगमें उसे ण्क घड़ीभर आयु भोगना भी विडम्बना माछ्ठम होती है, अथीत 
उसके वियोगमें बद्द उदासीन भावसे उसौमें दृति रखकर जीता है; और इसे दूसरे पदा्थोंका संयोग और 
मृत्यु ये दोनों समान ही हो जाते हैं। जब ऐसी दशा जा जाती है, तब जीव मार्गके बहुत ही निकट 
आ जाता है; ऐसा समझना चाहिये | ऐसी दशा आमेमे मायाकी संगति वहुत ही विप्नरूप है; परंतु 
री दक्ाकों छानेक्ा शिसका हेड निश्रय है उसे प्रातः करके थोड़े ही समयमें वह दशा प्रात 
है जाती ६ | धो 
तुम सत्र छोग हालमें तो हमे एक प्रकारका वंबन करने छगे हो, उसके लिये हम क्या करें; 


हर] 


यह कुछ भी नहीं सुझता | ' सजीबन मूर्ति 'से मार्ग मिल सकता है, ऐसा उपदेश करते हुए हमने 
सब अपने आपको ही ब्रंधनगें डाठ लिया हैं, और इस उपडेशका अर्थ तुमने हमारे ऊपर ही छगाना 
शब्द कर दिया | हम तो सतीबन मृ्तिके केवछ दात हैं, उनकी मात्र चरण-रज हैं। हमारी ऐसी अछौ- 
किक दा भी कहें हे कि जिस्त दर्शाम केबछ अस्ंगता ही रहती हो ? हमारा उपाधियोग तो जैसा 
तम प्रत्यक्ष देखते बसा ही है । । 
.. प्रेद्दो अन्तकी बातें मैंने तुम सब्रोंके लिये ठिखीं हैं। जिससे हमको अब कम बंधन हो; ऐसा 
करनेकी सबसे प्रार्थना है | दूसरी बात एक यह भी कहनी है कि तुम छोग हमारे विषयमें अब किसीसे 
कड़ भी ने कहना । उदयकाठ तुम जानते ही हो | पु 

का मुमुक्षु बैं० योगमार्गके अच्छे परिचगी हैं, इतना ही जानता हूँ; योग्य जीव हैं | जिस “पद के 
सके शरिपवर्मे तुमने पूँछा हैं वह उन्हें अरभीतक साक्षात्कार नहीं हुआ है | पि सु 
कुछ दिन पहिंले उत्तर दिश्लामें वरिचरनेकी वात उनके मुख छुनी थी, 00] बि 4 
ड्म समग्र कुछ भी नहीं लिखा जा तकता | यदि में तुम्हें इतना बिल्लास दिल सकता हूँ कि उन्हें 


तुग्हू मिथ्या नहीं कहा है । 


पात्षासका 
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पुराणपुरुषको नसोनमः 

यह लोक त्रिविध तापसे आकुछ व्याकुल है, और ऐसा दौन है कि शगतृण्णाके जलको हेनेके हिये 
दौड़ दौड़ करके उससे अपनी पा बुझानेकी इच्छा करता है । वह अज्ञानके कारण अपने ल्पक्ो भू 
बैठा है, और इसके कारण उसे भयंकर परिभ्रमण प्राप्त हुआ है। समय समग्रपर वह अतुरू खेद, 
ज्वर आदि रोग, मरण आदि भय, और वियोग आदि दुःखोंका अनुभव करता रहता है | ऐसी अशर- 
रणतावाढे इस जगतको एक सत्युरुप ही शरण है; सत्युरुषकी व्राणीके ब्रिना दूसरा कोई भी हस्त ताप 
और तृषाकों शान्‍्त नहीं कर सकतां, ऐसा निश्चय है; अतर्व फिर फिस्से हम उस सम्मुरुषके चर- 
णोंका ध्यान करते हैं | 

संसार सर्वथा असातामय है। यदि किसी प्राणीकों जो अल्प भी साता दौख पड़ती है तो वह भी 
सत्पुरुषका ही अनुप्रह है | किसी भी प्रकारके पुण्यके बिना साताकी प्रात नहीं होती; और उस 
पुण्यकों भी सप्पुरुषके उपदेशके बिना को३ नहीं जान पाया | वहुत काछ पूर्व उपदेश किया हुआ वह 
पुष्य आज अमुक थोड़ीसी रुढ़ियोंमें मान लिया गया है; इस कारण ऐसा माह्म होता है कि मार्नो 
वह प्रंथ आदि द्वारा प्राप्त हुआ है, पर्तु ब्तुतः इसका मूठ एक सत्पुरुष ही है; अतएव हम तो यही 
जानते हैं. कि साताके एक अंशसे ढेकर संपूर्ण आनन्दतककी सब समावियोका मूल एक सपपुरुष ही 
है। इतनी अधिक सामर्थ्य होनेपर भी जिसको कोई भी यृह्या नहीं, उन्मतता नहीं, अपनापन नहीं, 
गर्व नहीं, गौरव नहीं, ऐसे आश्चर्यकी प्रतिमारूप सत्पुरुपके नामको हम फ़िर किस्से छूरण करते हैं | 

व्रिकोकके नाथ वें होनिपर भी वे किसी ऐसी ही अठपटी दशशासे रहते हैं कि मिसकी सामान्य 
मनुष्यकों पहिचान भी होना दुर्दभ है; ऐसे सत्युरुपका हम फिर फ़िरसे स्तवन करते हैं। 

एक सम्यके ढिये भी सर्वथा असंगपनेस रहना, यह त्रिोककों बश करनेकी अपेक्षा कहीं 
अधिक कठिन कार्य है; जो त्रिकालमें ऐसे असंगपनेसे रहता है, ऐसे सत्पुरुपके अंतःकरणको देखकर 
हम उसे परम आश्चर्यसे नमन करते हैं | ह 

है परमातमन्‌ ! ह्म तो ऐसा ही मानते हैं. कि इस काल्में भी जीवको मोक्ष हो सकता है; 
फिर भी जैसा कि जैन ग्रंथोंमें कहीं कहीं प्रतिपादन किया गया है कि इस कालमें मोक्ष नहीं होता 
तो इस प्तिपादनको इस क्षेत्रमें तू अपने पास ही रख, और हमें मोक्ष देनेकी अपेक्षा, हम सत्पुरुषके ही 
चरणका ध्यान करें, और उसीके समीपमें रहें, ऐसा योग प्रदान कर | ह 

हे इरुपपुराण ! हम तुझमें और सलुरुषमें कोई भी भेद नहीं समझते; तेरी ओपक्षा हमें तो 
ससुरुष ही विशेष माह होता है; क्योंकि तू भी उसीके आधीन रहता है; और की 
पहिचाने बिना तुझे नहीं पहिचान सके; तेरी यही दुर्घटता हमें सप्पुरुषके प्रति 22 कप 
क्योंकि तुझे बश करनेपर भी वे उन्मत्त नहीं होते; और वे तुझते भी अधिक कह ह् रे 
हंस हे फैल के अधिक सरल हैं, इसालिये अब 


है नाथ! तू बुरा न मानना कि हम तुझसे भी सथुरुषका ही अधिक स्तवन करते हैं; समस्त 
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जगत तेरा ही स्तवन करता है; तो फिर हम भी तेरे ही सामने त्रैठे रहेंगे, फिर तुझे स्तवनकी कहाँ 
चाहना है, और उसमें तेरा अपमान भी कहाँ हुआ ! 

(२ ) हानी पुरुष त्रिकालकी बात जाननेपर भी उसे प्रगठ नहीं करते, ऐसा जो आपने पूँछा है, 
इसके संबंधर्म एसा माइम होता ६ कवि ईबराव इच्छा ही ऐसी है कि किसी भी पास्माथिक बातके 
सिवाय शर्तों लोग भिकाट्ंत्रेबी दूसरी बात अपिद्ध न करें; तथा ज्ञानीकी आंतरिक इच्छा 
मी ऐसी है मादम होती है | शिसका किसी भी प्रकारकी आकांक्षा नहीं है, ऐसे ज्ञानी पुरुषको कुछ 
कच्य नहीं सा, इसडिये जो कुछ भी उदयमें आता है. उतना ही थे करते हैं । हमें तो कहीं वैसा 
छान है नहीं, मिससे तीनों काल सत्र प्रकारसे जाने जा सकें। और हमें ऐसे ज्ञानका कोई विशेष 
रक्ष भी नहीं है | हमें तो ऐसा जो बरास्तत्रिक खर्ूप है उसीकों भक्ति और असंगता प्रिय है, 


बहा निवेदन है| 


१८५ वम्बई, फाल्गुन सुदी ५ रवि, १९०७ 
ओद दशाके आये बिना जो क्राणी इस जगत्‌की रचना देखना चाहते हैं, वे इसमें फँस जाते हैं। 


दस दा प्रात करनेके टिये उस प्राणीकी इस रचनाके कारणमें प्रीति करनी चाहिये; 
और अपनी अर्टरुप शंत्िका परि्माग करना चाहिये । सब प्रकारसे इस रचनाके उपभोगकों इच्छा 
धयागनी ही योग्य है; और ऐसा होनेके डिये सापुदपके अरण पत्ती एक भी ओर्पाधें नहीं | इस निश्चय 
आ्तक्ि विचार मोह प्राणी नहीं जानते, इस कारण तीनों तापसे उन्हें जल्ते देखकर परमकरणा 
आती £, और बर्बस यह उद्घार सुद्से निकठ पड़ता है कि हे नाथ ! वे, अलुप्रह करके छिहें अपनी 
गतिई भक्ति प्रदान कर | 

उदयकाठके अनुसार चलते £। यदि कंदाचित्‌ मनोयोगके कारण इच्छा उस हो जाय तो 
यद दूसरी बात है, पल्लु हमें तो पता माझय होता ह कि इस जगतके प्रति हमारा परम उदासीन 
भाव खाता है यदि यह सत्र सोनेका भी हो जाब तो भी हम तो इसे ठणवत्‌ ही मानते हैं; और 





पर्मा्माकी विभूतिमें ही हमारी भक्ति केदित हैं | आज्ञाकित- 
१८६ ब्रम्बई, फाल्युन छुंदी ८ १९४७ 


कि मुमुन्नु पुरुषकों उनका परिचय करना चाहिये । हजारों पुस्त- 
दोकि पाटीकों भी ऐसे प्रश्न नहीं उठते, ऐसा हम समझते हैं। उनें। भी प्रथम नंवरके प्रइन (जगतके 
स्वसफों मतमसांतर क्यों € १ ) को ते जानी पुरुष अथवा उसकी आज्ञाका अबुप्तरण करनेवाले पुरुष 
है| ठदित कर सकते हैं । यहाँ संतोषजनक निात्ति नहीं रहती, इसलिये ऐसी जञानवार्ता ढिखनेमें 
पी की मखरत होती है | अन्तिम प्रश्न आपमे हमारे बनवासके विषयमें पूँछा है; यह 


जग विठम्त्र करने ५ पद 
प्रक्ष मी टेसा है जी श्ार्नाकी अंतर्दति जाननेवठे पुरुषके सिवाय शायद है किसी दूसरेके दौर पूछा 


जा पक । 


परे प्रश्न ऐसे पास्मा्थिक | 
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आपकी सर्वोत्तम प्रज्ञकों हम नमस्कार करते हैं | कलिकाढमें यदि परमात्माकों किसी भक्तिमान 
पुरुषके उपर असन्र होना हो तो उनमेंसे आप भी एक हैं । हमें इस कार्ठ्म आपका सहास मिखा, 
और उसीसे दम जीवित हैं । 


१९८७... बख्घए फालान सुद्दो ११, १९2७ 


“सत्‌! सत्‌ है, सरल है, सुगम हैं; उसकी प्राप्ति सर्वत्र होती है | ह 
« सत्‌” है, उसे काल्से बाधा नहीं, तरह सबका अधिष्टान है, और बह वागासे अक्व्य है; 
उसकी म्राति होती है; और उसकी ग्राप्तिका उपाय है। 
सभी सम्प्रदायों एवं दर्शनोंके महात्माओंका ठक्ष एक 'सत्‌ ही है । वार्णीद्वा अक्ृप्य 
होनेके कारण उसे मूक-अेणीसे समझाया गया है; जिससे उनके कथनमें कुछ भद माझ्म होता है, 
किन्तु बस्तुतः उसमें कोई भेद नहीं है। 
सब काछमें छोकका स्वरूप एकसा नहीं रहता; वह क्षणक्षणमें बदछता रहता है; उसके अनेक 
नये नये रूप होते हैं; अनेक स्थितियाँ पैदा होती हैं; ओर अनेक ढ्य होती जातीं हैं; पक क्षणके 
पहिछे जो रूप वाह्नज्ञानसे माहम न होता था वह सामने दिखाई देने झछाता है, तथा क्षणमर्रमे 
बहुत दौर विस्तारबाले रूप छुय हो जाते हैं। महात्माके ज्ञानमें झठकनेत्राठ। लोकका स्वरूप अग्ञानीपर 
अनुप्रह करनेके लिये कुछ जुदे रूपसे कहा जाता है; परल्तु जिसकी सर्व काठगे एकर्सी स्थिति नहीं, 
ऐसा यह रूप ' सत्‌ ! नहीं है, इस कारण उसे चाहे जिस रूपसे वर्णन करके उस समय भ्रांति दूर की 
गई है; और इसके कारण यह नियम नहीं है कि सर्वत्न यहो खवरूप होता है; ऐसा समझमें आता है । 
बाल-जीव तो उस खरूपको शाश्वतरूप मानकर भ्रांतिमें पड़ जाते हैं, परन्तु कोई सथात्र जात ही ऐसे 
बिविधतापूण कथनसें तंग आकर (सत' की तरफ झुकता हैं| बहुत करके सत्र मुमुन्षुओने इसी 
तरहसे मार्ग पाया है | इस ज़गतके वास्खार भ्रांतिरूप वर्णन करनेका बड़े पुरुषोंका एक यहां उद्देश दि 
कि उस खरूपको विचार करनेसे प्राणी ज्रांति पाते हैं कि और वस्तुका स्वरूप क्या है? इस तरह जो 
अनेक ग्रकारसे कहा गया है, उसमें क्या मानूँ! और मुझे कल्याणकारक क्या है? * ऐसे विचार करते 
करते, इसको एक भ्रांतिका ही विषय मानकर,  जहाँसे 'सत्‌' की प्राति होती है ऐसे संतकी शरण 
बिना छुटकारा नहीं,” ऐसा समझकर वे उसकी खोज करते हैं, और उसकी शरणमें जाकर प्‌! 
पाते हैं और खयं सत्रूप हो जाते हैं । 
जनक बिदेही संसारमें रहनेपर भी बिदेही रह सके, यह यथा एक बड़ा आश्चर्य है, और यह 
महाकठिन है; तथापि परज्ञानमें ही जिसकी आत्मा तन्‍्मय हो गई है, ऐसी वह तन्मय आत्मा मिस 
तरहसे रहती है उसी तरह 4ह भी रहता है; चाहे जैसा कर्मका उदय क्यों न आ जाय फ़िर भी उसको 
अल की नहीं पहुंचती । जिनको देहतकका भी अहंपना दरूर्‌ ह्दो गया है, ऐसे उस महा- 
है भी मार्नों आत्ममावसे ही रहती थी, तो फ़िर उनकी दशा भेदवाठी कैसे हो सकती है! 
श्रीक्षण्य महात्मा थे | वे ज्ञानी होनेपर भी उदयमावस्े संसार रहे थे; इतना तो जैन म्रंथोते 
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भी जाना जा सकता है, और वह यथार्थ ही है; तथापि उनकी गातिके संबंधमें जो भेद बताया 
गया है, उसका दुछ जुदा ही कारण है। 

छर्म, नरक आदिकी प्रतीतिका उपाय योग-मार्ग हैं। उसमें भी जिनको दूरंदेशी सिंद्धि प्राप्त 
होती है, वह उसकी प्रतीतिके लिये बोग्य है यह प्रतीति सर्वकालमें प्राणियोंकों दुर्लम ही रहती है। 
ज्ञान-मार्गमें इस विशेष बातका उल्ेख नहीं किया, परन्तु ये सव हैं जुरूर | 

मितने स्थानमें मोक्ष बताई गई है वह सत्य है। कर्मसे, भ्रांतिसिे, अथवा मायासे छूठनेका 
नाम ही मोक्ष है; यही मोक्ष शब्दकी व्याख्या हैं । 

जीव्र एक भी है, और अनेक भी है | 





श्८ट बम्बई, फाल्गुन वदी १ गुरु. १९४७ 
ु पम्प्रई। कल के न 
४ एक देखिये जानिये! इस दोहेके विपयममं आपने लिखा है | इस दोहेकों हमने आपको 
निःशेकतारी ददता होनेके लिये नहीं छिखा था; परन्तु यह दोहा स्वामात्रिक तौरसे हमें प्रदत्त छगा 
स्सडिये उसे आपको छिलस भेजा था! ऐसी छा तो गोपांगनाओंमें थी। श्रीमद्भागवत्म महात्मा 
व्यासने वासुदेय भगवानके प्रति गोपियोंकी प्रेम-भक्तिका वर्णन किया है, वह परम आह्हादक अरे 
आध्यनकारक है। है । उ्ों 
नाखझ-मक्तिमृत्र नामका एक छोठासा शिक्षादात् गहपि नाखजीका रचा हुआ है। उ 
ग्रेम-भक्तिका सर्वोक्तिष्ट अतिपादन किया गया है । ह 





१्८९ बम्बई, फाल्युन बद्ी ८ बुध. १९०७ 
बम्पर कान 5 
श्रीमदभागवत परमभक्तिकूप दी है । इसमें जो जो बर्णण किया गया है, वह सब केवल 
ि ू 

स्क्षकों सूचित करनेक लिये है| हे 
यदि समिस सर्वव्यापक अधिष्टान--आत्मा्क विषय पूछा जाय तो उनसे छक्षरूप कुछ 
उत्तर नहीं मिद्र सकता; और कन्पित उत्तरसे का-पिद्ठिं नहीं होती | आपको ज्योतिष आदिकी 
पं इष्छा नहीं करनी चाहिये, क्योंकि वह कत्पित है; जोर कश्पितपर हमारा कुछ भी रक्ष नहीं है | 


् 





भी 
भी 


३ ६ 


थक 
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परमात्माकी झुपासे परस्पर समागम छाम हो, ऐसी मेंगे इडठा / मच जो 
यहाँ उपावियोग विदोप रद्ता है; तथापि समाश्रिमे योगकी अग्रियता कमी नहीं। उस द्श् 


अनुप्रह रहेगा, ऐसा मादम होता है । 





१९१ व्ई फालुन वदी १० शनि, १५४७ 
जन्मकुंडर्णाके संग्रेधमें अभी उत्तर नहीं मिल 
आज जन्मबुंडर्ीके साथ आपका पत्र मिझ। जन्महुड धर्में अमी उ 


* द१ 
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ललइक मा कर का मल 
सकता | मक्तिविषयक प्रश्नोंका उत्तर प्रसंग पाकर हिखूँगा । हमने आपको जिस वित्ताय्ण पत्र 
४ अधिष्ठान ” के संबंध झिखा था, वह आपसे पैंट होनेपर ही समझमें आ सकता है । 

८४ अधिष्ठान ” अर्थात्‌ जिसमेसे वस्तु उपन्न हुई हो, जिसमें बह स्थिर रहे, और जिसमें वह 
लय पूवे | “/ जगव॒का अधिष्ठान ” का अर्थ इसी व्याख्याके अनुसार हीं समझना | 

जैनदरीनमें वैतन्यको सर्वव्यापक नहीं कहा है | इस विषयमें आपके जो कुछ भी ठक्षमे 
हो उसे लिखें | 





१९२ वम्बई, फाल्गुन बदी ११ रवि, १९४७ 


व्योतिषकों कल्पित कहनेका यहीं हेतु है कि यह विषय पारमार्थिक ज्ञानकी अपेक्षासे कल्पित 
ही है; और पारमार्थिक ही सत्य है, और उसीकी ही रठन लगी हुई है। 

हालमें इखरने मेरे सिरपर उपाधिका वोशा विशेष रख खखा है; ऐसे करनेमें उसकी इच्छाको 
सुखरूप ही मानता हूँ। जैनप्रंथ इस काछकों पंचमकालके नामसे कहते हैं, और पुराणग्रेथ इसे 
कालिकालके नामसे कहते हैं; इस तरह इस काठको कठिन ही काछ कहा गया है | उसका यही हेतु 
है कि इस काठमें जीवको “ सत्संग और सत्शात्र ” का संयोग मिढना अति कठिन है, और इसीलिये 
इस कालको ऐसा उपनाम दिया गया है। हमें मी पंचमकाछ अथवा कलियुग हालमें तो अनुभव दे 
रहा है| हमारा चित्त अतिशय निस्पुदद है, और हम जगतमें सखृहद होकर रह रहे हैं; यह सब कढि- 
युगकी ही कृपा है । 


8३: कि वर 


दैहामिमाने गहिते, विज्ञाते परमात्मानि । 
यत्र यत्र मनो याति, तत्र तत्र समाधय) ॥ 
मैं कर्ता हूँ, में मनुष्य हूँ, मैं सुखी हूँ, में दुःखी हूँ, ' इययादि रूपसे रहनेवाछा जिसका देहा- 
मिमाव न्ट हो गया है, और जिसने सर्वोत्तम पदरूप परमातक्माको जान लिया है, उसका मन जहाँ 
: कहीं भी जाता है, वहाँ वहाँ उसको समाधि ही है । 
कई बार आपके विस्तृत पत्र मिलते हैं, और ये पत्र पढ़कर पहिले तो आपके समागम्मे ही 
रहनेकी इज़्छा होती है; तथापि'““कारणसे उस इच्छाका किसी भी तरहसे विस्मरण करना पड़ता है; 
तथा पत्रका सब्स्तिर उत्तर लिखनेकी इच्छा होती है, तो वह इच्छा मी बहुत करके शायद ही पूर्ण हो 
पाती है | इसके दो कारण हैं:--एक तो यह है कि इस विषयमें अधिक लिखने योग्य दशा नहीं रही; 
और दूसरा कारण उपाधियोग है | उपाधियोगकी अपेक्षा विध्मान दशावाढ्ा कारण अधिक बलवान , 
है | यह दशा बहुत निरयृद्र है, और उसके कारण मन अन्य विषयमें प्रवेश नहीं करता, और उसमें 
भी परमार्थके विषयर्म लिखनेके लिये तो केवल शून्य जैसा हो जाया करता है; इस विषयमें लेखन- 
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यक्ति तो बहुत ही अशिक झत्य हो गई है | हों, वाणी प्रसंग पाकर अब भी कुछ कार्य कर सकती 
हू, और उससे आशा रहती है कि तमागम होनेपर जुरूर ईश्वर कृपा करेंगे | 

वाणी भी जैसी पहिले क्रमपूर्वक्न बात कर सकती थी, वैसी अब नहीं माहम होती | ठेखन- 
शक्तिके झत्यता पाने जैसी हो जानेका एक कारण यह भी है कि चित्तमें उद्तित हुईं बात वहुत नयोंसे 
युक्त होती है, और थे सब्र नय छिखनेमें नहीं आ सकते; जिससे चित्त त्रिरक्त हो जाता है | 

आपने एक वार भक्तिके विपयम प्रश्न किया था। इस संबंधमें अधिक वात तो समागम 
होनेपर ही हो सकती हैं; और बहुत करके सब्र चातोंके डिये समागम ही ठीक माछम होता है, 
तो भी बहुत ही संक्षिप्त उत्तर लिखता हूँ | 

परमात्मा और आत्माका एक रूप हों जाना (! ) वह परामक्तिकी अन्तिम हृद है | एक 
ऐसी ही तहीनताका रहना हो परामाक्ति है। परम महात्मा गोपांगनायें महात्मा बरायुदेवकी मक्तिमें 
इसी प्रकारसे छीन रहीं थी | परमाः्माको निरंनन और निर्देहरूपसे चितबन करनेपर जीबकों ऐसी 
तट्ठीनता प्राम करना अति क्षठिन है, इसलिये जिसको परमात्माका साक्षात्कार हुआ है, ऐसा देहधारी 
परमाम्मा उत्त परामक्तिका एकतम कारण है। उस ज्ञानी पुरुषके सत्र चस्त्रिमं ऐक्यमावका दक्ष 
होनेत उसके हृदयमें विरानमान परमात्माका ऐक्यभाव होता है, और यही पराभाफ़ते है | ज्ञानी पुरुष 
और परमात्मा व्रिठकुछ भी अन्तर नहीं है; और जो कोई अन्तर मानता है, उसे मा्गकी प्राप्ति होना 
अग्न्त कठिन है | ज्ञानी तो परमात्मा ही हैं, और उसकी पहिचानके बिना परमात्माकी 
प्राप्ति नहीं द्ोती, इसीडिये सत्र प्रकास्से भक्ति करने योग्य ऐसी देहधारी दिव्यमृति--ज्ञानीरूप 
परमामाकी--को नमस्कार आदि भक्तिसे छगाकर परामक्तिके अंततक एक तछीनताते आराधन 
करना, ऐसा शासका ठक्ष हैं | परमात्मा दी इस देहधारीरूपसे उत्पन्न हुआ है, ऐसी ही ज्ञानी पुरुषके 
प्रति जीबकों बुद्धि द्ोनेपर भक्ति उदित होती है, और वह भक्ति क्रम ऋमसे परामक्तिरुप हो जाती 
है । इस व्रिषयम श्रीमदृभागवतमें, भगवदगीतामें बहुतसे भेद बता करके इसी छक्षकी ग्रशंत्ता की है; 
अभिक क्या कहें ? तानी--तीर्थकरेवर्मे छक्ष होनेके लिये जेनधर्ममें भी पंचपरमेष्टी मंत्रमे “ नमो 
भअरिहताणं ” पदके वाद दी सिद्धकों नमस्कार किया है; यही म्तिके वारेमें यह सूचित करता है 
कि प्रथम ज्ञानी पुरुषकी भातति करो; यही परमात्माकी प्राप्ति और भाक्िका निदान है | 

दूसरा एक प्रश्न ( एके अधिक वार ) आपने ऐसे लिखा था कि व्यवहारमें व्यापार आदिके 
संग्रेधथमें इस वर्ग भैसा चाहिये शैसा छाम नहीं दीखता;। और कठिनाई रहा करती है । जिसको 
परमात्मा भक्ति ही ग्रिय है ऐसे पुरुषको ऐसी कठिनाई न हो तो फिर उसे सचे परमात्माकी ही 
भक्ति नहीं है, ऐसा समझना चाहिये; अथवा जान बृझकर परमात्माकी इच्छारूप मायाने ऐसी कहि- 
नाथयोंकी भेजनेके कार्यकरा विश्मरण किया समझना चाहिसे। जनक विंदेही और महात्मा कृष्णके 
विपयमें मायराका विश्मरण हुआ माह्म होता है; तथापि ऐसा नहीं है । जनक विदेहीका 
कटिनाईओ सेत्रे्रम यहाँ कदनेका मौका नहीं है, क्योंकि वह कठिनाई अप्रगठ कठिनाई है, और 
महात्मा हृष्णकी संकटरूप कठिनाई पगठ ही है | इसी तरह उनकी अष्टेसिद्धि और नवनिधि भी 
प्रव्तिद्र ही हैं; तथापि कठिनाई तो थी ही और होनी भी चाहिये । यह कठिनाई मायाकी है, और 


[६ 
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परमात्माके उक्षकी इृश्सि तो यह सरवता-ही है। और ऐसा ही हो । ऋभु राजाने कठोर तप करके 
परमात्माका आराधन किया; परमात्माने उसे देहधाराके रुपमें दर्शन दिया, और वर मॉगनेके ल्यि 
कद्दा | इसपर ऋणु राजाने वर माँगा कि हे भगवन्‌ | आपने जो ऐसी राव्यदक्ष्मी मुझे दी है, वह 
बिल्कुछ मी ठीक नहीं; यदि मेरे ऊपर तेरा अनुप्रह हो तो यह वर दे कि पंचविषयकों साधनरूप इस 
राज्यरक्ष्मीका फिस्से मुझे सप्त भी न हो । परमात्मा आश्वर्यचकित होकर “ तथात्तु ” कह कर 
स्वधामको पधार गये | 

कहनेका आशय यह है कि ऐसा ही योग्य है; कठिनता और सरठता, साता और आसाता 
ये भगवानके भक्तको संब समान ही हैं। और सच पूँछो तो कठिनाई और असाता तो उसके लिये 
विशेष अनुकूल हैं, क्योंकि वहाँ मायाका प्रतिवंध हृष्गित नहीं होता। 

आप तो यह बात जानते ही हैं; तथा कुटुम्च आदिके विपयमें कठिनता होना ही ठीक नहीं 
है, यदि ऐसा ढगता हो तो उसका कारण यही है कि परमात्मा ऐसा कहते हैं कि “तुम अपने कुठुम्त्रक 
प्रति स्नेह रहित होओ, और उसके ग्रति सममावी होकर ग्रतित्रंध रहित बनी, वह तुम्हारा हैं ऐसा न 
मानो, और प्रारव्ध योगके कारण ऐसा माना जाता है; उसके हटानेके लिये ही मेंने यह कदिनाई भेजी 
है ' | अधिक क्या कहें? यह ऐसा ही है। 2 


क्-न-जतज- 


१९७ बम्बई, फाल्गुन १९४७ 
सत्सरूपको अभेद भक्तिसे नमस्कार 


वासनाके उपशम करनेके लिये उनकी सूचना है; और उसका सर्वोत्तम उपाय तो ज्ञानी पुरुषका 
योग मिलना ही है। दृढ़ मुमुक्षुता हो और कुछ कारुतक वैसा योग मिला हो तो जीवका कल्याण हो जाग् | 

तुम सब सत्संग, सत्याद्ष आदिके विपयमें अभी कैसे ( योगसे ) रूते हो, यह लिखना | इस 
योगक्षे लिये प्रमादभाव करना बिलकुछ भी योग्य नहीं है | हों, यदि पूर्वका कोई गाढ़ प्रतिबंध हो 
तो आजमा इस विषयमें अप्रमत्त हो सकती है । तुम्हारी इच्छापूर्तिके लिये कुछ भी छिखना चाहिये, 
इस कारण पसंग मिहनेपर लिखता हूँ | बाकी तो अभी हवाढमें सत्कथा लिखी जा सके, ऐसी दशा 
( इच्छा ! ) नहीं है । 


१९५ वम्बई, फाल्युन १९४७ 

अनंतकाब्से जीवको असत्‌ बासनाका अभ्यास है | उसमें सतका संस्कार स् 
के एकदम स्थित नहीं 
होता । जैसे मलिन दर जैसा चाहिये वैसा प्रतिबिम्त नहीं पड़ सकता, वैसे ही असत्‌ बासनायुक्त 
चित्तमें भी सतका संस्कार योग्य अकारते प्रातिबिम्बित नहीं होता; कुछ अंशसे ही होता है | वहाँ 
पा अपने अनंतकाढके मिथ्या अभ्यासके विकल्पमें पढ़ जाता है, और इस कारण उन सतके 
जशॉपर भी कंचित्‌ आवरण छा जाता है। सतसंबंधी संस्कारोंकी छुताके लिये सब- प्रकारकी 


१९६, १९७, १९८ ] विविध पत्र आदि संग्रद--२७वाँ ये २४५ 


न 





पसंगका परिचय करना ही भ्रेयस्कर है । किसी भी बड़े कारणकी सिद्ठिमें 

अज़ाद, ॥ त्याग करना ही पहता है। सामान्यतः सत्संगका छोक-समुदायमें 
84,7०७ शक &-जी नी | आ प्रिमि कप कल के. ऊऋ। | बकान्‍के..कमक ' 

प्स्म्का नही है; जिससे ग्रेक-उत्ा दुःवदायक नहीं होती; केवड चित्तमें स्संगके छामका विचार 

फरके निरंतर अभ्यास फरने रे तो परमार्थविषपक छता होती है । 


ककत+-कडर->> आ५क8० 3. ५ 4५० ज ०५०, 


९९६ बम्बई, चैत्र सुदी ५ सोम, १९४०७ 
मिदा, निसमें कि 'बढ़ुतसे जनोंगें योग्यता तो £ै परन्तु मार्ग बतानेवाछा कोई नहीं 
गदि बात डिसी है। इस विफ्ममे पद्ेडि आपको बहुत करके खुछासा किया था, यथपि वह कुछ 
गृद ही था; सगारि आपमें आयीक पस्मार्थद्षी उत्छुकता है, इस कारण बह खुलासा आपको 
दिश्मस्ण हो जाग, इसमें छझो! आर्य नहीं है| 
फिर भी आापओी स्मरण सानेके लिये इतना लिखता हे कि जबतक ईश्ररेच्छा ने होगी तबतक 
? भी ने हो सकेगा | एक तुझा तृण्णक्र दो हकदे करनेंकी भी सत्ता हममें नहीं है । 
विक् स्‍गा झा ! 
पे ती करणामंय £ | छिट मी आप हमारी करुणाके संब्रंथर्म क्‍यों छक्ष नहीं देते, और 
#मग्ड। ययो नहीं समझते ! 
१९७ बम्परई, चैत्र मुद्दी ७ बुध, १९४७ 
मदामा कब्र गया नरसी मेहताओी मंक्ति अनन्य, अन्येक्षिक, अछुत, और सर्वोत्तिष्ट थी; 


दिये पररनेश्वरफे प्रति द्वीनता प्रकट नहीं की | यथपि दौनता प्रकट किये बिना 
बानमार व्ययद्ाग घटता गया £ै, तथापि उनकी दरिद्वावस्था आजतक जगग्रतिद्ध ही है। और 
यही उनछा सब माहाम्य है। परस्माम्माने इनका * परचा ” पूरा किया दे, और वह भी इन भक्तोंकी 
इुझाओ विद माझर किया £; क्योकि उसी मज़ाक इुस्छा हा नहीं होती, और यदि ऐसी इच्छा हो तो 


परम भहिते रही ग्राप्ति भी न हो । आप भठे ही हज़ारों बातें लिखें परन्तु जवतक आप 
निम्पूट्ी नहीं है ( अपना ने हों ) तंवसक सब्र विदेंबना ही ६ | 





१९८ ब्म्ई, चेन्र मुदी ९ शुक्र, १९४७ 


परेच्छान॒चारीके शब्दभेद नहीं दोता 
(४) मायाक्ा प्रयंच अतिक्षण बाधा करता £। उस प्रपंचके तापको निवृत्ति मानों किसी 
फरंटमद़ी छामासे होती है, अथवा तो केबल दशासे होती ४8। इन दोनोंमिं भी कल्पहुमकी छाया 
प्रशमत्त है; इसके सिवाय तापकी निगारी नहीं होती; और इस कत्पट्रमको वात्तव्रिकरुपसे पहिचान- 








२४६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र १९९ 





६6086 अमल दि किये अप बल कक 
मेके लिये जीवकों योग्य होनां प्रशस्त है। उस योग्य होनेमें बाधा करनेवाला यह मायाप्रपंच है, 
जिसका परिचय ष्यों ज्यों कम हो वैसा आचरण किये बिना योग्यताका आवरण भंग नहीं होता । प्ग 
पगपर भयपूर्ण अज्ञान-भूमिमें जीव बिना बिचारे ही करोड़ों योजन तक चछता चढा जाता है; 
वहाँ योग्यताका अवकाश कहाँसे मिल सकता है! ऐसा न होनेके लिए, किये हुए कार्यके 
उपद्रवको जैसे बने वैसे शान्‍्त करके ( इस विषयकी ) सर्व प्रकारसे निद्ृति करके योग्य व्यवहारमें आनेका 
प्रयन करना ही उचित है। यदि सर्वथा छाचारी हो तो व्यवहार करना चाहिये, किन्तु उस 
व्यवहारको प्रारत्धका उदय समझकर केवर निशृह-बुद्धेसि करना चाहिये | ऐसे व्यवहारको ही योग्य 
व्यवहार मानना । यहाँ ईश्वराजुप्रह है। , 

( २ ) कार्यरूपी जालहमें आ फँसनेके वाद प्रायः प्रत्येक जीवको पश्चात्ताप होता है; 
कार्यक्षे जन्म होनेके पहिले ही विचार हो जाय और वह दृढ़ रहे, ऐसा होना बहुत ही 
कठिन है--ऐसा जो विचक्षण मनुष्य कहते हैं वह यथार्थ ही है । पश्चात्ताप करनेसे 
कार्यया आया हुआ परिणाम अन्यथा नहीं होता, किन्तु किसी ऐसे ही दूसरे प्रसंग 
उससे उपदेश अवश्य मिल सकता है | ऐसा ही होना योग्य था, ऐसा मानकर शोकका 
परित्याग करना और केवल मायाकी प्रबछताका विचार करना यही उत्तम है। मायाका सरूप ही 
ऐसा है कि इसमें “ सत्‌ प्राप्त ज्ञानी पुरुषको भी रहना मुश्किल है, तो फिर जिसमें अभी मुमुश्षुताके 
अंशोंकी भी मल्निता है, ऐसे पुरुषको उसके स्वरुपमें त्थिर रहना अत्यन्त कठिन, संश्रममें डाडनेवाला 
एवं चछायमान करनेवाढा हो, इसमें कुछ भी आश्चर्य नहीं है--ऐसा जरूर मानना। 


। 


१९९ बम्तई, चेन्र सुदी ९ शुक्र, १९४७. 


जम्बूस्वामीका दृथ्ान्त असंगको प्रबल करनेवाछा और बहुत आनन्दकारक लिखा गया है | 

छठ देनेकी इच्छा होनेपर भी, चोरोंद्रारा अपहरण हो जानेके कारण जम्बूका त्याग है, 
ऐसी छोक-अवाहकी मान्यता परमार्थके लिये कलंकरूप है, ऐसा जो महात्मा जंबूका आशय था वह 
सत्य था | | 

इस अकार यहाँ इस बातका अन्त करके अब आपको ग्रइन होगा कि चित्तकी मायाके 
प्रसंगोंमें आकुछ-व्याकुडता हो, और उसमें आत्मा चिंतित रहा करे, क्या यह ईश्वर-प्रसन्नताका मार्ग 
है ! तथा अपनी बुद्धिसे नहीं, किन्तु छोक-प्रवाहके कारण भी कुठुम्ब आदिके कारणसे शोकयुक्त 
होना, क्या यह वास्तविक मार्ग हैं ! क्या हम भाकुछ होकर कुछ कर सकते है ? और यदि कर सकते 
हैं तो फ़िर ईश्वरपर विश्वास रखनेका क्या फल हुआ ! 

निस्यृह पुरुष कया ज्योतिष जैसे कल्पित विषयको सांसारिक प्रेसंगमें लक्ष करते होंगे ! 


हाढमें तो हमारी यही इच्छा है कि आप, हम ज्योतिष जानते हैं हैं, ऐ 
हल जानते हैं अथवा कुछ कर सकते हैं, ऐसा न 
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२०० बर्नाई, चैत्र खुदी १० शनि, १९४७ 


सर्वोत्मरवरूपको नमस्कार 
बह दशा जिसमें अपना और विशना कुछ भी भेदभाव नहीं रहता--उसकी प्राप्ति अब 
हे ० २०४७. टी ः »+ ०५ ः न को हक रु 
तमीप ही दे; ( इस देदमें ६); और उसके कारण पररेच्छासे रूते है | पूर्पमे जिस जिस विद्या, वोध, 


प्र |, ३५३ 


गन, और गरिखाकी प्राप्ति ह। गई है, उन सबको इस जन्मे ही विश्मरण करके निर्भिकल्प हुए ब्रिना 








गजिरि च्तू आपफो उत्तर देना पड़ा दट आर श्रहु भी. सलेच्छाे नहीं दिया हँ । ऐसा होनेसे आपसे 
प्रार्थना है कि इन सत्र मायायुक्त विद्या अथवा मायायुक्त गार्गके संत्रंधमें आपकी तरफसे मेरी दूसरी 
दा होनेत़क पमश्ण ने दिलाया जाव, यही उत्तम है| 


रन पिनकनन्‍«»«भजक ५ अजीब ++नमिकलनानन ७ 


२०१ वम्ब्रई, चत्र खुदी १४ गुरु. १९४७ 


84५ पक अं 22 22522 जज कि अल 
शनोकी परिय्त अपस्था ( दशा ) होनेपर राग-देपकी सर्भथा निदृत्ति हो जाती है, ऐसी 
हमारी मान्यता ४ ॥ 
रशरेन्छांके अनुसार जो हो उसे होने देना, यह भक्तिमानके लिये सुख देनेवाली बात है । 


२०२ बम्बई, चेत्र सुदी १५ गुर, १६०७ 

एस्मार्यक मीचिकी बरतें विशेष उपयोगी हूँः-- 

2, पार दोनेके हियि जीवकों पढ्धित क्या जानना चाहिये ! 

२, मावके परिणमण छरनमें मुख्य कारण वया हैं ! 

३, बह कारण किस तरद दूर हो सकता £ ! 

४, उसके छिये सुगमसे सुगम अर्थात्‌ अन्पकाछमें ही फ्ठ देनेवराढा उपाय कौनसा ह्ृः 

०. क्या ऐसा कोई पुरुष है क्रि गिससे इस विपयका निर्णय हो सके ! क्या तुम मानते हो इस 
काटे कोई ऐसा पुरुष द्ोगा ? और मानते हो तो किन कारण ऐसे पुरुषके कौनसे छक्षण हो 
सकते £? बर्तमानमें ऐसा पुरुय तुग्दें किस उपायसे आ्राप्त हो सकता है ! 
क्या यह हो सकता है कि सापुरुषकी प्राप्ति होनेपर जीवकों मार्ग न मिले ऐसा हो तो 
उसका क्या कारण * ! बद्ि इसमें जीवकी अगोग्यता जान पढ़े तो वह योग्यता किस त्रिपयकी है ! 

७,,,.,.......के संगसे योग्यता आनेपर या उसके पाससे ज्ञानकी ग्रात्ति हो सकती है 

सनकी ग्रातिके टिंये योग्यता बहुत व्बान कारण है। ईश्वरेच्ठा वठ्यान हैं और सुखकारक 
£ । बास्खार मी शंका मनमें उठा करती है कि क्या वंबनहीन कमी वंधनमें फैँस सकता है ६ 


हि । 


आप इस विधयर्मे क्या राय है ! 
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२०३ वम्बई, चैत्र वदी ३ रवि, १९४७ 


उस पूर्णपदकी ज्ञानी लोग परम प्रेमसे उपासना करते है 

ढगमग चार दिन पहले आपका पत्र मिला | परमलरूपके अडुमहसे यह समाधि है। संद्दत्तियाँ 
रखनेकी आपकी इच्छा रहती हैं--यह पढ़कर वारम्बार आनन्द होता है | चित्तकी सरलताका वैराग्य 
और “ सत्‌? प्राप्त होनेकी अभिदाषा-ये प्राप्त होना परम दुर्लभ है; और उसकी प्राप्तिमें परम कारण- 
रूप 'सस्संग का प्राप्त होना तो और भी परम दुर्लभ है। महान्‌ पुरुषोंने इस काछको कठिन काछ 
कहा है, उसका मुख्य कारण तो यही है कि जीवको ' सत्संग ” का थोग मिलना बहुत कठिन है, 
और ऐसा होनेसे ही काठको भी कठिन कहा है । चौदह राजू छोक मायामय अभ्निसे प्रज्व्वल्ति है। 
उस माया जौवकी बुद्धि रच-पच रही है, और उससे जीव भी उस त्रिविध तापरूपी अम्निसे जला 
करता है; उसके लिये परमकाहुण्य मूर्तिका उपदेश ही परम शीतल जल है; तथापि जीवको चारों 
ओस्से अपूर्ण पुण्यके कारण उसकी प्राप्ति होना अत्यन्त कठिन हो गई है। 

पस्तु इसी चत्तुका चिंतवन रखना। “सत्‌' में प्रीति, साक्षात्‌ 'सत्‌ ' रूप संत ग्रीति, और 
उसके मार्गकी अभिराषा--यही निरन्तर स्मरण रखने योग्य है; और इनके स्मरण रहनेमें वैराग्य आदि ' 
चरित्रवाली पुस्तकें, वैराम्ययुक्ष सरढ चित्तवाढे महुष्योंका संग और अपनी चित्त-शुद्वि--ये छुन्दर 
कारण हैं। इन्दींकी प्रातिकी रटन रखना कल्याणकारक है। यहाँ। समाधि है । | 


२०४ बम्बई, चैत्र वदी ७ गुर, १९४७ 
आप्युं सोने ते अक्षरधामरे 


यद्यपि काह बहुत उपाधि संयुक्त जाता है, किन्तु ईश्वरेच्छानुप्तार चलना अ्रयस्कर और योग्य 
है, इसलिये बैसे चल रहा है, वैसे चाहे उपाधि हो तो भी ठीक, और न हो तो भी ठीक) हमें तो 
दोनों समान ही हैं। | 


ऐसा तो समझमें आता है कि भेदका भेद दूर होनेपर ही वास्तविक तन समझमें आता है) 
परम अभेदरूप “सत्‌ ' सर्वन्न है 





२०५ वम्बई, चेत्र वद्दी १४ गुरु १९४७ 

जिसे लगी है, उसौको ही छगगी है, और उसीने उसे जानी है, और बही “पो पी » पुकारता 

फिरता है। यह जाम वेदना कैसे कही जाय १ जहाँ कि वाणीका भी प्रवेश नहीं है। अधिक क्‍या 
कहें : जिसे ढृगी है उसीको ही छगी है | उसीके चरणको शरण संगसे मिख्ती है; और जब मिल 


जाती है तमी छुटकारा होता है। इसके बिना दूसरा सुगम मोक्षमार्ग “जया 
नहीं करता। मोह बड़ा बलवान है ) कक है ही नहीं; | मी कोई गत, 





पत्र २०६, २०७, २०८, २०९ ]विविध पत्र आदि संग्रह--२७घाँ बे २४९ 
न्न्ल्तल्रा्फ्ाआः,»भ+आजआययय----+-लेललााल...... || 
... २०६ बम्वई, चेत्र १९४७ 
घुद्द लमावसे आत्मार्थका प्रयत्न करना | आत्म-कल्याण ग्राप्त करनेमें प्रायः प्रवठ परिषहोंके 
वास्वरार आनेका संभावना है, परन्तु यदि उन परिपहोंकों शांत चित्तसे सह डिया जाय तो दीर्षकाल- 
में हो सकने योग्य कल्याण बहुत अस्पकाढमें ही सिद्ध हो जाता है । 
तुम सब ऐसे शुद्ध आचरणसे रहना कि जिससे तुमको काछ बीतनेपर, विषम दश्सि देखनेवाले' 
मनुष्योमेंसे बहुतोंको, अपनी उस इृष्टिपर पश्चात्ताप करनेका समय आये। 
धैर्य रखकर आत्म-कल्याणमें निर्भध रहना | निराश न होना | आत्मार्थमें प्रयत्न करते रहना | 


२०७. मई वैश्ाल हुदी ७ शुक्र, १९४ 

परब्रह्म आनंदमूत्ति हैं; हम उसका तीनों काछोंमें अलुग्रह चाहते हैं 
कुछ निव्ृत्तिका समय मिला करता है | पसत्रह्म-विचार तो ज्योंका हों रहा ही करता हैं। 
कभी कभी तो उसके लिये आनन्दकी किरणें बहुत बहुत रफुरित होने छगती हैं और कुछकी कुछ 
( अमेद ) वात समझमें आती है; परन्तु वह ऐसी है जो किसीसे कही नहीं जा सकती; हमारी यह 
बेदना अथाह है | वेदनाके समय कोई न कोई साता पूँछनेवाल चाहिये, ऐस्ता व्यावहारिक मार्ग है; 
परन्तु हमें इस परमार्थ-मार्गम साता पूँछनेवाला कोई नहीं मिलता; और जो है भी उसका वियोग रहता है | 


२५०८ बम्बई, वैशाख वदी ३, १९४७ 


विरहको भी सुखदायक मानना | 

जैसे हरिके ग्राति विरद्मम्रिकों जलानेस उसकी साक्षात्‌ प्राप्ति होती है, वैसे ही संतके बिरहानु- 
भवसे साक्षात्‌ उसकी प्राति होती है | ईश्वरेच्छासे अपने संबंधमें भी ऐसा ही समझना। 

पूर्णकाम हरिका स्वरूप है; उसमें जिसकी निरन्तर लो छगी रहती है, ऐसे पुरुषोंसे भारत क्षेत्र 
प्रायः झत्य जैसा हो गया है; माया-मोह ही सर्वत्र दिखाई देता है; मुमुक्ष॒ क्‍्चित्‌ ही दिखाई देते हैं; 
और उसमें भी मतांतर आदिके कारणोंसे ऐसे मुमुक्ष्ओंकों भी योगका मिलना अति कठिन हो गया 
है | आप जो हमें वास्म्त्रार प्रेरित करते हो; उसके डिये हमारी जैसी चाहिये वैसी योग्यता कह है; 
और जबतक हरिने साक्षात्‌ दर्शन देकर उस वातकी प्रेरणा नहीं की, तबतक उत्त विषयमें मेरी कोई 
इच्छा नहीं होती, और होगी भी नहीं | 





२०९ वम्बई, वैशाख वदी ८ रवि, १९४७ 


हरिके प्रतापसे जब हरिका स्वरूप मिलेगा तव समझाऊँगा 
चित्तकी दशा चेंतन्‍्यमय रहा करती है; इस कारण हमारे व्यवहारके सब काम प्राय; अव्य- 
वस्थासे ही होते हैं. | हरि-इच्छाको छुखदायक मानते हैं, इसलिये जो उपाधिन्‍्योग रहता है उसे. भी 
हम समाधि-योग मानते हैं । * ु ह 
३२ 


कक श्रीमद्‌ राजचनद्र (5 


चित्तकी अव्यवस्थाके कारण मुहूर्त मात्रमें हो सकनेवाले कार्यके विचार विचार हा 
दिन निकल जाते हैं और कभी तो उस कार्यके बिना किये ही रह जाना पडता है कि समी पसे हे 
यदि ऐसा ही होता रहे तो भी हानि नहीं मानी; पल्तु आपको ढुछे हुढ दान बह है 
विशेष आनन्द रहता है; और इस संवंधमें चित्तको कुछ व्यवस्थित करनेकी इच्छा की 08 कर 
भी उस स्थिति अभी हाल हीमें प्रवेश नहीं किया जा सकता, ऐसी चित्तकी निरकुश दशा के रही 
है; और उस निरंकुद्मताकी प्रा्तिमें हरिकी परम कपा ही कारणीभूत है, ऐसा हम मानते हैं; और उस 
निरंकुशताकों पूर्ण किये बिना चित्त यथोचित्त समाधियुक्त नहीं होता, ऐसा छाता है | इस समय तो 
सब-कुछ अच्छा ठगता है, और कुछ भी अच्छा नहीं ठगता, ऐसी स्थिति हो रही है । गई छत 
कुछ मात्र अच्छा ही छुगा करेगा तमी निरंकुशताकी पूर्णता होगी। इसीका 4008 पूर्ण कट 
जहाँ सर्वत्र हरि ही हरि स्पष्ट दिखाई देते हैं | इस समय वे कुछ अध्पष्ट जैसे दीखते हैं, परल्तु वे 
हैं पपष्ट, ऐसा अनुभव है | 
न जो रस जगत्‌का जीवन है, उस रसका अनुभव होनेके वाद हरिके प्रति अतिशय ली छगी है; 
और उसका परिणाम ऐसा आयेगा कि हम जहाँ जिस रूपमें हरि-दर्शन करनेकी इच्छा करेंगे, उसी 
रुपमें हरि दर्शन देंगे, ऐसा भविष्यकाल ईश्वरेच्छाके कारण लिखा है । 

हम अपने अंतरंग विचारकों छिख सकनेमें अतिशय अशक्त हो गये हैं; इस कारण 
समागमकी इच्छा करते हैं; परन्तु ईश्वरेच्छा अमी ऐसा करनेमें असहमत माहम होती है, इसलिये 
वियोगमें ही रहते हैं | 

उस पूर्णलरूप हरिमें जिसकी परम भक्ति है, ऐसा कोई भी पुरुष हालमें दिखाई नहीं देता, 
इसका क्या कारण है! तथा ऐसी अति तीब्र अथवा तीज्र मुमुक्षुता भी किसीमें दिखाई नहीं देती, इसका 
क्या कारण होना चाहिये £ यदि कहीं तीज मुमुक्षुता दिखाई भी देती होगी तो वहाँ अनन्तगुण-गंभीर 
ज्ञानावतार पुरुषका छक्ष क्यों नहीं देखनेमें आता, इसके कारणके संबंध जो आपको छगे सो लिखना | 

दूसरी बड़ी आश्चर्यकारक वात तो यह है कि आप जैसोंको सम्यण्ञानके वीजकी--परामक्तिके 
मूकी--प्राप्ति होनेपर भी उसके वादका भेद क्‍यों नहीं प्राप्त होता ? तथा हरिविषयक अखंड छयरूप 
वैराग्य जितना चाहिये उतना क्‍यों बृद्धिगत नहीं होता ? इसका जो कुछ भी कारण आपके ध्यानमें 
आता हो सो लिखना | 

हमारे चित्तकी ऐसी अव्यवस्था हो जानेके कारण किसी भी काममें जैसा चाहिये वैसा उपयोग 
नहीं रहता, स्ृति नहीं रहती, अथवा खबर ही नहीं रहती; उसके लिये कया करें ? क्या करें 
इससे हमारा आशय यह है कि व्यवहारमें रहनेपर भी ऐसी सर्वोत्तम दशा दूसरे क्रिसीको दुःखरूप 
न हो, ऐसा हम क्या करें ! अभी तो हमारे आचार ऐसे हैं. कि कभी कभी उनसे किसीको दुःख 
पहुँच जाता है । हे 

हम दूसरे किसीको भी आनन्दरूप ढगें, इसकी हरिको चिन्ता रहती है; इसलिये वे इसे करेंगे। 
हमारा काम तो उस दर्ञाकी पूर्णता प्राप्त करनेका है, ऐसा मानते हैं; तथा दूसरे किसौको भी संतापरूप 
होनेका तो ख़प्तमें मी विचार नहीं है; हम तो सबके दास हैं, तो फिर हमें दुःखरूप कौन मानेगा ! 


पत्र २१०, २११ ] विविध पत्र आदि संश्रह--२४कोँ वर्ष २५१ 
238 कक कट अप कम अर मर अमल विट मपन रस कल किस 


तथापि यदि व्यवहास-प्रसेगमें हरिकी माया हमको नहीं तो सामनेवाढेको भी एकके बदले दसरा भाव 
पैदा कर दे तो ठाचारी है; पर्तु इसके ढिये भी हमें तो शोक ही होगा | हम तो हरिको सं: 
शक्तिमान मानते हैं, और उन्हींको सत्र कुछ सौंप रक्खा है | 

अधिक क्या टिलें: परमानन्द हरिको एक क्षणमर भी न भूलना, यही हमारी सर्वकृति 
वृत्ति और लिखनेका हेतु है। 








२१०. व्बई वैद्याल बी ८ रवि, १९४७ 
३» नमः 
प्रवोबशतक भेजा है, बह पहुँचा होगा | इस शतकका तुम सवोंको श्रवण, मनन और मनिदि- 
ध्यासन करना चाहिये । छुननेबालेकों सत्रस्ते पहिठे यह वात ध्यानमें रखनी चाहिये कि इस पुस्तकको 
हमने देदान्तकी श्रद्धा करनेके लिये नहीं भेजी; इसे किसी दूसरे ही कारणसे भेजी हे, और वह कारण 
बहुत करके ब्रिशेष व्रिचार करनेपर तुम जान सकोगे। 
हाठमें तुम्हारे पाप्त कोई ऐसा वोव करनेवाछा सावन न होनेके कारण यह शतक ठीक साधन है, 
ऐसा समझकर इसे भेजा है | इसमेंसे तुम्हें कया जानना चाहिये, इसका विचार तुम स्तरयं कर छेना | 
किसीकों यह सुनकर हमारे विपयर्मं ऐसी शंका नहीं करनी चाहिये कि इस पुस्तकमें जो 
कुछ मत बताया गया है, वही हमारा मी मत है। केवल चित्तकी प्थिरताके लिये इस पुस्तकके विचार 
ब्रहुत उपयोगी हैं और इसीडिये इसे भेजा है, ऐसा समझना । 


२११ व्ई ब्थेष्ठ छुदो ७ शनि, १९०७ 
3 नमः है 
कराठ काछ होनेसे जीवकों जहाँ अपनी दृत्ति छगानी चाहिये वहाँ वह नहीं छगा सकता | 
इस काठमें प्रायः सतथर्मका तो छोप ही रहता है, इसीलिये इस काढकों कलियुग 
कहा गया है। 
सतबधर्मका योग सत्पुरुषके ब्रिना नहीं होता, क्‍योंकि असतमे सत्‌ नहीं होता | 
प्रायः सम्पुरुषके दर्शनकी और योगकी इस काहमें अग्राप्ति द्वी दिखाई देती हैं। जब यह 
दमा है. तो सतधर्मरूप समा मुमुक्षु-पुरुषको कहाँसे प्रात्त हो सकती है! और अमुक काढ व्यतीत 
होनेपर भी जब ऐसी समावि प्राप्त नहीं होती तो म॒मुक्षुता भी केसे रह सकती है! प्रायः ऐसा होता 
है कि जीव जैसे परिचयमें रहता है, उसी परिचयरूप अपनेकों मानने छगता है | इस वातका अलक्ष 
अनुभव भी होता है कि अनार कुछमें परिचय रखनेवाछ्य जीव अनार्यतामें ही अपनी छता रखता है 
और आर्य्रम मति नहीं करता | 
इसडिये महान्‌ पुरुषोने और उनके आधारसे हमने ऐसा इढध निश्चय किया है कि. जीवके 
टिये सत्संग ही मोक्षका परम साथन है। | न | 
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जैसी अपनी योग्यता है, वैसी योग्यता रखनेवाले पुरुषोंके संगकों ही सत्संग के कहते हैं | 
अपनेसे बड़े पुरुषके संगके निवासको हम परम सत्संग कहते हैं; क्योंकि इसके समान कोई दितकारक 
साधन इस जगतमें हमने न देखा है और न सुना है | पु 

पूर्ववर्ती महान्‌ पुरुषोंका चिंतवन करना यदि कल्याणकारक हैं, तथापि वह लवचूप-स्थितिका 
कारण नहीं हो सकता; क्योंकि जीवको क्‍या करना चाहिये--यह बात उनके छरण करने 
मात्रते समझमें नहीं आती । प्रत्यक्ष संयोग होनेपर बिना समझाये भी स्वरूप-स्थ्राति होनी हमें संभव 
लगती है, और उससे यही निश्वव होता है कि उस योगका और उस प्रत्यक्ष चितवनका फल मोक्ष 
होता है; क्योंकि सत्‌ पुरुष ही मूर्तिमान मोक्ष है । 

मोक्षणत ( अहँत आदि ) पुरुपका चिंतवन बहुत कालसे भावानुसतार मोक्ष आदि फठका 
देनेवाला होता है | । 

सम्यक्लग्राप्त पुरुषका निश्चय होनेपर और योग्यताके कारणसे जीब्र सम्यकत्व पाता है | 
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जीव भक्तिकी पूर्णता पानेके योग्य तभी होता है जब कि वह एक तृण मात्र भी हरिसे नहीं 
मौँगता, और सब दशाओंमें भक्तिमय ही रहता है | * 

व्यवहार-चिन्ताओंसे अरुचि होनेपर सत्संगके अभावमें किसी भी प्रकारसे शान्ति नहीं होती, 
ऐसा जो आपने लिखा सो ठौक ही है; तो भी व्यावहारिक चिन्ताओंकी अरुचि करना उचित नहीं है| 

सर्वत्र हरि इच्छा बलवान है; यह बतानेके ढिये ही हरिने ऐसा किया है, ऐसा निस्सन्‍्देह 
समझना; इसलिये जो कुछ भी हो उसे देखे जाओ; और फिर यदि उससे अरुचि पैदा हो तो 
देख ढेंगे | अब जब कभी समागम होगा तब इस विपयमें हम वातचीत करेंगे | अरुचि मत करना | 
हम तो इसी मार्गते पार हुए हैं | 


छोव्म ज्ञानी पुरुष थे। उनके पदकी रचना बहुत श्रेष्ठ है। 'साकाररूपसे हरिकी प्रगठ प्रापि' 
इसी शब्दको मैं प्रायः * अत्यक्षदर्शन ” लिखता हूँ | 


२१३ बम्बई, ज्येष्ठ बदी ६ शनि. १९४७. 
दरिच्छासे जीना है, और पर इच्छासे चढना है । अधिक क्या कहें ? 


आज्ञांकित- 





हल | २१७ ... बम्बई, ज्येष्ठ १९४७ 
हा हाल्में छोटमकझृत । पद-संग्रह वगैरह पुस्तकें बाँचनेका पत्चिय रखंना | वगैरह शब्द्से ऐसी 
उस्तवी समझना जिनमें सत्संग, भक्ति, और वतिदंगताके माहात्यका वर्णन किया हो | 
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जिनमें सत्संग आदिके माहात्थका वर्णन किया हो ऐसी जो पत्तकें, पद या कान्य हों, उन्हें 
वारममार मनन करना और उन्हें स्मृतिम रखना उचित समझना | ४ 

अमी हाठमें यदि जैनसूत्रेके पढ़नेकी इच्छा हो तो उसे निदत्त करना ही ठीक है, क्योंकि 
उनके ( जैनसूत्रोंके) पढ़ने और समझनेमें अधिक योग्यता होनी चाहिये; उसके विना यधथार्थ 
फछक्ी आ्राप्ति नहीं होती; तथापि यदि दूसरी पुस्तकें न हों तो ४ उत्तराध्ययत्र ” अथवा 
४ सूबगर्ड ” के दूसरे अध्ययनको पढ़ना और विचारना | 


२११७ . वम्बई, आपाढ़ छुदी १ सोम. १९४७. 


जबतक गुरुके द्वारा मक्तिका परम खरूप समझा नहीं गया, और उसकी प्राति नहीं हुई, तब- 
तक भक्तिमें प्रवृत्ति करनेत्े अका और अश्ुचि दोष होता है । अकाल और अश्ुुचिका महान्‌ 
विस्तार है, तो मी संक्षेपर्मे लिखा है | * एकांतमें ' प्रभातका प्रथम पहर यह सेव्य-मक्तिके ढिये योग्य 
काल है। खरूप-चितवन भक्ति तो सभी कारोमें सेव्य है | सर्व प्रकारकी शुचियोंका कारण एक केवल 
व्यवस्यित मन है | त्राह्म मठ आदिसे राहित तन और चुद्ध स्पष्ट वाणी, इसीका नाम शुचि है | 


२१६ वम्बद, आपाढ़ छुदी ८ भौम, १९०७, 


निःशंकतासे निभयता उत्पन्न होती है; और उससे निःसंगता भराप्त होती है 

प्रकृतिक विस्तारकी इश्सि जीवके कम अनंत प्रकारकी विचित्रता लिये हुए हैं; और इस 
कारण दौपोंके प्रकार भी अनन्त ही भासित होते हैं; पल्तु सबसे बड़ा दोष तो यह है कि जिसके 
कारण /तीद्र मुमुक्षुता ' उत्पन्न नहीं होती, अथवा 'मुमुक्षुता ' ही उत्पन्न नहीं होती | 

प्रायः करके मनुष्यात्मा किसी न किसी धर्म-मतमें होती ही है, और इस कारण उसे उसी 
धर्म-मतके अनुसार प्रवृत्ति करनी चाहिये--ऐसा वह मानती है; परन्तु इसका नाम मुमुश्षुता नहीं है। 

मुमुक्षुता तो उसका नाम है कि सत्र अकारकी मोहासक्ति छोड़कर केवछ एक मोक्षके लिये ही 
यतन करना; और तीत्र मुमुक्षुता उसे कहते हैं कि अनन्य प्रेमपूर्वक ग्रतिक्षण मोक्षके मार्गमें अ्वृत्ति करना | 

तीत्र मुमुक्षुताके विषयमें यहाँ कुछ कहना नहीं है; परन्तु मुम्रक्षुताके विषयमें ही कहना हैं। 
अपने दोष देखनेमें निष्पक्षपात होना, यही मुमुश्लुताके उत्पन्न होनेका लक्षण है, और इसके कारण 
छरच्ठंदका नाग होता है। जहाँ खच्छंदकी थोड़ी अथवा बहुत हानि हुई है, वहाँ उतनी ही बोध-बीजके 
योग्य भूमिका तैयार होती है | जहाँ स्च्छन्द प्रायः दव जाता है, वहाँ फिर “मार्गप्राति! को रोक: 
रखनेवाे केवछ तीन कारण ही मुख्यरूपसे होते हैं, ऐसा हम समझते हैं। 

इस लोककी अल्प भी सुखेच्छा, परम विनयकी न्यूनता, और पदार्थका अनिर्णय, इन सब 
कारणों दूर करनेके वीजको फिर कमी कहेंगे। उसके पहिछे उन्हीं कारंणोंको विस्तारसे कहते हैं।' 

इस लोककी, अल्प भी सुखेच्छा, यह बात बहुत करके तीत्र मुमुक्षुताको उत्पत्ति होनेके पहिले 
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हुआ करती है। उसके होनेके कारण ये हैं कि “ वह “सत्‌ ) है ” इस प्रकारकी निःशंकपनेसे छता 
नहीं हुई, अथवा “ वह परमानंदरूप ही है ऐसा निश्चय नहीं हुआ; अथवा तो अमृक्षुतामें भी कुछ 
आतनन्दका अनुभव होता है, इससे वाह्य साताके कारण भी कई बार प्रिय लगते हैं, और इस कारण 
इस लोककी अल्प भी सुखेच्छा रहा करती है, जिससे जीवकी योग्यता रुक हो जाती है | 

याथातथ्य परिचय होनेपर सदगुरुमें परमेश्वर-चुद्धि रखकर उनकी आज्ञाबुस्तार चढता, इसे 
परम विनय कहा है। उससे परम योग्यताकी प्राप्ति होती है | जबतक यह परम विनय नहीं आती, 
तबतक जीवको योग्यता नहीं आती। न्‍ 

कदाचित्‌ ये दोनों प्राप्त मी हुए हों, तथापि वास्तविक तत्त पानेकी कुछ योग्यताकी कमीके 
कारण पदार्थ-निर्णय न हुआ हो, तो चित्त व्याकुछ रहता है, मिथ्या समता आती है, और कल्पित 
पदार्थमें  सत्‌” की मान्यता होने छगती है; जिसे बहुत काल व्यतीत हो जानेपर भी उस अपूर्व 
पदार्थसंवंधी परम प्रेम उत्पन्न नहीं होता, और यही परम योग्यताकी हानि है| 

ये तीनों कारण, हमें मिले हुए अधिकांश मुमुक्षुओंमें हमने देखे हैं। केवल दूसरे कारणकी 
यत्कीचित्‌ न्यूनता किसी किसीमें देखी है। और यदि उनमें सब प्रकारसे परम व्रिनयक्ी कमीकी पूर्ति 
होनेका प्रयन हो तो योग्य हो, ऐसा हम मानते हैं | परम विनय इन तौनोंमें वछान साधन है। अविक 
क्या कहें ! अनन्त कालमें केवल यही एक मार्ग है । 

पहिछा और तीसरा कारण दूर करनेके लिये दूसरे कारणकी हानि करनी और परम व्िनयमें 
रहना योग्य है। 
यह कलियुग है, इसलिये क्षणभर भी वस्तुके विचार त्रिना न रहना ऐसी महात्माओंकी शिक्षा है। 





(२) 
मुमुक्षुके नेत्र महात्माकों पहिचान लेते हैं। 
२१७ वम्बई, आपाढ़ छुदी १३, १९४७ 
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सुखना सिंधु श्रीसहजानन्दजी, जगजीवनके जगवंदजी; 

शरणागतना सदा सुखकंदजी, परमरनेही छो परमानन्दजी। 
हालमे हमारी दशा कैसी है, यह जाननेकी आपकी इच्छा है, परन्तु वह जैसे विस्तारसे चाहिये 
चैस हक नहीं लिखी है सकती, कर इसे पुनः पुनः नहीं लिखी । यहाँ संक्षपमें लिखते हैं। 
पराण-पुरुष और पुराण-पुरुषर्क प्रेम-संपत्ति बिना हमें कुछ भी अच्छा नहीं छगता: हमें 
किसी भी पदार्थमें विलकुछ भी रुचि नहीं रही; कुछ भी प्राप्त करनेकी इच्छा नहीं होगी 
कैसे चलता है, इसका भी भान नहीं; जगत्‌ किस स्थितिमें है, इसकी भी स्मृति नहीं रहती; शत्रु 
मित्रेम कोई भी भेदभाव नहीं रहा; कौन शत्रु है और कौन मित्र है, इसकी भी खबर रक्‍्खी नहीं जता 
हम देहधारी हैं या और 35, जब यह याद करते हैं तब मुश्किब्से जान पाते हैं; हमें क्या करों 
है; यह किसीकी भी समझें आने जैसा नहीं है; हम सभी पदार्थोत्े उदाप्त हो जानेसे चाहे जैसे 


पत्र २१७ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ चषे . ४५५ 
प्रवर्तते हैं; जत नियमका भी कोई नियम नहीं रखा; भेदभावका कोई भी प्रसंग नहीं; हमने अपनेसे 
ब्रिमुल जगतूमें कुछ भी माना नहीं; हमारे सन्मुख ऐसे सत्संगाके न मिलनेसे खेद रहा करता है; 
संपत्ति भरपूर है, इसलिये संपत्तिकी इच्छा नहीं; शब्द आदि अनुभव किये हुए विषय स्मृतिमें आ 
जानेके कारण--अथवा चाहे उसे ईश्वरेच्छा कहो--परन्तु उसकी भी अव इच्छा नहीं रही; अपनी इच्छासे 
ही थोड़ी ही ग्रदृत्ति की जाती है; हरिकी इच्छाका क्रम जैसे चलता है वैसे ही चलते चढे जाते हैं। 
हृदय प्रायः झत्य जैसा हो गया है; पाँचों इन्दियाँ शत्यरूपसे ही प्रवृत्ति करती हैं; नय-प्रमाण कौरह 
शात्ष-मेद याद नहीं आते; कुछ भी बाँचनेमें चित्त नहीं लगता; खानेकी, पीनेकी, बैठनेकी, सोनेकी, 
चलठनेकी, ओर वोलनेकी इत्तियाँ सत्र अपनी अपनी इच्छानुत्तार होती रहती हैं; तथा हम अपने 
स्वाधीन हैं या नहीं, इसका भी यथायोग्य मान नहीं रहा है | 

इस प्रकार सव तरहसे विचित्र उदासीनता आ जानेसे चाहे जैसी ग्रदृत्ति हो जाया करती है | 
एक प्रकारस पूर्ण पागलपन है; एक प्रकारसे उस पागढपनकों कुछ छिपाकर रखते हैं; और 
नितनी मात्रामें उसे छिपाकर रखते हैं उतनी ही हानि है | योग्यरुूपसे प्रवृत्ति हो रही है अथवा 
अयोग्य रूपसे, इसका कुछ भी हिसात्र नहीं रक्खा | आदि-पुरुपमें " एक अखंड ग्रेमके सिवाय दूसरे 
मोक्ष आदि पदार्थोकी भी आकांक्षाका नाश हो गया है; इतना सब होनेपर भी संतोपजनक उदासी- 
नता नहीं आई, ऐसा मानते हैँ । अखंड प्रेमका ग्रवाह तो नशेके ग्रवाह जैसा प्रवाहित होना चाहिये, 
परन्तु वैसा प्रवाहित नहीं हो रहा, ऐसा हम जान रहे हैं; ऐसा करनेसे वह अखंड नशेका प्रवाह प्रवाहित 
होगा, ऐसा निश्चयरूपसे समझते हैं । पर्तु उसे करनेमें काछ कारणभूत हो गया है; और इन 
सबका दोप हमपर है अथवा हरिपर, उसका ठीक ठीक निश्चय नहीं किया जा सकता। इतनी अधिक 
उदासीनता होंनेपर भी व्यापार करते हैं; छेते हैं, देते हैँ, लिखते हैं; वाचते हैं; निभाते जा रहे हैं; खेद 
पते हैं; और हँसते भी हैं; जिसका ठिकाना नहीं-ऐसी हमारी दशा है; और उसका कारण केवल 
यही है कि जवतक हरिकी सुखद इच्छो नहीं मानी तवतक खेद मिटनेवाला नहीं; यह बात समझमें 
आ रही है, समझ भी रहे हैं, और समझेंगे भी, परन्तु सर्वत्र हरि ही कारणरूप है | 

जिस मुनिकों आप समझाना चाहते हो, वह हालमें योग्य है या नहीं, सो हम नहीं जानते; 
क्योंकि हमारी दशा हालमें मंद-योग्यकों छाम करनेवाली नहीं; हम ऐसी जंजालको हालमें नहीं चाहते; 
इसे रक्खी ही नहीं; और उन सबका काखार कैसा चढता है, इसका स्मरण भी नहीं है। 

ऐसा होनेपर भी हमें इन सवकी अलुकंपा आया करती है | उनसे अथवा क्रिस्ी भी प्राणीसे 
हमने मनसे मित्रभाव नहीं खखा, और खखा जा सकेगा .भी नहीं । 

भक्तिवाली पुस्तकें कभी कभी बाँचते हैं; पर्तु जो सव कुछ करते हैं वह ब्रिना ठिकानेकी 
दशासे ही करते हैं | ह .. 

प्रभुकी परम कृपा है; हमें किसीसे भी मित्रभाव -नहीं रहा है; किसीके भी प्रति दोष-पुद्ठि 
नहीं. आती; मुंनिके विषयमें हमें कोई हल्का विचार नहीं; परन्तु वे ऐसी अ्रदत्तिमें पड़े हैं, जिसमें 
हरिकी ग्राति उन्हें न हो | अकेछा वीज-झ्ञान ही उनका कल्याण कर सके, ऐसी इनकी और दूसरे 
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है; सिद्धांत-ज्ञान भी साथमें होना चाहिये | यह्द ऐिद्धांत-ज्ञान 
बहुतसे मुप्ुक्षुओंकी दशा नहीं है; पिद्धांत-शान न 
हमारे हृदयमें आवरितरूपसे पड़ा हुआ है । यदि हरिकी इच्छा प्रगट होने देनेकी होगा तो 


वह प्रगठ होगा । ५ | 
हमारा देश हरि है, जाति हरि है, काल हरि है, देह हरि है, रूप हरि है, नाम हरि है, 


दिशा हरि है, सब कुछ हरि ही हरि है, और फिर भी हम इस प्रकार काखारमें छगे हुए हैं, यह्‌ 
इसकी इच्छाका कारण है | 3* शान्ति: शान्ति: शान्ति; | 
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जीव स्वभावसे ही दूषित है, तो फिर उसके दोपकी ओर देखना, यह अनुकम्पाका त्याग 

करने जैसी बात है, और बड़े पुरुष इस तरहकी आचरण करनेकी इच्छा नहीं करते। कछियुगर्मे 

असत्संग एवं नासमझीके कारण भूलसे भरे हुए रास्तेप न चला जाय, ऐसा होना बहुत 
ही कठिन है | 


२१९ बम्बरई, आपाद़ १९४७ 
(१) 
श्रीसहुरु कृपा माहात्म्य 


बिना नयन पाबे नहीं, वरिना नयनकी बात | 
सेवे सदगुरुके चरन, सो पाबे साक्षात्‌ ॥ १ ॥ 
घुझी चहत जो प्यातको, है बुझ्ननकी रीत; 
पावे नहीं गुरुगम बिना; एही अनादि स्थित || २ ॥ 
एह्ी नहीं है कल्पना, एहि नहीं विंग; 
काये नर पंचमकालमें, देखी वस्तु अंग || ३॥ 
नहिं दे तुं उपदेशकुं, प्रथम छेहि उपदेश; 
सबसे न्यारा अगम है, वो ज्ञानीका देश || ४ ॥ 
जप, तप, और व्रतादि सब, तहां छुगी श्रमरूप; 
जहाँ ढगी नहीं संतकी, पाई कृपा अनूप || ५ ॥| 
पायाकी ए बात है, निज छंदनको छोड़; 
पिछे छाग सप्पुरुषके, तो सब बंधन तोड़ ]] ६॥ 
(२) 
तृषातुरके| पिछानेकी मेहनत करना | जो तषातुर नहीं, उसे तृपातुर करनेकी अभिलापा पैदा 
करना । जिसे वह अभिवाषा पैदा न हो, उसके प्रति उदासीन रहना | 
हि 2.3 इतनी ठगी हुई है कि यह काम भी नहीं हो पाता। परमेश्वरको अनुकूल नहीं आता 





पत्र १२०, २२१, २२२ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ चर्ष र५७ 


अन्‍नमन्‍न्‍»« 





२२०. बबई आवण सुदी ! हुप, १९४७ 
सर्वशक्तिमान हारिकी इच्छा संदेव सुखरूप ही होती है; और जिसे मत्तिके कुछ भी अंश प्राप्त 
हु हैं ऐसे पुरुषकों तो जढूर यही निश्चय करना योग्य है कि / हरिकी इच्छा सदैव छुखरूप ही 
होती है” | आपका वियोग रहनेमें भी हरिकी ऐसी ही इच्छा है, और वह इच्छा क्या होगी, यह 
हमें किसी तरहते माइम हुआ हैं; जिसे समागम होनेपर कहेंगे । 
हम आपसे " ज्ञानधारा ” संब्धी थोड़ा भी मृल-मार्ग इस बारके समागमर्मे कहेंगे और ह 
यह मार्ग पूरी तरहसे इसी जन्ममें आपसे कहेंगे, ऐसी हमें हरिकी प्रेरणा है, ऐसा माछम होता है । 
ऐसा माइम होता है कि आपने हमारे डिये ही जन्म धारण किया होगा । आप हमारे अत्यन्त 
उपकारी हैं, आपने हमें हमारी इच्छानुत्तार सुख दिया, इसके लिये हम नमस्कारके सिवाय दूसरा 
क्या बदला दें £ 
परन्तु हमें ऐसा माइम होता है. कि हरि हमारे हाथसे आपको पराभक्ति दिलायेगा। हरिके 
छख्यका ज्ञान करायेगा; और इसे ही हम अपना महान्‌ भाग्योदय समझेंगे। 
हमारा चित्त तो बहुत ही अधिक हरिमय रहा करता है, परन्तु संग सर्मत्र कलियुगका ही 
रहता है| रात दिन मायके प्रसंगमें ही रहना होता है; इसलिये चित्तका पूण हरिमय रह सकता 
बहुत ही कठिन होता है; और तबतक हमारे चित्तका उद्देग भी नहीं मिटेगा। । 
ईश्वरापंण. 





२२१ बम्बरई, श्रावण सुद्दी९ गुरु. १९४७, 
चमत्कार बताकर योगको सिद्ध करना, यह योगीका छक्षण नहीं हैं। 
सर्वोत्तम योगी तो यही दे कि जो सत्र प्रकारकी छृद्दासे रहित होकर सत्यमें केवल अनन्य 
निष्रासे सत्र प्रकारसे सतका हो आचरण करता है, और जिसको जगत्‌ विछ्ृत हो गया है| हम 
यही चाहते है । 





२१२ बम्बई, श्रावण सुदी ९ गुर. १९०७ 
बंभातसे पौंच-सात कोसपर क्या कोई ऐसा गाँव है कि जहाँ अज्ञातरुपसे रहें तो अनुकूल हो ! 
यदि ऐसा कोई स्थछ ध्यानमें आये कि जहाँ जछ, वनत्पति और सृष्टिचना ठीक हो तो लिखना । 
पर्दूषणमे पहे और श्रावण वदी १ के बाद यहाँसे थोड़े समयके ढिये निवृत्त होनेकी इच्छा है। जहाँ 
हमें छोग धर्के संग्रधसे भी पहिचानते हो, ऐसे गाँव भी हमें तो प्रवृत्ति ही मानी.है; इसलिये 
हालमें खंभात आनेका विचार संभव नहीं है । 
हालमें थोड़े समयके ढिये यह निदृत्ति ढेना चाहता हूँ। जबतक सर्वकालके डिये ( आयुपर्यत) 
निव्त्ति पनिका प्रसंग न आया हो तबतक धर्म-संबंघसे भी प्रगठमें आनेकी इच्छा नहीं है । जहाँ मात्र 
निर्विकारनेसे रहा जा सके ऐसी व्यवस्था करना | समाधि. 
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क्त जगतमें, चतुर्धकार जैसे काठमें भी सत्संगकी आ्राप्ति होना वहुत हुई है, तो फिर 8 । 
हुःपमकाठमें तो उसकी प्राप्ति होना अबन्त ही दुर्लभ है; ऐसा समझकर जिस जिस प्रकारसे सत्संगका 
वियोग रहनेपर भी आत्मामें गुणोपत्ति हो सके, उस उस ग्रकारते आचरण करनेका पुरुषार्थ वास्त्रार, 
जब कभी भी और प्रसंग प्रसंगपर करना चाहिये; तथा निरल्तर सत्संगकी इच्छा-“असतसंगर्म 
उदासीनता--रहनेमें उसका मुख्य कारण पुरुपार्थ ही है, ऐसा समझकर निवृत्तिके जो कोई कारण हों 
उन उन कारणोंका वारम्बार विचार करना योग्य है। 

हमको इस तरह लिखते हुए यह स्मरण आ रहा है कि “क्या करें ” अथवा " किसी भी 
प्रकारसे नहीं होता ” ऐसा विचार तुग्हारे चित्तम॑ वारम्बार आता रहता होगा; तथापि ऐसा योग्य 
माछम होता है कि जो पुरुष दूसरे सत्र प्रकारके विचारको अकर्तव्यरूप समझकर आत्म-कल्याणमें 
ही उधमी होता है, उसको कुछ न जाननेपर भी उसी विचारके परिणाममें रहना योग्य है, और 
“किसी भी प्रकारसे नहीं होता ' इस तरह माछ्म होनेके प्रगट होनेका कारण या तो जीवको उल्तन्न हो 
जाता है, अथवा कृतकृद्मताका खरूप उत्पन्न हो जाता है| 

ज्ञानी पुरुषने दोषपूर्ण स्थितिमें इस जगतके जीबोंकों तीन प्रकारते देखा हः--( १ ) जीत 
किसी मी प्रकारसे दोष अथवा कल्याणका विचार नहीं कर सका, अथया विचार करनेकी स्थितिमें 
वह बेमुध है--ऐसे जीवोंका यह प्रथम प्रकार है| ( २ ) जीव अज्ञानताते असत्सेगके अम्याससे भास- 
मान होनेवाले वोधसे दोष करता है, और उस क्रियाको कल्याण-स्वरूप मानता है---ऐसे जौबोंका यह 
दूसरा प्रकार है | (३) जिसकी स्थिति मात्र उदयके आधीन रहती है, और सत्र प्रकारके पर-स्वरूपका 
साक्षी ऐसा बोध-ख़रूप जीव केवक उदासीनतासे कर्त्ता दिखाई देता है--ऐसे जीवोंका यह 
तीसरा ग्रकार है। 

इस प्रकार ज्ञानी पुरुषने तीन अकारके जीबोंके समूहको देखा है। प्रायः करके प्रथम प्रकारमें 
ली, पुत्र, मित्र, धन, आदिकी प्राति-अग्राप्तिके प्रकारमें तद्प परिणामीके समान साढम होनेवाले जीवोंका 
समावेश होता है। दूसरे प्रकारमें जुदा जुदा धर्मोकी नाम-क्रिया करनेवाले जीव, अथवा खच्छंद 
परिणामी, जो अपने आपको परसार्थ-मा्गपर चलनेवाला मानते हैं, ऐसी बुद्धिसे गृहीत जीवोंका 
समावेश होता हद जे तीसरे प्रकारमें ऐसे जीबोंका समावेश होता है कि जिन्हें ख्री, पुत्र, मित्र आदिकी 
प्राति-अग्रा्त भावमें वैराग्य उत्पन्न हो गया है, अथवा वैराग्य हुआ करता है; जिनके खच्छंद 
परिणाम नष्ट हो गये हैं, और जो निल्तर ही ऐसे भावके विचारमें रहते हैं । अपना विचार तो 
यह वात फिर फिस्से सोते हुए धागे ञे अचुकमसे दोपरहित वैसा सरूप उत्तन होता है | 

? गोगते हुए, और दूसरी तरहसे भी विचारने और मनन करने योग्य है। 


&ज० मानव» ५० >मक 
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२२४ राल्ज, भाद्र. सुदी 2८, १९४७ 
री 
अआ्रीसद्ुरुभक्ति रहस्प 


है अभु | है प्रभु ! हे दीनावाथ दवाढ| हे करणेश | क्या कहूँ; मैं तो अनंत दोषोंका 
पात्र हैं ॥ १॥ 

मुझमें गुद्ध-भात नहीं है, और न मुक्षमें तेरा पूरा रूप ही है, न मुझमें छघुता है और न 
दौनता है, तो फिर में परम-लखूपकी तो बात ही क्या कहूँ ! ॥ २॥ 

न मैने मुर्देबर्की आज्ञाको द्वयमें अचल किया है, न मुझमें आपके ग्रति दृढ़ विश्वास ही 
है, और न परम आदर ही है॥ ३ | 

न मुझे ससंगका योग है, न सत्सेवाका योग है; न सम्यूर्णरूपसे अपनेको अरपण करनेका भाव 
है, और न मुझ्ते अनुगोगका आश्रय ही है ॥ ४ ॥ 8 

में पामर क्या कर सकता हूँ? मुझे ऐसा विवेक नहीं है | मरण समयतक मुझे आपकी चरण- 
शरणका धीरज भी तो नहीं है ॥ ५॥ 

तेरे अचिन्य माहास्यका मुझमें प्रफुछ्ठित भात्र नहीं है, न मुझमें स्नेहका एक भी अंश ही है, 
और ने किसी अरकारका परम प्रभाव ही मुप्े प्राप्त हुआ है॥ ६ ॥ 

मुझर्म न तो अचछ आसपक्ति हैं और न व्रिरददका ताप ही हैं, न तेरे प्रेमकी अल्म्य कथा है, 
और न उसका कुछ परिताप ही है ॥ ७ ॥ 

न मेरा भक्ति-मार्ममें प्रवेश है, न भजनमें छुता है, न अपने धर्मकी समझ है, और न शुभ 


हे 


देडाम मेरा वास ही है ॥ ८ ॥ 
कष्ठिकाटसे छाठ-द्ोप हो गया है, इसमें मयौदा और धर्म नहीं रहे, तो भी मुझे आकुछता 


नहीं है | है प्रभु ! मेरे कर्म तो देखो ॥ ९ ॥ 
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२२४ 
38 
श्रीसहुरुभक्ति रहस्य 

हे परम है प्र थे कटे, दीनानाथ दयाक्र; हुँ तो दोष अनंतने, भाजन छे कर्णाक ॥ १॥ 
शुद्धभाव मुनर्मा नगी, नथी सर्व तुजरुप; नगी लघ॒ताके दीनता, शी कहुं परमल्लरूप ! ॥ २ ॥ 
नयी भाजा गुमंदेवनी, अचछ करी उस्मांहि; आपतणों विश्वास दृढ़, ने परमादर नाहिं ॥ ३ ॥ 
जोंग नथी सत्मंगनो, नथी सेवा जोग; केवछ अर्पगता नयी, नथी आश्रय अनुयोग ॥ ४ ॥ 
ह पामर है करों शक? एस नथी विवेक; चरण शरण धीरज नथी, मरण सुधीनी छेक ॥ ५॥ 
अचिन्य तुज माद्मत्यनों, नयी प्रफुछित माव; अंश ने एके ल्लेदनो, न मे परम प्रभाव ॥| ६ ॥॥ 
अचलरूप आमक्ति न, नि बिरदनों ताप; कथा अलम तुज प्रेमनी, नि तेनो परिताप ॥ ७॥।| 
भक्तिमार्ग प्रंशद्ष न्टि नदिं मजन दृढ़ भान; सम नहिं निन धर्मनी, नहिं झम देशे स्थान ॥ ८ | 
काक्दोप कडियी यथो, नं मर्यादा धर्म; तोने नहिं व्याकूछता £ जुओ प्रश्न मुज कम ॥ ९ ॥ 


जे बम पर अलग रन नमक श्रीमदू राजचन्द्र [ २२४ श्रीसहुसुभक्तिरदस्य 


जो सेवाके प्रतिकूल बंधन है, उसका मैंने त्याग नहीं किया है; देह और इन्द्रियाँ मानती नहीं 


हैं, और बाह्य वस्तुपर राग किया करतीं हैं ॥ १० ॥ 
तेरा वियोग स्फुरित नहीं होता, वचन और नयनका कोई यम-नियम नहीं, तथा न भोगे हुए 


पदार्थीसि और घर आदिसे उदासीन भाव नहीं है॥ ११ ॥ कई 

न मैं अहंभावसे रक्षित हूँ, न मैंने अपने धर्मका ही संचय किया है, और न मुझमें निर्मल- 
भावसे अन्य धर्मौके प्रति कोई निदत्ति ही है॥ १२ ॥ हक 

इस प्रकार मैं अनंत प्रकारसे साधनोंति रहित हूँ । मुझमें एक भी तो सदृगुण नहीं। में अपना 


मुँह कैसे बताऊँ ॥ ११॥ रु 

हे दीनबंधु दीनानाथ ! आप केवल करुणाकी मूर्ति हो, और मैं परम पापी अनाथ हूँ। है प्रभुजी| 
मेरा हाथ पकड़ी ॥ १० ॥ 

हे भगवन्‌ ! मैं बिना ज्ञानके अनंत काठसे भठका फिरा; मैंने संतगुरुकी सेवा नहीं की; और 
अमिमानका त्याग नहीं किया ॥ १५॥ 

संतके चरणोंके आश्रयके विना मैंने अनेक साधन जुठाये, परन्तु उनसे पार नहीं पाई, और 
विवेकका अंश मात्र भी उनसे उदित नहीं हुआ ॥ १६ ॥ 

जितने भर साधन थे सब बंधन हो उठे, और कोई उपाय नहीं रहा । जब सत्‌ साथन ही 
नहीं समझा, तो फिर बंधन कैसे दूर हो सकता है! ॥ १७॥ 

न प्रभु प्रमुकी लौही ढगी, और न सदगुरुके पैरोंमें ही पड़े। जब अपने दोप ही नहीं देखे तो 
फिर किस उपायसे पार पा सकते हैं! ॥ १८ ॥ 

मैं संपूर्ण जगतमें अधमसे अधम और पतितसे पतित हूँ, इस निश्चयपर पहुँचे विना साथन भी 
क्या करेंगे ! ॥ १९ ॥ 
42 टी है भगवन्‌ | मैं फिर फिरसे तेरे चरण-कमलोंमें पड़ पड़कर यही मँँगता हैँ कि तू ही सदगुरु 
संत है, ऐसी मुझमें द़ृता उत्पन्न कर || २० | 


सेवाने प्रतिकूक जे, ते बंधन नथी त्याग; देहेन्दिय माने नहिं, करे वाह्पर संग || १० | 

ठुज वियोग स्फुरतो नथी, वचन नयन यम नाहिं; नहिं उदास अनमक्त थी, तेम गरहादिक मांहि ॥ ११ ॥ 

अहंभावयी रहित नहिं, स्वधर्मसंचय नाहिं; नथी निद्ृत्ति निर्म्यपणे, अन्य धमनी कांई ॥ १२ ॥ 

एम अनन्त प्रकारथी, साधन रहित हुंय; नहिं एक सहण पण, मुख बताई शुय || १३ ॥ 

कैबछ करुणामूर्ति छो, दीनबंधु दौननाथ; पापी परम अनाथ छडं, रहो प्रभुजी हाथ॥ १४॥ 

अनंत काछूथी आथच्यो, विना भान भगवान; सेव्या नहिं गुरु संतने, मूक्युं नहिं अभिमान || १५ || 

संतचरण-आश्रयविना, साधन कयों अनेक; पार न तेथी पामियो, उस्यो न अंश विवेक || १६ ॥ 

कै साधन बेधन थयां, रहो न कोई उपाय; सत्‌ साधन समज्यों नहीं, त्यां बंधन शु जाय १ || १७] 

६ /ल 5९ नहीं, पब्यो न सहुरु पाय; दीठा नहिं निज दोष तो, तरिये कोण उपाय १॥| १८ ॥ 

पी ञअ पतितत, सकछ जगतमां हुँग; ए निश्चय आव्या बिना, साधन करशे शुय १ ॥| १९ ॥ 
दुज पद पंकजें, फरिफरी मा्णु एज; सदूगुरु संत स्वरूप तुज, ए हृढता करे देज || २० ॥| 
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२२५ रालज, भाद्र. सुदी ८, १९४७ 
३४ सत्‌ ह 
श साधन वाकी रहू ! केवल्य वीज झुं ! 
यम नियम संजम आप कियो, पुनि त्याग विराग अथाग लो; 
ब्नवास डियो मुख मीन रह्यो, दृढ़ आसन पद्म छगाय दियो ॥ १॥ 
मनपीननिरोध स्वथोध् कियो, हठजोग प्रयोग सुतार भयो; 
जपभेद जपे तप त्योंहि तपे, उरसेंहि उदासि छही सबपें || २॥ 
सत्र शासनके नय धारि हिये, मत मंडन खंडन भेद डिये; 
वह साधन बार अनंत कियो, तदपी कछु हाथ हजू न पर्यो॥ ३॥ 
अब क्यों न विचारत हूँ मनसें, कछु और रहा उन साधनसें 
ब्रिंत सहूढ़ कोठ न भेद छहें, मुख आगछ है कह बात कहे? ) 9 ॥| 
फरुना हम पावत हैं तुमकी; वह बात रही सुगुरु गमकी; 
पढमें प्रगठे मुख आगत्से, जब सदगुरुचनसु. प्रेम बसे || ५ ॥ 
तनसें, मनसें, धनसें, सबसे, गुरुदेवकि आन खआत्म बसे; 
तब्र कारज सिद्ध बने अपनों, रस अमृत पाबहि प्रेमबनो॥ ६ ॥ 
बह सत्य छुपा दरसाबहिंगे, चतुरांगुल हैं दृगसे मिल हैं; 
रसदेव निरंजनकों पियही, गाहि जोग जुगोजुग सो जिबही ॥ ७॥ 
पर प्रेम प्रवाह बढ़े अभुर्सें, आगमभेद सुऊर बसे 
बह केवटको ब्रिज ग्यानि कहे, निजको अनुभी बताई दिये ॥ ८॥ 





२२६ राढ्ज, भाद. सुदी ८, १९४७ 
( १ ) जइका जडरूप ही परिणमन होता है, और चेतनका चेतनरूपसे ही परिणमन होता 
£ । दोनोंमेसे कोई भी अपने खमातकों छोड़कर परिणमन नहीं करता ॥ १ ॥ 
जो जद है वद्द तीनों काठमें जड़ ही रहता है, इसी तरह जो चेतन है, वह तीनों काहमें 
चेतन ही रता है; यद् बात प्गठरूपसे अनुभवमें आई है, इसमें संशय क्यों करना चाहिये ? ॥२॥ 
यदि किसी भी काठमें जड़ चेतन हो जाय और चेतन जड़ हो जाय, तो बंध और मोक्ष नहीं 
बन सकते, और निद्ृत्ति-प्रवृत्ति भी नहीं वन सकती ॥ ३ ॥ 


नली 
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श्रद्‌ 
(१) जदभावे जद परिणमे, चेतन चेतन भाव; फीई कोई पलटे नहीं, छोडी आप स्वभाव | १ ॥ 
जड़ ते जड़ भ्रण काठमां, चेतन चेतन तेम; प्रगठ अनुमवरूप छे, संशय तेमां केम ! ॥ २॥ 
जे तह ब्रण काठमां, चतन चेतन ऐय; बंध मोक्ष तो नहीं घंटे, निदृत्ति प्रवृत्ति न्हेय ॥ ३ ॥ 


तबतक सभावका 
आत्मा जबतक बंध और मोक्षके संबंधसे अज्ञात रहती है, तबतक अपने खभावका त्याग ही 


रहता है, यह जिनभगवानने कहा है || 9 ॥ है दे दे 
थाम अपने पदकी अज्ञानतासे वंधके प्रसंगमें प्रद्धत्ति करती है, परन्तु से आत्मा स्वयं जड़ 


नहीं हो जाती, यह सिद्धांत प्रमाण है ॥ ५ ॥ दे 

बर्यों रूपीको पकड़ छेता है, यह बहुत आइ्चर्यकी बात है; जीव ब जानता ही नहीं, 
यह कैसा अनुपम जिनभगवानका सिद्धांत है ॥ ६ ॥ हे न 

पहले देह-दृष्टि थी इससे देह ही देह दिखाई देती थी, परन्तु अब आत्मामें दृष्टि हो गई है, 
इसलिये देहसे ख्लेह दूर हो गया है | ७ ॥ कं नह 

जड़ और चेतनका यह संयोग अनादि अनंत है; उसका कोई भी कर्चा नहीं है, यह जिन- 
भगवानने कहा है ॥ ८ ॥ 

मूलद्रब्य न तो उत्पन्न ही हुआ था, और न कभी उसका नाश ही होगा, यह अनुभवसे 
सिद्ध है, ऐसा जिनवरने कहा है ॥ ९॥ 

जो वस्तु मौजूद है उसका नाश नहीं होता, और जिस वस्तुका सर्वथा अभाव है उसकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती; पदार्थोकी अवस्था देखो, जो बात एक समयके लिये है वह हमेशाके लिये है ॥१०॥ 


( २) परम पुरुष, सहुरु, परम ज्ञान और सुखके धाम जिस प्रभुने निजका ज्ञान दिया, उसे 
सदा प्रणाम है ॥ १॥ 


(३ ) जिस जिस प्रकारसे आत्माका चिंतन किया हो, वह उसी उसी प्रकारसे प्रतिमा- 
सित होती है । 

विषयात्तपनेस मृढ़ताको प्राप्त विचार-शक्तिवाे जीवकों आत्माकी नित्यता नहीं भासित होती, 
ऐसा प्रायः दिखाई देता है, और ऐसा होता है; यह बात यथार्थ ही है; क्योंकि अनित्य विषयमें 
आक्म-बुद्धि होनेके कारण उसे अपनी भी अनित्यता ही भासित होती है। 

विचाखानको आत्मा विचार्वान छगती है। शूत्यतासे चिंतवन करनेवालेको आत्मा शून्य 


लगती है, अनित्यतासे चिंतवन करनेवाढेको आत्मा अनित्य ढुगती है; और नित्यताते चिंतवन 
करनेवालेको आत्मा नित्य छगती है | । 











बंध मोक्ष संयोगथी, ज्यांडग आत्म अमान; पण त्याग स्वभावनो, भाखे जिनभगवान || ४ ॥| 

क्त्तें वंधप्रसंगर्मा, ते निजपद अज्ञान; पण जडता नहीं आत्मने, ए सिद्धांत प्रमाण || ५॥ 

ग्रहें अरूपी रूपीने, ए अचरजनी बात, जीव बंधन जाणे नहीं, केवो जिनसिद्धांत ॥ ६ ॥ 

प्रथम देह दृष्टि हृती, तेथी भास्यो देह; हंवे दृष्टि थई आत्ममां, गयो देहथी नेह ॥ ७ || 

जड चेतन संयोग आ, खाण अनादि अनंत; कोई न कर्ता तेहनो, भाखे जिनमगवंत | ८ || 

मूल द्रव्य उ्नन्न नहिं, नहिं नाश पण तेम; अनुमंवथी ते सिद्ध छे, भाख जिनवर एम ॥ ९॥ 

होय तेहनो नाश नहिं, नहं तेह नहिं होय; एक समय ते सौ समय, भेद अवस्था जोय | १० ॥ 
(२) परम पुरुष प्रभु सदगुरु, परम ज्ञान छख धाम; जेणे आप्युं मान निज, तेने सदा प्रणाम || १ ॥ 





पत्र २२७ ) विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श्ध्रे 





२२७ राज, भादपद १९४७. 
(१) 
है सब भव्यों | सुनो, जिनवरने इसे ही ज्ञान कहा है-- 

जिसने नव-पू्वीकों भी पढ़ लिया, परन्तु यदि उसने जीवको नहीं पहिचाना, तो यह सब 
अह्ञान ही कहा गया है; इसमें आगम साक्षी है । ये समस्त पूर्व जीवको विशेषरूपसे निर्मल बनानेके 
लिये कहे गये हैँ | दे सब्र भव्यो ! सुनो, मिनवरने इसे ही ज्ञान कहा है ॥ १ ॥ 

ज्ञनकों किसी प्रंथमें नहीं बताया; कविकी चतुराईकों भी ज्ञान नहीं कहा; मंत्र-तंत्रेंको भी ज्ञान 
नहीं बताया; ज्ञान कोई भाषा भी नहीं है; ज्ञानकों क्रिसी दूसरे स्थानमें नहीं कहा--झ्ञानको ज्ञार्नामं 
हो देखो । है सब्र भक्यों ! सुनो, मिनवरने इसे ही ज्ञान कहा है ॥ २ ॥ 

जवतक * यह जीव है? और " यह देह है ? इस प्रकारका भेद माछ्म नहीं पड़ा, तबतक 
पक्लाण करनेपर भी उसे मोक्का हेतु नहीं कहा | यह सर्तरथा निर्मल उपदेश पॉँचव अंगमें कहा 
गया £ | है सब मद्यो ! सुनो, जिनवरने इसे हो ज्ञान कहा है ॥ ३॥ 

ने केयठ अप्नचर्यसे, और न केवल संयमसे ही ज्ञान पहिचाना जाता है; परन्तु ज्ञानकों केवठ 
मानते ही पद्दिचानों | है सत्र मब्यो ! सुनो, जिनवरने इसे ही ज्ञान कहा है ॥ 9 ॥ 

विशेष झालोंकों जाने या न जाने, किन्तु उसके साथ अपने स्वरूपका ज्ञान करना अथवा वैसा 
विश्वास करना, इसे ही छान कहा गया है। इसके लिये सन्मति आदि ग्रन्थ देखो | हे सत्र भव्यों ! 
मुनों, निनवरने इसे दी ज्ञान कद है ॥ ५॥ 

यदि शार्नाके परमार्ससे आठ समिंतियोंकों जान डिया, तो ही उसे मोक्षार्थका कारण होनेसे 
ज्ञान कद्दा गया दे; केवठ अपनी कल्पनाके बठसे करोड़ों शात्व रच देना, यह केवठ मनका अहंकार 
ही £ | है सब भच्यों ! सुनो, मिनबरने इसे ही ज्ञान कहा है ॥ ६ ॥ 


43.००-......3.3५>०९०५७५५ "कक ननजीन-ककननानन-- मनन ++ास०७+ 33444 नक मन. 





श्श्७ 

जिनवर के छठे शाम तैने, सर्वे भव्ये सांभको-- 
जे। हाय पूर्व भगेल न पण, जीवने जाएगे नहीं, तो सर्व ते अज्ञान भाख्युं, साक्षे छ आगम अहीं। 
ए. पूर्व से कया विशेव, जीव करवा निर्मठों, जिनवर कहें छे शान तेने, सर्व भव्यो सांमछो ॥| १॥ 
महि अंग सांद्रि शान भाख्यु, शान नहिं कवि-चाहरी, नह मंत्र तंत्रो शान दाख्यां, शान नहिं भाषा ठरी) 
नि अन्य स्थाने शान भारयूं, शान शानीमां कछो, मिनवर कटे छे ज्ञान तेने, सर्व भव्यो सामछों ॥ २॥ 
आ जीब अने आ देह एवो, भद जो भास्यों नहीं, पचखाण कीथां सा सुधी, मोक्षार्य ते भाख्यां नहीं; 
ए पांच आगे कया, उपदेश कब निर्मछों, जिनवर कहे हे ज्ञान तेने, स्व भव्यों सालो ॥ रे ॥ 
कैब नि अक्षचर्यथी 
क्रवक्क न संयमयी, पण शान केबछथी कछो, जिनवर के छे शान तेने, सर्व भव्यो सांभठो ॥ ४ ॥ 
शाम्रो विशेष सहदीव पण जो, जाणियुं निजरुपने, का तेदवों आभव, करजे, भावथी सांचा मने; 
तो शान तेंने माियुं, जे सम्मति आदि स्थछो, जिनवर के छ शान तेने, सब भव्यो सांमछो ॥ ५ ॥ 
आठ समिति जागीए जो, शानीना परमार्थथी; तो शान भाख्युं तेहने, अनुसार तें मेक्षारयथी 
निज कत्मनाथी कोटि शाख्रो, मात्र मननो आमछो, जिनवर कहे छे शान तेनें सवे भव्यो सांमछों || ६ ॥ 


रोजचंन्दर हे पत्र २२९८, २२९ 
श्रीमद्‌ गाव कलर न्‍ः | [ 
._त...........3.7._+++“ एप 


चार वेद तथा पुराण आदि शात्र सब मिध्या शात्र हैं, यह को 60600 न 
वर्णन किया है, वहाँ नंदिसूत्रमें कही है | ज्ञान तो ज्ञानीको हे है, ओर 
भव्यो | सुनो, जिनवरने इसे ही ज्ञान कहां है ॥ ७ ह 
कप व कोई ब्र्त किया, न कोई पच्॑कखाण किया, और न किसी वस्तुका 30 ही 8382 
पर्तु ठाणांगसूत्र देख छो, श्रेणिक आगे जाकर महापत्मर्ता्थकर होगा । उसने अनंत भव् 
छेद दिया ॥ ८ ॥ 


न्‍ २्‌ ) 
रृष्टि-विष नष्ट होनेके वाद चाहे जो शात्र हो, चाहे जो कथव हो, चाहे जो वचन हो, और 
चाहे जो स्थल हो, वह प्रायः अहितका कारण नहीं होता । 


२५८ राल्ज, भाद्पद १९५४७ 
( प्रइन ) 3४. (उत्तर) दिन 
पैलदय झीश खांदी ईइरो ! आज्ञछ नायदी ( प्लीयथ फुलुसोध्यययांदी ). 
आंधे झीश झपे खरा झपे रूरां. 
थेपे फयार खेय ! हधूघुद्दी. 
प्रथम जीव क्‍्यांथी आब्यो अक्षरधामथी ( श्रीमत्‌ पुरुषोत्तममांथी )- 
अंते जीव जशे क्‍या ! जशे त्यां. 
तेने पमाय कैम ! सदूगुरुथी- 





२२५९ ववाणीआ, भाई. वदी ४ मौम, १९४७ 

38 रा सत्‌ 9 ह पा व 

ज्ञान वही है कि जहाँ एक ही अभिग्राय हो; प्रकाश थोड़ा हो अथवा ज्यादा, परन्तु प्रकाश 
एक ही है | 


शात्र आदिके ज्ञानसे निस्तारा नहीं, परन्तु नित्तारा अनुभव-ज्ञानसे है | 


चार वेद पुराण आदि शास्त्र सो मिथ्यालना, श्रीनंदिसूत्रे भाखियां छे, भेद ज्यां सिद्धांतना; 
पण झ्ञानीने ते शान भाख्यां, एज ठेकाणे ठरो, जिनवर कहे छे शान तेने, से भव्यों सांमत्ठो || ७ ॥ 


जत नहिं पचक्खाण नहिं, नहिं त्याग वस्ठु कोईनो, महापक्मतीर्थज्वर यशे, भ्ेणिक ठाणंग जोई ल्‍यो; 
छेयो अनंता ॥ ८॥ 


१ यहाँ अक्ष और उत्तर दोनों लिखे हैं | पहला शब्द ' फुदय ? है | इस शब्दका मूछ ' प्रथम ? शब्द है। 
इस प्रथम शब्दस ही फुदय बना है| इसका क्रम यह है कि मूल अक्षरके आगेका एक एक अक्षर लेना चाहिये । 
जैसे प के आगे फ, र के आगे छ, थ के आंगे द, म के आगे य लेना चाहिये | इस ऋमसे अक्षरोंके लेनेसे 'प्रथम से 
* क्ृदय ” बनता है। इसी तरह दूसरे शब्दोंके लिये भी समझना चाहिये | अनुवादक, 

२ पहले जीव कहते आया ! अक्षरधामसे ( भ्रीमत्‌ पुरुषोत्तममस ), . 

अतम जीव कहाँ जायगा ! वहीं जायगा, 
उसे कैते पाया जाय! सदगुरुते, 


पत्र ३३२०, २३१, २२२, २३२, २३४ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श््५ 
33 की, मेक, पल मी अ की लो अटटत कब शक कर जम धिकित क2 
२३० ववाणीआ, भाद, वदी 9 भौम, १९४७ 
3५७५-४५ 2५५७५» क ४9१५५) (मम ७७8०३७३१३॥४७७७४ पार का 
ऐसे एक ही पदार्थक्रा परिचय करना योग्य है कि जिससे अनन्त प्रकारका परिचय निवृत्त हो 

य; वह पदार्थ कौनसा और किस प्रकारसे है, इसका मुमुक्षु छोग विचार किया करते 

सतमें अमेद. 
२३१ वबाणीआ, भाद्र, वदी ४ मौम. १९४७ 
जिम्त महान्‌ पुरुषका चाहे जेसा भी आचरण बंदनके योग्य ही हो, ऐसे महात्माके प्राप्त 
होनेपर, निससन्देहरूपसे मिस तरह कभी भी आचरण न करना चाहिये, यदि वह उसी तरहका 
आचरण करता हो, तो मुमुश्न॒ुफो फेसी दृष्टि रखनी, यह बात समझने जैसी है। अप्रगट सत्‌. 


२३२ चत्राणीाआ, भाद्र, वर्दा ७ बुध, १९४०७ 


कलियुगम अपार कश्से सा्पुरुपषकी पहिचान होती हैं; फिर भी उसमें कंचन और कामिनीका 
मोह उत्हष प्रेमको उत्पन्न नहीं होने देता | जीवकी जात्ति ऐसी है कि वह पहिचान होनेपर भी उसमें 
निश्चलत 


से नहीं रह सकता; और यह फ़िर कलियुग है; जो इसमें मोहित नहीं होता उसे नमत्कार है। 





रे३३.. जाणाओ। माह, पा ५ बुत, १९४७ 


हाल्में तो * सत्‌ * क्ेबरठ अग्रगट रहा हुआ मादूम देता है। वह हालमें जुदी जुदी चेशठाओंसे 

प्रगठ जैसा माननेम आता हैं ( योंग आदि साथन, आत्माका ध्यान, अध्यात्म-चिंतवन, शुष्क वेदान्त 
गरहसे ), परन्तु वह एसा नहां है। 

भिनभगवानका सिद्धान्त है कि जड़ किसी काठमें भी जीव नहीं हो सकता; और जीव किंसी 
कार्टमें भी जड़ नहीं हो सकता; इसी तरह किसी काठमें “सत्‌ ” भी सतके सिवाय दूसरे किसी भी 
साधथनसे उत्पन्न नहीं हो सकता; फ़िर भी आश्चर्य है कि इस अकार स्पष्ट समझमें आनेवाली वातमें 
जीव मोहित होकर अपनी कब्यनसि “संत” करनेका दावा करता हैं; उसे “सत्‌ ” प्ररूपित 
करता हे, और  सत * का उपदेश करता है | ह 

जगतमें मन्दर दिखानेके डिये मुमुक्षु जीव कुछ भी आचरण न करे, परन्तु जो सुन्दर हो 
उसका ही आचरण कर | 


२३४ ववार्णाआ, भाद्र- वदी ५ बुध. १९४७ 
आज आपका एक पत्र मिठा | उसे पढ़कर सर्वात्माका चिंतवत अधिक याद आया है। हमें 
तससंगका बरासम्घार व्रियोग रखना, ऐसी हरिकी इच्छाकों छुखदायक केसे माना जाय फिर भी 


माननी पहुती ६ । 
को दासत्यमावसे बंदन करता हूँ। इनकी “सत्‌” आ्राप्त करनेके ढिये यदि तीज 


इच्छा रहती हो तो भी सत्संगके बिना उस तीत्रताका फलदायक होना कठिन है । हमें तो कुछ भी 
है 


ज्पैछ 


शाजचन्द्र.[ पत्र २२५, २१६, २६७, ९३८; रैरै5. 
श्ददै भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [प्र १२५, ९ १६, २६७, २३८, 


(०५ 
स्वार्थ नहीं है; इसलिये कह देना योग्य है कि वे आायः केवठ ' संत ! से विमुख मार्गमे ही ग्रइति 
करते हैं | जी उस तरह आचरंण नहीं करता, वह हाढमें तो अप्रगठ रहनेकी ही ड्ल्डा करता हे । 
आश्चर्यक्ी बात ते यह कि कडिकाढने थोड़े समयमें परमार्थकों वेरकर अनर्थकों परमार्थ बना दिया €। 











नममीनननना, 





२१३५ बबाणीआ, भाद्रपद बंदी ७, १५४७ 

चित्त उदास रहता है; कुछ भी अच्छा नहीं छगता; और जो बुछ अच्छा नहीं छगता वही 

अधिक नजर पड़ता है; वही सुनाई देता है; तो अब क्या करें ! मन किसी भी कार्यम प्रवृत्ति नहीं 

कर सकता | इस कारण प्रत्येक कार्य स्थगित करना पड़ता है; कुछ भी बॉचन, छेखन अथवा जन 

परिचयमें रुचि नहीं होती। प्रचलित मतके भेद्रोंकी वात कानमें पड़नेसे हृदय मृत्युसे 

भी अधिक वेदना होती है | या तो तुम इस स्थितिको जानते हो, या जिसे इस स्थितिका अनुभव 
हुआ है वह जानता है, अथवा हरि जानते हैं | 


२३६. उ्वाणीआ भादपद बंदी १० रवि, १९४७ 
न्‍इर-ा>>-५०/२००७५॥॥॥००४ ०७७2७ वीक अ+3 39 सकी ३० कम ३३५ मकान लक न की ३ अमपामयान५+कनककन 


८ जो आत्मा्मे रमण कर रहे हैं ऐसे निर्नन्‍्थ मुनि भी निष्कारण ही भगवानकी भक्तिम प्रदत्त 
रहते हैं, क्योंकि भगवानके गुण ऐसे ही हैं “--अ्रीमद्भागवत | 


२३७ खाणाआ, भादपद वदी ११ सोम, १९०७ 
जबनक जीवकों संतका संयोग न हो तबतक मतमतांतरमें मध्यस्थ रहना ही योग्य हैं| 


२३८ वाणीआ, भाद्पर बढ़ी १२ भीम, १९४७ 

बताने योग्य तो मन है कि जो सत्खरूपमें अखंड स्थिर हो गया है ( जैसे नाग वॉंतुर्राके 

ऊपर ) तथापि उस दशाके वर्णन करनेकी सत्ता सर्वाधार हरिने वाणीमें पूर्णहूपसे नहीं दी; और 

लेखमें तो उस वाणीका अनंतवाँ भाग भी मुश्किक्से आ सकता है । यह. परिस्थिति रखनेका एकतम 

कारण यही है कि पुरुषोत्तमके स्वरूपमें हमारी और तुम्हारी अवन्य प्रेम-भक्ति अखण्ड रहे; बह प्रेम- 
भक्ति परिपूर्ण प्राप्त होओ, यही याचना करते हुए---अब अधिक नहीं लिखता | ईश्लरेच्छा, 


२३९ बवाणीआ, भाद॒पद वदी १४ गुरु. १९४७ 
4 
परम विश्राम सुभाग्य ! रम 
> जैसे महात्मा व्यासजीको हुआ था, वैसा ही अब हमारा भी हाल है। आत्म-दर्शन पाने पर भी 
व्यासजी आनन्द-सम्पन्न नहीं ह्ए थे; क्योंकि उन्होंने हरिर्स अखंडरूपसे नहीं गाया था। हमारा भी 


पत्र २४० ] विविध पत्र आदि सेग्रह--२०वाँ बे २६७ 





(फेक. जनम. स्कनक- टनमोमनना+ ५० 





रा बस पलक आज अनुभव करना अभी कहाँसे आ सकता 
5 त्म की एक वस्तुका एक अणु भी अच्छा 
लगनेवाला नहीं | 

डिस घुगमें भगवान्‌ व्यासनी थे वह थुग दूसरा था। यह कल्थिग है; इसमें हरिखरूप, 
हरिनाम, और हरिजन देखनेमें नहीं आते, सुनने तकमें भी नहीं आते; इन तौीनोंमेंसे किसीकी 
भी स्टृति हो, ऐसी कोई भी चीज़ दखनेमें नहीं आती) सत्र साधन कलियुगसे घिर गये हैं। 
प्रायः सभी जीव उन्मार्गमें प्रद्गात्ि कर रहे हैं, अथवा समन्मार्गके सन्मुख चढनेवाले जीव दृष्टिगोचर 
नहीं होते | कहीं कोई मुमृक्षु हैं भी, परन्तु उन्हें अभी मार्गकी समिकटता प्राप्त नहीं हुई है। 

निष्कपर्टीपना भी मनुप्योमेत्रे चछा हीसा गया है; सम्मार्गका एक भी अंश और उसका 
सीबीं अंश भी किसीमें नज़र नहीं पड़ता; केव्रल्ज्ञानका मार्ग तो सर्वथा विसर्जन ही हो गया है | 
कौन जाने हरिक्की क्या इच्छा है? ऐसा कठिन काछ तो अभी ही देखा है। सर्वथा मंद पुण्यवाले 
प्राणियोंकों देखकर परम अनुकंपा उत्पन्न होती है; और सत्संगकी न्यूनताके कारण कुछ भी अच्छा 
नहीं लगता | 

बहुत बार थोड़ा थोड़ा करके कहा गया है, तो भी ठीक ठीक शब्दोंमें कहनेसे अधिक 
स्मरणमें रहेगा, इसलिये कहते हैं कि बहुत समयसे किसौके साथ अब-संत्ंध और काम-संत्रंध विलकुछ 
ही अच्छा नहीं रूगता | अब तो धर्म-संत्ंध और मोक्ष-संत्रंध भी अच्छा नहीं छगता। धर्म-संत्रंध और 
मोक्ष-संत्रेथय तो प्रायः योगियोंकों भी अच्छा छगता है; और हम तो उससे भी विरक्त ही रहना 
चाहते हैं | हाठमें तो हमें कुछ भी अच्छा नहीं छगता, और जो कुछ अच्छा लगता भी है उसका 
अत्यन्त ब्ियोग हैं | अधिक क्या टिखें? सहन करना ही छुगम है | 





२४०. बाणीआ, आसोज सुदी ६ गुर, १९४७ 


१. “परसमय ? के जाने बिना 'खवसमय ” जान लिया है, ऐसा नहीं कह सकते। 
२. 'पर्व्य ! के जाने ब्रिना “स्वद्धव्य! जान डिया हैं, ऐसा नहीं कह सकते। 
३, सन्मतिसूत्रमें श्रासिद्रसेन दिवाकरने कहा हैं. कि जितने वचन-मार्ग हैं उतने ही नयवाद 
हैं, और जितने नयवाद हैँ उतने ही परसमय हैं | 
2, अक्षयभगत कबरिने कहा है;-- 
कर्ता मंटे तो छूटे कर्म, ए छे महा भजननों मर्म । 
जो तूं जीव तो कर्ता हरी, जो तुं शिव तो वस्तु खरी। 
तूं छो जीव ने तू छो नाथ, एम कही अखे झटक्या हाथ। 





“ए-उ्ट्तया77ह्प् पक्ष फ्ा प्र तगड छंप्ा भक्त मर है। यदि व जीव है तो हरे 

यदि कचोपनेका भाव मिट जाय तो कर्म छूट जाता है, यह महा भजनका मर्म है | यदि तू का तो हरि 
कर्ता है; यदि तू गिर है तो वस्तु भी सत्य है। तू ही जीव है और तू ही नाथ है, ऐसा कहकर “अक्षय ने हाथ 
झट्क लिया । 





न, श्रीमद्‌ राजवन्द्र [ पत्र २४१ 


२४१ बवाणीआ, आसोज छुदी ७ शुक्र, १९४७ 


8७ 
8 8 दी 
अपनेसे अपने आपको अपूबेकी प्राप्ति होना दुर्लभ है; जिससे यह प्राप्त हता है 
उसके स्वरुपकी पहिचान होना दुर्लभ है; और जीवकी भूल भी यही हैः 
इस पत्रमें लिखे हुए प्रश्नोंका संक्षेपमें नीचे उत्तर लिखा है।--- 
१-२-३ ये तीनों प्रश्न स्वृतिमें होंगे । इनमें यह कहा गया हैं :-- हि 
८ १, ठाणागमें जो आठ वादी कहे गये हैं, उनमें आप और हम कौनसे बादमें गर्मित होते हैं ! 

२. इन आठ वादोंके अतिरिक्त कोई जुदा मार्ग ग्रहण करने योग्य हो तो उसे जाननेकी पूर्ण 
आकांक्षा है | ' 

३, अथवा आठों वादियोंका एकीकरण करना, यही मार्ग है, या कोई दूसरा ! अथवा क्‍या 
उन आठों वादियोंके एकीकरणमें कुछ न्यूनाविकता करके मार्ग ग्रहण करना योग्य है? और है तो 
वह क्या है ! -- 

इस संबंधों यह जानना चाहिये कि इन_ आठ वादियोंके अतिरिक्त दूसरे दर्शनों--- 
संग्रदायोंगें मार्ग कुछ (अन्चय ) संबंधित रहता है, नहीं तो प्रायः (व्यर्तिरिक्त ) जुदा ही 
रहता है | वे वादी, दर्शन, और सम्प्रदाय--ये सब किसी रीतिसे उसकी आतिमें कारणरूप होते 
हैं, पल्तु सम्यश्जानीके बिना दूसरे जौवोंकों तो वे बंधन भी होते हैं | जिसे मार्गकी इच्छा उत्पन्न 
हुई है, उसे इन सबोंके साधारण ज्ञानमों बाँंचता और विचारना चाहिये; और वाकीमें मध्यस्थ 
रहना ही योग्य है। यहाँ “साधरण ज्ञान” का अर्थ ऐसा ज्ञान करना चाहिये कि जिस ज्ञानके सभी 
शाह्षोंमें वर्णन किये जानेपर भी जिसमें अधिक भिन्नता न भाई हो | . 

४ जिस समय तरर्थिकर आकर गर्ममें उत्पन्न होते हैं. अथवा जन्म छेते हैं, उस समय अथवा 
उस समयके पश्चात्‌ क्या देवता छोग जान ढेते हैं. कि ये तीर्थंकर हैं ! और यदि जान ढेते हैं तो 
किस तरह जानते हैं ! ”--.इसका उत्तर इस तरह है कि जिसे सम्यज्ञान ग्राप्त हो गया है. ऐसे देव 
अवधिक्ञानद्वारा तीर्थकरकों जानते हैं; सब नहीं जानते | जिन प्रकृतियोंके नाश हो जानेसे 
जन्मसे तीथकर अवधिज्ञानसे युक्त होते हैं, उन ग्रक्ृतियोंके उनमें दिखाई न देनेते वे सम्यस्ज्ञानी देव 
तीर्थकरको पहिचान सकते हैं। 

ह (२) 
मुपुक्षुताके सन्मुख होनेकी इच्छा करनेवाले तुम दोनोंको यथायोग्य प्रणाम करता हूँ | 
हालमें अधिकतर पर्मार्थ-मौनसे प्रश्ृत्ति करनेका कर्म॑ उदयमें रहता है, और इस कारण 


उसी तरह श्रवृत्ति करनेमें काछ व्यतीत होता है, और इसी कारणसे आपके ग्रश्नोंका संक्षैपमें ही 
उत्तर दिया है| 


शांतमू्ति सौभाग्य हालमें मोरबी है। 





पत्र २४२, २४३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--श४वाँ बे श्द् 
जज जन तततहतंु्त_त....रत......... ||. 


२४२ वबारणीआ, आसोज सुदीं १९४७ 
हम परदेशी प॑खी साधु, और देशके नांहि रे, 

एक ग्रश्नके सिवाय वाकीके प्रश्नोंका उत्तर जान-बूझकर नहीं लिख सका। “ काढ क्या खाता 
हैं? ” इसका उत्तर तीन ग्रकारसे लिखता हूँ। 

सामान्य उपदेशमें काल क्या खाता है, इसका उत्तर यह है कि वह प्राणी मात्रकी आयु खाता 
है । व्यवहारनयसे काल पुराना” खाता है। निश्चयनयसे काछ पदार्थ मात्रका रूपान्तर करता है--- 
पयीयान्तर करता है | 

अन्तके दो उत्तर अधिक विचार करनेसे ठाक बैठ सकेंगे | “व्यवहास्नयसे काछ पुराना 
खाता है?! ऐसा जो लिखा है, उसे नीचे विशेष स्पष्ट किया है;--- 

८४ काल पुराना खाता है ”---पुराना किसे कहते हैं? जिस चीजको उत्पन्न हुए एक 
समग्र हो गया, वही दूसरे समयमें पुरानी कही जाती है। (ज्ञानीकी अपेक्षा) उत्त चीजको तीसरे समय, 
चौथे समय, इस तरह संख्यात समय, असंख्यात समय, अनंत समय काल वदछा ही करता है | वह दूसरे 
समयमें जैसी ह्वोती है वैसी तीसरे समयमें नहीं होती; अर्थात्‌ दूसरे समयमें पदार्थका जो स्वरूप था, उसे 
खाकर तीसरे समयमें कालने पदार्थकों कुछ दूसरा ही रूप प्रदान कर दिया; अर्थात्‌ वह पुरानेको खा 
गया | पदार्थ पहिले समयमें उत्पत् हुआ, और उसी समय काछ उसको खा जाय, ऐसा व्यवहारनयसे 
बनना संभव नहीं है | पहिले समयमें पदार्थका नयापन गिना जायगा, परन्तु उस समय काछ उसे खा 
नहीं जाता, किन्तु दूसरे समयमें बदल देता है, इसलिये ऐसा कहा है कि वह पुरानेको खाता है। 

निश्चयनयसे यावन्मात्र पदार्थ रूपात्तरित होते ही हैं । कोई भी पदार्थ किसी भी कालमें कभी 
भी सर्वथा नाश नहीं होता, ऐसा परिद्धांत है; और यदि पदार्थ सर्वथा नाश हो जाया करता तो 
आज कुछ भी न रहता; इसीडिये ऐसा कहा है कि काठ खाता नहीं, परन्तु रूपान्तर करता है | इन 
तीन प्रकारके उत्तरोंमें पहिछा उत्तर ऐसा है जो आसानीसे सब्रकों समझमें आ सकता है। 

यहाँ भी दशाके प्रमाणमें व्रद्य उपावि विशेष है। आपने इस वार कुछ थोड़ेसे व्यावहारिक 
( यथपि शास्संवंधी ) प्रश्न लिखे थे, पर्तु हाल्में ऐसे वॉचनमें भी चित्त पूरी तरह नहीं रहता, फिर 
उनका उत्तर कैसे लिखा जा सके ! 


२७३ अंर्णीआ, आपोज बंदी १ रबि, १९४७ 
ऊँ 
यह तो आप जानते ही हो कि पूर्वापर अविरुद्ध भगवत्संबंधी ज्ञानके प्रगठ करनेके लिये 
जब॒तक उसकी इच्छा नहीं, तबतक किसीका अधिक समागम नहीं किया जाता। 
जवतक हम अभिननरूप हरिपदकों अपनेमें न मानें तबतक हम प्रगठ-मार्ग नहीं कहेंगे। 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र २४४, २४५, २४६ 


शी कट पक 3 कर कल मद अर 4 करत किक गत जल की हक है डे गँव्से 
तुम लोग भी, जो हमें जानते हैं उन छोगोंके लिवाय अधिक छोगोंको, हमें नाम, स्थान और गा 


बताना नहीं | 
एकसे अनंत है; जो अनन्त है वह एक है। 


२४४ ब॒वाणीआ, आसोज वदी ७, १९४७ 


आदि-पुरुष खेल रूगाकर वैठा है 
एक आत्म-दृत्तिके सिवाय नया-पुराना तो हमारे है कहाँ! और उसके _टिखने जितना मनको 
अवकाश भी कहाँ है! नहीं तो सभी कुछ नया ही है, और सभी कुछ पुराना है। 


२० 








२४५ ववबाणीआ, आसोज वद्दी १० सोम, १९४७ 
| 

(१ ) परमा्-विपयमें मनुष्योंका पत्र-व्यवहार अधिक चलता है; और हमे वह अनुकूल नहीं 
आता | इस कारण बहुतसे उत्तर तो छिखे ही नहीं जाते; ऐसी हरि इच्छा है; और हमें यह वात 
प्रिय मी है। 

(२) एक दशशासे प्रवृत्ति है; और यह दशा अभी बहुत समयतक रहेगी। उस समयतक 
उदयानुसार ग्रद्त्ति करना योग्य समझा है; इसलिये किसी भी ग्रसंगपर पत्र आदिकी पहुँच मिलनेमें 
यदि विलम्ब हो जाय अथवा पहुँच न दी जाय, अथवा कुछ उत्तर न दिया जाय, तो उसके लिये 
खेद करना योग्य नहीं, ऐसा निश्चय करके ही हमसे पत्र-व्यवहार रखना | 


२४६ ववाणीआ, आसोन बंदी १९४७ 

( १) यही स्थिति-यही भाव और यही ख़रूप है। भले ही आप कह्पना करके दूसरी राह 
ले लें किन्तु यदि यथार्थ चाहते हो तो यह....छो | 

विभंग ज्ञान-दर्शन अन्य दर्शनमें माना गया है। इसमें मुख्य प्रवर्सकोने जिस धरम-मार्गका 
बोध दिया है, उसके सम्यक्‌ होनेके लिये स्यातू मुद्राकी आवश्यकता है | 

स्थात्‌ मुद्रा खरूपत्थित आत्मा है। अ्तज्ञानकी अपेक्षा स्वरूपस्थित आत्मासे कही हुई शिक्षा है। 

(२ ) पुनर्जन्म है---जरूर है---इसके ढिये मैं अनुभवसे हाँ कहनेमें अचल हूँ। 

( ३ ) इस काहमें मेरा जन्म ढेना, मानूँ तो दुःखदायक है, और मानूँ तो सुखदायक भी है। 

(४ ) अब ऐसा कोई बॉँचन नहीं रहा कि जिसे बॉचनेकी जरूरत हो | जिसके संगमें आकर 
तद्रूपकी प्राप्ति हो जाया करती थी, ऐसे संगकी इस काहमें न्यूनता हो गई है | 

विकराछू काल !............ विकराल कर्म !........ ,...विकराल आत्मा | 


४0 0 70052, जैसे............ ....परंतु इस तरह........ 46३ 
अब ध्यान खखो | यही कल्याण है। 


पत्र २४७, २४८, २४९]. विविध पत्र आदि संग्रह-२४चाँ चरष २७१ 








(५ ) यदि इतनी ही खोज कर सको तो सब छुछ पा जाओगे; निश्चयसे इसीमें है। मुझे 
अनुभत्र हैं। सत्म कहता हैँ। यथार्थ कहता हूँ। निःशंक मानो | हे 
इस स्वरूपके संत्रंच्म कुछ कुछ किसी स्थलपर लिख डाला है। 


२४७ च्वाणीआ, आसोज बंदी १२ गुरु. १९४७ 


3४ पूणकामचित्तकों नमो नमः 

आउ्मा ब्रद्म-समाधिम है; मन वनमें है; एक दूसरेके आभाससे अनुकरमसे देह कुछ क्रिया करती है। 
से स्थिति तुम दोनोंके पश्चोंका विस्तारपूर्वक्त और संतोपरूप उत्तर कैसे छिखा जाय, यह तुम्हीं कहो ? 

निनका धर्ममें ही निवास है, ऐसे इन मुमुक्षुओंकी दशा और संति तुमको स्मरणमें रखनी योग्य 
&ैं, भौर अनुकरण करने योग्य है | 

जिससे एक समयके लिये भी व्िरह न हो; इस तरहसे सत्संग ही रहनेकी इच्छा हैं; परन्तु 
वह तो हरि इच्छाके आवीन है| 

कहियुगमें ससंगकी परम हानि हो गई हैं; अंबकार छाग्रा हुआ है; इस कारण सत्संगकी 
अपूर्वताका जीवकों बधार्थ भान नहीं होता | 

तुम सत्र परमार्थ व्रिपयमे कैसी प्रदृत्तिमे रहते हो, यह लिखना | 

किसी एक नहीं कहे हुए प्रसंगके विषय विश्तारसे पत्र छिखनेक्री इच्छा थी, उसका भी 
निरोध करना पढ़ा है। बह प्रसंग गंभीर होनेके कारण उसको इतने वर्षातक हृदयमें ही ख़ख़ा है | 
अब समझते हैं कि कहें, परन्तु तुम्हारी सम्॑गातिके मिठने पर कहें तो कहें |, 





२४८ अआर्णाआ, आसोज वी १३ शुक्र, १९४७ 


श्री... समूर्तिसुय श्री....विरहकी वेदना हमें अविक रहती है; क्योंकि वीतरागता विशेष है; 
अन्य हंगमें बहुत उदासीनता है।पस्तु हरि इच्छाका अनुसरण करके प्रसंग पाकर बिरहमें रहना पड़ता 
है, और उस हच्छाक्ों मुखदायक मानते दे, ऐसा नहीं है। भाक्ति और सगे बिझ रखनेको इच्छा 


५ 


सुखदायक् माननेमें हमारा त्रिचार नहीं रहता । श्रीहरिकी अपेक्षा इस विपयमें हम अधिक सत्तत्र हैं। 





२४९ वम्बई, | ९४७ 
आर्चध्यानका ध्यान करनेकी अपेक्षा धर्मध्यानमें शाति छाना, यही अरेयस्‍्कर है; और जिसके 
डिये आर्चस्यानका ध्यान करना पता हो, वहाँसे या तो मनको उठा छेना चाहिये, अथवा उस 
कुत्सक्ो कर डाठन[ चाहिये कि जिससे विरक्त हुआ जा सके। 
लत्हंद जीवकषे ठिंये बहुत वरढ्ा दोष है। यह मिंसका दर हो गया है, उसे मार्गका क्रम पाना 
ब्रहुत मुठ है | 


२७२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र २५०, २५१, २५१ २५३, २५४, 








२०५० बम्बई, १९४७ 


यदि चित्तकी स्थिरता हुई हो तो ऐसे समयमें यदि सपपुरुषोंके गुणोंका चिन्तवन, उनके बच- 
नोंका मनन, उनके चारित्रका कथन, कीर्तन, और प्रत्येक चे्ठाका फिर फिरसे 202 कक हो सकता 
हो, तो इससे मनका निग्रह अवश्य हो सकता है; और मनको जीतनेकी सचमुच यही टीह। 

ऐसा होनेसे ध्यान क्या है, यह समझमें आ जायगा; परन्तु उदासीनमावसे चित्त-स्थिरताके 


समयमें उसकी खूबी माछुम पड़ेगी । 


२०१ बस्बई, १९०७ 
१. उदयको अबंध परिणामसे भोगा जाय, तो ही उत्तम है [ 
२. “ दोके अंतर्मे रहनेवाही बस्तुको कितना भी क्यों न छेद्रें, फिर भी छेदी नहीं जाती, 
और भेदनेसे भेदी नहीं जाती “--श्रीआचारांग । 


२७५२ बम्बई, १९४७ 
आत्माके लिये विचार-मार्ग और भाक्ति-मार्गकी आराधना करना योग्य है; परन्तु जिसकी 
विचार-मार्गकी सामर्थ्य नहीं उसे उस मार्गका उपदेश करना योग्य नहीं, इत्यादि जो छिखा 
वह ठीक ही है। 
श्री....स्वामीने केवलद्रैनसंबंधी कही हुई जो शंका लिखी उसे बाँची है। दूसरी बहुतसी बातें 
समझ लेनेके बाद ही उस प्रकारकी शंकाका समाधान हो सकता है, अथवा आरायः उस अ्रकारकों 
समझनेकी योग्यता आती है | 


हाल्में ऐसी शंकाको संक्षित करके अथवा ज्ञान्त करके विशेष निकट आत्मार्थका विचार 
ही योग्य है । 


२०३ ब्याणीआ, कार्तिक सुदी ४ गुरु, १९४८ 

ह नीन-+...०...७५ ४ यु, १३१४८ 

का विषम आ गया है। सत्संका योग नहीं है, और बीतरागता विशेष है, इसलिये कहीं भी 

साता नहीं, अर्थात्‌ मन कहीं भी विश्रांति नहीं पाता | अनेक प्रकारकी विडंबना तो हमें नहीं है, 
तथापि निरन्तर सत्संग नहीं, यही बड़ी भारी विडम्वना है | छोक-संग अच्छा नहीं छागता | 





२०४ वंबाणाजआ, कार्तिक सुदी ७ रवि. १९४८ 
नज--+...+ जे ७ रपि, १९४८ 
चाहे जो क्रिया, जप, तप अथवा शाख्र-बाचन करके भी एक ही कार्य पिद्ध करना है, और 

पह यह है कि जगतको विस्तृत कर देना, और सतूके चरणमें रहना | 


हक इस एक ही छक्षके ऊपर अज्ञत्ति करनेसे जीवको उसे क्या करना योग है, और क्‍या 
करना अयोग्य है, यह बात समझमें आ जाती है, अथवा समझमें आने ढुगती है । 


पत्र २९५, २५६ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२४वाँ वर्ष श्षरे 


3 *न--+> 2 





इप्त उक्षके सन्‍्मुल हुए त्रिना जप, तप, ध्यान अथवा दान किसीकी भी यथायोग्य सिद्धि नहीं 

है, आर जबतक यह नहीं तबतक ध्यान आदि कुछ भी कामके नहीं हैं । 
इसलिये इनमेंसे मो जो साधन हो सकते हों उन सत्रकों, एकलक्षुद्वोी--जिसका उछेख हमने 
ऊपर किया ह--प्राप्ति होनेके लिये, करना चाहिय्रे | जप, तप आदि कुछ निपेघ करने योग्य नहीं; 
एकलरुक्षकी प्राप्रिक लिये ही है, और इस ठुक्षके विना जीवकी सम्यकल-सिद्धि नहीं होती। 
अधिक क्या करें ! जितना ऊपर कहा है उतना ही समझनेके लिये समत्त शाल्ष रचे गये हैं। 


२५० वब्राणाआ, कार्तिक मुदी ८, १९४८ 


हि. 


३४ 

किसी भी प्रका हो, उसे महान्‌ पुरुषोंने सम्बस्ञान माना है--ऐसा नहीं समझना 
आंधिय । पंदार्यके ययाग्-बोष प्राप्त दोनेकों ही सम्बस्श्ञान माना गया हैं | 

मिनका एक धर्म ही निवास है, वे अमी उस भूमिकामें नहीं आये | दर्शन आदिकी भपेक्षा 
यथाये-तोब शठ पंदाओ है। इस बातके कहनेका यहा अभिप्राय है कि किसी भी तरहकी कल्पनाते 
तम कोर्ट भी निर्णय करते हुए निदृत्त होओ | 

उपर जो फत्पना शब्दका प्रयोग किया गया है बह इस अर्थम हैं कि “हमारे तुर्हें उस समा- 
गमकी सम्मति देनेसे समागमी छोग बस्तु-तानके संब्रंधर्म जो कुछ प्ररूपण करते हैं, अथवा बोध करते 
(, बसी ही दगारी भी मान्यता है; अर्थात्‌ जिसे हम सत्‌ कहते हैं, उसे भी हम हाठमें मौन रहनेके 
कारण उनके समागमसे उस द्वानका ब्रोध तुम्हें प्राप्त करनेकी इच्छा करते हैं | 





२०६ बब्राणीआ, कात्तिक सुदी ८ सोम, १९४८ 

यदि जगत आत्मरूप माननेमें आये; और जो कुछ हुआ करे वह ठकि ही मानने आये 

दूसरे दोष देखनेमें न आयें; अपने गुणोकी उत्क्ता सहन ऋरनेम अये; तो ही इस संसार 
रखना योग्य है; अन्य प्रकारसे नहीं) 


वर्ष शषवाँ 


२०७ बवाणीआ, कार्तिक सुदी १९४८ 
५ 
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यथायोग्य वंदन स्वीकार करना । 

समागम होनेपर दो-चार कारण मन खोलकर आपसे वात नहीं करने देते | अनंतकाछकी 
चृत्ति, समागमी छोगोंकी इत्ति और छोक-छल्ा ही प्रायः इस कारणका मूह होता है । ऐसी दशा 
प्रायः मेरी नहीं रहती कि ऐसे कारणोंसे किसी भी प्राणीके ऊपर कटाक्ष आये; परन्तु हवाले मेरी 
दशा कोई भी छोकोत्तर बात करते हुए रुक जाती है; अर्थात्‌ मनका कुछ पता नहीं चलता | 

६ परमार्थ-मौन ” नामका कर्म हालमें भी उदयमें है, इससे अनेक प्रकारका मौन भी अंगीकार 
कर रक्खा है; अर्थात्‌ अधिकतर परमार्यसंत्रेती वातचीत नहीं करते | ऐसा ही उदय-काछ है | 
कचित्‌ साधारण मार्गसंबंधी वातचीत करते हैं; अन्यथा इस विपयमें बराणीद्वारा, तथा परिचियद्वारा 
मौन और शून्यता ही ग्रहण कर रब्खी है। जत्रतक योग्य समागम होकर चित्त ज्ञानी प्ररुषका 
स्वरूप नहीं जानता, तबतक ऊपर कहे हुए तीन कारण सर्वथा दूर नहीं होते, और तबतक ' सत्‌ * 
का यथार्थ कारण भी प्राप्त नहीं होता । 

ऐसी परिस्थिति दोनेका कारण, तुम्हें मेरा समागम होनेपर भी बहुत व्यावहारिक और ठोक-ठज्ा- 
युक्त बात करनेका प्रसंग रहेगा; और उससे मुझे बहुत भरुचि है; आप किसीके भी साथ मेरा 
समागम होनेके पश्चात्‌ इस प्रकारकी वातोंमें मुंध जाय, इसे मैंने योग्य नहीं समझा । 


२०८ आनन्द, मंगप्तिर सुदी युरु. १९४८ 
४) ७७७॥॥७॥/ए/शशशशआआाााणणाणााभआ ७७ आई 


( ऐसा जो ) परमसत्य उसका हम ध्यान करते हैं 
भगवानको सब कुछ सम्रपण किये बिना इस कालमें जीवका देहाभिमान मिटना संभव नहीं है, 


इसलिये हम सनातनधर्मरूप परमसत्यका निरन्तर ही ध्याव करते हैं। जो सत्यक्ता ध्यान करता है, 
वह सत्य हो जाता है। 


२५९ व, मंगहिए छुदों १४ मैन, १९४८ 
अँसत्‌ 
श्रीसहजसमाधि 


यहाँ समाधि है; स्मृति रहती है; तथापि निरुपायत्ता है हे 
उपाधि सहन हो सके, ऐसी दा नहीं है, तो भी सहन करते हे | बुक 


विचार करके वस्तुको फिर फिरसे समझना; मनसे किये हुए निश्चयकरो साक्षात्‌ निश्चय नहीं मानना। 


पत्र २६०, २६१, २६२) विविध पत्र आदि संग्रह--शप५वोँ बपे १५७५ 
देर कर कमल जनम कल तक जले मप्र  ह 
ज्ञानीद्वारा किये हुए निश्चयकों जानकर प्रदृत्ति करनेमें ही कल्याण है--फिर तो जैसी . 


होनहार | उुधाके वरिषयमें हमें सन्देह नहीं है | तुम उसका स्वरूप समझो, और तब ही फछ मिलेगा। 





२६० . वम्बई, मंगतिर वदी १४ गुर, १९४८ 
अलुक्रमे संयम स्पशैतोजी, पाम्यों क्षायक्रमाव रे, 
संयमभ्रेणी फूल्ढेजी, पूजू पद निष्पाव रे । 
( आत्माकी अमभेद चितनारूप ) संयमके एकके वाद एक क्रमका अनुभव करके क्षायिकभाव 


( जड़ परिणतिका त्याग) को प्राप्त जो श्रीसिद्वाथके पुत्र, उनके निर्मठ चरण-कमलको सेयम-म्रेणीरूप 
छलोंसि पूजता हूँ । 


उपरके बचन अतिशय गंभीर हैं | यवार्थत्रोष लदूपका यथायोग्य, 
२६१ वम्नई, पीप सुदी ३ रब, १९४८ 


अनुक्रमे संयम स्पर्शतोजी, पाम्यों क्षायकमाव रे 
* संयमभ्रणी फूलदेनी, पूजे पद निष्पाव रे। 
देशन सकलना नय ग्रंहे, आप रहे निम भावे रे, 
दितकरी जनने संजीवनी, चारो तेह चरावे रे | 
ईश्ेन जे थयां जूजवां, ते ओय नजरने फेरे रे, 
दृष्टि बिरादिक तेदमां, समकित दृष्टिने हेरे रे । 
गोंगनां वीन इड्मां ग्रहे, मिनवर शुद्ध प्रणामो रे, 
भावाचारज सेवना, भवर उद्देग सुठापों रे | 





२६१ बस्रई, पीप सुदी ५, १९४८ 


पक्षायिक चरित्रकों स्परण करते हैं 
जनक विदद्दीकी बात ठक्षमं है । करसनदासका पत्र छक्षम है ) 
बोधस्वख्पका यथायोग्य, 





६ इस पदके अर्थक्ले लिये देखो ऊपर ने, १६०५ अनुवादक, रस 

२ समस्त दर्शनोकी नयरूपसे समझे, और त्वयं निजमावर्म छीन रहे। तथा मजुष्योंकी हितकर संजीवनीका 
चारा चगये | (नह 

३ जे हमे भिन्न मिन्न दर्शन दिखाई पढ़ते हैं, ये केवठ ओष-हश्कि फेरसे द्वी दिखाई देते हैं | स्थित आदि 
दृष्टिका भेद समकित-इेश्िति द्ोता है | यो 

४ इस दृष्टि योगा बीज अरदण करे, तथा जिनवरकों शुद्ध प्रणाम करे; भावाचार्यकी सेवा और संसास्ते 
उठ़ेग दो, यदी मोक्षकी प्रातिका मार्ग है । 


न राजचन्द्र [ पत्र २६३, २६४ 
गा मम 








२६३ वम्बई, पौष सुदो ७ गुठ, १९४८ 


ज्ञानीकी आत्माका अवलोकन करते हैं; और वैसे ही हो जात हैं... | 

आपकी स्थिति रक्षमं है | अपनी इच्छा भी छुक्षमें है । गुरु-अनुप्रहचाढी जो वात ढिखी है, 
वह भी सत्य है । कर्मका उदय भोगना पड़ता है, यह भी सत्य ही है। आपकी पुनः पुनः अतिशय 
लेद होता है, यह भी जानते हैं । आपको बियोगका असह्य ताप रहता है, यह भी जानते हैं | 
बहुत प्रकारसे सतसंगमें रहना योग्य है, ऐसा मानते हैं, तथापि हालमें तो ऐसा ही सहन करना 
योग्य माना है । 

चाहे जैसे देश-कालमें यथायोग्य रहना--यथायोग्य रहनेकी ही इच्छा करना--यही उपदेद्ा 
है । तुम अपने मनकी कितनी भी चिन्ता क्‍यों न छिखो तो भी हमें तुम्हारे ऊपर खेद नहीं होगा । 
ज्ञानी अन्यथा नहीं करता, अन्यथा करना उसे सूझता भी नहीं; फिर दूसरे उपायक्ी इच्छा भी नहीं 
करना, ऐसा निवेदन है । 

कोई इस प्रकारका उदय है कि अपूर्व वीतरागता होनेपर भी व्यापारसंतंधी कुछ प्रश्ञत्ति 
कर सकते हैं, तथा दूसरी खाने-पीनेकी प्रवृत्ति मुश्किक्से कर सकते हैं | मनको कहीं भी विश्राम नहीं 
मिलता; प्रायः करके वह यहाँ किसीके समागमकी इच्छा नहीं करता | कुछ लिखा नहीं जा सकता। 
अधिक परमार्थ-वाक्‍्य बोलनेकी इच्छा नहीं होती । किसीके पूँछे हुए प्रस्‍नोंके उत्तर जाननेपर भी लिख 
नहीं सकते; चित्तका भी अधिक संग नहीं है; आत्मा आत्म-भावसे रहती है | 

प्रति समयमें अनंत गुणविशिष्ट आत्मभाव बढ़ता जाता हो, ऐसी दशा है | जो प्रायः समझनेमें 
नहीं आती अथवा इसे जान सकें ऐसे पुरुषका समागम नहीं है | 

श्रीवर्धभानकी आत्माको स्वामाषिक स्मरणपूर्वक ग्राप्त हुआ ज्ञान था, ऐसा माह होता है। 
पूर्ण वीतरागका-सा बोध हमें स्वाभाविक ही स्मरण हो आता है, इसीलिये ००० हमने ०००० लिखा 
था कि तुम ' पदार्थ ” को समझो | ऐसा ढिखनेमें और कोई दूसरा अमिप्राय न था | 





२६४ कम पौष सुदी ११ सोम. १९४८ 
(१) 
। खरूप खमावरें है | ज्ञानीके चरण-सेवनके बिना अनन्तकाढतक भी प्राप्त न हो सके, ऐसा 
वह दुलंभ भी है। आत्म-संयमका स्मरण करते रहते हैं। यथारूप चीतरागताकी पूर्णताकी इच्छा करते हैं। 
ु हि. और तुम हाढं प्त्यक्षरूपसे वियोगमें रहा करते हैं | यह भी पूर्व-निवंधनका कोई बड़ा 
प्रबंध उदयमें होनेके ही कारणसे हुआ माछ्म होता है । 
- (२) 
हम कभी कोई काव्य, पद अथवा चरण लिखकर भेजें और यदि आपने उन्हें कहीं अन्यत्र 


बाँचा अथवा ना भी हो, तो भी उन्हें अपूर्व ही समझें | हम स्वयं तो हाल्में यथाशक्य ऐसा कुछ 
करनेकी इच्छा करने जैसी दरामें नहीं हैं । श्रीवोधस्वरूपका यथायोग्य- 


पत्र २६५, २६६ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२८वाँ वर्ष श्छ७छ 


आल + ०5 











२६०५  वम्मई, प्रौष बंदी ३ रबि, १९४८ 
एक परिनामक ने करता दरव दोई, ह 
दोई परिनाम एक दवे ने धरतु है; 
एक करतूति दोह दर्व कबहूँ न करे, 
दोड़ करतृति एक दवे ने करतु है 
जीव एृदगल एक खेत-अवगाही दोउ, 
अपने अपने रुप कोड न टरहु है, 
जड़ परिनामनिकों करता है पुदगढ) 
चिदानन्द चेतन सुभाव आचरतु है । ( समयसार-नाटक ) 


हा] 


२६६ बम्बई, पौप वदी ९ रवि, १९४८. 


एक परिनामके न करता दरव दोह । ह 

(१ ) इखतु अपने खवच्समें ही परिणमर्ती है, ऐसा नियम है। जीब जीवरूप परिणमा करता 
६, और जद तड़खूप परिणमा करता है| जीवका मुख्य परिणमन चेतन ( ज्ञान ) ख़रूप है; और 
जड़का मुख्य परिणमत जइल छखूप है| जीवका जो चेतन परिणाम है वह किसी भी प्रकारसे जड़ 
होकर नहीं परिणमता, और जड़का जो जड़ल परिणाम दे बह कभी चेतन परिणामसे नहीं परिणमत्ता; 
ऐप्नी बलुकी मर्यादा है; और चेतन, अचेतन ये दो प्रकारके परिणाम तो अनुभवसिद्ध हैं। उन- 
मंत्र पक परिणामक्रों दो ठत्य मिडकर नहीं कर सकते; अर्थात्‌ जीव और जड़ मिलकर केवक चेतन 
परिणामसे परिणम नहीं सकते, अथरत्रा केबरठ अचेतन प्रिणामसे नहीं परिणम सकते | जीव चेतन 
परिणामसे परिणमता दे और जड़ अचेतन १रिणामले परिणमता है; ऐसी वस्तृत्तिति है; इसलिये 
जिनमगवान्‌ कहते हैं. कि एक परिणामकों दो हब्य नहीं कर सकते | जो जो हृत्य है; वह सब्र 
अपनी स्थितिमें ही होता £ै, और अपने समावमे ही परिणमता है। 

दौय परिनाम एक दर्व न धरतु है 

हरी तरह एक द्रव्य दो परिणामेर्मे भी नहीं परिणम सकता, ऐसी वत्तुस्थिति है। एक 
जीव द्रव्य चेतन और अचेतन इन दो परिणामोंत्ते नहीं परिणम सकता, अथवा एक पुल द्रव्य अचे- 
तन और चेतन इन दो परिणामे्ति नहीं परिणम सकता; केवठ सतरय॑ अपने ही परिणाममें परिणम 
सकता है। अचेतन पदायम चेतन परिणाम नहीं होता, और चेंतन पद्दार्थमें अचेतन परिणाम नहीं 
होता; इसडिये एक हव्य दो प्रकारके परिणामेंसि नहीं परिणम सकता, अर्थात्‌ दो परिणामोंकों धारण 
नहीं कर सकता । 280 5 
एक करतृति दोई दबे केवहू ने करे 

इम्तढिये द्वो द्रव्य एक क्रियाकों कमी भी नहीं करते । दो द्रव्योंका सर्वेथा मिठठ जाना ग्रोग्य 
नहीं है, क्योंक्रि यदि दो हब्येकि मिलमैसे एक हब्य उप होते छगे तो बत्तु अपने लरूपका त्याग 


राजचन्द्र पत्र २६७ 
बढ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ 


२७४८... | ४ रे क्-_-५+पएड--+ै+झणझण 
, और ऐसा तो कभी भी हो नहीं सकता कि वस्तु अपने खहूपका ही सर्वथा त्याग कर दे । 
बा हा का तो दो द्रव्य सवधा एक परिणामकों प्राप्त हुए बिना एक भी क्रिया कहाँते 
कर सकते हैं ? अर्थात्‌ कभी नहीं कर सकते | ६ की 
दोइ करतूति एक दव न करतु ६ 
इसी तरह एक हव्य दो क्रियाओंको मी धारण नहीं करता; क्योंकि एक समयमें दो उपयोग 
नहीं हो सकते; इसलिये-- हे 
जीव पुदगल एक खेत-भवगाही दोउ 
जीव और पुह्लने कदाचित्‌ एक क्षेत्रको रोक ख़खा हो तो भी-- 
अपने अपने रूप कोउ न टरतु है 
कोई अपने अपने स्वरूपके सिवाय दूसरे परिणामक्रो प्राप्त नहीं होता, और इसी कारण ऐसा 
कहा गया है कि--- 
जड़ परिनामनिकों करता है पुदगल 
देह आदिसे जो परिणाम होते हैं, उनका कर्चा पुद्ठढ है; क्योंकि वे देह आदि जड़ हैं; और 
जड़ परिणाम तो पुह्लमें ही होता है | जब ऐसा ही है तो फिर जीव भी जीव-छरूपमें ही रहता है, 
इसमें अब किसी दूसेर प्रभाणकी भी आवश्यकता नहीं; ऐसा मानकर कहते हैं कि-- 
चिदानंद चेतन छुभाउ आचरतु है 
काव्यकर्ताके कहनेका अभिग्राय यह है कि यदि तुम इस तरह बस्तुश्थितिकों समझो तो ही 
जड़संबंधी निज-स्वरूपभाव मिट सकता है, और तो ही अपने स्वरूपका तिरोभात्र प्रगट हो सकता है। 
विचार करो, स्थिति भी ऐसी ही है | 
बहुत गहन बातको यहाँ संक्षपर्म लिखा है | ( यर्वपि ) जिसको यथा बोध है उसे तो यह 
आसानीसे ही समझमें आ जायगी | 
इस बातपर कईबार मनन करनेसे बहुत कुछ बोध हो सकेगा | 
(२ ) चित्त प्रायः करके वनमें रहता है, आत्मा तो प्रायः मुक्तलरूप जैसी लगती है | वीत- 
रागता विशेष है; बेगारकी तरह अद्ृत्ति करते हैं; दूसरोंका अनुसरण भी करते हैं| जगतसे बहुत 
उदास हो गये हैं; वत्तीसे तंग आ गये हैं; दशा किसीसे भी कह नहीं सकते; कहे भी तो वैसा 
सत्संग नहीं है; मनको जैसा चाहें वैसा फ़िर सकते हैं; इसीलिये प्रत्तिमें रह सके हैं | किसी प्रकारस 
रागपूर्वक प्रवृत्ति न हो सकने जैसी दशा है, और ऐसी ही बनी रहती है | छोक-परिचय अच्छा नहीं 
लगता; जगतमें साता नहीं है, तथापि किये हुए कर्मोकी निजरा करनी है इसलिये निरुपाय हैं। 


यथार्थ बोधस्वरूपका यथायोग्य- 


हे ४ २१६७ बग्वई, पौष वद्ी १४ गुरु. १९४८ 
बने वैसे संद्विचारका परिचय करनेके ढिये ( उपाधिमें रंगे रहनेसे 
प्रदृत्ति न होती हो, उस बातको ज्ञानियोंने छक्षमें रखने योग्य बताई है | गत 
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की हे ललित पक कट की अनिल मनन जीकप ५४९6 
दूसरे काममे प्रवाति करते हुए भी अन्यलवभातनासे बर्ताव करनेका अभ्यास रखना योग्य है। 
बैराग्यभावनासे भूषित छातसुधारस आदि प्रन्थ निरतर चिंतन करने योग्य हैं| प्रमादमें 
पराग्पकी तम्रता-मुमुन्नुता-को मंद करना योग्य नहीं, ऐसा निश्चय रखना योग्य है। श्रीवोधस्वरूप, 
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रेदेद.. बरमाय घुदी ५ हुव, १९४८ 
अनंतकाठसे अपने खन्‍्पका वित्मरण होनेसे जीवकों अन्यभावका अभ्यास हो गया है | दीर्ध- 
काजतक सत्संगर्मे रहकर बोध-भूमिकाका सेवन होनेसे वह विस्मरण और अन्यभावका अभ्यास दूर 
होता है, अर्थात्‌ अन्यभावसे उदासीनता प्राप्त होती है। इस काठके विप्रम होनेसे अपने रृपमें तन्म- 
यता रहनी कठिन है, तथापि ससेगका दीपकाठीन सेवन तन्मयतता प्राप्त करा सकता है, इसमें सन्देह 
नहीं होता | 
जिन्दगी अत्प है, और जेजाछ अनन्त है; संख्यात धन है, और तृप्णा अनन्त है; वहाँ 
खख्पन्यृतरि सेमव नहीं हो सकती; पल्तु जहाँ जेजाठ अल्प है, और जिन्दगी अग्रमत्त है, तथा 
तृष्णा अन्य है, अथवा है ही नहीं, और सर्वसिद्धि है, वहाँ पूर्ण सवख्प-स्थिति होनी संभव है। अमूल्य 
डसा यह ह्ञान जीवन-प्रपंचसे आइत होकर वहा चा जा रहा है | उदय बलवान है | 





२६९ बम्बई, माथे सुदी १३ बुध. १९४८ 


( राग--प्रभाती ) 
जीबे नि पुग्गली नव पुर कदा, पुराछाधार नहीं तास रंगी, 
पर तणो ईश महीं अपर ऐखयेता, वस्तुपर्म कंदा न परसंगी । 
( श्रीसुमतिनाथनुं स्तवन--देवचन्द्रजी ) 





२७० ब्म्बई, माघ वददी २ रत. १९४८ 


(१) 
अत्यन्त उदास परिणामसे रदनेवाठे चैतन्यको, ज्ञानी छोग प्रवृत्तिमें होनेपर भी वैसा ही रखते 


हैं; फिर भी ऐसा कह्दा गया हैः--- 
गाया दृल्तर है, दुरंत है, क्षणमर भी-एक संमयके डिये भौ-इसको आत्मामें स्थान देना 
योग्य नहीं; ऐसी तीत्र दशा आनेपर अत्यन्त उदास परिणाम उसने होता है; और ऐसे उदास 


परिणामकी प्रदृत्ति ( गदस्थपनेसे युक्त ) अव्रंध-परिणामी कह जाने योग्य है । जो बोध-सरुपमें स्थित 


है, बह मुश्किव्से इस तरदकी प्रवृत्ति कर सकता है, क्योंकि उसको तो परम वैराग्य है। 
विदेद्ठापनेसि जो राजा जनककी प्रवृत्ति थी, वह अत्यन्त उदास परिणामके कारण ही थी; प्रायः 
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उन्हें वह लमावतः आत्मामेंसे हुई थी, तथापि मायाके किसी दुरंत प्रसंगमें जैसे समुद्रमें 8 यलि- 
चित्‌ डोछायमान होती है, वैसे ही परिणामोंका डोझायमान होना संभव होनेते, प्र्येक मायाके असंगमें 
जिसकी सर्वथा उदास अवस्था थी, ऐसे निजगुरु अशवक्रकी शरण स्वीकार करनेके कारण, थे मायाको 
आसानी पार कर सकने योग्य हो सके थे; क्योंकि महात्माके आलूम्बनका ऐसा ही प्रानत्य है | 
(२) 
(१) यदि तुम और हम ही लौकिक दृष्टिसे प्र्त्ति करेंगे तो फिर अलीकिक 
दृष्टिसे प्रदत्ति कौन करेगा ! 

आत्मा एक है अथवा अनेक; कर्ता है या अकर्ता; जगतका कोई कर्ता है अथवा जगत्‌ 
छत; ही उत्पन्न हुआ है; इत्यादि बातें मपूर्वक सत्संग होनेपर ही समझने योग्य हैं; ऐसा समझकर 
इस विषयमें हालमें पत्रद्वारा नहीं लिखा | 

सम्यक्‌ प्रकारसे ज्ञानीमें अखंड विश्वास रखनेका फछ निश्चयसे मुक्ति है । 

संसारसंबंधी तुम्हें जो जो चितायें हैं, उन चिंताओंको प्रायः हम जानते हैं; और इस विपयमें 
तुम्हें जो अमुक अमुक विकल्प रहा करते हैं, उन्हें भी हम जानते हैं | इसी तरह सत्संगके वियोगके 
कारण तुम्हें परमार्थ-चिता भी रहा करती है, उसे भी हम जानते है; दोनों ही प्रकारके विक्नल्प 
होनेसे तुम्हें आकुछता-ब्याकुछता रहा करती है, इसमें भी आरचर्य नहीं माढ्म होता, अथवा असंभवता 
नहीं माछम होती । अब इन दोनों ही प्रकारोंके विपयमें जो कुछ मेरे मनमें है; उसे खुले शब्दोंमें नाच 
ढिखनेका प्रयत्न किया है | 

संसारसंबंधी जो तुम्हें चिता है, उसे ज्यों ज्यों वह उदयमें आये, स्यों ध्यों उसे वेदन करना--सहन 
करना-- चाहिये। इस चिंताके होनेका कारण ऐसा कोई कर्म नहीं है कि जिसे दूर करनेके लिये ज्ञानी 
पुरुषको प्रदुत्ति करते हुए बाधा न आये । जबसे यथार्थ बोधकी उत्पत्ति हुई है, तमीसे किसी भी प्रकारके 
सिद्धियोगसे अथवा विधाके योगसे निजसंबंधी अथवा परसंबंधी सांसारिक साधन न करनेकी प्रतिज्ञा 
ले खखी है; और यह याद नहीं पड़ता कि इस प्रतिज्ञामें अबतक एक पलभरके लिये भी मंदता 
आई हो। तुम्हारी चिंता हम जानते हैं, और हम उस चिंताके किसी भी भागको जितना वन सके 
उतना बेदन करना चाहते हैं; परन्तु ऐसा तो कमी हुआ नहीं, वह अब कैसे हो ! हमें भी उदय- 
काल ऐसा ही रहता है कि द्वालमें ऋद्धि-योग हाथमें नहीं है | 

आणीमात्र प्रायः आहार-पानी पा जते हैं, तो फिर तुम जैसे प्राणीको कुहुम्बके लिये इससे 
विरुद्ध परिणाम जाये, ऐसा सोचना कदापि योग्य ही नहीं.है। कुटुम्मकी छाज वास्म्रार बीचमें 
आकर जो जाकुछता पैदा करती है, उसे चाहे तो रक्खो अथवा न खो, तुम्हारे लिये दोनों ही 
22820 हु जिसमें अपनी छाचारी है, उसमें तो जो हो सके उसे ही योग्य सानना, यहाँ दृष्टि 

हमें जो निर्विकल्प नामकी समाधि है, वह तो आत्माकी स्वरूप-परिणति रहनेके कारण ही है। 


आह्माके खरूपके संबंधमें तो हममें प्रायः करवे निर्विकल्पत पभव है में 
| । ही रहना संभव है, क्योंकि अन्य सावमें 
मुख्यतः हमारी बिल्कुल भी प्रवृत्ति नहीं है । हे 
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जिस दनमें बंत्र, मोक्षकी यथार्थ व्यवस्था यधार्थरुपसे कही गई है, वह दर्शन निकट 
मुक्तिका कारण है; जौर इस यधार्थ व्यवस्थाकों कहने योग्य हम यदि किसीको विशेषरुपसे मानते हैं 
तो चह श्रीतार्थकरदेव ही हूं । ््््ि 

और इन तीर्थकरदेवका जो अंतर आशय है, वह प्रायः मुख्यरूपसे यद्दि आजकल किसीमें, इस 
क्षेत्रमें हो, तो बह हम ही होंगे, ऐसा हमें दृरूपसे भासता है । 

क्योंकि हमारा जो अनुभव-ज्ञान है उसका फर बीतरागता है, और वीतरागका कहा हुआ जो 
श्तद्ञान है, वह भी उसी परिणामका कारण माढम होता हैं; इस कारण हम उसके सचे वास्तविक 
अनुयायी हं--सन्च अनुयायी हैं। 

किसी भी प्रकारसे वन और घर ये दोनों ही हमारे लिये तो समान हैं, तथापि पूर्ण बीतराग-भावके 
शिये बनमें हमें रहना अधिक रुचिकर छगता है; सुखकी इच्छा नहीं है, पर्तु बीतरागताकी इच्छा है । 

जगतके कल्याणके डिये पुरुषार्थ करनेके व्रिपयमें लिखा, तो उस पुरुपार्थके करनेकी इच्छा 
कि प्रकारसे रहती भी है, तथापि उदयके अनुसार चढनेका इस आत्माका खभाव जैसा हो गया 
है, और वैसा उद्य-काछ हाठमें समीपमें माहम नहीं होता; फिर उसकी उदीणी करके वैसा काल हे 
आने जैसी हमारी दा नहीं है | 

८४ भिक्षा मॉगकर गुजर चला छेंगे, परन्तु खेदखिन्न न होंगे; ज्ञानके अनन्त आनन्दके सामने 
यह दुःख तृणमात्र है इस आशयका जो वचन ढिखा है, उस बचनको हमारा नमस्कार हो | ऐसा 
यचन वास्तब्रिक योग्यताके व्रिना निकलना संभव नहीं है। 

(२) / जीब पौद्लिक पदार्थ नहीं है, पुद्ठढ नहीं है, और उसका पुह्ठ आधार नहीं है, और 
वह पुद्ठलके रंगचाछा भी नहीं है; अपनी खर्ूप-सत्ताके सिवाय जो कुछ भरन्‍्य है, उसका वह स्वामी 
नहीं है, क्योंकि परका ऐश्वर्य ख-रूपमें नहीं होता; वत्तुलकी दृष्टिसे देखनेपर बह कमी भी परसंगी 
नहीं ह ”-..हस तरह “ जीत्र नवी पुरी ” आदि पदका सामान्य अर्थ है | 

सेखदुखरूप करपफल जाणो, निश्रय एक आनंदो रे, 
चतनता परिणाम न चूके, चेतन कहे जिनचंदो रे । 
( वासुपृज्यस्तवन---आनंदघन ) 
(३) 

यहाँ समाधि है | पूर्णज्ञानसे युक्त समाध्रि वारंबार याद आया करती है। 

£ परमस्त्‌ ” का ध्यान करते हैं | उदासी रहती है । 

२७१ बम्ब्रई, माघ वदी 9, बुध. १९४८ 


जहाँ चारों ओर उपाधिकी ज्यात्व प्रव्वाठित हो रही हो, ऐसे प्रसंगमें समाधि रहनी परम 
दुष्कर दे; और यह बात तो परमज्ञानी ब्रिना होनी अत्यन्त ही कठिन है । हमें भी आश्चर्य होता है, 
तथापि प्रायः ऐसी ही प्रवृत्ति होती है, ऐसा अनुभव है | 
3 दुःख और सुख ये दोनों कर्मके फलरूप जानो | निश्चयसे तो एक आनन्द ही है। जिनेश्वरभगवान्‌ कहते 
हैं कि आत्मा कमी भी चेतन-भावकों नहीं छोड्ती | 
३६ 


४ 


कै 


; श्रीमदूं राजचन्द्र पत्र २७२, २७३ 
२८२ श्रीमदूं राज [ ] 


जिसे यथार्थ आध्ममाव समझमें आया है; और वह उसे निश्चल रहता है, उसे ही यह समाधि 


प्राप्त होती है | हि 
हम सम्पग्दर्शनका मुख्य रक्षण वीतरागताको मानते हैं; और ऐसा ही अनुभव है | 








२७२ बम्बई, माघ वदी ९ सोम, १९४८ 


जवहीतें चेतन विभावसों उलटि आपु, 

समै पाइ अपनी छुभाव गहि लीनो है; 

तबहीतें जो जो लेन जोग सो सो सब लीनो है, 
जो जो त्यागजोग सो सो सब छांड़ि दीनों है | 
लेबेकी न रही ठौर, त्यागिविकों नाहीं ओर, 
बाकी कहा उदयों जु, कारजु नवीनो है; 

संग त्यागि, अंग त्यागि, वचन वरंग त्यागि, 
मन त्यागि, वुद्धि त्यागि, आपा सुद्ध कीनो है । 


कैसी अद्भुत दशा है ! 


२७३ वम्बई, माघ वदी १० भौम, १९०८ 

जिस समय आत्मरूपसे केवल जाग्रत अवस्था रहती है, अर्थात्‌ आत्मा अपने स्वरूपमें सर्वेथा 

जागृत ही जाती है, उस समय उसे  केवलज्ञान ' होता है, ऐसा कहना योग्य हैं, ऐसा श्रीतीर्थकरका 
आशय है। 

जिस पदार्थकों तीर्यकरने “ आत्मा ” कहा है, उसी पदार्थकी उसी स्वरूपसे म्रतीति हो-उसी 

परिणामसे आत्मा साक्षात्‌ मासित हो-तब उसे * प्रमार्थ सम्यक्् ? है, ऐसा श्रीतीरयकरका अमिग्राय है | 


जिसे ऐसा खरूप भासित हुआ है, ऐसे पुरुषोंमें जिसे निष्काम श्रद्धा है, उस पुरुषको 
“बीजरुचि सम्यक्व ? है। 


जिस जीवमें ऐसे गुण हों कि जिससे ऐसे पुरुषकी बाधारहित निष्काम भक्ति प्राप्त हो, वह 
जीव ' मार्गोहुसारी ' है, ऐसा जिनभगवान्‌ कहते हैं | 

हमारा देहके प्रति यदि कुछ भी अमिग्राय है तो वह मात्र एक आत्मार्थके लिये ही है, दूसरे प्रयो- 
जनके लिये नहीं | यदि दूसेर किसी भी पदार्थके लिये अमिग्राय हो तो वह अभिप्राय पदार्थके लिये 
नहीं, पर्तु आज्मार्थके लिये ही है | वह आत्मा उस पदार्थकी आति-अग्रापिमें हो, ऐसा हमें माछूम 
नहीं होता | ४ आत्मत्न ” इस घनिके सिवाय कोई दूसरी ध्वनि किसी भी पदार्भके अहण अथवा 


झ्याग करजेमें स्मरण करने योग्य नहीं | निरन्तर आत्मत्व जाने ब्िना---उस स्थितिके विना---अन्य सब 
कुछ छेशरूप ही है। 


पत्र २७४, २७५, २७६, २७०] विविध पत्र आदि संग्रह--२५ वा वर्ष श्८३ 
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२७४ वम्बई, माघ वदी ११ बुध, १९४८ 


मुद्धृता विचारें ध्यावे, सुद्धतामें फेलि फरे, 
मुद्धतामें थिर व्हे अपतथारा बरसे । ( समयसार-नाटक ) 


२७५० वम्बई, माघ वदी १४ शनि, १९४८ 
अद्भुत दड्ाके काब्यका जो अर्थ लिखकर भेजा है वह यथार्थ है। अनुभवी ज्यों ज्यों सामर्थ्य 
उसन होती जाती है तो त्यों ऐसे काव्य, शब्द, वाक्य यायातव्यरूपसे परिणमतते जाते हैं; इसमें 
आधर्यकारक दद्ाका वर्णन है | 
जीवकों सम्पुरुषकी पहिचान नहीं होती और उसके प्रति भी अपने जैसी व्यावह्वरिक कल्पना 
रहती है। जीवकी यह कल्पना किस उपायसे दूर हो, सो लिखना। उपाधिका प्रसंग बहुत रहताहै। 
सत्संगके धिना जी रहे 


२७६ वम्बई, माघ वदी १४ रवि, १९४८ 


लैबेकीं न रही ठोर, त्यागिवकों नाहीं और, 
बाकी कहा उयों जु, कारण नवीनों है | 
खख्पका भान होनेंसे पूर्णकामता प्राप्त हुई; इसलिये अब किसी भी जगहमें कुछ भी लेनेके 
टिये नहीं रहा | मूर्ख भी अपने रूपका तो कभी भी त्याग करनेकी इच्छा नहीं करता; और जहाँ 
केयठ त्वरूप-ध्थिति हे वहाँ तो फिर दूसरा कुछ रहा ही नहीं; इसलिये त्यागकी भी जरूरत नहीं 
री। इस तरह जब कि लेता, देना ये दोनों ही निदृत्त हो गये तो दूसरा कोई नवीन कार्य 
करनेके टिये फिर बचा ही क्या ! अर्थात्‌ जैसा होना चाहिये वैसा हो गया तो फिर दूसरी ढेते- 
दैनेकी जेजाड़ कहाँसे दो सकती है ? इसीडिये ऐसा कहा गया है कि यहाँ पूर्णकामता प्राप्त हुई है । 


२७७ बम्बई, माघ वदी १९४८ 
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एक क्षणके लिये भी कोई अप्रिय करना नहीं चाहता, तथापि वह करना पढ़ता है, यह वात 
ऐसा सूचित करती द कि पूर्वकर्मका कोई निधन अवश्य है । 

अविकत्प समाविका ध्यान क्षणमरके छिये भी नहीं मिठता; तथापि अनेक वर्ष हुए विकल्प . 
रूप उपाधिकी आराधना करते जाते हैं | 

जब्तक संसार है तबतक किसी तरहकी उपाधि' होना तो संभव है; तथापि अविकल्प 
समात्रिमं स्थित ज्ञानीकों तो बह उपाधि भी कोई बाधा नहीं करती, अर्थात्‌ उसे तो समाधि दी है। 


२८४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र की पक 

“7 ९» 

इस देहकों धारण करके यथपि कोई महान्‌ श्रीमंतता नहीं भोगी, शद्ध आदि विपयोंका पूरा 
वैभव प्राप्त नहीं हुआ, कोई विशेष राज्याधिकार सहित दिन नहीं विताये, अपने निजके गिने जानेवाले 
ऐसे किसी धाम-आरामका सेवन नहीं किया, और अभी हाल्में तो युवावस्‍्थाका पहिठा भाग ही चाइ ई, 
तथापि इनमेंसे किसीकी हमें आत्ममावसे कोई इच्छा उत्तन्न नहीं होती, यह एक बड़ा आइचर्य मान- 
कर प्रवृत्ति करते हैं | और इन पदार्थोकी प्राप्ति-अग्राप्ति दोनों समान जानकर बहुत प्रकारसे अबि- 
कहप सर्माधिका ही अनुभव करते हैं । 

ऐसा होनेपर भी वारम्थार वनवासकी याद आया करती है; किसी भी प्रकारका ठोक-परिचय 
रुचिकर नहीं छगता; सत्संगकी ही निरंतर कामना रहा करती हैं; और हम अव्यधित दहमाते उपाधि- 
योगमें रहते हैं । 

एक अविकल्प समाधिके सिवाय दूसरा कुछ वास्तविक रीतिसे स्मरण नहीं रहता, चितन 
नहीं रहता, रुचि नहीं रहती, अथवा कोई भी काम नहीं किया जाता | 

ज्योतिष आदि बिया अथवा अणिमा आदि पिद्धिको मायिक पदार्थ जानकर आत्माकों इनका 
कचित्‌ ही स्मरण होता है । इनके द्वारा कोई वात जानना अथवा पिद्ध करना कभी भी योग्य 
माद्म नहीं होता, और इस बातमें किसी प्रकारसे हालम चित्तका प्रत्रेश भी नहीं रहा | 

पूर्वनिवंधन जिस जिस प्रकारसे उदय आये, उस उस प्रकारसे ००० अनुऋमसे वेदन करते 
जाना, ऐसा करना ही योग्य ढगा है | 

तुम भी, ऐसे अलुक्रममें मे ही थोड़ेसे थोड़े अंशम्में ही प्रदत्त क्यों न हुआ जाय, तो भी 
प्रवृत्ति करनेका अभ्यास रखना; और किसी भी कामके असंगमें अधिक शोकमें पड़ जानेका अभ्याप्त 
कम करना; ऐसा करना अथवा होना यही ज्ञानीकी अचस्थामें प्रवेश करनेका द्वार है। 

तुम किसी भी प्रकारका उपाधिका प्रसंग लिखते हो, वह यद्यपि बॉचनेमें तो आता ही है, 
तथापि उस विषयका चित्तमें जरा भी आभास न पड़नेके कारण प्रायः उत्तर लिखना भी नहीं 
बनता; इसे आप चाहे दोष कहो या गुण, पर्तु वह क्षमा करने योग्य है | 

हमें भी सांसारिक उपाधि कोई कम नहीं है; तथापि उसमें निजपना नहीं रह जानेके कारण 
उससे घबराहट पैदा नहीं होती | उस उपाधिके उदय-कालके कारण हालमें समाधिका अस्तित् 








गौणसा हो रहा है; और उसके ढिये शोक रहा करता है | चीतरागमावका यथायोग्य, 
२७८ चम्बर, माघ, १९४८ 


दीर्घकाढतक यथार्थ-बोधका परिचय होनेसे बोध-ब्रीजकी प्राति होती है; और यह बोध-बीज 
प्रायः निश्चय सम्यक्व ही होता है | 


जिनभग़वानने जो बाईस पग्रकारके परिषह कहे हैं उनमें “दर्शन ” परिषह नामका भी 
एक परिषद कहा गया है। इन दोनों परिषहोंका विचार करना योग्य है। यह विचार करनेकी 


पत्र २७९ ) विविध पत्र आदि संग्रह--श्ष्वों वर्ष श्टण 
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हु्ारी भूमिका 5; अर्थात्‌ उस भूमिका ( गुणस्थानक ) के विचारनेसे किसी प्रकारसे तुम्हें यथार्थ 
धीरज प्राप्त होना सेमव है । 

यदि क्लिसी भी प्रकार अपने आप मनमें कुछ ऐसा संकल्प कर लें, कि ऐसी दरशामें आ जाँय; 
अयवा रस प्रकारका प्यान करें तो सम्वक्वकी गआपि हो जायगी। तो वह संकल्प करना प्रायः 
(हानीका लख्प समसझनेपर) मिथ्या है, ऐसा माइम होता है। 

यधा-शोतर किसे कहते हैं, इसका विचार करके-अनेक बार विचार करके-क्षानियोने अपनी 
कन्यना निवृत्त करनेका ही विधान किया है| 

अय्यागमसारका बौचन, श्रवण चाह --यह अच्छा हैं | प्रन्थके अनेक बार वौचनेकी चिन्ता 
2, पस्तु जिससे झिसी प्रकार उसका दीर्बकाव्तक अनुप्रेक्षण रहा करे, ऐसा करना योग्य है। 

परमार्थ प्राव ट्ोनेके ठिये किसी भी प्रकारकी आकुछता-व्याकुलता रखनेको दर्शन * परिपह 
झाम 2 । यह परिषह उदयन द्षो तो सुखकारक है; पस्तु यद्रि उसको धौरजसे वेदन किया जाय तो 





| 


उसमेंस दर्शनकफी उत्तत्ति होना सेमव हैं । 

तुमे किसी मी प्रकारसे दर्शनपरिषद् है, ऐसा यदि तुख्हें छगता हो तो उसका धीरजसे वेदन 
झरना ही योग्य है; ऐसा उपर है| हम जानते हैं कि तुम्हें प्रायः दर्शानपरिषह है। 

हाठमें तो किसी भी प्रकास्की आकुलताके बिना वैराग्य-भावनासे--बीतराग-भावसे--ज्ञानीमें 
पस्म भक्तिमाबसे--संत्याख्र आदि और सत्संगका परिच्रय करना ही योग्य है । 

परमार्थटे सं मनसे किये हुए सेकल्यके अनुसार किसी भी प्रकारकी इच्छा नहीं करनी चाहिये; 
अति किसी भी प्रकारके दिव्य-तेजयुक्त पदार्थ इयादि दिखाई देने आदिकी इच्छा, मनःकल्पित 
ध्यान आरि, इन सत्र सेकत्पोंक जैसे बने तेते निश्वत्ति करना चाहिये । 

झांतमुधास्समें कही हुई भावना, और अध्याम्मसारमे कहा हुआ आत्मनिश्चयाधरिकार फिर फिरसे 
मनन करने योग्य हैं। इन दोनोंगे विशेषता मानना । 


धर 


आहा ई, यह मित्त प्रमाणसे जाना जाय; आत्मा नित्य है, यह जिस प्रमाणते जाना जाय; 
आम कर्ता दे, यह जिस प्रमाणसे जाना जाय; आत्मा भोक्ता है, यह जिस प्रमाणसे जाना जाय; मोक्ष 
£ यह जिस प्रमाणसे जाना जाय; और उसका उपाय है, यह जिस प्रमाणते जाना जाय--बह बात 
बास्थार विचासने योग्य है । अध्यात्मसार अथवा दूसरे किसी भी प्रन्थमें यह वात हो तो विचारनेमे 
बाबा नहीं है | कब्यनाक्रा थाग करके दी विचारना योग्य है। 

जनकमिदेद्ीकी बात दाओरों जाननेसे तुम्हें कोई फठ न होगा | 





२७९ बस्रई, माध १९४८ 
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अँतिके कारण मुखखूप भापित होनेबाढे इन संसारी प्रसंगों और प्रकारोमे जबतक जौबको 
ग्रेम झता है, तब्रतक जीवको अपने सख्पका भाषित होना असंभव है। और सत्संगका माह्मत्य 
भी यायातव्यर्यसे भातित द्वोना असंभत्र है। जबतक यह संसारगत प्रेम असंसारगत प्रेमहूप 
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नहीं हो जाता तबतक नि३चयसे अग्रमत्तपनेसे वारम्बार पुरुषाथका स्वीकार करना हीं योग्य हैं; 
यह बात तीनों काढमें संदेहरहित है, ऐसा जानकर निष्कामर्ूपतत लिखी है | 








२८०. उम्तरई, फाल्युन छुदी ? बुध, १६०८ 


(१) 

आरंभ और परिग्रहका ज्यों ब्यों मोह दूर होता जाता है, ज्यों ज्यों उनसे अपनेपनका अभिमान 
मंद पड़ता जाता है, सो त्यें। मुम्ुक्षुता बढ़ती जाती है । अनंतकालसे जिससे परिचय चढछा आ 
रहा है ऐसा यह अभिमान प्रायः एकदम निद्ृत्त नहीं हो जाता; इस कारण तन, मन, धन भादि 
जिनमें अपनापन आ गया है, उन सबको ज्ञानीके प्रति अर्पण किया जाता है; ज्ञानी प्रायः उन्हें कुछ 
ग्रहण नहीं करते, परन्तु उनमेंते अपनेपनके दूर करनेका उपदेश देते हैं; और करने योग्य भी यही 
है कि आरंभ, परिग्रहको वारम्बारके प्रसंगमें विचार विचारकर अपना होते हुए रोकना; तभी 
मुम्ुक्षुता निर्मल होती है । 

(२) 

४ जीवको सत्पुरुषकी पहिचान नहीं होती; उसके प्रति भी अपने समान ही व्यावह्मरिक 
कल्पना रहा करती है--जीवकी यह दशा किस उपायसे दूर हो! ” इस प्रश्नक्ा उत्तर यथार्थ ही 
लिखा है । यह उत्तर चैसा है जिसे ज्ञानी अथवा ज्ञानीके आश्रयमें रहनेवाला ही जान सकता है, कह 
सकता है, अथवा लिख सकता है। मार्ग कैसा होना चाहिये, यह जिसे बोध नहीं है, ऐसे शासा- 
भ्यासी पुरुष, उसका यथार्थ उत्तर न दे सकें, यह भी यथार्थ ही है| “ दुद्धता विचारे ध्यावे ”” इस 
पदके विषयमें फिर कभी लिखेंगे । 

अंवारामजीकी पुस्तकके संत्रेधमें आपने विशेष वॉचन करके जो अभिप्राय लिखा है, उसके 
विषयमें बातचीत होनेपर फिर कभी कहेंगे | हमने इस पुस्तकका बहुतसां भाग देखा है, प्स्तु हमें 
उनकी बातें सिद्धान्त-ज्ञानसे बराबर बैठती हुई नहीं मादम होती। और ऐसा ही है; तथापि उस पुरुषकी 
दशा अच्छी है, मागानुसारी जैसी है, ऐसा तो कह सकते हैं | जिसे हमने सैद्धान्तिक अथवा यथार्थ 
ज्ञान माना है, वह तो अत्यन्त ही सूक्ष्म है, और वह प्राप्त हो सकनेवाला ज्ञान है | विशेष फिर | 


२८१ कम्तई फाह्युन सुदी १० बुध.१९४८ 

* फिर कभी लिखेंगे, फ़िर कभी हिखेंगे ” ऐसा बहुतवार लिखकर भी लिखा नहीं जा सका, 

यह क्षमा- करने योग्य है; क्योंकि चित्तकी स्थिति प्रायः करके विदेही जैसी रहती है; इसलिये कार्यमें 

कक हो जाती है | हाल्में जैसी चित-स्थिति है बैसो अपुक समयतक रक्खे बिना छुटकारा 
न | ह॒ 

ज्ञानी पुरुष बहुत बहुत हो गये हैं, परन्तु उनमें हमारे जैसे उपाधि-प्रसंग और उदासीन--- 

अत्यन्त उदासीन-चित्तस्थितिवाले आयः थोड़े ही हुए हैं | उपाधिके प्रसंगके कारण आत्मासंवंधी जो 
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आल 


विचार ईँ वे अखंडरूपते नहीं हो सकते, अथवा गाणतासे हआ करते हैं, ऐसा होनेके कारण बहुत 

काटतक प्पचन रहना पडता है; और उसमें तो अत्यन्त उदास परिणाम हो जानेके कारण क्षणमरके 
डिंयर भी चित्त नहीं ठिक सकता; इस कारण हानी सर्वसग-परित्याग करने अप्रतिवद्धरुपसे बिचरते हैं। 
तंग दाद्दका उत्ता्थ यह है कि ऐसा संग जो अखंडरूपसे आतमध्यान अथवा बोधको मुल्यताते न 
एप सके । यह हमने संक्षेपर्म हों लिखा है; और इसी क्रमको बाह्मसे और अंतरसे भजा करते हं। 


देह होनेपर भी मनुष्य पूर्ण बीतराग हो सकता है, ऐसा हमारा निश्चड अनुभव है; क्योंकि हम 


भी निम्चयसे उसी छितिकों पानेवाडे है, ऐसा हमारी आत्मा अखंडरूपसे कहती है; और ऐसा ही है- 


आश्ष्ज्धारक है; तथा वह स्थिति प्राप्त हो सकती है, इसी देहमें प्राप्त हो सकती है, 
पद निधय है। उसे प्रा: करनेके डिये हम पूर्ण योग्य हैं, ऐसा निश्चय है; इसी देहमें ऐसा हुए ब्रिता हमारी 
[मीनता मिद्र जायगी, एस्ता माइ्म नहीं दोता, और ऐसा होना संभव ह--अव्य ऐसा ही है। 


2] 


प्रायः करके प्रश्नका उत्तर छिखना न वन सकेगा, क्योंकि चित्त-प्थिति जैसी कही है वैसी 
ही रदा करती €। हाठमें वहाँ कुछ बचना, विचारना चाह है या नहीं, यह प्रसंग पाकर लिखना | 


स्यागकी इन्‍्छा कम्ते हैं, परन्तु द्वोता नहीं; बह त्याग कद्माचित्‌ तुम्हारी इच्छाके अनुसार ही करें, 


तथापि उसना भी दालमें तो बनना संभव नहीं है। अभिन्न बोबमयका अणाम पहुँचे, 





२८२ वग्बई, फान्युन सुदी ११ बुध. १९४८ 
(१) 
उद्ात परिणाम आध्माक्ों भज्ा करता है। निरुपायताका उपाय काठ है। समझनेके डिये 
विगन ढिसी £ैं, बह टीक है। ये बातें जबतक जीवके समझनेमें नहीं आता, तबतक यथार्थ 
उदाम्ीन परिणति भी होना कंगन ठगती है| 
# त्प्पुरुष पद्िचाननेम नहीं आते ” इत्यादि प्रदनोंकों उत्तर सहित लिख भेजनेका विचार 
तो होता है, पर्तु छिखनेमे जसा चाहिये बसा चित्त नहीं रहता, और वह भी अल्पकाठ्के लिये ही 
सता है, इसख्यि मनकी बात डिखनेमें नहीं आ पाती। आत्माकों उदास परिणाम अत्यन्त मजा 
करता ८ | एक-आथी भितासा-बृत्तिवाले पुरुषकों कुरीत्र आठ दिन पहिले एक पत्र भेजनेके लिये 
छिला था। वादर्म अमुक कारणसे चित्तके रुक जानेपर वह पत्र ज्यों का त्यों छोड़ दिया, जो कि 
आपको पढ़नेक्रे डिये भेजा है | 
जो बाल्लव्रिक दानीकों पद्िचानते हैँ, वे ध्यान आदिकी इच्छा नहीं करते, ऐसा हमारा अंतरंग 
अभिप्राय रहा करता हे । जो बानीकी ही इच्छा करता हैं, उसे ही पहिचानता है और भजता है, वह 
ब्रेसा ही दो जाता ६, और उसे ही उत्तम मुमुक्षु जानना चाहिये | 


<8 हि 


पु 


शे्‌ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र १८३, २८४, २८५ 
८८ 
8 ८ दल हक पलट अल दम कक न टन घन अप लत 
(२) के न 
विशेष करके वैराग्य प्रकरणमें, श्रीरामको जो अपने वैराग्यके कारण माछम हुए, ने बताये हैं, 


थे फिर फिरसे विचार करने जैसे हैं | 





१८३. वम्बई फाल्युन सुदी ११॥ गुर, १९४८ 

चि. चंदुके ख्वगवासकी खबर पढ़कर खेद हुआ | जो जो प्राणी देह धारण करते हैं, वे सब 
देहका त्याग करते हैं, यह बात हमें प्रत्यक्ष अनुभवसिद्ध दिखाई देती है; ऐसा होनेपर भी अपना 
चित्त इस देहकी अनित्यता विचारकर नित्य पदार्थके मार्गमें नहीं चछता, इस शोचनीय बातका 
बारम्बार विचार करना योग्य है। है 

मनको धौरज देकर उदासी छोड़े बिना काम नहीं चलेगा | दिलगीरी न करते हुए घारिज् 
उस दुःखको सहन करना, यही अपना धर्म है । है न्‍ 

इस देहको भी कभी न कभी इसी तरह त्याग देना है, यह वात स्मरणमें आया करती है, 
और संसारके प्रति विशेष वैराग्य रहा करता है । 

पूर्वकर्मके अनुसार जो कुछ भी सुख-दुःख प्राप्त हो उसे समानभावसे वेदन करना, यह ज्ञानीकी 
शिक्षा याद आ जाती है, सो छिखी है | मायाकी रचना गहन है | 


२८९ बम्बई, फाल्युन सुदी१ ३ शुक्र. १९४८ 

परिणाममें अत्यंत उदासीनता रहा करती है । ज्यों ज्यों ऐसा होता है त्वों त्यों प्रवृत्ति 

प्रसंग भी बढ़ा करता है | जिस ग्रवृत्तिका प्रसंग होगा, ऐसी कल्पना भी न की थी, वह प्रसंग भी 

प्राप्त हो जाया करता है; और इस कारण ऐसा मानते हैं कि पूर्वमें बाँधे हुए कर्म निदृत्त होनेके लिये 
शीघ्रतासे उदयमें आ रहे हैं । 


शट८७. वम्बश फा. सुदो १४ शुक्र, १९१८ 
किसीका दोष नहीं; हमने कम वॉधे हैं इसलिये हमारा ही दोष है. 

ज्योतिषकी आज्नायसंबंधी जो थोड़ीसी बातें लिखीं, वे पढ़ीं हैं | उसका वहुतसा भाग जानते 
हैं, तथापि उसमें चित्त जरा भी प्रवेश नहीं करता; और उस विषयका पढ़ना अथवा छुनना कदाचित्‌ 
चमत्कारिक भी हो तो भी भाररूप ही माछम होता है; उसमें जरासी भी रुचि नहीं रही है । 

हमें तो केवल एक अपूर्व सतके ज्ञानमें ही रुचि रहती है; दूसरा जो कुछ मी करनेमें अथवा 
अनुकरण करनेमें आता है, वह सब आसपासके बंधनके कारण ही करते हैं । 

हाठमें जो कुछ व्यवहार करते हैं, उसमें देह और मनको वाह्य उपयोगमें चलाना पड़ता है, 
इससे अत्यंत आकुलता आ जाती है। 


जो कुछ पूर्वमें बंधन किया गया है, उन कर्मोके निद्तत्त होनेके लिये---भोग छेनेके लिये--- | 
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थोड़े ही कालमें भोग लेनेके लिये--इस व्यापार नामके व्यावहारिक कामका दूसरेके छिये सेवन 


इस कामझी प्रवृत्ति करते समय मितनी हमारी उदासीन दशा थी, उससे भी आज विशेष है। 

कोई भी जीव परमार्थकी इच्छा करे, और व्यावहारिक संगम प्रीति खखे, और परमा॥ ग्राप् 
है जाय, एंसा तो कभी हो ही नहीं सकता | पूर्षकर्म देखते हुए तो इस कामकी निवृत्ति हाढमें ही 
हो जाय, ऐसा रिग्गाई नहीं देता | 

इसे कामके पीछे ' धथाग ऐसा हमने ज्ञानमें दे 
देना £ै, इतनी आश्र्यक्षी बात ६ | हमारी बृत्तिकों परमाः 


ब्रहुत कुछ समय इस कामम त्िताते हैं | 


॥ ओर हालमे भी ऐसा ही ख़रूप दिखाई 


खा 
शक कारण अवकाश नहीं है, ऐसा होनेपर भी 


२८६ बम्बई, फाह्गुन सुदी १५ रत्रि, १९४८ 
पानसे भव्रका अन्त होता हूं, उस ज्ञानका ग्राप्त होना जीवकों बहुत दुर्लूभ है; तथापि 
बह शान, स्वचषसे तो अध्यन्त दी सुगम है, ऐसा हम मानते हैं| उस ज्ञानके सुगमतासे प्राप्त होनेमें 
मिस इसकी आवश्यकता है, वह दक्ा प्राप्त होनी भी बहुत बहुत कठिन है, और इसके प्राप्त 
; मिले बिना जीवकों अनंतकाठसे भठकना पड्ठा है। इन दो कारणोंके 


38 
बडा 
ष्ड 


ट्रानिक जो कारण 


पर मोक्ष होता £ 


ञ् ष्र 
हि] »| अप 





२८७ ब्रम्बई, फाल्युन वदी ४ गुरु. १९४८ 
जिन्तमें अधिक्षपक्पस रहना--समात्रि रखना | उस बातकों चित्त निद्कत्ति करनेके लिये 
आपको ढिखी है, और इसमें उप्त जोबर्की अनुकंपाके सिवाय और कोई दूसरा प्रयोजन नहीं है | हमें तो 
याद जो हुछ भी हो, तो भी समात्रि द्वी रखनेकी दृता रहती है | अपने ऊपर यदि कोई आपत्ति, 
विहस्बना, खब्ररादट अथवा ऐसा ही कुछ आ पड़े, तो उसके डिये किसीपर दोपका आरोपण .करनेकी 
मारी इच्छा नहीं होती | तथा उसे पस्मार्थ-दश्सि देखनेसे तो वह जीवका ही दोप है; व्यावहारिक- 
दट्िस देखनेपर नहीं देखने जैसा है, और जहाँतक जीवकी व्यावह्यरिक-इ्टि होती है वहातक पासमा- 
थिक्ष दोपका ख्याल आना बहुत द्ुप्कर ६ | 
मोक्षक दी मत्य कारण जैसे आपने ठिखे हैं वे वैसे दी हैं | विशेष फिर लिखेँगा। 


क->+>->+3+34-33०+मनन-म«»-भमनन. 


बम्ब६ श ४८ 
शेटट. व फाहयुन वी ६ शनि, १३४८ 


यहाँ भात-समात्रि ते समाधि छानेके लिये पूर्वकर्मको निदृत्त होने देना योग्य है | 
प्रमकाठका वह़ेस वरढ्ा चिह्र क्या है? अथवा दुःपमकाल किसे कहते हैं! अथवा उसे 
बोधबीज, 


कौनसे मुख्य ठक्षणसें पद्धिचान सकते है ? यही विज्ञप्ति 





१७५ 
(८ 


२९० श्रीमद राजचन्द्र.[ पत्र २८९, २९०; ९९१, १९३ 
$% मी कक हि मर अलग. 832 तक कस 
३८९ वग्बई, फालह्युन बंदी १० बुध, १९०८ 
(१) 
4] 
3» 
उपाधि उदयरूपसे है । जिससे पूर्वकर्म तुरत ही निदृत्त हों, ऐसा करते हैं । 
(२) हज 
किसी भी प्रकारसे सत्संगका योग बने तो उसे किये रहना यही कर्तव्य है, और जिस 
प्रकारसे जीवको अपनापन विशेष हुआ करता हो अथवा वह बढ़ा करता हो, तो उत्त पकारसे जैसे 
बने तैसे संकोच करते रहना, यह भी सत्संगमें फल देनेवाली भावना है | 


२९० वम्बई, सोमवत्ती अमावस्था फा. वदी सोम.१९४८ 
9 


3» 
हम जानते हैं कि जो परिणाम बहुत समयमें प्राप्त होनेयाढा है, वह उससे थोई समयमे प्राप्त 
होनेके लिये ही यह उपाधि-योग विशेषरूपसे रहता है | 
. हाल्में हम यहाँ व्यावहारिक काम तो ग्रमाणमें बहुत करते हैं, उसमें मन भी पूरी तरहसे देते 
हैं; तो भी वह मन व्यवहारमें लगता नहीं है; अपने ही विपयमें रहता है। इसलिये 
व्यवहार बहुत वोझारूप रहता है। समत्त लोक तीनों कालमें दुःखसे पीड़ित माना गया है, और 
उसमें भी यह काछ रहता है, यह तो महादुःपम काल है; और सर्वथा विश्रांतिका कारण करीव्यरूप 
जो ' श्रीसत्संग ” है, वह तो सर्वकाठमें प्राप्त होना दुरूम ही है; फिर वह इस काहमें प्राप्त होना बहुत 
बहुत ही दुर्लभ हो, इसमें कुछ भी आरचर्य नहीं है | हमारा मन प्रायः ऋ्रोधसे, मानसे, मायासे, 
लोभसे, हात्यसे, रतिसे, अरतिसे, भयसे, शोकसे, जुगुप्सासे अथवा शब्द आदि विपयोंसे अग्रातिवंध 
जैसा है; कुठुम्बसे, घनसे, पुत्रसे, बैभवसे, ख्ीसे, अथवा देहसे मुक्त जैसा है; उप्त मनका भी सत्तंगमें 
बंधन रखना बहुत बहुत रहा करता है। 
२९१ वम्बई, चैत्र सुदा २ बुध. १९४८ 
यह छोक-स्थिति ही ऐसी है कि उसमें सत्यकी भावना करना परम कठिन है | समस्त रचना 
असतत्यके आग्रहकी भावना करानेवाली है | 
छोक-स्थिति आश्चर्यकारक है । 
ज्ञानौकों सर्वंग-परित्याग करनेका हेतु क्या होगा ! 





२९२ चम्बई, चैत्र सुदी ९ बुध, १९४८ 
किन्दीं किन्हीं दु:ख उसंगेमें ग्लानि हो आती है और उसके कारण वैराग्य भी रहा करता है, 
परन्तु जीवका सच्चा कल्याण और छुख तो ऐसा समझनेमें माछ्म होता है कि इस सब ग्लानिका कारण अपना 


पत्र २९३, २९४, २९५, ]) विविध पत्र आदि संग्रह--रण्वाँ बे २०१ 





उपाजन किया हुआ प्राख्य है, जिसे भोगे विना छुटकारा नहीं होता, और उसे समतासे भोगना ही 
योग्य हैं; इसलिये मनकी ग्छानिको जैसे बने तैसे शान्त करना और जो कर्म उपार्जित नहीं किये वे 
भोगनेमें नहीं आते, ऐसा समझकर दूसरे किसीके प्रति दोष-दष्टि करनेकी दृत्तिको जैसे बने पैसे 
शान्त करके समतासे प्रवृत्ति करना, यह योग्य. माछ्म होता है, और यही जीवका कर्ीत्य है। 





२९३४ वम्बई, चैत्र सुदी १३ शुक्र १९४८ 


३24 


3&# 
(१) 


एक संमयके लिय्र थी अप्रमत्तवाराकों विश्मरण नहीं करनेवाछा ऐसा आत्माकार मन वर्त्तमान 
समयमें उदयानुसार प्रवृत्ति करता है; और जिस किसी भी प्रकारसे प्रवृत्ति होती है उसका कारण 
पूर्वमें बंध करनेमें आया हुआ उदय ही है; उस उदयमें प्रीति भी नहीं और अग्रीति भी नहीं; समता 
है; और करने योग्य भी यही है | 

(२) 

समकितकी स्पदना कब्र हुई समझनी चाहिये ? उस समय कैसी दशा रहती है ! इस विषयका 
अनुमत्र करके लिखना | 

सांसारिक उपाधिका जो कुछ भी होता हो उसे होने देना; यही कर्तव्य है, और यही अभिप्राय 
रहा करता है | धीरजसे उदयका वेदन करना ही योग्य है | 


(३) 
प्रतिबंधपना दुःखदायक है | सरूपत्थ यथायोग्य, 
२९९ बम्बई, चैत्र बदी १ बुध, १९४८ 


आत्म-समाधिपूर्वकत योग-उपाधि रहा करती है; इस प्रतिवंधके कारण हालमें तो कुछ भी 


इच्छित काम नहीं किया जा सकता। 
इसी हेतुके कारण श्रीक्ृपम आदि ज्ञानियोंने शरीर आदिके प्रइत्ति करनेके भानका भी 





त्याग किया था। समस्त भाव- 
हर २९५ '  बंम्बई, चैत्र वदी ५ रवि, १९४८ 


सत्संग होनेके समागमकी इच्छा करते हैं, परसतु उपाशि-योगके टदयका भी वेदन किये बिना 
उपाय नहीं | जगतमें कोई दूत. पदार्थ तो हमें किसी भी रुचिके कारण नहीं रहे | जो कुछ रुचि 
रही है वह केवठ एक सत्यका ध्यान करनेवाले / संत” के प्रति, शिसमें भाम्माका वर्णन. है ऐसे 


२०२५ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र २९६, ९९७, २९८ 





..........+-जजड 355५ 


* सत्‌ शात्र ? के प्रति, और परेच्छासे परमार्थक्रे निमित्त कारण ' दान आदि ' के प्रति रही है । आत्मा 
तो कृतार्थ हुआ जान पड़ता है । 


२९६ बम, चैत्र वदी ५ रवि, १९४८ 


जगत्‌के अभिष्रायकों देखकर जीवने पदार्थका बोध भाप्त किया है; ह्ानीके 
अभिषप्रायकोीं देखकर नहीं प्राप्त किया । जो जीव ज्ञानीके अभिप्रायसे 
बोध पाता है, उस जीवको सम्यग्दशन होता है. 

मार्ग हम दो प्रकारके मानते हैं | एक उपदेश प्रात्तिका मार्ग और दूसरा वास्तविक मार्ग | 
विचारसागर उपदेश-प्राप्िके लियि बिचारने योग्य प्रंथ है | जब हम जैन शा्तरोंकी बाचनेके लिये कहते 
हैं तब जैनी होनेके लिये नहीं कहते; जब वेदांत शात्र बाँचनेके लिये कहते हैं तो वेदांती होनेके लिये 
नहीं कहते; इसी तरह अन्य शात्रोंकों बाँचनेके ल्यि जो कहते हैं तो अन्य होनेके लिये नहीं कहते । 
जो बाहते हैं वह केवठ तुम सब छोगोंकों उपदेश देनेके लिये ही कहते हैं | हालमें जैन और वेढांती 
आदिके भेदका प्याग करो | आत्मा वैसी नहीं है। 


२९७ बम्बई, चैत्र बदी १२ रवि, १९४८ 
जहाँ पूर्ण-झामता है, वहँ सर्वज्ञता है, 
जिसे बोध-बीजकी उत्पत्ति हो जाती है, उसे स्वरूप-छुखसे परितृतति रहती है, और विपयके प्रति 
अप्रयत्न दशा रहती है | 
जिस जीवनमें क्षणिकता है, उसी जीवनमें ज्ञानियोंने नित्यता ग्राप्त की है, यह अचरजकी बात है। 
यदि जीवको परितृत्ति न रहा करती हो तो उसे अखंड आत्म-बोध हुआ नहीं समझना | 


२९८ बनबई वैद्य चुदी ३ शुक्र, १९४८ अक्षय तृतीया 

(१) 
भाव-समाधि है; बाह्य उपाधि है; जो भावकों गौण कर सके ऐसी वह स्थितिवाली है; तथापि 

समाधि रहती है । 

(२) 
हमने जो पूर्ण-कामताके विपयमें लिखा है, वह इस आशयसे लिखा है कि जिस प्रमाणसे ज्ञानका 
प्रकाश होता जाता है, उस ग्रमाणसे शब्द आदि व्यावहाए्कि पदार्थौते निद्चहता आती जाती है; 
आक्म-छुखके कारण परितृत्ति रहती है। अन्य किसी भी सुखकी इच्छा न होनी यह पूर्ण ज्ञानका रक्षण है | 
ज्ञानी अनित्य जीवनमें नित्यता प्राप्त करता है, ऐसा जो लिखा है वह इस आशयसे लिखा है 


कि उसे गृल्युसे भी निर्भयता रहती है | जिसे ऐसा हो जाय उसे त्यतत 
तो यह बात सत्य हं। है । फिर अनित्यता रही है, ऐसा न कहें; 


३-४ 


. पत्र २९९, २००, ३२०१ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२५वाँ वर्ष २९३ 





जिसे सत्रा भाम-भान हो जाता है उसकी ' में अन्य-माबका अकर्ता हूँ” ऐसा वोब उत्पन्न 
निक्ी जो अहंग्रत्यय-बुद्धि हैं, उसका विलय हो जाता है | 


ऐसा ही समुब्बछ आत्म-भान वास्मख्रार रंद्ा करता है, तथापि जैसेकी इच्छा करते हैं 
बसा ते नहीं समाविरूप, 
२९९ वम्बई, चैश्ञाख सुद्दी ५ रवि, १९४८ 


हालमें तो अनुक्रमसे उपाधि-योग विशेष रहा करता है | 

अनंतकाल व्यवहार करनेमे ब्यत्तीत किया है, तो फिर उसकी जंजाढमें, जिससे परमार्थका 
विसर्जन न किया जाय उसी तरह बर्ताव करना, ऐसा जिसका निश्चय हो गया हैं, उसे वैसे ही 
होता है, ऐसा हम मानते हैं । 

बनमें उदासीनतासे स्थित योगीजन और तीर्थंकर आदिके आत्मलकी याद आती है । 


३०० बम्बई, वेशाख सुदी १२ रवि. १९१८ 


१. मनमें वारम्बार विचारसे निश्चय हो रहा हैं कि किसी भी प्रकास्से उपयोग फिरकर अन्य- 
भावमें अपनापन नहीं होता; और अखण्ड आत्म-ध्यान रहा करता है, ऐसी दब शाम विकठ उपाधि- 
बोगका उदय आश्चर्यकारक है। हाव्में तो थोड़े क्षणोंकी निद्धत्ति भी मुश्किक्से ही रहती है; और 
प्रदृत्ति कर सकनेकी योग्वतावाद्य तो चित्त है नहीं; और हाढमें ऐसी प्रवृत्ति करना यही कर्तव्य है, 
तो उदासीनतासे ऐसा करते हैं; मन कहीं मी नहीं छगता, और कुछ भी अच्छा नहीं ढगता |- 

२. निरूपम आंत्म-ध्यान जो तीथकर आदिने किया है, वह परम आश्चर्यकारक है। उस काहमं 
भी आश्वर्यकारक था | अधिक क्या कहां जाय ? “ बनकी मारी कोयछ ” की कहावतके अनुसार इस 
काहमें और इस ग्रवृत्तिमें हम पड़े हैं | 





३०१ वम्वई, वैशाख वदी ६ भौम, १९४८ 


ज्ञानीसे यदि किसी भी ग्रकारसे धन आदिकी वौँछां सकी जाती है, तो जीवकों दररोनावरणीय 
कर्मका प्रतिबंध विशेष उत्पन्न होता है | ज्ञानी तो प्रायः इस तरह ही अदृत्ति करता हैं कि जिससे 
अपनेसे किसीकों ऐसा ग्रतित्रंव न हो | 

ज्ञानी अपना उरपजीवन--आजीमिका--भी पूर्वकर्मके अनुसार ही करता है; जिससे ज्ञानमें अति- 
बद्धता आये इस तरहकी आजीविका नहीं करता, अथवा इस तरह आजीविका करानेके प्रसंगकी इच्छा 
नहीं करता, ऐसा मानते हैं | 

जिसे ब्ञानीके प्रति सर्वथा निस्वृह्त माफ़े है; उससे अपनी इच्छा पूर्ण होती हुई न देखकर भी 
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जिसे दोष देना नहीं आता, ऐसे जीवकी ज्ञानीके आश्रयसे धीरजपूर्वक चलनेसे आपत्तिका नाश होता 
है; अथवा आपत्ति बहुत मंद पड़ जाती है, ऐसा मानते हैं; तथापि इस काढमें ऐसी धीरज रहना वहुत 
ही कठिन है, और इस कारण जैसा कि ऊपर कहा है, वहुतवार ऐसा परिणाम आनेसे रुक जाता है | 


हमें तो ऐसी जंजालमें उदासीनता रहती है; हमारे भीतर विद्यमान परम वैराग्य व्यवहार-विपयमें 
मनको कमी भी नहीं लगने देता, और व्यवहारका प्रतिबंध तो सारे दिन ही रखना पड़ता है | हाढमें 
तो ऐसा उदय चल रहा है | इससे माह्म होता है कि वह भी सुखका ही हेठु है । 

«आज पाँच मास हुए तबसे हम जगत्‌ , ईश्वर और अन्यमाव--इन सबसे उदासीनरूपसे रहते 
हैं, तथापि यह बात गंभार होनेके कारण तुम्हें नहीं लिखी | तुम जिस प्रकारसे ईश्वर आदिके विपयर्म 
श्रद्धाशीछ हो, तुम्हारे लिये उसी तरह प्रद्मात्ति करना कल्याणकारक है | हमें तो किसी भी तरहका 
भेदभाव उत्पन्न न होनेके कारण सब कुछ जंजालुरूप ही है; अर्थात्‌ ईश्वर आदि तकमें उदासीनता 
रहती है | हमारे इस ग्रकारके लिखनेको पढ़कर तुम्हें किसी प्रकारसे संदेहमें पड़ना योग्य नहीं | 


हालमें तो हम “ अन्ररूप ” से रहते हैं, इस कारण किसी प्रकारकी ज्ञान-वार्त्ता भी नहीं छिख 
सकते; परन्तु मोक्ष तो हमें सर्वधा निकटरूपसे ही है; यह वात तो शंकारहित है। हमारा चित्त 
आत्माके सिवाय किसी दूसरे स्थलुपर प्रतिवद्ध होता ही नहीं; क्षणभरके ढिये भी अन्य-भावमें स्थिर ' 
नहीं रहता--सवरूपमें ही स्थिर रहता है | ऐसा जो हमारा आश्चर्यकारक खरूप है, वह हाल्में तो 
कैसे भी कहा नहीं जाता | बहुत महिने वीत जानेके कारण तुम्हें लिखकर ही पंतोप माने लेते हैं। 
नमस्कार बाँचना । हम भेदरहित हैं । 


३०२ वम्बई, वैशाल बदो १३ भौम. १९४८ 
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जिसे निरंतर ही अमेद-ध्यान रहा करता है, ऐसे श्रीव्रोंध-पुरुषका यथायोग्य बाँचना | यहाँ 
भावाविषयक तो समाधि ही रहती ही है, और वाह्मविषयक उपाधि-योग रहता है; तुम्हारे आये हुए 
तीनों पत्र ग्राप्त हुए हैं, और इसी कारण प्रटयुत्तर नहीं लिखा | ह 


इस कालकी ऐसी विषमता है कि जिसको बहुत समयतक सत्संगका सेवन हुआ हो, तो ही जीव- 
विषयक छोक-भावना कम हो सकती है, अथवा ल्यको प्राप्त हो सकती है। छोक-भावनाके आवरणके 


कारण ही जीवको परमार्थ भावनाके प्रति उल्लास-परिणाति नहीं होती, और जब्तक यह नहीं होती 
तबतक्ष छोक-सहवास भवरूप ही होता है। 


है जो निस्‍्तर सत्संगके सेवन करनेकी इच्छा करता है ऐसे मुमुक्ष॒ जीवको, जबतक उस योगका 
निएह रहता है, तबतक दृढ़ भावसे उस भावनाकी इच्छासह्ित प्रत्येक कार्य करते हुए बिचारपूर्वक 
प्रदृत्ति करके अपनेको छूघु मानकर, अपने देखनेमें आनेवाले दोषकी निवृत्ति चाह करके सरव्तासे 
वर्ताव करते रहना योग्य है; और जिस कार्यके दारा उस भावनाकी उन्नति हो, ऐसी ज्ञान: ् 


है के -वार्ता अथवा 
-छेख अथवा .प्न्थका कुछ कुछ विचार करते- रहना योग्य है। 
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जो वात ऊपर कहीं है, उसमें तुम छोगोंकों वाधा करनेवाले अनेक प्रसंग आया करते हैं; 
यह हम जानते हैं; तथापि उन सब बाधा पहुँचानेवाले प्रसंगोंमें जैसे वने वैसे सदुपयोगसे विचार- 
पूर्वक प्रवृत्ति करनेकी इच्छा करना, यह क्रम ऋमसे ही होने जैसी वात है | किसी भी प्रकारसे मनमें 
संताप करना योग्य नहीं; जो कुछ पुरुषार्थ हो उसे करनेकी दृढ़ इच्छा रखनी ही योग्य है; और जिसे 
परमबोध स्वरूपकी पहिचान है ऐसे पुरुषको तो निरन्तर ही पुरुपार्थके विषयमें वैसी प्रवृत्ति करते रह- 
नेमें घबड़ाना योग्य नहीं है। 

अनंतकालमें भी जो प्राप्त नहीं हुआ, उसकी ग्रात्तिके लिये यदि अमुक काल व्यतीत हो जाय 
तो भी कोई हानि नहीं है। हानि केवछ इसीमें है कि अनंतकाढमें भी जो प्राप्त नहीं हुआ, उसके 
विपयमें श्रान्ति हो--भूठ हो। यदि परम ज्ञानीका स्वरूप भासमान हो गया है तो फिर उसके 
मार्गमें भी अनुक्रमसे जीवका प्रवेश हो सकता है, यह आसानीसे समझमें आ सकने जैसी वात है | 

जिस तरह मन ठीक रातिते चले, इस तरहसे वर्ताव करो । बियोग है तो उसमें कल्याणका 
भी वियोग है, यह बात सत्य है; तथापि यदि ज्ञानीके वियोगमें भी उसी विषयमें चित्त रहता है तो . 
कल्याण है । धीरजका त्याग करना योग्य नहीं | । श्रीस्वरूपका यथायोग्य, 
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.. (१) 
मोहमयीसे जिसकी अमोहरूप स्थिति है, ऐसे श्री....का यथायोग्य, 

८ मनके कारण ही यह सत्र कुछ है, ” ऐसा जो अवृतकका किया हुआ निर्णय ढिखा वह 
सामान्यरूपसे तो यायातथ्य है; तथापि ' मन ?, * उसके कारण ही ', ' यह सब कुछ ', और उसका 
निर्णय ?, ये जो इस वाक्यके चार भाग होते हैं, यह वहुत समयके ज्ञानसे यथार्थरूपसे समझें 
आता हैं, ऐसा मानते हैं | जिसकी समझें यह आ जाता है, उसके वशमें मन रहता है, यह वात 
निश्रयरूप है; तथापि यदि न रहता है तो भी वह आत्मललरूपमें ही रहता है। मनके वशामें होनेका 
यह उत्तर ऊपर लिखा है, यही सबसे मुख्य है| जो वाक्य छिखा गया है वह वहुत प्रकारसे 
विचारने योग्य है । 

महात्माकी देह दो कारणोंसे विद्यमान रहती हैः--प्रारब्य कर्मको भोगनेके लिये, और जीबोंके 
कल्याणके ढिये; तथापि वह महात्मा इन दोनोंमें उदासरूपसे उदय आई हुई प्रइत्तिसे रहता है; 
ऐसा मानते हैं । 

ध्यान, जप, तप, और यदि इन क्रियाओंके द्वारा ही हमारे द्वार कहे हुए वाक्यकों परम कलका 
कारण समझते हो और यदि उसे निश्चयसे समझते हो तो--पीछेसे बुद्धि छोक-संज्ञा, शास्र-संज्ञापर न 
जाती हो तो--और चली गई हो तो वह भ्रांतिपू्वक चली गई है, ऐसा समझते हो तो--और उस 
वाक्यकों अनेक प्रकारके धौरजसे विचारनेकी इच्छा हो तो ही ठिखनेकी इच्छा होती है | 

अभी इससे विशेषरूपसे निश्चयविषयक धारणा करनेके लिये लिखनां आवश्यक जैसा मादूम 
होता है, तर्थापि चित्त अवकाशरूपसे नहीं रहता, इसढिये जो लिखा है उसको मुख्यरूपसे मानना | 


ढों 
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सब ग्रकारसे उपाधि-योगको तो निवृत्त करना ही योग्य है; तथापि यदि उस उपावि-योगकी 
सक्षंग आदिके लिये ही इच्छा की जाती हो, तथा पिछली चित्त-स्थिति समभावसे रहती हों तो उस 
उपाधि-योगमें प्रदृत्ति करना अयस्कर हैं | अप्रतित्रद्ध प्रणाम, 
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चाहे कितनी ही विपत्तियों क्‍यों न पढ़ें, तथापि ज्ञानीद्वारा सांसारिक 
फलकी इच्छा करनी योग्य नहीं, 

उदय आये हुए अंतरायकों सम-पारिणामसे वेदन करना योग्य है, विपम-परिणामसे बेदन करना 
योग्य नहीं | 

तुम्हारी आजीविकासंत्रंधी स्थिति बहुत समयसे माछूम है; यह पूर्वकर्मका योग है | 

जिसे यथार्थ ज्ञान है, ऐसा पुरुष अन्यथा आचरण नहीं करता; इसलिये तुमने जो आकुलताके 
कारण इच्छा प्रगठ की है; उसे निवृत्त करना ही योग्य है | ु 

यदि ज्ञानीके पास सांसारिक वैभव हो तो भी मुम्ुक्षुकों उसकी किसी भी प्रकारसे इच्छा 
करना योग्य नहीं हैं | प्रायः करके यदि ज्ञानीके पास ऐसा बैसव होता है तो वह मुपुल्षुकी विपत्ति 
दूर करनेके लिये उपयोगी होता है | पारमाथिक वैभवसे ज्ञानी, मुमुक्षुकों सांसारिक फल देनेकी इच्छा 
नहीं करता; क्योंकि ज्ञानी अकर्त्तव्य नहीं करते । 

हम जानते हैं कि तुम्हारी इस प्रकारकी स्थिति है कि जिसमें धौरज रहना कठिन है; ऐसा 
होनेपर भी धौरजमें एक अशकी भी न्यूनता न होने देना, यह तुग्हारा कर्तव्य है; और यही यथार्थ 
बोध पानेका मुख्य मार्ग है । 

हाल्में तो हमारे पास ऐसा कोई सांसारिक साधन नहीं है कि हम उस मार्गसे तुम्हारे लिये 
धीरजके कारण हो सकें, परन्तु ऐसा प्रसंग रक्षमें रकरेंगे; बाकीके दूसरे प्रयत्त करने योग्य ही नहीं हैं | 

किसी भी प्रकारका भविष्यका सांसारिक विचार छोड़कर वर्तमानमें समतापूर्वक प्रइृत्ति करनेका 
छ निश्चय करना ही तुम्हें योग्य है; भविष्यमें जो होना होगा, वह होगा, वह तो अतिवार्य है, ऐसा 
मानकर परम पुरुषार्थ्री ओर सन्मुख होना ही योग्य है | 

किसी प्रकारस भी छोकछूजारूपी इस भयके स्थान ऐसे भविष्यको विस्मरण करना ही योग्य है | 
उसकी चितासे परमार्थका वित्मरण होता है; और ऐसा होना महा आपत्तिरूप है; इसलिये इतना ही 
तसततार दिचासा योग्य है कि जिससे वह आपत्ति न आये | बहुत समयसे आजीविका और टोक- 
उम्जाका खेद तुम्हारे अंतरमें इकट्ठा हो रहा है, इस विषयमें अब तो निर्मयपना ही अंगीकार करना 
योग्य है । फिरसे कहते हैं. कि यही कर्चव्य है। यथार्थ बोधका यही मुख्य मार्ग है | इस स्थढमें 
भूछ खाना योग्य नहीं है । * 


ढग्जा और आजीविका पिध्या हैं। इुठुम्ब आदिका ममत्व ऱखोंगे तो भी जो होना होगा 
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बह तो होगा ही । उसमें समता ख़खोगे तो भी जो होना होगा वह होगा; इसडिये निःशेकतासे 
निरभिमानी होना ही योग्य ह--सम परिणामसते रहना योग्य है, और यही हमारा उपदेश है | 
यह जब्रतक नहीं होता तब्रतक यथार्थ बोध भी नहीं होता | 


३०७ वम्बर, वैशाल १९४८ 


जिनागम उपशमस्वरूप है| उपशमस्वरूप पुरुषोंने उसका उपशमके लिये प्ररूपण किया है- 
उपदेश किया है| बह उपडम आत्मार्थके लिये है, दूसरे किसी भी प्रयोजनके लिये नहीं | आत्मार्थके 
लिये यदि उसका आराधन नहीं किया गया, तो उस जिनागमका श्रत्रण और वचन निष्फल जैसा है; 
यह बात हमें तो निस्संदेह यथार्थ माछम होती है | 
टुःखकी निदृत्ति सभी जीव चाहते हैं, और इस दुःखकी निद्ृत्ति, जिससे दुःख उत्तनन 
होता है, ऐसे राग, देप और अज्ञान आदि दोपकी निद्ृत्ति हुए बिना संभव नहीं है | उस राग आदिकी 
निवृत्ति एक आत्म-ज्ञानमों छोड़कर दूसरे किसी भी प्रकारसे भूतकालमें हुई नहीं, वर्त्तमानकाढमें 
होती नहीं, और भगिष्यकालमें हो नहीं सकेगी; ऐसा सत्र ज्ञानी पुरुषोंकी भात्तित हुआ है | अतएव 
जीबके डिये प्रयोजनरूप जो आत्म-ज्ञान है, उसका सर्वश्रेष्ठ उपाय सदगुरूके वचनका श्रवण करना अथवा 
सत्यास्॒का व्रिचारना ही है । जो कोई जीव दुःखकी निवृत्तिकी इच्छा करता हो--उसे दुःखसे सर्वथा 
मुक्ति प्राप्त करनी हो--ते। उसे एक इसी मार्गकी आराधना करनेके सिवाय और कोई दूसरा उपाय 
नहीं है । इसलिये जीवकों सब्र प्रकारके मतमतांतरका, कुल-धर्मका, छोक-संज्ञारूप धर्मका, ओघपमंज्ञा, 
रुप धर्मका उदास भावसे सेवन करके, एक आत्म-बरिचार कर्तव्यरूप धर्मका सेवन करना ही योग्य है। 
एक बड़ी निश्चयकी बात तो मुमुक्षु जीवको यही करनी योग्य है कि सत्संगके समान कल्याण- 
का अन्य कोई बल्यान कारण नहीं है; और उस सत्मसंगमें निरंतर प्रति समय निवास करनेकी इच्छा 
करना, असस्संगका प्रत्येक क्षणमें अन्यथाभाव विचारना, यही श्रेयरूप है। बहुत बहुत करके यह 
बात अनुभवमें छाने जैसी है | 
प्राख्यके अनुसार स्थिति है, इसलिये बलवान उपाधि-योगसे विषमता नहीं आती; अत्यंत 
अरुचि हो जानेपर भी, उपशम-समाधि-यथारूप रहती हैं; तथापि निरंतर ही चित्तमें ससंगकी 
भावना रहा करती है। सह्संगका अत्यंत माहात्य जो पूर्वभमें वेदन किया है, वह फिर फिरसे 
सृत्रिम आ जाता हैं; और निरंतर अमंगरूपसे बह भावना स्फुरित रहा करती है।.. 
जग्रतक इस उपावि-योगका उदय है, तबतक समवस्थापूर्वक उसे निवाहना, ऐसा प्राखूष है; 
तथापि जो काछ व्यतीत होता है वह प्रायः उसके त्यागके भावमें ही व्यतीत होता है। 
निवृत्ति जैसे क्षेत्रमें चित्तकी स्थिरतापूर्वक यदि हाढें सूत्रकृतांगसूत्रके श्रवण करनेकी इच्छा हो 
तो श्रवण करनेमें कोई वाया नहीं | बह केबछ जीवके उपशमके ढिये ही करना योग्य है | किस मतकी 
विशेषता है, और किस मतकी न्यूनता है, ऐसे परार्थमें पड़नेके लिये उसका श्रवण करना योग्य नहीं है। 
द्रे८ ; | 
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ऐसा हमारा निश्चय है कि जिन पुरुषोंने इस सूत्रक्ृतांगकी रचनाकी है वे आत्मस्वरूप पुरुष थे। 

४ जीवको यह कर्मरुपी जो छेश प्राप्त हुआ है, वह कैसे दूर हो! ' इस प्रश्नकों मुमुक्ष शिष्यके 
हृदयमें उद्धृत करके, वह ' बोध ग्राप्त करनेसे दूर हो सकता है ” यह सूत्नइतांगका अथम चाक्य है। 
फिर शिष्यको दूसरा प्रश्न होता है कि * वह बंधन क्या है, और वह क्या जाननेसे दूर हो सकता है; 
तथा उस बंधनको वीरस्वामीने किस ग्रकारसे कहा है ? ' इस प्रकारके वाक्यद्वारा यह प्रश्न रक्खा गया 
है; अर्थात्‌ शिष्यके प्रश्नमें यह वाक्य रखकर ग्रन्यकार ऐसा कहते हैं कि हम तुम्हें आत्मलरूप . 
ऐसे श्रीवीरस्थामीका कहा हुआ आत्मस्वरूप कहेंगे; क्योंकि आत्मस्वरूपके लिये आत्मत्वरूप पुरुष ही 
अत्यंत प्रतीतिके योग्य है | इसके पश्चात्‌ ग्रन्यकार जो उस वंधनका खरूप कहते हैं, वह फिर फिरसे 
विचार करने योग्य है | तत्मश्चात्‌ इसपर विशेष विचार करनेसे प्रन्थकारकी याद आया कि यह समाधि- 
मार्ग आत्माके निश्चयके बिना प्राप्त नहीं होता; तथा जगतबासी जीव अज्ञानी उपदेशकोंसे जीवका 
अन्यथा खरूप जानकर--कल्याणका अन्यथा ख़रूप जानकर--अन्यथाको ही सत्य मान बैठे हैं; उस 
निश्चका मंग हुए बिना-उस निश्चयमें सन्देह पड़े व्रिना--जो समाधि-मार्ग हमने अनुभव किया हैं, 
वह उन्हें किस प्रकारसे सुनानेसे कैसे फठीमूत्त होगा--ऐसा जानकर अंन्‍न्थकार कहते हैं कि * ऐसे 
मार्गका त्याग करके कोई एक श्रमण ब्राह्मण अज्ञातपनेसे, विना बिचारे अन्यथा प्रकारसे मार्ग कहते 
हैं ।” इस अन्यथा प्रकारके कथनके पश्चात्‌ प्रन्थकार निवेदन करते हैं कि.कोई पंचमहाभूतका 
ही अस्तित्व मानते हैं, और इन्हीसे आत्माका उत्पन्न होना भी मानते हैं; जो ठीक नहीं वैठता; ऐसा कहकर 
ग्रन्थकार आत्माकी नित्यताका प्रतिपादन करते हैं। जिस जीवने अपनी नित्यता ही नहीं जानी, तो फिर 
वह निर्वाणका यत्न किस प्रयोजनसे करेगा ? ऐसा अभिग्राय बताकर नित्यता दिखाई गई है। 
इसके पश्चात्‌ मिन्न भिन्न प्रकारसे कल्पित अभिप्राय दिखाकर यथार्थ अभिग्रायका उपदेश करके यथार्थ 
मागके ब्रिना छुटकारा नहीं, गर्म दूर नहीं होता, जन्म दूर नहीं होता, मरण दूर नहीं होता, दुःख 
दूर नहीं होता, आधि, व्याधि और उपाधि कुछ भी दूर नहीं होती; और जैसा हम ऊपर कह आये हैं 
कि ऐसे सबके सब मतवादी ऐसे ही विषयोंमें निमम्न हैं कि जिससे जन्म, जरा, मरण आदिका नाश 
नहीं होता--इस प्रकार विशेष उपदेशरूप आम्रहपू्वक प्रथम अध्ययन समाप्त किया है । उसके 
परचातू अनुक्रमसे इससे बढ़ते हुए परिणामसे आत्मार्थके लिये उपशम्-कल्याणका उपदेश दिया है | इसे 


कप 
तक्षपूर्वक पढ़ना और श्रवण करना योग्य है | कुछ-घर्मके डिये सूत्रक्रतांगका पढ़ना और श्रवण 
करना निष्फल है | | 
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श्रीस्तंभर्तार्थवासी जिज्ञासुको श्री००० मोहमयीसे अमोहस्वरूप श्री०००० का आत्म-समान- 
भावकी स्मृतिपूर्वक यथायोग्य बाँचना | 


हालमें यहाँ वाह्ष प्रवृत्तिका संयोग विशेषरूपसे रहता है । ज्ञानीका देह 
है उपाजेन किये हुए 
पूरवकर्मके निदत्त करनेके लिये और अन्यकी अनुकंपाके लिये होता है | क 


पन्ने ३०७ ] विविध पत्र आदि संग्रह--र"्वाँ चर्ष १९९ 
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निस भाषते संसारक्षी उत्माति होती है, यह भाव जिसमेंसे निश्वत्त हो गया है, ऐप्ता ज्ञानी भी 
बाय प्ररृत्तिकी निशतति और सत्समागमके निवासकी इच्छा करता है। जहाँतक इस योगका उदय 
प्राप्त नहीं टोता, बहोत नो परम-स्थिनिमें अविषगतासे रहते हैं, ऐसे ज्ञानीके चरणारविन्दकी फिर 
फिप्से स्मृति भा जानेसे हम उनको परम विश्विष्टभावसे नमस्कार करते हैं। 

दालमें मिस पद्ति-योगमें रे हैँ बह बहुत प्रकारकी परेच्छाके कारणसे रहते हैं। आत्म- 
शेरिको अखंटला्म इस प्रगूत्तिग्योगसे कोई बाबा नहीं आती; इसलिये उदय आये हुए योगकी ही 
आग््ना करते हैं | 

हमारा अगृत्तिब्योग जिशासुके प्रति कब्याण प्राप्त होनेके संत्रेथमें किसी प्रकार वियोग- 
रूपसे रहता £ | 

जिसमें सरपरूप झता है, ऐसे तानीमें लोक-छूद्ा आदिका त्याग करके जो भावपूर्वक भी 
जाशिनकप्स रहता है, व निल्‍्नत्झयसे कम्याणकों ग्राप्त करता है; ऐसा मानते हैं | 

नि्तिझ्क समागमकों एम बहुत प्रकारते हस्छा करते ६, क्योंकि इस प्रकारके अपने रागको 
हमने सवा निमृत्त नहीं किया | 

दाठका कडिश्यकप चल रहा है | उसमे अभप्रमतासे मार्गकी जिज्ञासाएूर्वक, वाकी दूसेरे 
ये जाननेके उपायोग उदामीनतासे बर्ताव करते हुए भी जो ज्ञानीके समागमर्मे रहता है, वह अत्यंत 
कठ्स्गंगे कन्याण पाता है, ऐसा मानते हं। 

जगत, ईखर आदि संबंधी प्रश्न एमारे बहुत विशेष समागमर्मे समझने चाहिये । 

टस सक्रास्क विचार (कभी कभी ) करनेगे हानि नहीं हे | कदाचित्‌ उसका यथार्थ उत्तर अम्रुक 
काइतदा ने मिड, तो दत्त कारण भ्ररजका श्याग करनेको उथ्त होती हुई मतिको रोक लेना योग्य है। 

जहां अगिपमतामे आह-यान रहता है, ऐसे ' श्रीरायचन्द्र ' के प्रति फ़िर फिरसे नमस्कार 
करके यद पत्र ट्स समय दम पूर्ण करते हैं । 
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जो आशा ही रहते 9 ऐसे जानी पुरुष सहज-प्राप्त प्राख्यके अनुसार ही प्रवृत्ति करते हैं | 
प्रसव तो बात यद दे कि जिस काठमें त्ानसे अज्ञान निगत्त हुआ, उसी काहमें ज्ञानी मुक्त हो जाता 
आशरिगे अप्रतिबद्ध त्रानीकों को! भी आश्रय अथवा आउम्बन नहीं है। धीरज प्राप्त होनेके 

दिये उसे ० ईश्वरेष्ठा आदि ” भावनाका होना योग्य नहीं है | भक्तिबेतको जो कुछ प्राप्त होता है 
उसमें किसी प्रकारनो देशको देखकर, तटश्य धीरज रहनेके लिये यह भावना किसी प्रकारसे योग्य है। 
गनीकों तो प्रारब, ईश्वरेच्छा आदि सभी बातोंमें एक दी भाव-समान ही भाव है। उसे साता-अपतातामें 
वाछ भी फ़िसी प्रकारते राग-द्ैप आदि कारण नहीं होते; वह तो दोनोंमें ही उदासीन है। जो 


चित 


उदास्ीन है, वह मूठलरूपों निराटबन है और निराह्म्बनरूप उसकी उदासीनताको हम ई्वरेच्छासे 
भी वल्यान मानते ६ | ह | 
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ईहरेच्छा शाब्दको भी अर्थान्तरसे समझना योग्य है | ईख्रेच्छारूप आ्ंबन, यह आश्रयरूप ऐसी 
भक्तिको ही योग्य है। निराश्रय ज्ञानीकों तो सभी कुछ समान है । अथवा ज्ञानी सहज-परिणामी है; 
सहज-सछरूपी है; सहज-स्वभावसे स्थित है; सहज-खमावसे प्राप्त उदयको भोगता है; सहज-सवमावसे 
जो होता है सो होता है, जो नहीं होता सो नहीं होता; वह कर्व्यराहित है; कर्तव्यभाव उसीमें लय 
हो जाता है; इसलिए तुम्हें ऐत्ता जानना चाहिये कि उस ज्ञानीके खरूपमें प्रारब्धके उदयकी सहज- 
प्राप्ति अधिक योग्य है। जिसने ईर्रेच्छाके विषयमें किसी प्रकारसे इच्छा स्थापित की है, उसे इच्छावान 
कहना योग्य है। ज्ञानी इच्छारहित है या इच्छासहित, ऐसा कहना भी नहीं वनता, वह तो केवल 
सहज-खरूप है। 
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ईख़र आदिके संवंधमें जो निश्चय है, उस बरिषयमें हालमें विचारका त्याग करके सामान्यरूपसे 
समयपारका पढ़ना योग्य है; अर्थात्‌ ईड़्रके आश्रयसे हालमें धीरज रहता है, वह धीरज उसके 
विकल्पमें पड़ जानेसे रहना कठिन है | 

निश्चसे अकर्ता, और व्यवहारसे कर्ता इत्यादि व्याल्यान जो समयसारमें है, वह विचारने योग्य 
है, परन्तु यह व्याख्यान ऐसे ज्ञानासे समझना चाहिये कि जिसके बोधसंबंधी दोप निवृत्त हो गये हैं | 

जो है वह........स्वरूप, समझने तो योग्य ऐसे ज्ञानीसे है कि जिसे निर्विकल्पता प्राप्त हो गई 
है; उसीके आश्रयसे जीवके दोष नष्ट होकर उसकी प्राप्ति होती है, और वह समझमें आता है । 

छह मास संपूर्ण हुए तबसे, जिस परमार्थके प्रति एक भी विकल्प उत्पन्न नहीं हुआ ऐसे 
श्री.... .... - “को नमस्कार है | 
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जिसकी भ्राप्तिके पथ्रात्‌ अनंतकालकी याचकता दूर होकर स्व कालके 
लिये अयाचकता प्राप्त होती है, ऐसा जो कोई भी हो 
तो उसे हम तरण-तारण मानते हैं--उसीको भजों. 
मोक्ष तो इस काहमें भी ग्राप्त हो सकता है. अथवा होता है, पर्तु उस मुक्तिका दान करनेवाले 
पुरुषकी प्राप्ति परम दुर्लभ है; अर्थात्‌ मोक्ष दुर्लभ नहीं, दाता दुर्लभ है | 
संसारसे अरुचि ग्राप्त किये हुए तो बहुत काल हो गया है; तथापि अभी संसारका प्रसंग 
विश्रान्तिको प्राप्त नहीं होता, यह एक ग्रकारका महान्‌ क्लेश रहा रहता है। 
हमें तो निर्बंछ होकर अपनेको श्रीहरिके हाथमें सौंपे देते हैं । 
हमें तो कुछ भी करनेके लिये मन नहीं होता, और लिखनेके लिये भी मन नहीं होता, कुछ 
कुछ वाणीसे प्रवृत्ति करते हैं, उसमें भी मन नहीं होता ? केवछ आत्मरूप मौन और तस्संबंधी प्रसंगमें 
है| मन रहता है; और संग तो इससे भिन्न प्रकारका ही रहता है । 
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ऐसी ही ईश्वरेच्छा होगी ! ऐसा मानकर जैसी स्थिति प्राप्त होती है वैसे ही योग्य समझकर 
रहते हैं । 

मन तो मोक्षके संत्रेधमें भी छृहायुक्त नहीं है, पर्तु प्रसंग यह रहता है। इस प्रसंगमें 
* बनकी मारी कोयर! ऐसी एक गुजरात देशकी कहावत योग्य ही है। उ* शान्ति: शान्ति: शान्ति:। 
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(१) 
प्रभु-मक्तिमें जेसे बने तैसे तत्पर रहना, यह मुझे तो मोक्षका धुरंधर मार्ग छगा है; चाहे तो 
मनसे भी स्थिरतापूर्वक वैठकर प्रभु-भक्ति अवश्य करना योग्य है | 
इस समय तो मनकी स्थिरता होनेका मुख्य उपाय तो प्रमु-भक्ति ही तमझों | आगे भी वही 
और वसा ही है, तो भी इसे स्थूछतासे छिखकर वताना अधिक योग्य छगता है | 
उत्तराध्ययनसूत्रम दूसरा इच्छित अध्ययन पढ़ना | वत्तीसवें अध्ययनकी ग्रारम्भकी चोबीस गाधायें 
मनन करना | ह ह 
शम, संबेग, निर्वेद, आस्था, और अनुकंपा इत्यादि सदगुणोंसे योग्यता प्राप्त करनी चाहिये; 
और किसी समय तो महात्माके संयोगसे धर्म मिठठ ही जायगा। सत्संग, सत्यात्न और सददृत्त, ये 
उत्तम साधन हैं । 
(२) 
यदि सूयगडंसूत्रकी ग्राप्तिका साधन हो तो उसका दूसरा अध्ययन, तथा उदकपेढ़ालवाल्ा अध्ययन 
पढ़नेका परिचय रखना | तथा उत्तराब्ययनके वहुतसे वैराग्य आदि चरिजिवाले अध्ययन पढ़ते रहना। 
और प्रभातमें जल्दी उठनेका परिचय रखना। एकांतमें स्थिर होकर वैठनेका परिचय रखना । माया 
अर्थात्‌ जगत्‌ू--छोक--का जिसमें अधिक वर्णन किया गया है, ऐसी पुस्तकोंके पढ़नेकी अपेक्षा, 
जिनमें सत्पुरुफके चरित्र अथवा वैराग्य-कथा विशेषरूपसे हों, ऐसी पुस्तकोंके पढ़नेकी भावना रखना | 
(३) 
जिसके द्वारा वैराग्यकी वृद्धि हो ऐसा वॉचन विशेषरूपसे रखना; मतमतांतरका त्याग करना; 
और जिससे मतमतांतरकी वृद्धि हो ऐसी पुस्तकें नहीं पढना। अप्तत्संग आदिमें उत्पन्न होती हुई 
रुचिको हृठानेका विचार वारम्वार करना योग्य है। 
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जो विचाखान प्ररुषको सर्वथा क्लेशरूप भासित होता है, ऐसे इस संप्तारमें फिससे आत्ममावसे 
जन्म न ढेनेकी निश्चल प्रतिज्ञा है। तीनों काठमें अब इसके पश्चात्‌ इस संत्तारका खरूप अन्यथारूपसे 
भासमान होना योग्य नहीं है, और यह भासमान हो-ऐसा तीनों का्में होना संभव नहीं । 


3 
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यहाँ आत्ममावसे समाधि है । उदय-मावके प्रति उपावि रहती है | श्रीतीर्थकरने तेरहवें गुण 
स्थानकमें रहनेवाले पुरुषका निम्नलिखित स्वरूप कहा है।-- ह 

आत्मभावके लिये जिसने सर्व संसार संद्ृत कर दिया है--अर्थात्‌ जिसके सब संसारकी आती 
हुई इच्छा निरुद्ध हो गई है, ऐसे निर्मन्थको--सप्पुर्मको--तेरहवें गुणस्थानकमें समझना चाहिये। 

मनसमितिसे युक्त, वचनसमितिसे युक्त, कायसमितिसे युक्त, किसी भी वस्तुका ग्रहण और त्याग 
करते हुए समितिसे युक्त, दीप शंका आदिका त्याग करते हुए समितिसे युक्त, मनका संकोच 
करनेवाला, वचनका संकोच करनेवाछा, कायाका सेकोच करनेवाढा, सर्व इन्द्रियोंके संकोचपनेसे 
ब्ह्मचारी, उपयोगपूर्वक चलनेवाढा, उपयोगपूर्षक खड़ा होनेवाला, उपयोगपूर्वक वैठनेबाछा, उपयोग- 
पूर्वक शयन करनेवाछा, उपयोगपूर्वक बोलनेवाढा, उपयोगपूर्वक आहार लेनेवाछा, उपयोगपूर्वक श्रासतो- 
च्छूवास लेनेवाला, आँखके एक निमेषमात्र भी उपयोगराहित आचरण न करनेवाला, अथवा जिप्तकी 
उपयोगरह्षित एक भी क्रिया नहीं है, ऐसे निर्गमन्‍्थकों एक समयमें क्रियाका वध होता है, दूसरे समयमें 
उसका बैदन होता है, तीसेर समयमें वह कर्मरह्ित हो जाता है, अर्थात्‌ चौथे समयमें उसकी क्रिया- 
संबंधी सब चेष्टायें निवत्त हो जाती हैं | 

श्रीतीर्थकर जैसेको कैसा अत्यन्त निश्चक-- 

( अपूर्ण 
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जिनका चित्त शब्द आदि पाँच विषयोंकी प्रात्तिकी इच्छासे अत्यन्त व्याकुछ रहा करता है, ऐसे 


जीव जहाँ विशेषरूपसे दिखाई देते हैं, ऐसा हु।पमकाछू कलियुग नामका काल है | उसमें भी जिसे 
परमार्थके संबंध विहछ्ता नहीं हुईं, जिसके चित्तको विक्षेप नहीं हुआ, जिसे संगद्दारा प्रवृत्ति-मेद 
नहीं हुआ, जिसका चित्त दूसरी ग्रीतिके सं्रंपसे आइत नहीं हुआ, जिसका विश्वास दूसरे कारणोंमें 
नहीं रह्य--ऐसा जो कोई भी हो तो वह इस कालमें ४ दूसरा श्रीराम * ही है। 

फिर भी देखकर खेदपूर्वक आइचर्य होता है कि इन गुणोंसे किसी अंशमें भी संपन्न अल्प जीव 
भी दृष्टिगोचर नहीं होते | 

निद्वाके सिवाय बाकीके समयमेंसे एकाध घंटेके सिवाय शेष समय मन, बचन और कायासे 
उपाधिके योगमें रहता है | कोई उपाय नहीं है, इसलिये सम्यकपरिणतिसे संवेदन करना ही योग्य है। 

महान्‌ आउचर्यको प्राप्त करानेवाढे ऐसे जल, वायु, चन्द्र सूथे, अग्नि आदि प्रदार्थौके गुण 
सामान्य प्रकारस भी जीबोंकी दृष्टिमं नहीं आते, और अपने छोटेसे घरमें अथवा और भी दूसरी किन्हीं 
चीजोंमें किसी प्रकारका मानो आश्चर्यकारक खरूप देखकर अहंभाव रहता है, यह देखकर ऐसा होता है 
कि लोगोंका अनादिकालका दृष्टि-भ्रम दूर नहीं हुआ । जिससे यह दूर हो ऐसे उपायमें जीवका अह्प 
ज्ञान भी नहीं रहता, और उसकी पहिचान होनेपर भी स्वेच्छासे बतीव करनेकी बुद्धि बारम्बार उदित 


3०223 ऐसे बहु जीबोंकी स्थिति देखकर ऐसा समझो कि यह छोक अभी अनंतकाछ्तक 


चर 
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सूर्च उदय-अस्त राहित है | वह केवछ छोगोंको जिस समय चल्लुकी मर्यादासे बाहर चढछा 
जाता है उस समय अस्त, और जिस समय चल्लुकी मर्यादाके भीतर रहता है उस समय उदित माहप 
होता है; पर्तु वास्तबमें सूर्यमें तो उद्य-अस्त छुछ भी नहीं है । ज्ञानी भी इसी तरह है; वह समस्त 
प्रसंगोमें जैसा है वैला ही है, परन्तु बात यह है कि केवछ समागमकी मर्यादाकों छोड़कर छोगोंकों उसका 
ज्ञान ही नहीं रहता, इसलिये जिस प्रसंगमें जेसी अपनी दशा हो सकती है वैसी ही दशा छोग 
ज्ञा्नीकी भी कल्पना कर लेते हैं; तथा यह कल्पना जीवको ज्ञानीके परम आत्ममभाव, परितोषमाव, और 
मुक्तमावको माइम नहीं होने देती, ऐसा जानना चाहिये। 
हाल्में तो जिस प्रकारसे प्राख्यके कर्मका उदय हो उसी तरह ग्रश्मत्ति करते हैं; और इस 
तरह प्रवृत्ति करना किसी ग्रकारत तो छुगम' ही माहम होता है । 
यद्यपि हमारा चित्त नेन्नक्ले समान है--नेन्रमें दूसरे अबयवोक्े समान एक रज-कण भी सहन नहीं 
हो सकता दूसरे अग्रयबोरूप अन्य चित्त है | जिस चित्तसे हम रहते हैं वह चित्त नेत्रहृप है; उसमें 
 बार्णीका उठना, समझाना, यह करना अथवा यह न करना, ऐसा विचार होना यह बहुत मुश्क्िल्से 
बन पाता है | बहुतसी क्रियायें तो शृत्यताकी तरह होती हैं; ऐसी स्थिति होनेपर भी उपाधि-योगका 
' तो बल्पूर्वक आराधन कर रहे हैं | इसका वेदन करना कम कठिन नहीं माछूम होता, क्योंकि यह 
आँखके द्वाग जमीनकी रेतको उठाने जैसा कार्य होता हैं; जिस तरह यह कार्य हुःखसे-- 
अत्यन्त दुःखसे--होना कठिन है, वैसे ही चित्तकों उपाधि परिणामरूप होना कठिन है । 
सुगमताते चित्तके स्थित होनेसे बह सम्यकप्रकारसे बेदबाका अनुभव करता है--अखंड समाधि- 
रूपसे अनुभव करता है । इस वातके लिखनेका आशय तो यह है कि ऐसे उत्कृष्ट बैराग्यमें ऐसे 
उपाधि-योगके अनुमव करनेके ग्रसंगको कैसा गिना जाय £ और यह सब किसके ढिये किया जाता 
है ? जानते हुए भी उसे क्यों छोड़ नहीं दिया जाता £ यह सत्र विचार करने योग्य है | 
ईश्वरेच्छा जैसी होगी बैसा हो जायगा। विकल्प करनेसे खेद होता है; और वह तो जब्रतक 
उसकी इच्छा होगी तबतक उसी प्रकार ग्रवृत्ति करेगा | सम रहना ही योग्य है | 
दूसरी तो कुछ भी सूद नहीं; कोई प्राख्वरूप सह भी नहीं | ततारूप (रर्वमें उपजित की 
हुई किसी उपाधिरूप स्पृह्मकों तो अनुक्रमसे संवेदन करनी ही योग्य है। एक सत्संग-तुम्हारे 
सत्संगकी खृहा रहा करती है; और तो रुचिमातरका समावाव हो गया है। इस जाश्चर्यरूप बातको 
कहाँ कहनी चाहिये ? आश्चर्य होता है । यह जो देह मिली है याद्‌ वह पहिे कभी भी नहीं मिली हो 
तो भिष्यकाठमें भी वह प्राप्त होनेव्राढी नहीं | धन्यरूप-इतार्थरूप ऐसे हममें उपाधि-योग देखकर 
सभी छोग भूछ करें, इसमें आश्रर्य नहीं; तथा पूर्वमें जो सत्पुरुषकौ पढिचान नहीं हुई, तो वह ऐसे 


ही योगके कारणसे नहीं हुईं। अधिक लिखना नहीं सूझता । नमत्कार पहुँचे । 
समस्रूप श्रीरायचंद्रका यथायोग्य, 
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९५ प्रश्ना---आत्मा क्या है क्या वह कुछ करती है ! और उसे कर्म दुःख देता है या नहीं ! 

उत्त:--(१) जैसे घट पट आदि जड़ वल्तुयें हैं, उसी तरह आत्मा ब्वानलरूप वल्तु है|घट 
पट थादि अनित्य हैं--भिकालमें एक ही स्वरूपसे स्थिरतापूर्वक रद्द सकनेवाले नहीं हैं | जमा एक 
सर्पसे त्िकालमें त्थिर रह सकनेवाढी नित्य पदार्थ है। निस पदार्थकी उत्पत्ति किसी भी संयोगसे 
न हो सकती हो वह पदार्थ नित्य द्वोता है | जात्मा किसी भी संयोगसे उत्पन्न हो सकती हो, ऐसा 
म्राह्म नहीं होता। क्योंकि जद़के चाह्दे कितने भी संयोग क्‍यों न करों तो भी उससे चेतनकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती | जो धर्म जिस पदार्थमें नहीं होता, उस प्रकारके बहुतसे पदार्थोके इकहे कर- 
नेसे भी उसमें जो धर्म नहीं है, वह धर्म उत्पन्न नहीं हो सकता, ऐसा सबकी अनुभव हो सकता है| 
जो घट, पट भदि पदार्थ हैं, उनमें शानलरूप देखनेमें नहीं आता । उस प्रकारो पदार्थोका यदि 
परिणामातर पूर्वक संयोग किया हो अथवा संयोग हुआ दो, तो भी वह उसी तरइकी जातिका होता है, 
अर्थात्‌ वह जहृत्वरूप ही होता है, ह्ानलरूप नहीं होता | तो फिर उस तरके पदार्थके सेयोग 
दोनेपर आत्मा अथवा जिपे ज्ञानी-युरुप ुज़्ध “हानलरूप उक्षणयुक्त ” कहते हैं, ठस्त प्रकारयो 
( घट पट भादि, पृथ्वी, जल, वायु, भाकाश ) पदार्थते किसी तरह उत्पन्न हो सकने योग्य नहीं | 
: ज्ञानसरुपल ', यह आत्माका मुख्य ठक्षण है, और लड़का मुझ़्य छक्षण * उसके अमावरूप ? 
है। उन दोनोंका अनादि सहज ख़माब है | ये, तथा इसी तझके दूसरे इजारों प्रमाण आत्माकों 
(नित्य प्रतिपादन कर सकते हैं| तथा उसका विशेष विचार करनेपर नित्यरूपते सहजस्वरूप आत्मा 
अनुमवर्में मी जाती दे | इस कारण सुल्न-दुःख आदि मोगनेबाछे, उससे निशृत्त द्वोनेवाझे, विचार करने- 
बाछे, गरणा करनेवाले ह्यादि भाव निसकी विधमानतासे अनुभवर्मे आते हैं, ऐसी बह थामा 
मुझ्य चेतन ( श्वान ) ढक्षणसे युक्त है | और उस भावसे ( स्थितिसे )बह सब काछमें रह सकनेवाली 
४ नित्य पदार्थ * है | ऐसा माननेमें कोई भी दोप अथवा वाघा साहस नहीं होती, वल्कि इससे सत्यके 
, जकार करनेरुप गुणकी दी आति द्ोती है । 

यह अश्न तथा तुम्हारे दूसरे बहुतसे मन इस दरहके हें कि जिनमें विशेष दिखने, कृहने और 
समझ्ानेकी आक्यकता है। उन अर्नोंका उत्त प्रकारसे उत्तर ढछिखा जाना हातमों कठिन 
होनेते प्रथम तुम्हें पद्दरीनसमुच्चय अंथ भेजा था, नितके वौंचने और विचार करनेसे तुम्हें किसी भी 
अंधे समाधान हो; और इस फसे भी कुछ विशेष अंदार्मे समाधान हो सकता तंमद है। क्योंकि इस 
संवंधमं अनेक प्रज्न उठ सकते हें; निनके फ़िर फिरसे समाधान होनेसे, विचार करनेसे समाधान होगा। 

(३ ) ब्ान दह्यमें--अपने सरूफमें यथार्थ वोधसे उत्पन्न हुई दशामें---वह आत्मा निज भावका 
भर्पात्‌ ह्वान, दर्शन (यथात्पित निश्चय) और सदज-समाषि परिणामका कर्ता है; अन्नान दशामें 
क्रोष; मान, माया; छोम झ्व्यादि प्रकृतियोंका कर्ता है। और उत्त मावके फ़लका मोक्ता होने 
प्रहंगवश घट पट थादि परदार्थीका निमित्तरुपसे कर्ता है.] अर्थात्‌ घट पढ थादि परदायौका 
मूक ब्रव्योंका वह कर्ता नहीं, पर्तु उसे किसी आकासें छातेरूप क्रियाका ही कर्ता है। यह थो पीछे 
दा कही है, जैनदर्शन उसे * कर्मे ” चद्वता है, ेदान्तदर्शन उसे ' भांति ” कहता है, और दूसरे 
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निष्काम यथायोग्य, 
जिन उपार्जित कर्मोको भोगते हुए शविष्यमें बहुत समय व्यतीत होगा, वे कर्म यदि तीत्रतासे 
उदयमे रहकर क्षयको आाप्त होते हों तो वैसा होने देना योग्य है, ऐसा बहुत वर्षोका संकल्प है । 
जिससे व्यावहारिक प्रसंगसंब्ंधी चारों तरफ़्ते चिंता उत्पन्न हो, ऐसे कारणोंको देखकर भी 
निर्भयताके आश्रित रहना ही योग्य है | मार्ग इसी तरह है । 
हाटमें हम कुछ विशेष नहीं लिख सकते, इसके लिये क्षमा माँगते हैं। 
नोगरसुख पामर नव जाणे, वल्लभसुख न कुमारी रे, 
अनु भवविण तेम ध्यानत्णं सुख, कोण जाणे नर नारी रे ! । 
मन महिलानुं वहाला उपरे, वीजां काम करत रे । 
(२) 
 तत्‌ ” एक प्रदेशभर भी दूर नहीं है, परन्तु उसके प्राप्त करनेमें अनंत अंतराय रहा करते हैं 
और एक एक अतराय छोकके वरावर है । जीवका कर्त्तव्य यही है कि उस सतका अग्रमत्ततासे 
श्रवण, मनन, और निदिध्यासन करनेका अखंड निश्चय खखे | 
(३) 
हे राम ! जिस अवसरपर जो प्राप्त हो जाय उसीमें संतोपपूर्वक रहना, यह सत्पुरुषोंका कहा 
हुआ सनातन धर्म है--ऐसा बसि्ठ कहते थे | 


2१९९ सर आवण छुदो १० बुध, १९४८ 


मन महिलानुं वहाला उपरे, वीजां काम करंत रे, 
तेम थ्रुतरर्म मन दृढ धरे ज्ञानाक्षेपकवृत रे । 
जिस पत्रमें मनकी व्याख्याके विपयमें लिखा है, जिस पत्रमें पपिलके पत्तेका इशन्त लिखा है, 
जिस पत्रमें / यम नियम संयम आप कियो ” हृत्यादि काव्य आदिके विषयमें लिखा है, जिस पत्रमें मन 
आदिके निरोध करनेसे शरीर आदि व्यथा उत्पन्न होनेके विषयमें सूचना की है, और इसके बादका 
एक सामान्य पत्र--ये सत्र पत्र मिले हैं | इस विषयमें मुख्य मक्तिसंवंधी इच्छा और मूत्तिका प्रत्यक्ष 
होना, इस बातके संबंधर्मे प्रधान वाक्य बाँचा है; वह छक्षमें है । 
इस प्रश्नके सिव्राय वाकीके पत्नोंका उत्तर लिखनेका अनुन्मसे विचार होते हुए भी हालमें हम 
उसे समागमर्में पूँठना ही योग्य समझते हैं, अर्थात्‌ यह बता देना हाहमें योग्य माह होता है। 
१ जिस प्रकार नागरिक छोगोके सुखका पामर छोग नहीं जान सकते, ओर कुमारी पतिजन्य सुखको नहीं जान 
सकती, इसी तरह अनुभवके बिना कोई भी नर या नारी ध्यानका सुल्ध नहीं जान सकते। ' < 
३९ 
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दुविधाके द्वात किसी कर्मकी निदृत्तिकी इच्छा करते हैं तो वह नहीं होती, और आर्त्तष्याद 
होकर शानकि मार्गपर एग खा जांता है | 
४६४ मई मंगतिर चुदी ३ बुक, १९५१ 
प्रश्/---उसका म्रय्य नहीं, अर्थ नहीं, और चर अठेय तथा अनेध है, झ्ष्यादि रुपसे श्रीजिन- 
मगबानेने परमाणुकी व्याज़्या कही ५; तो इसमें अनन्त एयीयें क्रिस तरह घढ़ सकती हैं? अबथंचा 
प्रधीय यह एक परमाणका है! दूसरा नाग है या और कुछ ! इस प्रदनसूचक पत्र मिछा था। उसका 
समाधान हमर अझार है:-- 
उतराः--अध्येक पढार्थक्ी अनन्त पर्याय (अग्रशथाएँ) होती हैं । अनन्त पर्योयरक्षित कोई परदार्ग 
है। है नहीं तफता--ऐसा प्रमिनमगवानूछा अमिमत ४, और वह यथार्थ ही माद्म होता है। क्योंकि 
प्रत्येफ पदाई समय सममम अवस्यान्तरफ्ों प्राप्त करता हुआ प्रत्यक्ष दिखाई देता ६ | जिस तरह 
आत्म प्रमिक्षण संकन्प-मिफ्य परिणतियोंकि कारण अनस्थान्तर हुआ करती हैं, उसी तरह परमाणुमें 
भी वर्ण, गंद, रस; रूप अवध्ान्तरदों प्राप्त होते रहते हैं। ऐसी अवस्थान्तरोंकी प्राप्ति होनेस्े उ्त 
परगागुझे अनग्स भाग हुए, ऐसा करना ठीक नहीं। त्योंकि यद परमाण अपने एकप्रदेश-्देत्-अवगा- 
दिखी होड़ बिना दी उन अधस्थास्तरोंकों प्राप्त दोता है । एकप्रदेशा-क्षेत्रअत्रगाहिलके अनन्त भाग 
हो नहीं सकते । प्फ दी समुद्र जिस तरद तरंगें उठ्तो रहती हैं और मे तरंगें उसीमें समा जाती 
है; जद हरंगेकि कारण उप सगुठदी जुर्दी जुदी अवशथाईँ होनेपर भी जिस तरह समुद्र अपने अबगा- 
हक़ क्षेत्रकों नहीं छोड़ता, और मे कह्ठी उस समुद्रके अनन्त मित्र मिन हिस्से ही होते हैं, भात्र अपने 
है लड्पमें का शीढ्ष करता है; तर्रेगित ऐना यह समुद्री एक परिणति है; यदि जछ झाज़्त हो 
ते घान्तता उसी एक्ष परिणति ई--कोई ने को; परिणति उप्तमें होनी जरूर चाहिए । उसी तरह 
पर्ण, गंभादि परिणाम परमाणुमें बदछते रहते ९, किन्तु उस एरमाणुके कहीं टुकड़े हो जानेफा असंग नहीं 
भाता; ये मात्र भक्स्पान्तरकों शराप्त होते रहते है) असे सोना फुंडडाकारफो छोड़कर मुकुटाकार होता 
है, उसी तरद फमाशुक्षी भी एक समयकी अबस्थाप्रे दूसरे समयक्ी अब्था्े कुछ अन्तर हुआ करता 
£। मैसे सोना दोनों प्रयोगोक्रो भारण फरनेपर भी प्ोना ही है, पैसे ही परमाणु भी परमाणु ही 
रहता है! एक पृरष ( जीव ) बाउकपन छोड़कर जवान दोता हैं, जवान छोड़कर बृद्ध होता है, 
किन पुरुष यही रद्ठता ६; हम तरद परमाणु भो एयीयोकों प्राप्त दोता है। 
आकाग्य भा अनन्त पर्यायीं है, और लिद्व भी अनन्त पग्ायी ६--ऐसा जिनमगवानक्ा अमिमप्राय 
विरोध नहीं माइम दोता | वह बहुत बुछ मेरी समझमें आया है, किन्दु विशेषज्धपमें नहीं 
टिखे जा सकनेके कारण, जिससे नुगको वह बात विचार फरनेमें कारण हो, इस तरह ऊपर ऊपर से लिखी है| 
आँपमें मेष-उन्मेष यो अवध्थायें है, ये उसकी पयोयें है। दीपकक्की हल़न चठत रिविति उसकी 
पर्याप है। आत्मार्का संकल्य-विकल्प दह्मा अथवा ब्वञानपरिणति यह उसकी पर्योथ है | उसी तरहते 
वात गंध परिणमनकों प्राप्त हों, यह परमाणुकी प्रयोय है। यदि इस तरहका परिणमन न हो तो यह 
हू 
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ऐसे अर्थते भरपूर ये दो पद हैं पहिला पद भततिग्रधान है; परन्तु यदि इस प्रकारसे गूढ़ आाशयसे 
जावका निद्धिव्यासन न हो, तो फिर दूसरा पर्द ज्ञानप्रधान जैसा भासित होता है, और तुम्हें भी 
भासित होगा, ऐसा समझकर उस दूसरे पदका उस प्रकारका भास-त्रोध-होनेके छिये फिरसे पत्रके 
अंतमें केवछ ग्रथमका एक ही पद लिखकर प्रधानरूपसे मक्तिकों प्रदर्शित किया है। 
_  भत्तिप्रधान दशासे आचरण करनेसे जीवके खच्छंद आदि दोष छुगमतासे नष्ट हो जाते हैं; 
ऐसा ज्ञानी पुरुषोंका प्रधान आशय है। 

उस भक्तिमें जिस जीवको अल्प भी निष्काम मक्ति उत्पन्न हो गई हो, तो वह बहुतसे दोषोंसे दूर 
करनेके लिये योग्य होती है। अल्पन्नान, अथवा ज्ञानग्रधान-दशा, ये असुगम मार्गकी ओर, ख़च्छंद आदि 
दोपकी ओर, अथवा पदार्थसंत्रंधी श्रांतिकी ओर छे जाते हैं, प्रायः करके ऐसा ही होता है; उसमें भी 
इस कालमें तो बहुत काल्तक जीवनपर्यत भी जीवकों मक्तिप्रधान-दशाका ही आराधन करना योग्य है। 
ज्ञानियोंने ऐसा ही- निश्चय किया मादम होता है ( हमें ऐसा माछूम होता है, और ऐसा ही है )। 

तुम्हारे हृदयमें जो मूर्तिके दर्शन करनेकी इच्छा हैं, (तुम्हें) उसका प्रतिबंध करनेवाली 
तुम्हारी ग्रारू्ध-स्थिति है; और उस स्थितिके परिपक्ष होनेमें अभी देरी है; फिर उस मूत्तिकों प्रत्यक्ष- 
रूपमें तो हाल्में गृहस्थाश्रम है, और चित्रपटमें सन्यस्त-आश्रम है; यह ध्यानका एक दूसरा मुख्य 
प्रतिबंध है | उस मूर्तिसि उस आत्मस्वरूप पुरुषकी दमा फिर फिरसे उसके वाक्य आदिके अनुसंधानसे 
- विचार करना योग्य है; और यह उसके हृदय-दर्शनसे भी महान्‌ फछ है | इस वातको यहाँ संक्षिप्त 
करनी पड़ती है | 

भंगी इंलीकाने चटकावे, ते भृंगी जग जोवे रे. 

यह वाक्य परम्परागत है| ऐसा होना किसी तरह संभव है, तथापि उस प्रोफेसरकी 
गवेपणाके अनुसार यदि मान लें कि ऐसा नहीं होता, तो भी इसमें कोई हानि नहीं है, क्योंकि जब 
दृष्ान्त वैसा प्रभाव उत्पन्न कर सकता है, तो फिर सिद्धांतका ही अनुभव अथवा विचार करना 
चाहिये | ग्रायः करके इस दृष्टन्तके संत्रंधमं किसीकों ही शंका होगी, इसलिये यह इृश्टन्त मान्य है, 
ऐसा माद्म होता है। यह लोक-दृष्टिसे भी अनुभवगम्य है, इसलिये सिद्धांतमें उसकी प्रवतता समझकर 
महान्‌ पुरुष उस दृष्टान्तको देते आये हैं, और किसी तरह ऐसा होना हम संभव भी मानते हैं। 
कदाचित्‌ थोड़ी देरके लिये वह दृष्ंत सिद्ध न हो ऐसा प्रमाणित हो मी जाय, तो भी तीनों काहमें 
निरावाध--अखंड-प़िद्ध वात उसके सिद्धांत-पदकी तो है ही । 

जिनस्व॒रूप थट्ट जिन आराधे, ते सहि जिनवर होवें रे. 

आनन्दघनजी तथा दूसरे सव ज्ञानीपुरुष ऐसा हीं कहते हैं | और फिर जिनमगवान्‌ और ही 
प्रकारसे कहते हैं कि अनन्तवार जिनभगवानकी भक्ति करनेपर मी जीवका कल्याण नहीं हुआ। जिन- 
भगवानके मार्ममें चलनेवाले ल्ली-पुरुष ऐसा कहते हैं कि वे जिनमगवानकी आरावना करते हैं, और 
उन्हींकी आराधना करते जाते हैं, अथवा उनकी आराधना करनेका उपाय करते हैं, फिर भी ऐसा 
माक्म नहीं होता कि.वे जिनवर हो गये हैं; तीनों कालमे अखंडरूप सिद्धांत तो यहीं खंडित ह्दो 
जाता है, तो फिर यह वात शंका करने योग्य क्यों नहीं है ? ै 
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प्रथम. मूत्िका ही कव्नि द्ोती है, तो फ़िर जनंत्तकाव्से अनम्पत्त-ऐसी मुमुझुताके डिये वैसा हो तो 
इसमें कोई आश्चर्य नहीं | सहजात्मलरुप्ा्ते प्रणाम ! 





| | णुण३ गोहमबी, वाहन वी ११, १९५१ 

*समज्या ते शुभाई रहा तथा 'सम्रज्या ते श्गाई गया--इत वाक्‍्योंका क्या कुछ भिन्न 
अर्थ होता है. ! तथा दोनोंमें कौनसा वाक्य विशेपार्थता बराचक माह्म होता है, तथा समझने 
योग्य क्या है ! और द्षान्त किसे करना चाहिये! तथा समुच्नय वाक्यका एक परमार्थ क्या है! वह 
विचार करने योग्य है--विश्ेपरूपसे विचार करने योग्य है। और जो विचारों आवे तथा विचार 
करनेसे उन वाक्योंका विश्वेष परमार्य ठक्षमे आया हो तो उसे लिखना बने दो छिखना ! 


णणए 
जो मुखक्ी इच्छा न करता हो वह .या तो गास्तिक है या तिद्व है अथवा जड़ है। 


जुणुण 

दुःखके नाश करनेकी सत्र जीव इच्छा. करते हैं | 

दुःखका आत्यंतिक अमाब कैसे हो ! उसे न वतानेसे दुःख उत्पन्न होना संभव है | उस 
मार्गकों हःछसे छुड्वनेका उपाय जात समझता है । 

जन्म, जरा, मण यह मुख्यस्पते दुःख है । उसका वीज कर्म है। कर्मका बीब राग-द्ैप है ! 
अथवा उसके निम्न पाँच कारण हैं-- 

मिध्यात्र, अबिरति, अमाद, कपाय; बोग | 

पहिंडे क्वारणका अभाव होनेपर बूसरेका अभाव, फिर वीतरेका, फ़िर चौथेफा, और अन्तर 
पॉँचदे कारणका अभाव होता है, यद अभाव द्वोनेका कम है| 

मिव्यात्न मुज़्य मोह है | अपिराति गौण मोह है। 

प्रभाद और कपायका अविरतिमें अंतर्माव हो सकता है | योग सहचारापनेस उत्पन्न होता 
है | चारोके नाश हो जानेके बाद भी पूर्व दवेतुसे योग हो सकता है | 





५७६ . बम्मई, आधोज १९५१ 

सत्र जीबोंको भ्रिय होनेपर भी जिस दुःखक़ों अनुभव करना पड़ता है, बह दुःख सकारण 

होना चाहिये | इस भूमिकासे भुज़्यतया बिचाखानकी' विचास्त्रेणो उदित होती है, और उसीपरसे 
ऋमसे आत्मा, कम परलोक, मोक्ष आदि भाषोंका लरूप सिद्ध हणा हो, ऐसा माछम होता है | 

धर्तमातमें जो अपनी विध्यमानता है, तो भूतकाछमें भी उसकी विधसानता होनी चाहिये, 

और भव्िष्यमें भी बैसा ही द्ोना चाहिये। इस प्रकारते विचारका आश्रय मुमुझ्ु जौबकों करना 
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निरन्तर ही आत्मत्लरूप रहा करता हैं; जिसमें प्रारूव्योदयके सिवाय दूसरे किसी भी अबका- 
शका योग नहीं है | 

इस उदयमें कभी परमार्य-भाषरा कहनेका योग उदय आता है, कभी परमार्थ-भापा लिखनेका 
योग उदय आता है, और कभी परमार्थ-भाषा समझानेका योग उदय आता हैं | हाढमें तो वैश्य-दशाका 
योग विशेषतासे रहा करता है; और जो कुछ उदयमें नहीं.आता उसे ह्याढमें तो कर सकनेकी असमर्थता 
ही है | जीवितव्यको केब्रछ उदयाथीन करनेस---हो जानेसे---विपमता दूर हो गई है | तुम्हारे प्रति, अपने 
प्राति और दूसरोंके प्रति किसी भी तरहका वैभाविक भाव ग्रायः उदित नहीं होता, और इसी कारण 
पत्र आदि कार्य करनेरूप परमार्थ-भाषा-योगसे अबकाश प्राप्त नहीं है, ऐसा लिखा है; यह ऐसा ही है । 

पूर्रोपानित खामाविक उदयके अनुसार देहकी स्थिति है; आत्ममावसे उसका अवकाश 
अत्येतत अभावरूप है | 

उस पुरुषके खत्ूपकों जानकर उसकी भक्तिके सत्संगका महान्‌ फल होता है, जो केवल 
चित्रपटके ध्यानसे नहीं मिल्ता | 

जो उस पुरुषके स्वछूपको जानता है, उसे स्वाभात्रिक अत्यंत ज॒ुद्ध आत्मखरूप प्रगठ होता है | 
इसके प्रगठट होनेके कारणभूत उस पुरुषकी जानकर सब प्रकारकी असंसार-संसार-कामना परित्याग- 
रूप करके-परित्याग करके-झुद्ध भक्तिसे उस पुरुप-लवरूपका विचार करना योग्य है | 

जैसा ऊपर कहा है, चित्रपटकी ग्रतिमाक्के हृइय-दर्शनसे महान्‌ फल होता है--यह वाक्य 
वितंबादरहित समझकर लिखा है | 

मन महिला वहाछा उपरे, वीजां काम करंत रे, 

इस पदके विस्तृत अर्थकों आत्म-परिणामरूप करके उस प्रेम-भक्तिकों सत्पुरुषमें अत्यंतरूपसे . 
करना योग्य है, ऐसा सत्र तीर्थकरोंने कहा है, वर्तमानमें कहते हैं, और भविष्यमें भी ऐसा ही कहेंगे | 

उस पुरुपसे प्राप्त उसकी आत्मपद्धति-सूचक भापषामें, जिसका विचार-ज्ञान विक्षेपरहित हो गया 
है, ऐसा पुरुष, उस पुरुषकों आत्मकल्याणके लिये जानकर, वह श्रुत (अव्रण) धर्ममें मत ( आत्मा ) 
को धारण करता है--उस रूपसे परिणाम करता है | वह परिणाम किस तरह करना योग्य है, इस 
ब्रातकों * मन महिलानुं वहाछा उपरे, वीजां काम करंत रे ” यह इश्यंत देकर समर्थन किया है। 

ठीक तो इस तरह घटता हूँ. कि यद्षपि पुरुपके प्रति ब्लीका काम्य-प्रेम संसारके अन्य भावोंकी अपेक्षा 
शिरोमणि है, फिर भी उस ग्रेमसे अनंत गुणविशिष्ट प्रेम, सथ्पुरुपसे ग्राप्त आत्मरूप श्रुतधर्ममें ही करना 
योग्य है, परन्तु इस प्रेमका स्वरूप जहाँ इृशंतकों उछंघन कर जाता है, वहाँ ज्ञानका अवकाश 
नहीं है, ऐसा समझकर ही, परिसीमामूत श्रुतवरमके डिये भर्तरके प्रति ल्लीके काम्य-प्रेमका दृ्ंत 
,दिया है | यहाँ दृशंत पिद्धांतती चरम सीमातक नहीं पहुँचता; इसके आगे वाणी पीछेके ही परिणामको 
पाकर रह जाती है, और आत्तम-व्यक्तिसे ऐसा माछ्म होता है । 
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जुमेच्छा संपन्न भाई ७००० स्तंमतीर्थ ध है 

जिसकी आत्मसरूपमें स्थिति है ऐसा जो....उसका निष्काम स्मरणपूर्वक यथायोग्य बाँचना | उस 
तरफते “आजकल क्षायरिक समकित नहीं होता” इत्यादि संबंधी व्याह्यानकी चर्चीविषयक तुम्हारा ल्खि 
हुआ पत्र प्राप्त हुआ है | जो जीव उस उत्त प्रकारसे प्रतिपादन करते हैं---उपदेश करते हैं, और उस 
संबंधमें जीबोंकों विशेषरूपसे प्रेरणा करते हैं, वे जीव यदि उतनी प्रेरणा--गवेषणा-जीवके कल्याणके 
विषयमें करेंगे तो इस प्रश्नके समाधान होनेका उन्हें कमी न कमी अवश्य अवसर मिलेगा । उन जीवेक्ि 
प्रति दोप-ष्टि करता योग्य नहीं है, केवछ निष्काम करुणासे ही उन जीतोंको देखना योग्य है! इस 
संबरंधमें किसी प्रकारका चित्तमें खेद छाना योग्य नहीं, उस उस प्रसंगपर जीवकों उनके प्रति क्रो 
आदि करना योग्य नहीं। कदावित्‌ उन जीबोंकों उपदेश देकर समझानेकी तुम्हें चिंता होती हो तो भी 
उसके लिये तुम वर्तमान दशाकों देखते हुए तो छाचार ही हो, इसल्यि अनुकंपा-बुद्धि और समता-बुद्ठि- 
पूर्वक उन जीबोंके प्रति सरछ परिणामसे देखना, तथा ऐसी ही इच्छा करना चाहिये; और यही परमार्थ- 
मार्ग है, ऐसा निश्चय रखना योग्य है | 

हालमें उन्हें जो कर्मसबंधी आवरण है, उसे भंग करनेके लिये यदि उन्हें खवययं ही चिंता उत्पन्न हो तो 
किर तुमसे अथवा तुम जैसे दूसरे सत्संगीके मुखसे, उन्हें कुछ भी बारम्बार श्रवण करनेकी उलाप-दइृत्ति 
उत्पन्न हो; तथा किसी आत्मखरूप संत्पुरुषके संयोगसे भार्गकी ग्रात्ति हो; परन्तु ऐसी चिंता उत्पन् 
होनेका यदि उनके पास साधन भी हो तो हाठमें वे ऐसी चेष्टापूर्षक्ष आचरण न करें। और जबतक 
उस उस प्रकारकी जीवकी चेष्टा रहती है तबतक तीर्थंकर जैसे ज्ञानी-पुरुपका वाक्य भी उसके लिये 
निष्फल होता है; तो फिर तुम छोगोंके वाक्य निप्फल हों और उन्हें यह क्लेशरूप माद्म पड़े, इसमें 
कुछ भी आश्चर्य नहीं । ऐसा समझकर ऊपर प्रदर्शित की हुई अंतरंग भावनासे उनके प्राति बर्ताव 
करना, और किसी प्रकारसे भी जिससे उन्हें तुम्हारेसे क्लेशका कम कारण उपस्थित हो ऐसा विचार 
करना, यह मार्गमें योग्य गिना गया है। 

फिर, एक दूसरा अनुरोध कर देना भी स्पष्टरूपले लिखने योग्य माछ्म होता है, इसलिये 
ढिखे देते हैं। वह यह है कि हमने पहिले तुम छोगोंसे कहा था कि जैसे बने वैसे हमारे संबंधर्म 
दूसरे जीवोंसे कम ही बात करना | इस अलुक्रममें चलनेका छक्ष यदि विस्पृत हो गया हो तो 
अब फिरसे स्मरण रखना | हमारे संबंधमें और हमारेद्वारा कहे गये अथवा ढिखे गये वाक्योंके संबेधर् 
ऐसा करना योग्य है; और हाढमें इसके कारणोंको तुम्हें स्पष्ट बता देना योग्य नहीं | परन्तु यदि यह 
लक्ष अनुकमस अनुसरण करनेमें विस्मृत्त होता है, तो यह दूसरे जीवोंकों क्छेश आदिका कारण होता है, 
पह मी अब क्षायिककी चच ” इत्यादिके संबंधसे तुम्हारे अनुभवमें आ गया है | इसका परिणाम यह 
संबधम तुम लोगोंसे जानी हर बातसे, उस स सा जिसकी पहिचान नहीं हई श्से सथुतवके 

! उस संप्पुरुषके ग्राति बिमुख होते हैं, उसके विषयमें आम्रहपूर्षक 
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दूसरी-दूसरी चेष्टा कल्पित कर लेते हैं, और फिरसे ऐसा संयोग मिलनेपर वैसी बिमुखता प्रायः करके 
आर बलवान हो जाती ६ । ऐसा न होने देनेके लिये, और इस भवमें यदि उन्हें ऐसा संयोग 
जानपनेसे मिछ भी जाय तो वे कदाचित्‌ श्रेयकों प्राप्त कर सकेंगे, ऐसी धारणा रखकर, अंतरागमें 
ऐसे साथधुरुपकों प्रगट रखकर बाह्रूपते गुप्त रखना ही अधिक योग्य है| वह गुप्तपना कुछ माया-कपट 
है, क्योंकि इस तरह बर्ताव करना माया-कपठका हेतु नहीं है; वह भागिष्य-कल्याणका ही हेतु है। 
यदि ऐसा हो तो बह माया-कपठ नहीं होता, ऐसा मानते हैं। 
जिसे दर्शनमोहनीय उद्ययमें बढ्वानरूपसे है, ऐसे जीब्रको अपनेद्वारा किसी प्रकार सत्पुरुप 
आदिक ब्रिपयर्म अवत्ापूर्वक बोलनेका अब्प्तर प्राप्त न हो, इतना उपयोग रखकर चढना, यह उसका 
और उपयोग रखनेबाले दोनोंके कल्याणका कारण है। 
ज्ञानी पुरुषके विपयम अबज्ञापू्षक बोलना, तथा इस प्रकारके प्रसंगर्म उत्साहीं होना, यह 
जीवके अनंत संप्तारके बढ़नेका कारण है, ऐसा तीथंकर कहते हैं | उस पुरुषके गणगान करना, उस 
प्रसंगम उत्साही होना; और उसकी आज्ञा सरल परिणामत्ते परम उपयोग-इश्टिपूवक रहना, इसे तीथकर 
अनंत संसारका नाश करनेबाठा कहते हं। और ये वाक्य जिनागमर्म हैं| वहुतसे जीव इन वाक्योंकों 
श्रवण करते होंगे, किर भी जिन्होंने प्रथम वाक्यकों निष्फल और दूसरे वाक्यकों सफल किया हो, ऐसे 
औग्र तो क्वचित दी देखनेमें आते हैं। जीवने अनंतबार प्रथम वाक्प्रको सफछ और दूसरे वाक्यको 
निष्फल किया है। उस तरहके परिणाम आनेमें उसे व्रिछकुछ भी समय नहीं लगता, क्योंकि अनादि 
कालसे उसकी आत्मामें मोह नामकी मदिरा व्याप्त हो रही है। इसलिये वारम्बार विचारकर वैसे वैसे 
प्रसंगमें यथाशक्ति, यथावछ और वीर्यपूर्वक ऊपर कह्दे अनुसार आचरण करना योग्य है। 
कदाचित ऐसा मान छो कि “ इस काठमें क्षायिक समकित नहीं होता, ' ऐसा जिन आग- 
में रपट छिखा है | अब उस जीवकों व्रिचार करना योग्य हूँ कि ९ क्षायिक समकितका क्या अथ 
होता ६ ?? जितके एक नवकारमंत्र जितना भी अत-प्रत्यास्यान नहीं होता, फिर भी वह जीव अधिकसे 
अधिक तीन भ्रम आर नहीं तो उसी भत्रमें परम पदकों प्राप्त करता है, ऐसी महान्‌ आश्चर्य करने- - 
ब्राढ्ी उस समक्रितकी व्याख्या है; फिर अब ऐसी वह कौनसी दशा समझनी चाहिये कि जिसे क्षाविक 
सतमक्रित कहा जाय १ * यदि तीर्थकर भगवानकी दढ़ श्रद्धा ? का नाम क्षायक्र समकित मानें तो 
उस श्रद्धाकों कसी समझनी चाहिये ? और जो श्रद्धा हम समझते हैं बह तो निःचयसे इस काढमें होती 
ही नहीं | यदि ऐसा माछ्म नहीं होता कि अमुक दशा अथत्रा अप्तुक श्रद्धाको क्षायिक समकित कहा 
है, तो फिर हम कहते हैं कि जिनागमके शब्दोंका केत्रढ यही अथ हुआ कि क्षायिक समकित होता 
ही नहीं। अत्र यदि ऐसा समझो कि ये शब्द किसी दूसरे आशयसे कहे गये हैं, अथवा किसी पीछेके 
काठके विसर्जन दोपसे लिख दिये गये हैँ, तो जिस जीबने इस विपयमें आग्रहपूर्वक प्रतिपादन कियां 
हो, वह जीत्र कैसे दोपको ग्राप्त होगा, यह सखेद करुणापूर्तक विचारनां योग्य है | ॥ 
हाठमें जिन्हें जिनसन्नोंके मामसे कहा जाता है, उन सूत्नोंमें * क्षायिक समकित नहीं है” ऐसा 
स्पष्ट नहीं झिखा है, तथा परम्परागत और दूसरे भी बहुतसे प्रन्थोंमें यह वात चढी-आती है, ऐसा हमने 
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पढ़ा है, और सुना भी है; और यह वाक्य मिथ्या है अथवा मृपा है, ऐसा हमारा अमिग्राय नहीं है; 
तथा वह वाक्य जिस ग्रकारसे लिखा है, वह एकांत अभिप्रायसे ही लिखा है, ऐसा भी हमें नहीं लगता। 
कदाचित्‌ ऐसा समझो कि वह वाक्य एकांतरूपसे ऐसा ही हो तो भी किसी भी प्रकारसे व्याकुछ होना 
योग्य नहीं | कारण कि यदि इन सत्र व्याल्याओंकों सत्पुरुषके आशयपूर्वक नहीं जाना ते फ़िर ग्रे 
व्याख्यायें ही सफल नहीं हैं | कदाचित्‌ समझो कि इसके स्थानमें, जिनागमर्मे लिखा हो कि चौथे 
काछुकी तरह पाँचवें कालमें भी बहुतसे जीवोंकों मोक्ष होगा, तो इस्त वातका श्रवण करना कोई तुम्हारे 
और हमारे लिये कल्याणकारी नहीं हो सकता, अथवा मोक्षआत्तिक्रा कारण नहीं हो सकता, क्योंकि 
जिस दशामें वह मोक्ष-प्राप्ति कही है, उसी दशाकी आि ही इष्ट है, उपयोगी है, और कल्याणकारी है। 
श्रवण करना तो एक बात मात्र है, इसी तरह इससे प्रतिकूल वाक्य भी मात्र एक बात ही है | ये 
दोनों ही बातें छिखीं हों, अथवा कोई एक ही लिखी हो, अथवा दोनोंमेंसे एक भी बात न लिखकर 
कोई भी व्यवस्था न बताई गई हो, तो भी वह बंध अथवा मोक्षका कारण नहीं है | 


केवल बंध दशा ही बंध है, और मोक्ष दशा ही मोक्ष है, क्षायिक दशा ही क्षायिक है, अन्य 
दशा ही अन्य है, जो श्रवण है वह श्रवण है, जो मनन है वह मनस है, जो परिणाम है बह परिणाम 
है, जो प्राप्ति है वह प्राप्ति है--ऐसा सत्पुरुपका निश्चय है| जो बंध है वह मोक्ष नहीं है, जो मोक्ष 
है वह वंध नहीं है, जो जो है वह वही है, जो जिस स्वितिमें है बह उस्ती स्थितिमें है | जिस प्रकार 
वंध-चुद्धि दूर हुए बिना मोक्ष--जीवन्मुक्ति--मानना कार्यकारी नहीं है, उसी तरह अक्षायिक दशशासे 
क्षामिक मानना भी कार्यकारी नहीं है । केवछ माननेका फल नहीं, फठ केवछ दशाका ही है। 


जब यह बात है तो फिर अब अपनी आत्मा हालमें कौनसी दशामें है, और उस क्षायिक 
समकिती जीवकी दशाका विचार करने योग्य है या नहीं; अथवा उससे उतरती हुई अथवा उससे चढ़ती 
हुई दशाके विचारको जीव यथार्थरूपसे कर सकता है अथवा नहीं ! इप्तीका विचार करना जीवरकों श्रेयस्कर 
है | परन्‍तु अनंतका बीत गया, फिर भी जौवने ऐसा विचार नहीं किया | उसे ऐसा विचार करना 
योग्य है, ऐसा उसे भाततित भी नहीं हुआ; और यह जीव अनंतबार निष्फछतासे सिद्ध-पदतकका उप- 
देश कर चुका है; ऊपर कहे हुए उस ऋमको उसने बिना विचार ही किया है --विच्ारपूर्वक यथार्थ 
विचारसे नहीं किया। जिस प्रकार जीबने पूर्वमें यथार्थ विचारके बिना ही ऐसा किया है, उसी तरह 
'ह उस दशा ( यथार्थ विचारदशा ) के बिना वर्तमानमें ऐसा करता है, और जबतक जीबको अपने 
जशञानके वलका भान नहीं होगा, तबतक वह भविष्यमें भी इसी तरह प्रवृत्ति करता रहेगा | जीतवरके 
किसी भी महापुण्यके योगका त्याग करनेसे, तथा वैसे मिथ्या उपदेशपर चढनेसे जीवका बोध-ब्ररू आवर- 
णको ग्राप्त हो गया है, ऐसा जानकर इस विषयमें सावधान होकर यदि वह निरावरण होनेका विचार 
करेगा तो वह वैसा उपदेश करनेसे, दूसरेको पेरणा करनेसे और आग्रहपूर्वक बोढनेसे रुक जायगा | 
अविक क्या कहें ! एक अक्षर बोलते हैए भी अतिशय अतिशय प्रेरणासे भी वाणी मौनको ही प्राप्त 
होगी। और उस मौनको अत होनेके पहिछे ही जौबसे पक अक्षरका सत्य बोछा जाना भी अशक्य 
है; यह वात किसी भी प्रकारसे तीनों कालें संदेह करने योग्य नहीं है। 
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तीरथकरने भी ऐसा ही कहा है; और बह हाढमें उसके आगममें मी है, ऐसा ज्ञात है। कदाचित्‌ 
यदि ऐसे कहा हुआ अर्थ आगममें नहीं भी हो, तो भी जो शब्द ऊपर कहे हैं वे आगम ही हैं--- 
जिनागम ही हैं | ये शब्द राग, दवेप और अज्ञान इन तीनों कारणेंसि रहित, प्रगटरूपसे छिखे गये 
हैं, इसलिये सेवनीय हैं। 
ु थोड़ेसे वाक्योंमें ही लिख डालनेके लिये विचार किया हुआ यह पत्र विस्तृत हो गया है, 
और यद्यपि यह बहुत ही संक्षपम लिखा है, फिर भी बहुत प्रकारसे अपूर्ण स्थितिस यह पत्र अब 
समाप्त करना पड़ता है | 
तुग्द॑ तथा तुग्हारे जैसे दूसरे जिन जिन भाईयोंका तुम्हें समागम है उन्हें, उस प्रकारके प्रसंग 
इस पन्नके प्रथम भागकों विशेषरूपसे स्मरणमें रखना योग्य है; और वाकीका दूसरा भाग तुम्हें और 
दूसरे अन्य मुमुक्षु जीबोंकों वरखार विचारना योग्य है। यहाँ समाधि है।..." आरब्यदेही, ” 
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सखत्ति श्रीसायला ग्राम जुभस्थाने स्थित, परमार्थके अखंड निश्चयी, निप्कामललरूप ( “"'“” ) 
के बारम्बार स्मरणरूप; मुमुक्षु पृरुषोंसे अनन्य प्रेमले सेवन करने योग्य, परम सरल, और शान्तमूर्ति 
ऐसे श्री “ मुभाग्य ” के प्रति श्री ४ मोहमथी ” स्थानसे निष्कामस्वरूप ऐसे स्मरणरूप सत्युरुषका 
विनयपूर्वक यथायोग्य पहुँचे | 

जिसमें प्रेम-भाक्ति प्रधान निष्कामरूपसे लिखी है ऐसे तुम्हारे लिखे हुए वहुतसे पत्र अनुकमसे प्राप्त 
हुए हैं। आत्माकार-स्थिति और उपाधि-योगरूप कारणसे केवछ इन पत्नोंकी पहुँच मात्र लिख सका हूँ। 

यहाँ भाई रेबाशकरकी शारीरिक स्थाति यथायोग्य न रहनेसे, और व्यवहारसंबंधी काम- 
काजके बढ़ जानेसे उपावि-योग भी विशेष रहता आया है, और रहा करता है; इस कारण इस चौमांमें 
बाहर निकठना अशक्षय हो गया है; और इतके कारण तुम्हारा निः्काम समागम प्राप्त नहीं हो सका, 
और फिर दिवालीके पहिले उस प्रकारका संयोग प्राप्त होना संभव भी नहीं है | ; 

तुम्हारे लिखे हुए बहुतसे पन्नोंमें जीब आदि स्वभाव और परभावके वहुतसे प्ररन लिखे हुए भाते 
थे, इसी कारणसे उनका भी ग्रथ्युत्तर नहीं लिखा जा सका। इस बीचमें दूसरे भी जिज्ञासुओंके बहुतसे 
पत्र मिछे हूं, प्रायः करके इसी कारणसे ही उनका भी उत्तर नहीं लिखा जा सका | 

हालमें जो उपाधि-योग रहता है, यदि उस योगके ग्रतिबंधके त्यागनेका विचार करें तो त्याग 
हो सकता है; तथापि उस उपाधि-योगके सहन करनेसे, जिस प्रारू्धकी निदृत्ति होती है, उसे उसी 
प्रकार्से सहन करनेके सिवाय दूसरी इच्छा नहीं होती; इसलिये इसी योगसे उस प्रारब्धको निदृत्त 
होने देना योग्य है, ऐसा समझते हैं, और ऐसी ही स्थिति है | 

शाबह्षमें इस काठको- क्रम ऋमसे क्षीण होनेके योग्य कहा है; और इस ग्रकारसे क्रम ऋमसे हुआ 
भी करता है | मुख्यरूपसे यह क्षीणता परमार्थसंबंधी क्षीणता ही कही है। जिस काहमें अत्यन्त 
कठिनतासे परमार्थकी ग्राप्ति हो, उस कालको दुःपम काल कहना चाहिये | यद्यपि जिससे सर्वकाहमें 
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परमार्थकी आ्रात्ति होती है ऐसे पुरुषोंका संयोग दुर्लभ ही है, पर्तु ऐसे काहमें तो यह अत्पंत्त ही दुर्लभ 
हो रद्द है | जीबोंकी परमार्थवृत्ति क्षीण होती जा रही है, इस कारण उसके प्रति ज्ञानी पुरुपोंके 
उपदेशका वह कम होता जाता है, और इससे परम्परासे वह उपदेश भी क्षीण होता जा रहा है-- 
अर्थात्‌ अब क्रम ऋमसे परमार्थ-मार्गके व्यवच्छेद होनेका काल आ रहा है | 

इस काढमें, और उसमें भी आजकल लगभग सौ वषषोसे मनुष्योंकी परमार्थवृत्ति बहुत क्षीण 
हो गई है, और यह बात प्रत्यक्ष है। सहजानंदस्वामाके समयतक मनुष्योमें जो सर वृत्ति थी, 
उसमें और आजकी सरल वृत्तिमें महान्‌ अन्तर हो गया है । उस समयतक मनुप्योंकी इत्तिमें कुछ 
कुछ आज्ञाकारिव, परमार्थकी इच्छा, और तस्संवंधी निश्चयमें इढ़ता-ये बातें जैसी थीं वैसी आज नहीं 
रही हैं; इस कारण आज तो बहुत ही क्षीणता आ गई है! यच्षपि अभी इस काढमें परमार्थदृत्तिका 
सर्वथा व्यवच्छेद नहीं हुआ, तथा भूमि भी सत्पुरुषोंसे रहित नहीं हुई है, तो भी यह काल उस- 
कालकी अपेक्षा अधिक विषम है--बहुत विषम है---ऐसा मानते हैं । 

इस प्रकारका काछका स्वरूप देखकर हृदयमें अंखडरूपसे महान्‌ अनुकंपा रहा करती है। किसी 
भी प्रकारसे जीबोंकी अत्यंत दुःखकी निवृत्तिका उपाय जो सर्तेत्तम प्रमाथ, यदि उस परमार्थसंबरधी वृत्ति 
कुछ बढ़ती जाती हो, तो ही उसे सत्पुरुषकी पहिचान होती है, नहीं तो नहीं होती | वह इत्ति फिरसे 
जीवित हो, और किन्हीं भी जीवोंका--बहुतसे जीवोंको--परमार्थसंत्रंधी मार्ग प्राप्त हो, ऐसी अडुकंपा 
अखंडरूपसे रहा करती है; तो भी ऐसा होना हम बहुत दुलंभ मानते हैं, और उसके कारण भी 
ऊपर बता दिये हैं । 

जिस पुरुषका चौथे कालमें मिलता दुर्लम था, ऐसे पुरुषका संयोग इस काछमें हुआ 
है, परतु जीबोंकी परमार्थतंबंधी चिंता अत्यंत क्षीण हो गयी है; अर्थात्‌ उस पुरुपकी 
पहिचान होना अत्यंत कठिन है | उसमें भी गृहव्रास आदिके प्रसंग उस पुरुषकी स्थिति देखकर तो 
जीवको प्ररताति आता और भी दुर्लभ है---अत्यंत ही दुर्लभ है; और यदि कदाचित्‌ प्रतीति आ भी 
गई तो हाढमें जो उसका ग्रारूधका क्रम रहता है, उसे देखकर उसका निश्चय रहना दुर्कभ है; और 
यदि कदाचित्‌ उसका निश्चय भी हो जाय तो भी उसका सत्संग रहना दुर्लभ है; और परमार्थका जो 
मुख्य कारण है वह तो यही है; उसे ऐसी स्थितिंम देखकर ऊपर बताये हुए कारणोंको अधिक 
वल्वानरूपसे देखते हैं, और यह वात देखकर फिर फिरसे अनुकंपा उत्पन्न हो आती है | 

ईश्ररेच्छासे जिप्त किसी जीवका भी कल्याण वर्तमानमें होना होगा, वह तो उसी तरह होगा, और 
हम इस विषयमें ऐसा भी मानते हैं कि वह दूसरेसे नहीं पर्तु हमसे ही होगा । परन्तु हम ऐसा मानते 
हैं कि जैसी हमारी अनुकंपायुक्त इच्छा है, जिससे जीवोंको वैसा परमार्थ-बिचार और परमार्थ-प्राप्ति हो 
सके, वैसा सैयोग हमें किसी प्रकारसे कम ही हुआ है। हम ऐसा मानत्ते हैं कि यदि यह देह गंगा यमुना 
आदिके अदेशरम अथवा गुजरात देशमें उत्पन्न हुई होती--वहाँ बृद्धिंगत हुई होती तो यह एक वलवान 
आरण होता। तथा हम ऐसा मानते हैं कि यदि प्रारब्पमें गृह॒बास वाकी न होता और ब्ह्मचर्य या वनवास 
ईता तो यह भी एक दूसरा बलवान कारण होता । कदाचित्‌ गृहवास वाकौ होता और उपाधि- 
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योगरूप प्रारूध न होता, तो वह परमार्थका तीसरा बलवान कारण होता, ऐसा मानते हैं | पहिंडे 
कहे हुए दो कारण तो हो चुके हैं, इसलिये अब उनका निवारण नहीं हो सकता, फिर भी अभी ऐसा 
होना बाकी हैँ कि तीसरा उपाधि-योगरुप प्रारब्ध शीत्रतासे निदृत्त हों--उसका निष्काम करुणा- 
पूर्वक वेदन हो । किन्तु यह विचार भी अभी योग्य स्थितिमें है; अर्थात्‌ ऐसी ही इच्छा रहती 
हं कि उस ग्रारूभका सहजमें ही प्रतीकार हो जाय, अथवा उस प्रकारका उदय विशेष उदयमें आकर 
थोड़े ही कालमें समाप्त हो जाय, तो ही बैसी निप्काम करुणा रह सकती है। और इन दो प्रकारोंमें 
तो हालमें उदासीनतासे अर्थात्‌ सामान्यरूपसे ही रहना है, ऐसी आत्म-भावना है; और इस संमंधमें 
वारम्वार महान्‌ विचार रहा करता है | 


जबतक उपाधि-योग समाप्त नहीं होता तबतक किस प्रकारके सम्प्रदायपूर्वक परमार्थ कहना, यह 
निरूपते और अविचार अथवा निर्विचारमें ही रखा है---अर्थात्‌ हालमें यह विचार करनेके विषयमें 
उदास भाव रहता है | 
आम्माकार स्थिति हो जानेसे प्रायः करके चित्त एक अंश भी उपाधे-योगका वेदन करने योग्य 
नहीं है, फिर भी वह तो जिस प्रकारसे सहन करनेको मिले उसी प्रकारसे सहन करना है, इसलिये 
उसमें समात्रि है। परन्‍तु किन्‍्हीं जौबोंसे परमार्थतंत्रधी प्रसंग पड़ता है, तो उन्हें उस उपाधि-योगके 
कारण हमारी अनुकंपाके अनुसार छाम नहीं मिलता; और तुम्हारी छिल्ली हुई जो कुछ परमार्थसंबंधी 
ब्रात आती हैं वह भी चित्तमें मुश्किक्से ही प्रवेश हो पाती है, क्योंकि हाल्में उसका उदय नहीं है। 
इस कारण पत्र आदिके प्रसंगसे भी तुम्हारे सिवाय दूसरे मुमुक्षु जीबोंकों इच्छित अनुकंपास परमार्थवृत्ति 
नहीं दी जा सकती, यह बात भी चित्तको बहुत बार छगा करती है | 
चित्तके बंधनयुक्त न हो सकनेके कारण, जो जीव संसारके संत्रंधमें श्री आदिरूपसे प्राप्त हुए 
६, उन जीबोंकी इच्छाको भी क्लेशित करनेकी नहीं होती, अर्थात्‌ उस्ते भी अनुकंपासे, और माँ बाप 
आदिके उपकार आदि कारणोंति उपाधि-योगका बल्यान रातिते सहन करते हैं| और जिस जिसकी जो 
कामना है, उत्त उस प्रारूधके उदयमें जिस प्रकारसे वह कामना प्राप्त होनी है, जबतक वह उस 
प्रकारसे न हो, तबतक निवृत्ति ग्रहण करते हुए भी जीव उदासीन ही रहता है । इसमें किसी प्रकारकी 
हमारी कामना नहीं है, हम तो इस सम्रमें निष्काम ही हैं, ।प्रिर भी उस प्रकारके बंधन रखनेरूप 
प्रारत्ध उदयमें रहता हैं; इसे भी दूसेरे मुमुक्षुकी परमार्थवृत्ति उत्पन्न करनेमें हम विप्तरूप समझते हैं । 
जबसे तुम हमें मिठे हो तमीसे यह वात--जों ऊपर अलुक्रमस लिखी है---कहनेकी इच्छा 
थी, परन्तु उस उस ग्रकारसे उसका उदय नहीं था, इसलिये ऐसा नहीं बना; अब्र वह उदय बताने 
योग्य था इसलिये इसे संक्षेपमें कह दिया है, इसे तुम्हें वारम्बार विचारनेके लिये लिखा है । इसमें 
बहुत विचार करके सूह्षमरूपसे हृदयमें धारण करने योग्य बात लिखी है । तुम और गोशलीआके 
सिवाय इस पत्रके समाचार जानने योग्य दूसरे जीव हाठमें तुम्हारे पास नहीं हैं, इतनी वात स्मरण रखनेके 
टिये ही ढिखी है | किसी वातमें, शब्दोंके संक्षिप्त होनेके कारण, यदि कुछ ऐसा मारम दे कि अभी 
हमें किसी प्रकारकी संसार-सुख-ब्ाति बाकी है, तो उस अर्थकों फिरसे विचारना योग्य है-। यह निश्चय 
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है कि तीनों काठमें हमारे संबंध यह माछम होना कल्पित ही समझना चाहिये) अत संस्तार-मुख- 
बृत्तिसे हमें निर्तर उदास भाव ही रहता है। ये वाक्य यह समझकर नहीं ढिखे कि तुम्हाग हमारे प्रति 
कुछ कम निश्चय है, अथवा यदि होगा तो वह निइत्त हो जायगा; हन्‍हें किसी दूसरे ही हेतु लिखा है| 
जगवमें किसी भी प्रकारसे जिसकी किसी भी जीवके प्राति भेद-दशटि नहीं, ऐपे श्री ....निष्कराम 
आक्मल्तरूपका नमस्कार पहुँचे ) 
४ उदास्तीन ” शब्दका अर्थ सम भाव है । 
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मुमुक्षुजन यदि सत्संगमें हों तो वे निरन्तर उल्लासित परिणाममें रहकर अल्प का्लमें ही आत-सावथन 
कर सकते हैं, यह बात यथार्थ है | तथा सक्संगके अमावमें सम परिणति रहना कठिन है; फ़िर भी 
ऐसे करनेमें ही आत्म-साधन रहता है, इसलिये चाहे जैसे मिथ्या निम्मित्तम भी जिस प्रकारस सम 
परिणति आ सके, उसी प्रकारसे ग्रदृत्ति करना योग्य है | यदि ज्ञानीके आश्रयमें ही निरन्तर वास हो तो 
थोड़े ही साधनसे भी सम परिणति आती है, इसमें तो कोई भी विवाद नहीं । परन्तु जब पूर्वकर्मके 
बंधनसे अनुकूछ न आनेवाछे निमित्तमें रहना होता है, उस समय चाहे किसी भी तरह, मिसते उसके 
प्रति द्वेषरहित परिणाम रहे, ऐसे प्रदृत्ति करना ही हमारी चृत्ति है, और यही झिक्षा भी है । 

वे जिस तरह सत्पुरुषके दोपका उच्चारण भी न कर सकें, उस तरह यद्वि तुमसे प्रवृत्ति करना 
बन सकता हो तो कष्ट सहकर भी उत्त तरह आचरण करना योग्य है| हाठमें हमारी तुम्हें 
ऐसी कोई शिक्षा नहीं है कि जिससे तुम्हें उनसे वहुत तरहसे प्रतिकूल चलना पड़े | यदि किसी बाब- 
तमें बे तुम्हें बहुत प्रतिकूल समझते हों तो वह जीवका अनादिका अभ्यास है, ऐसा जानकर ्ारिज 
रखना ही अधिक योग्य है। 

जिसके गुणगान करनेसे जीब भवमुक्त हो जाता है, उसके गुणगानस्ते प्रतिकूल होकर 
दोषभावसे प्रवृत्ति करना, यह जीवको महा ढुःखका देनेवाला है, ऐसा मावते हैं; और जब पैसे 
प्रकारमें जीव आकर फँस जाते हैं तो हम समझते हैं. कि जीवको कोई ऐसा ही पूर्वकर्तका बंधन 
होना चाहिये । हमें तो इस विपयमें द्वेपरह्चित परिणाम ही रहता है; और उनके प्रति करुणा ही 
आती है । तुम भी इस गुणका अनुकरण करों; और जिस तरह उन छोगोंको गुणगान करनेके योग्य 
सलुरुपके अवर्णवाद बोलनेका अवसर उपस्थित न हो, ऐसा योग्य मार्ग म्हण करो, यही अलुरोध है। 

हि हम खर्य उपाधि-रंगमे रहते आये हैं. और रह रहे हैं, इसके उपस्से हम स्पष्ट जानते हैं कि 
उस असंगे तूर्ण आतममावस्े अद्ृत्ति करना दुर्लभ है; इसलिये निरुपाधिपूर्ण द्रव्य, क्षेत्र, काछ और 
भावका सेवन करना आवश्यक है | ऐसा जानते हुए भी हाल्में तो हम ऐसा ही कहते हैं कि जिससे 
उस उपाधिका वहन करते हुए निरुपाविका विसर्जन न हो जाय, ऐसा ही करते रहो । 

जब हम जैसे भी सत्संगका सेवन करते हैं, तो फ़िर वह तुम्हें कैसे असेवनीय हो सकता 


है, यह जानते है; एस्तु हालमें तो पूर्व मजे ध 
बतावें, यह तुम ही विचारों । दम पूर्वकर्मकों ही भज रहे हैं, इसलिये तुम्हें दूसए मार्ग हम कैसे 
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एक क्षणभरके लिये भी इस संसर्गमें रहना अच्छा नहीं ढगता; ऐसा होनेपर भी बहुत समयसे 
इसे सेवन किये चढ़े आते हैं; और अभी अमुक काढतक सेवन करनेका विचार रखना पढ़ा है; 
ओर तुम्हें भो यही अनुरोध कर देना योग्य समझा है | जैसे बने तैसे विनय आदि साधनसे संपन्न 
होकर सत्संग, सत्याव्वाभ्यास, और भात्मविचारमें प्रवृत्ति करना ही भ्रेयस्कर है। 

एक समयके लिये भी प्रमाद करनेकी तीथकरदेत्रकी आज्ञा नहीं है । 


३२६ बम्बई, श्रावण वदी १९४८ 

जिस पृरुषको हब्यते, क्षेत्रसे, काठसे और भावसे किसी भी प्रकारकी प्रतिबद्धता नहीं रहती, 
बहू पुरुष नमन करने योग्य है, कीर्तन करने योग्य है, परम प्रेमपृवेक गुणगान करने योग्य है, और 
फिर फिरसे विशिष्ट आत्मपरिणामस्ते ध्यान करने योग्य है। 

आपके बहुतसे पत्र मिले हैं | उपाधि संयोग इस प्रकारसे रहता है कि उसकी विद्यमानतामें पत्र 
लिखने योग्य अवकाश नहीं रहता, अथवा उस उपाधिकों उदयरूप समझकर मुख्यरूपसे आराधना करते 
हुए, तुम जैसे पुरुषकों भी जानबूझकर पत्र नहीं छिखा; इसके लिये क्षमा करें | 

जब्से चित्तमें इस उपाधि-योगकी आराधना कर रहे हैं, उस समयसे जैसा मुक्तमाव रहता है, 
बैसा मुक्तमाव अनुपाविन्प्रसंगमें भी नहीं रहता था, ऐसी निश्चक दशा मंगप्तिर सुदी ६ से एकपाराते 
चली आ रही है| 


३२७. स्व भाद्पद सुदी ? भौम., १९४८ 
३*सत्‌ 

तुम्दारा वैराग्य आदि विचारोंसे पूर्ण एक संविस्तर पत्र करीब तीन दिन पहले मिला था। 
जीवकों बैराग्य उत्पन्न होना, इसे हम एक महान्‌ गुण मानते हैं | और इसके साथ शम, दम, विवेक 
आदि साथनोंका अनुक्रमसे उत्पन्न होनेरूप योग मिले तो जीवकों कल्याणकी ग्राप्ति छुढभ हो जाती 
हैं, ऐसा मानते &ैं | ( ऊपरकी छाइनमें जो योग शब्द ठिखा है उसका अर्थ प्रसंग अथवा सत्संग 
करना चाहिये ) | 

अनंत काठसे जीब संसारमें परिश्रमण कर रहा है, और इस परिश्रमणमें इसने अनंत तप, जप, 
पैराग्य आदि साधन किये माद्म होते हैं, फिर भी जिससे यथार्थ कल्याण प्िद्ध होता है, ऐसा एक भी 
साधन हो सका हो, ऐसा माद्म नहीं होता.) ऐसे तप, जप, अंथवा वैराग्य, अथवा दूसरे साथन 
केबल संसारखूप ही हुए हैं; ऐसा जो हुआ है वह किस कारणसे हुआ £ यह बात फ़िर फिरसे 
विचारने योग्य है | ( यहाँपर किसी भी प्रकारसे जय, तय, वैराग्य आदि साथन सब निष्फक हैं, ऐसा 
कहनेका अमिप्राय नहीं है, पर्तु ये जो निष्फकत हुए हैं, उसका क्या हेतु होगा, यह विचार करनेके 
ढिंये यह ढिखा गया है। जिसे कल्याणकी प्राप्ति हो जाती है, ऐसे जीवों वैराग्य आदि साधन तो 
निश्चये द्ोते ही हैं ) | 


३१८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ३२८ 

557 कील रकड मी कक की की लिय कक हि 

निरंतर हमारे स्संगमें रहनेके संत्रेधमें जो तुम्हारी इच्छा है, उस विपयमें हालमें कुछ लिख सकना 
असंभव है | तुम्हें माछम हुआ होगा कि हमारा जो यहाँ रहना द्वोता है वह उपाधिपूर्वक ही होता है, और 
वह उपाधि इस प्रकारस है कि ऐसे प्रसंगमे श्रीतीर्थकर जैसे पुरुपके विपयमें भी कुछ निर्णय करना हो 
तो भी कठिन हो जाय, क्योंकि अनादि काठसे जीबको केवल वाह्म प्रवृत्तिकी अथवा वाह्म निवृत्तिकी 
ही पहिचान हो रही है; और इसीके आधारसे ही वह सत्पुरुषकों असत्पुरुप कल्पना करता आया 
है। कदाचित्‌ किसी सत्संगके योगसे यदि जीवको ऐसा जाननेमें आया भी कि / यह सत्पुरुष है ”, तो 
भी फिर निरंतर उनके वाह्म प्रव्नत्तिरूप योगके देखकर जैसा चाहिये वैसा निश्चय नहीं रहता, अथवा 
निरंतर बृद्धिंगत होता हुआ मक्तिमात्र नहीं रहता, और कभी तो जी संदेहको प्राप्त होकर बसे सम्पुरुषके 
योगको त्यागकर, जिसकी केवल वाह्य निद्माति ही माछ्म होती है, ऐसे असत्पुरुषका दद्वाग्रहपूर्वक सेवन 
करने ल्यता है | इसलिये जिस काले सत्पुरुपको निदृत्ति-प्रसंग रहता हो, बैसे असेगमें उसके समीप 
रहना, यह जीवको हम विशेष हितकर समझते हैं--इस वातका इस समय इससे अधिक छिखा जाना 
असम्भव है | यदि किसी प्रसंगपर हमारा समागम हो तो उस समय तुम इस विपवमे पूँछना, और 
उस समय यदि कुछ विशेष कहने योग्य प्रसंग होगा तो उसे कह सकना संभव है | 

यदि दीक्षा लेनेकी वारम्बर इच्छा होती हो तो भी हालमें उस प्रवृत्तिको झान्‍्त ही करना 
चाहिये | तथा कल्याण क्या है, और वह किस तरह हो सकता है, इसका वारम्वार विचार -और 
गवेषणा करनी चाहिए | इस क्रममें अनंत्त कालसे भूल होती आती है, इसलिये अत्यंत विचारपृर्वक 
ही पैर उठाना योग्य है। 














३९५८ वम्बई, भावपद खुदी ७ सोम. १९४८ 
उदय देखकर उदास नहीं होना, 
संसारका सेवन करनेके आरंभ कालसे छगाकर आजतक तुम्हारे प्रति जो 'कुछ अविनय, 
अभक्ति, और अपराध आदि दोष उपयोगपूर्वक अथवा अनुपयोगसे हुए हों, उन सब॒की अंत नम्रताते 
क्षमा चाहता हूँ | 
श्रीतीर्थकरने जिसे धर्म-पर्व गिनने योग्य माना है, ऐसी इस वर्षकी संबत्सरी ध्यतीत हुईं । किसी 
भी जीवके प्रति किसी भी प्रकारसे किसी भी कालमें अस्त अल्प दोप भी करना योग्य नहीं, ऐसी 
बात जिसकेद्वारा परमोत्कथरूपसे निश्चित हुई है, ऐसे इस चित्तको नमस्कार करते हैं; और इस वाक्यको 
एक मात्र स्मरण करने योग्य ऐसे तुम्हें ही लिखा है; इस वाक्यकों तुम निःशंकरूपसे जानते हों । 
४ तुम्हें रविवारको पत्र लिखूँगा ” ऐसा लिखा था परन्तु नहीं ।|ठिख सका, यह क्षमा करने 
योग्य के | तुमने व्यवहासससंगके विवेचनाके संबंध जो पत्र लिखा था, उस विवेचनाको चित्तमें उतारने 
और विचारनेकी इच्छा थी, परन्तु वह इच्छा चित्तके आत्माकार हो जानेंसे निपष्फल हो गई है; और 


इस समय कुछ लिखना बन सके, ऐसा माछम नहीं होता; इसके लिये अत्यंत नम्नतापूर्वक क्षमा 
मॉगकर इस पतन्रको समाप्त करता हूँ | - सहजखरूप 
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३२९ १३ भाव सुदी १० गुर, १९४८ 
जिस जिस प्रकार्से आत्मा आत्म-भावको प्राप्त करे, थे सत्र धर्मके ही भेद हैं। जिस प्रकारसे 
आस अन्य भावकों आम करे वह भेद अन्यकूप ही है, धर्मरूप नहीं | तुमने हाठमें जो वचन सुन- 
नेक पश्चात्‌ निष्ठा अ्गीकार की है, बह निष्ठा श्रेयस्कर है | वह निष्ठा आदि मुमुक्षुकी रू सत्संग मिल- 
नेपर अनुक्रममे गद्निको प्रात होकर आशश्थितिरूप होती है | 
जोबको, धर्मको केवड, अपनी ही कत्पनासे अथवा कल्पना-आ्ाप्त किसी अन्य पुरुषसे श्रवण करना, 
मनन करना अबग आराबना करना योग्य नहीं है। जो केबड आत्म-स्थितिसे ही रहता है, ऐसे 
पपपुरुस ही शात्मा अबया आारपर्मक्रा श्रवण करना योग्य ह---यावजाबन आराधना करना योग्य है। 


रन. 


३० बम्पर, भाद्रपद छुदी १० गुरु. १९४८ 

संसार-काटस लगाकर इस द्णतक तुम्हारे प्रति किसी भी प्रकारकी अविनय, अभक्ति, अस- 
कार अथया ऐसा ही अन्य दूसरे प्रकारका कोई भी अपराध मन, वचन और कायाके परिणामसे हुआ 
हे, उस सबको अत्यंत नम्नतासे, उन सत्र अपराधोंके अत्यंत छय परिणामरूप आत्मत्थितिपूर्वक, में सत्र 
प्रकारत उमा मांगता है; भार रे क्षमा करानेके में योग्य हूँ | तुम्हें किसी भी प्रकारस उस अपराध 
आदिका अनुपयोग हो तो भी अस्ेतरूपस, हमारी किसी भी ग्रकारसे बसी पूर्वकालसंत्रंधी भावना 
पमसकर, दस क्षण अध्येतरूपसे क्षमा करने योग्य आव्स्थिति करनेके लिये रुघुताते प्रार्थना है । 


२११७. बल भावपद सुदी!० गुर, १९४८ 
रस क्षणगर्यन हुर्हारे प्रति किसी भी प्रकारसे पूर् आदि काठमें मन बचन और कायाके योगसे 
जी जो कुछ अपराध आदि हुए हों, उन सबको अव्यत आध्मावसे वित्मरण करके क्षमा चाहता हूँ। 
सके बाद किसी भी काठमे हुम्दोरे प्रति उस प्रकारके अपराधका होना असेभव समझता हूँ, ऐसा 
होनियर भी क्रिसी अनुपयोग भाव देहपर्यत, यदि वह अपराध कभी हो भी जाय तो उस विषयमें भी 
यहाँ अध्यत नम्न परिणामसे क्षमा चाहता हूँ; और उस क्षमाभावरूप इस पत्रको विचारते हुए वारम्बार 
सिंसयन करने तुम भी हमार पूर्वकालके उस स्तर प्रकारके अपराधकों भूल जाने योग्य हो । 
३३२. वस्वई, भावपद सुदी १२ रवि, १९४८ 
परमार्थ झीध्र प्रकाय्षित होनेंके विषय तुम दोनोंका आम्रहपूर्ण वचन प्राप्त हुआ; तथा तुमने 
जो व्यवटार-चिताके विपय्मे छिख्ा, और उसमें भी सकामभाव निव्रेदन किया, वह भी आम्रहपूषक 
प्राम आह | 
हाठमें तो टस सबके विसमन कर देनेझूप उदासीनता ही रहती है, भर उस सबको ईश्वर 
कक आबीन ही सौंप देना योग्य है | दाठमें ये दोनों बातें जब्रतक हम फिरसे न छिखें तबंतक 
विशरण ही करने बोग्य ६ | 


ल्‍्प्प 
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३३३ बम्बई, भाद्रपद बंदी रे शुक्र, १९४८ 
यहँँसि लिखे हुए पत्रके तुम्हें मिडनेसे होनेवाडे आनंदकों निवेदन करते हुए, तुमने ह्वाल्में 
दीक्षासंबंधी वृत्तिके क्षोम प्राप्त करनेके त्िषयमें जो लिखा, सो वह क्षोम हाढठमें योग्य ही है | 
क्रोध आदि अनेक प्रकारके दोषोंके क्षय हो जानेपर ही संसार-त््यागरूप दीक्षा छेना योग्य 
है, अथवा किसी महान्‌ पुरुषके संयोगते कोई योग्य प्रसेग आनेपर ऐसा करना योग्य ह॑। इत्के 
सिवाय किसी दूसरी प्रकारसे दीक्षाका धारण करना कार्यकारी नहीं होता; और जीब बसी दूसरी प्रकारकी 
दीक्षारूप भ्रान्तिसे प्रत्त होकर अपूर्व कल्याणकों चूकता है; अथवा जिससे विशेष अन्तराय उपस्थित 
हो ऐसे योगका उपाज॑न करता है; इसलिये हालमें तो तुम्हारे क्षोमको हम योग्य ही समझते हैं | 
यह हम जानते हैं कि तुम्हारी यहाँ समागमर्मे आनेकी विशेष इच्छा है; फिर भी हाठमें तो उस 
संयोगकी इच्छाका निरोध करना ही योग्य है; अर्थात्‌ वह संयोग बनना असंभव है; और इस बातका 
ख़ुछासा जो ग्रथमके पत्रमें लिखा है, उसे तुमने पढ़ा ही होगा | इस तरफ आनेकी इच्छामें तुम्हारे बड़ों 
आदिका जो निरोध है, द्वाढ्में उस निरोधको उलछंघन करनेकी इच्छा करना योग्य नहीं | 
मताग्रहमें बुद्धिका उदासीन करना ही योग्य है; और हाल्में तो गृहस्थ धर्मको अनुसरण करना 
भी योग्य है | अपना हितरूप जानकर अथबा समझकर आरंभ-परिग्रहका सेत्रन करना योग्य नहीं | 
और इस परमार्थकों बास्वार विचार करके सदम्रंथका बाँचन, श्रवण, और मनन आदि करना योग्यह। 
निष्काम यथायोग्य, 


३३४ ब्रम्बई, भावपद बदी ८बुध.१०४८ 
3“नमस्कार 


जिस जिस काहमें जो जो प्रारब्ध उदय आये उस सबको सहन करते जाना, यही ज्ञानी पुरुषोंका 

सनातन आचरण है, और यही आचरण हमें उदय रहा करता है; अर्थात्‌ जिस सैसारमें स्नेह नहीं 
रहा, उस संसारके कार्यकी प्रदत्तिका उदय रहता है, और उस उदयका अतुत्रमसे पेदन हुआ करता 
है | उदयके इस ऋ्रममें किसी भी प्रकारकी हातनि-बृद्धि करनेकी इच्छा उत्पन्न नहीं होता; और हम ऐसा 
मानते हैं कि ज्ञानी पुरुषोंका भी वही सनातन आचरण है; फिर भी जिसमें स्नेह नहीं रहा, अथवा 
स्नेह रखनेकी इच्छा निइत्त हो गई है, अथवा निदृत्त होने आई है, ऐसे इस संतारमें कार्यरुपसे- 
कारणरुपते प्रवृत्ति करनेकी इच्छा नहीं रही, इस कारण आत्मामें निवृत्ति ही रहा करती है। ऐसा होनेपर 
॥;; पा अनेक प्रकारके संग-पंगमें अ्र्त्ति करना पड़े, ऐसे पूर्वमें किसी प्रारू्धका उपार्जन 
किया है, जिसे हम समर परिणामसे सहन करते हैं, परतु अभी भी कुछ समयतक वह उदयमें 
है, ऐसा जानकर कभी कमी खेद होता है, कभी कभी विशेष खेद होता है| और उस खेदका 
पा विचारकर देखनसे तो वह परानुकपारूप ही माद्म होता है | हाढमें तो उस प्रार्यकों स्वाभा- 
3 58 इच्छा 8 नहीं होती, तथापि उस उदयमें हम दूसेरे 
कर कब न्‍क कप अल र्‌ ४ कारणरुपसे माछम होते हैं; इप मादठम 
द्‌ होता है । जिस संसारमें साक्षी कर्तताके रूपसे माना 


पत्र ३३५, ३२६, ३३७]. विविध पत्र आदि संग्रह--रेप्घाँ वर्ष ३२१, 
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जाता है, उस संसतारमें उत्त साक्षीसे साक्षीरूप रहना, और कर्त्तौरूपसे भासमान होना, यह दुधारी 
तद्वारपर चटनेके समान हैं | 

ऐसा होनेपर भी यदि वह साक्षी-पुरुष श्रांतियुक्त लोगोंका, किसीकों खेद, दुःख और अछामकां 
कारण माइम न पड़े, तो उस प्रसंगम उस साक्षी-पुरुषको अत्यंत कठिनाई नहीं है | हमें तो अत्यंत 
कठिनाईके प्रसेगंका उदय रहता है। 

इसमें भी उदासीनभाव ही ज्ञानीका सनातन धर्म है ( यहाँ धर्म शब्द आचरणको अर्थमे है )। 

एक बार जब एक तुष्छ तिनकेके दो भाग करनेकी क्रियाके कर सकनेकी शक्तिका मी उपशम 
हो, उस प्मय जो ईवरेल्छा होगी वही होगा । अचित्यदशाखहूप- 

३३५ बम्बई, आसोज सुदी १ बुध, १९४८ 

जौवके कर्त॒ल-अकर्दूलकों समागम्म श्रवण करके निदिध्यासन करना योग्य है | 

अनस्थाति आदिके संयोगसे परेका बरंशवकर चौंदी वगेरह रूप हो जाना संभव नहीं होता, यह 
बात नहीं ६ । योग-सिद्धिके भेदसे किसी तरह ऐसा हो सकता है, और निसे उस योगके आठ भेंगों- 
मेंसे पौच अंग प्राण हो गये हैं, उसे सिद्धिन्योग होता है। इसके सिवाय कोई दूसरी कल्पना कंरना 
क्षेबठ कालकेपरूप ही है। यदि उसका विचार भी उत्पन्न हो तो वह भी एक कौतुकहप ही है, 
और कौतुक आम-परिणामके लिये योग्य नहीं है। पारेका त्वाभाविकरूप पारापन ही है। 





३३६ बम्बरई, आसोज सुदी ७ भौम. १९४८ 


प्रगद आत्मश्लकूप अभिन्ठिन्रख्पसे सेत्रन करने योग्य है। 
प्रास्‍्तविक व्रत तो देसी है कि किये हुए कर्म बिना भोगे निवृत्त होते नहीं, और नहीं किये 
हुए किसी कर्मका फठ मिख्ता नहीं। किसी किसी समय अकत्मात्‌ किसीकी वर अथवा शाप देनेसे जो 
शुभ अथवा अशुभ फठ मिठता हुआ देखनेमें आता है, वह किसी नहीं किये हुए कर्मका फल नहीं 
(--बह भी किसी प्रकारसे किये हुए कर्मका ही फल है। 
एकेन्द्रियका एकावतारीपना अपेक्षासे समझने योग्य है। 
कर दि कसी 


३३७ बम्बई, आसोज सुदा १०, १९०८ 
हय 


3), 
भागवत्ती आदि तिद्गांतोमे जो किन्ही किल्हीं जोकि भवांतरका वर्णन किया है, उसमें कुछ 
संडाय होने जैसी बात नहीं । तीवेकर तो भठा पूर्ण आह्रललरूप हैं; परत जो पुरुष केवछ योग, 
थ्यान आदिकि अम्यासके बठसे रहते हों, उन पुरुपोंमेके भी बहुतसे पुरुष मवांतरको 9३३ सकते. 
£; और ऐसा होना कुछ कत्पित बात नहीं हैं । जिस पुरुषकों आत्माका निश्चयाक्षक ज्ञान हैं, त्से 
भ्रांतरका ज्ञान होना योग्य है--छोतो है। कवित्‌ शानके तारतम्ब-क्षयोपशम-मेदसे . वैसा कमी . 
४१ 
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नहीं भी होता, परन्तु जिसकी आत्मामें पूर्ण झुद्धता रहती है, वह पुरुष तो निश्चयसे उस ज्ञानको जानता 
है--भवांतरको जानता है | आत्मा नित्य है, अनुभवरूप है, वस्तु है--इन सब प्रकारोंके अत्यंत- 
रुपसे दृढ़ होनेके लिये शाक्षमें वे प्रसंग कहे गये हैं । 

यदि किर्सौको भवांतरका स्पष्ट ज्ञान न होता हो तो यह यह कहनेके वरावर है. कि किसीको 
आत्माका स्पष्ट ज्ञान भी नहीं होता; परन्तु ऐसा तो है नहीं । आत्माको स्पष्ट ज्ञान तो होता है, और 
भवांतर भी स्पष्ट माह्म होता है | अपने तथा परके भव जाननेके ज्ञानमें किसी भी प्रकारका विसे- 
वाद नहीं है । 

तीथकरको मिक्षाके लिये जाते समय प्रत्येक स्थानपर सुवर्ण-वृष्टि इ्यादि हो ही हो-ऐसा शात्रके कह- 
नेका अर्थ नहीं समझना चाहिये | अथवा शाह्ममें कहे हुए वाक्‍्योंका यदि उस प्रकारका अर्थ होता हो तो वह 
सापेक्ष दी है। यह वाक्य छोक-भाषाका ही समझना चाहिये। जैसे यदि किसीके घर किसी सज्जन पुरुषका 
आगमन हो तो वह कहता है कि “आज अम्ृतका मेघ वरसा|; जैसे उसका यह कहना सपपेक्ष है-यथार्थ है, 
परन्तु वह शब्दके भावार्थल ही यथार्थ है, शब्दके मूल अर्थमें यथार्थ नहीं है |इसी तरह तीवकर आदिकी 
मिक्षाके विषयमें भी है| फिर भी ऐसा हो मानना योग्य हैक * भात्मसवरूपमें पूर्ण ऐसे पुरुषके प्रभावके बल्से 
यह होना अत्यंत संभवित है ! | ऐसा कहनेका प्रयोजन नहीं है कि सर्वत्र ही ऐसा हुआ है, परन्तु कहनेका 
अभिम्राय यह है कि ऐसा होना संभव है-ऐसा होना योग्य है | जह्ँ पूर्ण आत्मल्लरूप है, वहाँ पवे-महत्‌- 
प्रभाव-योग आश्रितरुयसे रहता है, यह निश्चयात्मक बात है---निःसन्देह अंगीकार करने योग्य वात है । 
जहाँ पूर्ण आमलरूप रहता है वहाँ यदि सर्ब-महत-प्रभाव-योग न रहता हो तो फिर वह दूसरी कौनसी 
जगह रहे यह विचारने योग्य है | उस प्रकारका दूसरा तो कोई स्थान होना संभव नहीं, तो फिर सर्व- 
महतूअभाव-योगका अभाव ही होगा। परन्तु जब पूर्ण आत्मस्वरुपका प्राप्त होना भी अभावरूप नहीं है, 
तो फ्रिर महत्‌ प्रभाव-योगका अभाव तो कहाँसे हो सकता है ! और यदि कदाचित्‌ ऐसा कह जाय कि 
आउपतरुपको पूर्ण प्राप्ति होना तो योग्य है, किन्तु महत्‌ प्रभाव-योगकी प्राप्ति होना योग्य नहीं, तो 
यह कहना एक ला पैदा कह सिवाय और कुछ नहीं कहा जा सकता | क्योंकि यह कहने- 
वाड्ा इंद्ध आमछरूपके महतूपनेसे अत्यंत ह्वीन ऐसे प्माव-योगकों अंग 
करता है; और यह ऐसा सूचित करता है कि ले बा शा । 

उतर आमलवरूपसे कोई भी महान्‌ नहीं है । जो प्रभाव-योग पूर्ण आत्मखरूपको भी प्रा न हो । 
पेय अकारक्ा इस सूट कोई प्रभाव-योग उत्पन्न हुआ नहीं, वर्तमानमें है नहीं, और आगे उत्पन्न होगा नहीं 
पर्तु इस प्रभाव-योगमें आत्मख़रूपको कोई प्रवृत्ति कर्त्य नहीं है, यह बात तो अवश्य है; और यदि 


है, ऐसा मानते हैं। कहनेका अमिग्राय यह है कि आत्मरूप महाभाग्य तीर्थकरमें सब प्रकारका प्रभाव- 
योग या योग्य है--होता है; पर्तु उसके एक अंशका भी प्रकट करना उन्हें योग्य नहीं । किसी 
05% 0332 अभावसे झुवर्ण नृष्टि इयादि हो, ऐसा कहना असंभव नहीं, और बह तीर्थकरपदको 
वर यो करे रह है । जो तीर्थकर हैं वे आत्मस्वरुपके घिवाय कोई अन्य प्रभाव आदि नहीं कंरते, 
आपरूप तीपकर कहे जाने योग्य नहीं; ऐसा मानते हैं, और ऐसा ही है ! 


पत्र २३८ ] विविध पतन्न आदि संग्रह--शण्वों वर्ष ३२३ 


जो जिनभगवानके कहे हुए शात्र माने जाते हैं, उनमें कुछ वोछोंके विच्छिन्र हो जानेका 
कथन है, और उनमें केवलज्ञान आदि दस त्रोल मुख्य हैं; और उन दस वोलेंके विष्छित हुए दिखा- 
नेका आशय यही वतानेका है कि इस काहमें * सरेधा मुक्ति नहीं होती ” | ये दस बोल जिसे प्राप्त हो 
गये हों, अथवा जिसे इनमेंका एक भी वोछ प्राप्त हो गया हो तो उसे चरम-शरीरी जीव कहना योग्य है, 
ऐसा समझकर इस बातको विच्छेदरूप माना है। फिर भी एकांतसे ऐसा ही कहना योग्य नहीं--ऐसा हमें 
माइम होता है, और ऐसा ही है। क्योंकि इन बोछोंमें क्षायिक समकितका भी निपेध है, और वह चरम- 
दरारीके ही हो, ऐसा तो टीक नहीं, अथवा ऐसा एकांत भी नहीं है। महाभाग्य श्रेणिकके क्षायिक समकित 
होनेपर भी वे चरम-दारीरी नहीं थे, इस प्रकार उन्हीं जिनभगवानके शात्षोंमें कथन है| तथा जिनकल्पी 
साधुके विहारका व्यवच्छेद कहना श्रेतास्वरोंका ही कथन है, दिगम्बरोंका कथन नहीं | ' सर्वथा 
मोक्ष होता * इस काठमें संभव नहीं है, ऐसा दोनोंका ही अभिप्राय है; और वह भी अत्यंत एकांतरूपसे 
नहीं कद्ा जा सकता | हम मानते हैं कि इस काठमें चरम-दशरीरीपना नहीं है, परन्तु यदि अशरीरी- 
भावसरूपते आतल-ल्थिति है, तो वह भावनयसे चरम-शर्रारीपना ही नहीं किन्तु सिद्धपना भी है | और 
बह अग्मरीरी-भाव इस काले नहीं दै--यदि यहाँ ऐसा कहें तो यह यह कहनेके तुल्य है कि हम ही स्वयं 
मीज़द नहीं हँ। विशेष क्या कहें ? यह सर्वथा एकांत नहीं है| कदाचित्‌ यह एकांत हो भी तो वह, जिसने 
आगमकझ्ो फहा है, उसी आशयी सत्युरुपद्वारा समझने योग्य है, और यही आत्मस्थितिका उपाय है। 











(२) 
पुनर्जन्म हैं---अवश्य है, इसके लिये में अनुभवसे “ हाँ ' कहनेमें अचल हूँ। 
(३) 


परम ग्रेमर्ूप भक्तिके ब्रिना ज्ञान शृत्य ही हैं| जो अठका है बह केवछ योग्यताकी कमीके ही 
कारण अठका हुआ है । 

जानीफे पाससे ज्ञानकी इच्छा करनेकी अपेक्षा वोध-स्वरूप समझकर भक्तिकी इच्छा करना, यह परम 
कठदायक है | मिंतपर ईश्वर कृपा करें उसे कलियुगमें उस पदार्थकी प्राप्ति हो । यह महाकठिन है। 


3३८ | वम्बई, आसोन वदी ६, १९४८ 
कै 552 छ2 


( १ ) यहाँ आत्माकारता रहती दे | आत्माके आत्म-खरूपभावसे परिणामके होनेको आत्माकारता 
कहते ६ | 

(२) जो कुछ होता है उसे होने देना।न उद्ातीन होना। न अनुचमी होना। न परमात्माते 
ही इच्छा करनी, और न व्याकुल होना। यदि अहंभाव रुकात्रठ डालता दो तो जितना बने उसको 
रोकना; और ऐसा द्वोनेपर भी यदि बह दूर न होता हो तो उसे ईश्वरके लिये अप॑ण कर देना। 
पस्तु दीनता न आने देना। आगे क्या होगा, इसका विचार नहीं करना, और जो हो उसे करते रहनां। 
अधिक उपधेड़-चुन करनेका प्रयत्न नहीं करना | अल्प भी भय नहीं रखना। जो कुछ करनेका अभ्यास 
हो गया है उसे विस्मरण किये रहना-तो ही ईश्वर प्रसन्न होगा--तो ही परमभक्ति पानेकां फ्ं 
मिेगा--तो दी हमाय और तुम्हारा संयोग हुआ योग्य है | है. ५२७ 50- 


३२७ श्रीमदू राजचन्द्र ८ [ पत्र ३३९, ३४० 


और उपाधिमें क्या होता है, यह आगे चलकर देख लेंगे | देख छेंगे--इसका अर्थ बहुत 
गंभीर है | सर्वात्मा हरि समर्थ है। महंत पुरुषोंकी कृपासे निबछ मति कम ही रहती है । यध्पि आपके 
उपाधि-योगमें ठक्ष रहा करता है, पर्तु जो कुछ सत्ता है वह सत्र सर्वात्माके ही हाथ है । और वह 
सत्ता निश्चय आकांक्षारहित ऐसे ज्ञानीको ही प्राप्त होती है। जबतक उस.सर्वात्मा हरिकी इच्छा 
जैसे हो, वैसे ज्ञानीको भी चलना, यह आज्ञांकित धर्म है। 

ऊपर जो उपाधिमेंसे अहंभावके छोड़नेके वचन लिखे हैं, उनके ऊपर आप थोड़े समय विचार 
करें | आपकी उसीमें उस प्रकारकी दशा हो जाय ऐसी आपकी मनोइत्ति है। फिरसे निवेदन है कि 
उपाभिमें जैसे बने तैस निःशंक रहकर उद्यम करना | आगे क्या होगा, यह विचार छोड़ देना । 





३३९ बन्बई, आसोज वदी ८, १९४८ 

लोक-व्यापक अंधकारमें अपनेद्वारा प्रकाशित ज्ञानी पुरुष ही याथातध्य देखते हैं | छोककी 

शब्द आदि कामनाओके प्रति देखते हुए भी उदासीन रहकर जो केवछ अपनेको ही स्पष्टहपसे देखते 

हैं, ऐसे ज्ञानीको हम नमस्कार करते हैं, और इस समय इतना ही लिखकर ज्ञानसे स्कुरित आत्मभावको 
तत्स्थ करते हैं । 





३४० बम्नई, आसोज १९४८ 


24 


3७ 

(१) जो कुछ उपाधि की जाती है, वह कुछ निज-भावके कारण करनेमें नहीं आती---उस प्रकारसे 
नहीं को जाती । वह जिस कारणसे की जाती है, वह कारण अनुक्रमसे वेदन करने योग्य ऐसा प्रारब्ध 
कर्म है | जो कुछ उदयमें आये उसका अविसंवाद परिणामसे वेदन करना, इस प्रकार जो ज्ञानीका 
वोध है, वह हममें निश्चल रहता है--अर्थात्‌ हम उसी प्रकारसे वेदन करते हैं । परन्तु इच्छा तो ऐसी 
रहती है कि अल्प काढमें ही---एक समयमें ही--यहदि वह उदय असत्ताको प्राप्त होता हो तो हम 
इन सबमेंसे उठकर चढे जाँय---आस्मामें इतनी खततंत्रता रहा करती है। फिर भी निद्रा-काछ, भोजन-काठ 
तथा अमुक अवकाश-कालके सिवाय उपाधिका पसंग रहा करता है; और कुछ मिन्नकूप नहीं होता, तो 
भी किसी भी ग्रतंगपर आत्रोपयोग अप्रधानभावका सेवन करते हुए देखा जाता है, और उस प्रसंगपर 
मृल्लुके शोकसे भी अधिक शोक होता है, यह बात निस्तन्‍देह है | * 

ऐसा होनेके कारण, और जबतक परहृस्थ-अत्ययी प्रारूध उदयमें रहे, त्वतक सर्वधा अया- 
चक भावके सेवन करनेमें चित्त रहनेमें ही ज्ञानी पुरुषोंका मार्ग रहता है, इस कारण इस उपाषिका 
सेवन करते हैं। यदि उस मार्गकी उपेक्षा करें तो भी हंस ज्ञानीका विरोध नहीं करते, फिर भी उसकी 
उपक्षा नहीं हो सकती | यदि उसकी उपेक्षा करें तो गृहस्थ अवस्था भी बनवासरुपते सेवन होने 
लग जाय, ऐसा तीज वैराग्य रहा करता है | 


से प्रकारके कर्तव्यमें उदासीनरूप ऐसे हमसे थदि कुछ हो सकता हो तो एक यही हो सकता 








पत्र ३२४१, २४२ ] विविध पत्र आदि संग्रह--शण्वाँ वर्ष श्श्ण' 


है कि पूर्वोपाजित कर्मका समता भावसे वेदन करना; और जो कुछ किया जाता है वह उसके आधारसे 
किया जाता है, ऐसी दशा रहती है | ह 

“(२ ) हमें ऐसा हो आता है कि हम यथपि अग्रतिबद्धतासे रह सकते हैं तो भी हमें संतारके 
वाह्म प्रसंगकी, अंतर ग्रसंगकी, और कुटुम्ब आदिके स्नेहके सेवन करनेकी इच्छा नहीं होती, तो फिर 
तुम जैसे मार्गेच्छावानको--जिसे प्रतिबद्धताहप भयेकर यमका साहचर्य रहता है---उसके दिन-रात 
सेवन करनेका अत्यंत मय क्‍यों नहीं छूठता ! ह 

ज्ञानी पुरुषसे सहमत होकर जो संसारका सेवन करता है, उसे तीर्थंकर अपने मार्गसे वाहर कहते हैं। 

कदाचित्‌ जो ज्ञानी पुरुषसे सहमत होकर संसारका सेवन करते हैं, यदि वे सब तर्थिकरके 
मार्गसे वाहर ही कहे जाने योग्य हों, तो फिर श्रेणिक आदिको मिध्यात्रका होना संभव होता है, और 
तीर्थकरके वचनमें वरिसंवाद आता है | यदि तीर्थकरका वचन विसंवांदयुक्त हो तो उन्हें फ़िर तीर्थंकर 
कहना ही योग्य नहीं | 

तीर्थकरके कहनेका आशय यह है कि जो ज्ञानी-पुरुपसे सहमत होकर आत्ममावसे, स्च्छंद- 
तासे, कामनासे, अनुरागसे, ज्ञानीके वचनकी उपेक्षा करके, अनुपयोग परिणामी होकर संसारका सैवन 
करता है, वह पुरुष तीर्थकरके मार्गसे वाहर है | 


' शछ१ः वम्वई, असोज १९१८ 

हम किसी भी ग्रकारके अपने आत्मिक-बंधनके कारण संसारमें नहीं रह रहे हैं| जो स्री है उससे 

पूरे वाँधे हुए भोग और कर्मको निदृत्त करना है, और जो कुदुम्त्र है उसका पूर्वमें लिया हुआ कर्ज 

वापिस देकर निवृत्त होनेके लिये उसमें रह रहे हैं। तनके लिये, धनके लिये, मोगके लिये, सुखके लिये, 

सार्थके लिये अथवा अन्य किसी तरहके आत्मिक-वंधनके कारण हम संसारमें नहीं रह रहे हैं | जिस 
जीवको मोक्ष निकटतासे न रहता हो, वह जीव ऐसे अतरंग भेदको कैसे समझ सकता है ! 

किसी दःखक्े भयसे हमने संसारमें रहना स्वीकार किया है, यह वात भी नहीं हैं! मान-अप- 


्छ हे 


मानका तो जो कुछ भेद है वह सब निदृत्त ही हो गया है। 


३४२१ बन्बई, आसोज १९४ 
(१) ः 

(१) जित प्रकारसे यहाँ कहा गया था, यहाँ उससे भी छुगमरूपते ध्यानका खरूप छिखाहै।._ 

१. किसी निर्मछ पदार्थमें इृश्टिके स्थापित करनेका अम्यास करके प्रथम उसे चचलतारहित 
स्थितिम छाना | हा हि 
२. इस तरह कुछ स्थिरता प्राप्त हो जानेके वाद दाहिनी आँखें सूर्य और बाईमें चन्द्र स्थित - 

है, इस प्रकारकी भावना करना.। - ह बा 28 
३. इस भावनाकों तवतक सुदृढ़ बनाना, जवतक कि यह भावना उस पदार्थक आकार आदिकि 
दर्शनकों उत्पन्न न कर दे | . रण व 5 हे पे 








पद्र ५७६, ५७०७, ५७८]. विधिय एज भादि सेग्रहद--रथ्वोँ धरे ४७९ 


5 प्रारूष है '*, ऐसा मानकर क्षादी उपाधि करता है, ऐसा माछम नहीं होता ! पल्तु परिणतिसे 
छूट जानेपर भी टयाम करते हुए वाह्य कारण रोकते हैं, इसलिये ज्ञानी उपाविस्तह्ित दिखाई देता है, 





फिर भी वह उसकी निवृत्तिक्े ठक्षका नित्य सेवन करता है । 
०७६३ बंखनई, पौप वी ९ गुहं. १९५२ 
६४८ 
देहामिमानरहित सरपुरुषोंदी अत्य॑त्र भक्तिपूर्वक जिकाढ नप्रस्कार हो, 


ज्ञानी-पुदुमोंने बाउबार आरन्म-पत्मिहके त्यागक्ी उत्कटना कही है, और-फिर फ़िससे उत्त 
ध्यागका उपदेश किया है, और प्रायः करके सत्र भी ऐसा दी आचरण किया है, इसलिये मुप्ठुक्षु पुर- 
पक्कों अवश्य ही उसकी जह्यता करना चादिये, इसमें पन्देह नहीं है | 

कौन कौनते अतिवंधसे जोत्र आएस-परिप्रहका त्याग नहीं कर सकता, और वह प्रतिदंव किस 
तरद दूर क्रिया जा सकता है, इस प्रकारत मुमुक्षु जौवको अपने चित्तमें विशेष विचार-अंकुर उत्पन्न 
करके कुछ भी तथारूपं फछ छाना योग्य है | यदि वैसे न किया जाय तो उस जौवको मुमुझुता नहीं 
है, ऐसा प्रायः कहा जा सकता है | 

आजम और पस्तिहका त्याग होता क्ित प्रकारते कद्मा जाग, इसका पहले विचार कर, पौछेते 
उपरोक्त विचार-अंकुरको मुमुक्षु जीवकों अपने अंतःकरणमें अव्य उत्पन्न करना योग्य है। 





५७७. वन पीप की १३ रोते, १९५२ 

उत्हष्ट संप्रत्तिके स्थान जो चक्रतर्ती आदि पद हैं, उन सत्रको अनित्य जानकर विचाजान पृष्प 

उन्हें छोदकर चर दिये हैं; अयत्ा प्रारब्बोदयसे यदि उनका वात्त उसमें हुआ मी तो उन्होंने अपू्ठत- 

रुपसे उदासौनमावस्ते उप्ते प्रारम्धोन्‍्य समझकर ही आचरण किया है, और त्याग करनेका ही छञ्ष 
खा है 





"५७८ 


मद्दात्मा बुद्ध ( गौतम ) जग, दारित्प, रोग, जीर शल्यु इन चारो, एक आत्मत्ानके विनों 
अन्य सदर उपायोते अजेय समझकर, उनकी उत्नत्तित्रे हेहुमृत संसारकों छोड़ कर चले जाते हुए | 
श्रौरवपभ आदि अनंत प्वानी-पुरुषोंने भी इसी उपायकी उपातना की है, और सत्र जौबोंकों उस्त उा- 
थक्का उपदेश दिया है | उत्त आत्मज्ञनको प्रायः दुर्लम देखकर, निष्कारण कहणाशौल उन सलुर्षषोने 
भक्ति-मार्गका प्रकाश किया है, जो सव अशरणकों निश्चक झरणरूप और घुगम है| 





पत्र ३४२ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२५वाँ वर्ष ३५७ 


आती ७ _ 


जीवको अनंतकोलमें वहुत वार हो चुका है, परन्तु * यह पुरुष ज्ञानी है, इसाल्यि अब उसका आश्रय 
ग्रहण करना ही कर्तैब्य है! ऐसा ज्ञान इस जीवका नहीं हुआ, और इसी कारण जीवको परिभ्रमण 
करना पड़ा है, हमें तो ऐसा छतापूर्षक माछ्म होता है | 
( ३ ) ज्ञानी-पुरुषकी पहिचान न होनेमे प्रायः करके जीवके हम तीन महान्‌ दोष मानते हैं!--- 

(१) एक तो 'में जानता हूँ, में समझता हूँ, इस प्रकारसे जीवके मान रहता है, वह मान | 

( २ ) दूसरे, ज्ञानी पुरुषके ऊपर राग करनेकी अपेक्षा परित्रह आदिमें विशेष राग होना | 

( ३ ) तीसरे, छोक-भयके कारण, अपकीर्ति-भयके कारण, और अपमान-भयके कारण ज्ञानीसे 
बविमुख रहना--उसके प्रति जिस प्रकार ब्रिनयान्वित होना चाहिये उप्त प्रकार न होना | 

ये तीन कारण जीबको ज्ञानी अज्ञात ही रखते हैं | जीवकी ज्ञानीमें भी अपने समान ही 
कल्पना रहा करती है; अपनी कल्पनाके अनुसार ही ज्ञानीकि विचारका और शात्रका भी माप 
किया जाता है; म्रंथोंके पठन आदिसे थोड़ा भी ज्ञान प्राप्त हो जानेते, जीवको उसे अनेक ग्रकारसे 
दिखानेकी इच्छा रहा करती है--छत्यादि दोप ऊपर बताये हुए तीन दोषोंमें ही गर्ित हो जाते हैं; 
और इन तीनों दोपोंका उपादान कारण तो एक *खच्छेद ' नामका महादोष ही है; और उसका 
निमित्त कारण असत्संग है। 

जिको तुम्हारे प्रति : तुम्हें किसी प्रकार कुछ भी परमार्थकी प्राप्ति हो ” इस प्रयोजनके 
सिवाय दूसरी कोई भी झूह्ा नहीं, ऐसा में इस बातको यहाँ स्पष्ट बता देना चाहता हूँ कि तुम्हें. अभी 
ऊपर बताये हुए दोपोके प्रति प्रेम रहता है | “में जानता हूँ, में समझता हूँ ', यह दोष अनेक- 
वार प्रवृत्तिमें रहा करता है; असार परिग्रह आदिम भी महतत्ताकी इच्छा रहती है--श्त्यादि जो 
दोप हैं, वे ध्यान और ज्ञान इन सबके कारणभूत ज्ञानी पुरुष और उसकी आज्ञाका अनुप्तरण 
करनेमें बाधा डाढते हैं | इसलिये ऐसा मानते हैं कि जैसे बने तेसे आत्मामें वृत्ति करके उनके कम 
करनेका प्रयत्न करना, और अलौकिक भावनाके प्रतित्रंघते उदास होना यही कल्याणकारक है | 

. (२) 

शरीरमें यदि पढहिठे आत्ममावना होती हो ती उसे होने देना, ऋमसे फिर प्राणमें आत्मभावना 
करना, फिर इद्दियोमें आत्ममातना करना, फ़िर संकल्प-विकल्परूप परिणाम आत्मभावना करना, 
और फिर स्थिर ज्ञानमें आत्मभावना करना--वहीं सत्र प्रकारक्ी अन्य आडंबनोंसे रहित स्थिति 
करना चाहिये | 





(३) 


प्राण, सह 
बाणी, उसका ध्यान करना॥ 
रस, अनहंद्‌ 


अल ननलत-++3न>न+++++>»9+9०»++न०मन्‍म««. 


३४३ आसोज वि. से. १९४८ 
हे परमकुपाल देव | जन्म, जरा, मरण आदि सब दुःखोंके अत्यन्त क्षय करनेवाले ऐसे 
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बीतराग घुरुषका मूलमार्ग, आप ्रीमदून अनंत कृपा करके मुझे प्रदान किया । रकम पक 
प्रत्युपकारका बदल छुकानेके लिये मैं सर्वथा असमर्थ हूँ। फिर आप श्रीमत्‌ गज का 
निशलृह हैं; इससे मैं मन, वचन और कायाकी एकाग्रतासे आपके चरणारबिन्द्मे नमस्‍्कार करता हैँ। 
आपकी परमभक्ति और वीतराग पुरुषके मूल धर्मकी उपासना मेरे हृदयमें भवपर्यंतत अलंडरूपसे जागृत 
रहा करे, इतना ही चाहता हूँ, यह सफल होओ ! ४* शान्ति: शान्तिः शान्ति: | 


(१) 


(२) 


संसारमें ऐसा क्या सुख है कि जिसके ग्रतिब्ंधमें जीव रहनेकी इच्छा कंरता है ? 


३४४ विक्रम संवत्‌ १९४८ 


भववासी सूददशा 
रबिके उदोत अस्त होत दिन दिल प्रति, 
अंजुलीके जीवन ज्यों जीवन घटतु है; 
कालके ग्रसत छिन छिन होत छीन तन, 
आरेके चलत मानों काठसो कटतु है; 
एते परि मूरख न खोजे परमारथकों, 
स्वास्थके हेतु भ्रम भारत ठटतु है; 
लगो फिरे छोगनिसों एयो परे जोगनिसों, 
विषेरस भोगानिसों नेकु न हट्तु है ॥ १॥ 


जैसे मग मत्त बृषादित्यकी तपत मांहि, 
तपावंत म्पाजल कारन अत्तु है; 

तेसे भववासी मायाहीसों हित मानि मानि, 
ठानि ठानि भश्रप श्रम नाटक नठतु है; 
आगेको धुकत धाइ पीछे बछरा चवाइ 
जैसें नेन हीन नर जेबरी वटतु है, 


. तैसें मूह चेतन सुकृत करतूति करे, 
... रोवत हसत फल खोबवत खटतु है ॥ २॥ 


( समयसार-नाटक ) 


३४५ :. बखबई, १९४८ 








३४०६ . बम्बई, १९४८ 


कि बहुणा इृह जह जह, रागद्दोसा छह विलिण्जंति, 


' तह तह प्रयट्टिअच्बं, एसा आणा जिर्णिदाणम्‌ | 


पत्र ३४७ ] विविध पत्र आंदि संभ्रह--रप्वॉ पे... ३२९, 
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कितना कहें, मिस्त जिस तरह इस राग-दोषका विशेषरुपसे नाश हो उस उस तरह 
आचरण करना, यही जिनेश्वरदेवकी आज्ञा है| 


३४७ वम्वर, आसोन १९४८ 
(१) 
जिस पदार्थमेंसे नित्य ही विशेष व्यय होता हो और आय कम हो, तो वह पदार्थ अमसे अपने- 
पनका त्याग कर देता है, अर्थात्‌ नाश हो जाता हैं--ऐसा विचार रखकर ही इस व्यवसतायका 
प्रसंग रखना चाहिये। , 
पूर्व उपजित क्रिया हुआ जो कुछ प्राख्य है, उसके वेदन करनेके सिवाय दूसरा कोई उपाय 
नहीं है, और योग्य भी इसी रौतिसे है, ऐसा समझकर जिस जिस ग्रकारसे जो कुछ प्रारब्ध उदयमें 
आता है, उसे सम परिणामसे वेदन करना ही योग्य है, और इसी कारणसे यह व्यवस्ताय-पसंग योग्य है। 
चित्तमें किसी रीतिते उस व्यवत्ञायका करोव्य नहीं माहम होनेपर भी, वह व्यवसाय केबल 
खेदका ही हेतु है, इस प्रकार परमार्थका निश्चय होनेपर भी, प्रारव्धरूप होनेसे सत्संग आदि योगका 
अग्रधानभावत्त वेदन करना पड़ता है | उसका बेदन करनेमें इच्छा-अनिच्छा कुछ भी नहीं है, परल्तु 
आत्माको इस निष्फल प्रवृत्तिके संत्रंधकों देखकर खेद होता है, और इस विषय बारम्बार विचार रहा 
करता है | 
(२) 
इन्द्रियके विपयरूपी क्षेत्रकी जमीनके जीतनेमें तो आत्मा असमर्थता बताती है, और समस्त 
पृथ्वीके जीत ढेनेमें समर्थताका विचार करती है, यह कैसा आश्चर्यकारक है ! 
प्रदतत्तिके कारण आत्मा निवृत्तिका विचार नहीं कर सकती, ऐसा कहना केवल एक बहाना 
मात्र है | यदि थोड़े समयके लिये मी प्रवृत्ति छोड़कर आत्मा प्रमादरहित होकर हमेशा निदृत्तिका ही 
विचार किया करे, तो उसका बढ प्रवृत्तिंम भी अपना कार्य कर सकता है। क्योंकि हरेक वस्तुका 
अपने कम-ज्यादा वलके अनुसार ही अपना अपना कार्य करनेका त्वमाव है। जिस तरह मादक पदार्थ 
दूसरी खुराकके साथ मिलनेसे अपने असछी स्वभावके परिणमन करनेको नहीं भूछ जाता, उसी तरह 
ज्ञान भी अपने स्वभावकों नहीं भूछता | इसलिये हरेक जीवको प्रमाद रहित होकर, योग्य काहमें 
निदृत्तिके मार्गका ही निरंतर विचार करना चाहिये | 
(३) 
व्रतके संबेधभि.. 
यदि किसी जीवको रत लेना हो तो स्पष्टभावसे दूसरेकी साक्षीस ही छेना चाहिये, उसमें फिर 
सेच्छासे प्रदृत्ति नहीं करना चाहिये | अतमें रह सकनेवाढ्ली यदि कोई छूठ खखी हो और किस्ती 
कारणबिशेपसे यदि उस वस्तुका उपयोग करना पड़ जाय तो वैसा करनेके स्वय॑ अधिकारी न बनना 
चाहिये | ज्ञानीकी आश्ञाके अनुस्तार ही आचरण करना चाहिये; नहीं तो. उसमें शिथिरता . .आ जाती 
है, और अतका भंग हो जाता है। 
२ हे 


३३० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ३४७ 
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(8) 
मोह-कपाय 

हरेक जीवकी अपेक्षासे ज्ञानीने क्रोध, मान, माया और छोम--यह क्रम खखा है | यह कम 
इन कषायोंके क्षय होनेकी अपेक्षासे खखा है । शत 

पहिली कषायके क्षय होनेसे ऋमसे दूसरी कषायोंका क्षय द्ोता है। तथा अमुक अप्तुक जी: 
अपेक्षाते मान) माया, छोम और क्रोध ऐसा जो क्रम खखा गया है वह देश, काठ और क्षेत्रकों देखकर 
ही खखा गया है। पहिछे जीवको अपने आपको दूसरेसे ऊँचा समझनेते मान उपन्न होता है; फिर उसके 
लिये वह छल-कपट करता है, और उससे पैसा पैदा करता है; और पैसा करनेमें विश्न करनेवालेके 
ऊपर क्ौध करता है। इस तरहसे कषायकी प्रक्ृतियाँ अनुरमसे वँधती हैं; जिसमें छोमकी तो इतनी प्रवृठ 
मिठास है कि जीव उसमें अपने भानतककों भी भूल जाता है, और उसकी परवाह्॒तक भी नहीं करता; 
इसलिये मानरूपी कषायके कम करनेसे अनुक्रमसे दूसरी कपाय भी इसके साथ साथ कम हो जातीं हैं। 

(५) 
आस्था और श्रद्धा 

हरेक जीवको जीवके अस्तिलसे छुगाकर मोक्षतककी पूर्णरूपसे श्रद्धा रखनी चाहिये | इसमें जरा 
भी शंका नहीं रखनी चाहिये। इस जगह अश्रद्धा रखना, यह जीवके पतित होनेका कारण है, और 
यह इस प्रकारका स्थानक है कि वहाँसे नीचे मिर जानेसे फिर कोई भी स्थिति नहीं रह जाती | 

एक अंतर्मुहू्तमें सत्तर कोड़ाकोड़ी सागरक्षी स्थिति बैंधती है; जिसके कारण जीवकों असंख्यातों 
भोग भ्रमण करना पड़ता है) 

चारिजमोहसे गिरा हुआ तो ठिकाने छग भी जाता है, पर दर्शनमोहसे गिरा हुआ ठिकाने 
नहीं ढगता। कारण यह है कि समझमें फेर होनेसे करनेमें मो फेर हो जाता है | वीवरागरूप झ्ानीके 
वचनमें अन्यथाभाव होना संभव नहीं है | उसके अवलंब्रनें रहकर मानों अमृत ही निकाछा हो, इस 
रौतिसे श्रद्धाको जरा भी न्यून नहीं करना चाहिये। जब जब शंकाके उपत्यित होनेका प्रसंग उपस्यित 
हो, तब तब जौवको विचारना चाहिये कि उसमें अपनी ही भूछ होती है। जिस मतिस वीतराग 
पृरुषोने ज्ञानको कहा है, वह मति इस जीव है ही नहीं; और इस जीबी मति तो यद्दि शाकमें तमक 
कम पड़ा हो तो इतने मात्रमें ही रुक जाती है; तो फ़िर वतरागके ज्ञानकी मतिका मुकाबछा तो वह 
कहँसि कर सकता है इस कारण बारहवें गुणस्थानकके अंततक भी जीवको ज्ञानीका अवलंबन ढेना 
चाहिये, ऐसा कहा है। 

आविकारी न होनेपर भी जो ऊँचे ज्ञानका उपदेश दिया जाता है, वह केबल इस जीवकों 
अपनेको ज्ञानी और चतुर मान ढेनेके कारण--उसके भाव नष्ट करनेके कारण-ही दिया जाता है; 


जौर जो नौचेके स्थानकोंसे वात कही जाती है, वह केबछ इसलिये कही जाती न 
प्राप्त होनेपर भी जीव नीचेका नौचे ही रहे। इसलिये कही जाती है | कि वैसा प्रसंग 
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निनागमर्मे इस कालक्की जो ' दुःपम ” संज्ञा कही है, वह प्रत्यक्ष दिखाई देता है; क्योंकि जो 
*:खसे प्राप्त होने योग्य हो ' उसे दुःपम कहते हैं | उस दुःखसे प्राप्त होने योग्य तो मुज़्यरूपसे एक 
परमार्थ-मारग कहा जा सकता है और उस ग्रकारकी स्थिति प्रत्यक्ष देखनेमें आती है | यधपि परमार्थ- 
मार्गकी दुर्लभता सर्व काठमें है, परन्तु इस कालमें तो काछ भी विशेषरूपसे दुर्लभताका कारणभूत है। 
यहाँ। कहनेका यह प्रयोजन है कि प्रायः करके इस क्षेत्रमें वर्तमान काढमें पूर्वमें जिसने परमाथ- 
मार्गका आशाधान किया है, वह देह-धारण नहीं करता | और यह सत्य है, क्योंकि यदि उस प्रकारके 
जीग्रोंका समूह इस क्षेत्रमें देहथारीरूपसे रहता होता, तो उन्हें और उनके समागमम्म आनेवाढे अनेक 
जीवोंको परमार्थ-मार्गकी प्राप्ति सुखपूर्वक हो सकी होती; और इससे फिर इस कालको दु।पम काढ कह- 
नेका कोई कारण न रह जाता । इस प्रकार पूर्वीराधक जीवोंकी अह्पता इत्यादि होनेपर भी वर्तमान काढमें 
यदि कोई भी जीब परमा-मार्गका आराधन करना चाहे तो वह अवश्य ही आराधन कर सकता है, 
क्योंकि हुःखर्वेक भी इस काढमें परमार्थ-मार्ग प्राप्त तो हो सकता है, ऐसा पूर्वज्ञानियोंका कथन है। 
वर्तमान काठमें सत्र जीवोंको मार्ग दुःखसे ही प्राप्त हो, ऐसा एकान्त अभिग्राय नहीं समझना 
चाहिये; पर्तु आयः करके मार्ग दुःखस्े प्राप्त होता है ऐसा अमिप्राय समझने योग्य है| उसके बहुतसे 
कारण प्रत्यक्ष दिखाई देते ६:-- 

( १ ) प्रथम कारण यह है जैत्ा ऊपर बताया है कि प्रायः करके जीवकी पूर्वकी आराधकता 
नहीं है । । 

(२ ) दूसरा कारण यह है कि उस अकारकी आराधकता न होनेके कारण वर्तमान देहमें 
उस आराधकन्मार्गकी रीति भी पहिठे न समझनेसे, अनाराधक-मार्गको ही आराधक-मार्ग मानकर 
जीवकी प्रवृत्ति होती है | 

(३ ) तीसरा कारण यह है कि प्रायः करके कहीं ही सत्तमागम अथवा सहुरुका योग होता 
है, और यह भी कचित्‌ ही होता है। ' 

(9 ) चौथा कारण यह है कि असक्संग आदि कारणेंसे जीवको सहुरु आदिकी पहिचान 
होना भी दुष्कर होता है, और प्रायः करके अस्हुरु आदियें ही सत्य प्रतीति मानकर जीव वहीं रुक 
जाता है | 

(५ ) पाँचवा कारण यह है कि कचित्‌ समागमका संयोग बने तो भी वल-बीर्य आदिकी इस 
प्रकारकी शिक्विक्ता रहती है कि जीव तथारूप मार्गको ग्रहण नहीं कर सकता, अथवा उसे समझ नहीं 
सकता, अथवा असत्समागम आदिसे या अपनी कल्पनासे मिथ्यामें सत्यरूपसे प्रतीति कर-बैठता है। 

प्रायः करके वर्तमानमें जीवने या तो श॒ष्क-क्रियाकी प्रधानतामें मोक्षमार्गकी कल्पना-की है,. 
अथवा वाह्म-क्रिया और झुद्ध व्यवह्वार-क्रियाके उत्थापन करनेमें मोक्ष-मार्गगी कल्पना की है, अथवा 
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अपनी बुद्धिकी कल्पनासे अध्यात्मके ्रंथोंकी पढ़कर कथनमात्र अध्यात्म पाकर मोक्ष-मार्गकी कल्पना की 
है | ऐसे कल्पना कर छेनेसे जीवको सत्समागम आदि हैतु्में उस मान्यताका आग्रह वावा उपस्थित 
करके परमार्थकी ग्राप्तिमें स्तंमरूप होता है | 

जो जीव झुप्क-क्रियाकी प्रधानतामें ही मोक्ष-मार्गकी कल्पना करते हैं, उन जीबोंको तथारूप 
उपदेशका आधार भी रहा करता है | ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप, इस तरह चार तरहसे मोक्ष- 
मार्गके कहें जानेपर भी पहिलेके दो पद तो उनके विस्पृततुल्य ही होते हैं; और चारित्र शब्दका अर्थ 
बेष तथा केवल वाह्म-विरतिमें ही समझे हुएके समान होता है । तथा तप शब्दका अर्थ केवछ उपवास 
आदि बतका करना भी केवल वाह्म-संज्ञामें ही समझे हुएके समान रहता है | तथा यदि कमी ज्ञान- 
दर्शन पद कहने मी पड़ जाँय तो वहाँ लौकिक-कथनके समान मार्वोके कथनकों ज्ञान, और उसकी 
प्रतीति अथवा उस कहनेवालेकी ग्रतीतिमें ही दर्शन शब्दका अर्थ समझे हुएके समान रहता है | 


जो जीव वाह्म-क्रिया (दान आदि ) और शुद्ध व्यवहार-क्रियाके उत्थापन करनेको ही मोक्ष-मार्ग 
समझते हैं, वे जीव शाल्बेके किस्ती एक वचनको नासमझीते ही ग्रहण करके समझते हैं | यदि दान 
आदि क्रिया किसी अहंकार आदिसि, निदान वुद्धिसि, अथवा जहाँ उस ग्रकारकी क्रिया संभव न हो ऐसे 
छट्ठे गुणस्थान आदि स्थानमें की जाय, तो वह संसारका ही हेतु है, ऐसा शात्रोंका मूल आशय है | परन्तु 
दान आदि क्रियाओंके मूल्से ही उत्थापन कर डाल्नेका शात्बोंका अभिग्राय नहीं है; इसे जीव केवल 
अपनी मतिकी कल्पनासे ही निषेघ करता है | तथा व्यवहार दो प्रकारका है;---एक परमार्थहेतुमूल 
व्यवहार और दूसरा व्यवहाररूूप व्यवहार । पूर्वमें इस जीवके अनंतोंबार आत्मा करनेपर भी आत्मार्थ 
नहीं हुआ, ऐसे शास्त्रंमें वाक्य हैं | उन वाक्योंको पढ़कर जीव अपने आपको व्यवहमारका त्रिलकुल ही 
उत्थापन करनेवाढ्य समझा हुआ मान छेता है; परन्तु शात्रकारने तो ऐसा कुछ भी नहीं कहा | जो 
व्यवहार परमाशहवितुमूह व्यवहार नहीं, और केवल व्यवहारहेतु व्यवहार है, शात्रकारने उसीके 
दुरामहका निषेध किया है | जिस व्यवहारका फल चतुर्गति होता है, वह व्यवहार व्यवहार- 
हेतु कहा जा सकता है, अथवा जिप्त व्यवहारसे आत्माकी विभात-दशा दूर होने योग्य न हो, 
उस व्यवहारकको व्यवहारदेतु व्यवहार कहा जा सकता है; इसका शास्रकारने निषेघ किया है, और 
वह भी एकांतसे नहीं किया। केवल दुराप्रहसे अथवा उसीमें मोक्ष-मार्म माननेवाठेको उसे सच्चे 
व्यवहार ) लानेके ल्यि इसका निषेध किया है| और परमार्यहेतुमूल व्यवहार--शम, संवेग, 
निर्वेद, अनुकंपा, आस्था, अथवा सदूगुरु, सत्शाक्ष और मन वचन आदि समिति, तथा युप्ति-का निषेध 
नहीं किया | और यदि उसका निषेध करने योग्य होता तो फिर शात्रोंका उपदेश करके बाकी क्या 
समझाने जैसा हे जाता था, अथवा फ़िर किन साधनोंको करानेका उपदेश करना वात रह जाता 
था, जिससे शाल्लोंका उपदेश किया ! आर्थात्‌ उस प्रकारके व्यवहारसे परमार्थ प्राप्त किया जाता है, 
व्यवहारका उत्यापन करके पे जोर न हा जज कुक 

र दूसरेको वोबि-दुर्लभता करते हैं | 
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शाम, संत्रेग आदि गुणोंके उत्पन होनेपर अथवा वैराग्यविशेष, निषक्षता होनेपर, कपाय आदिके 
रुश होनेपर अथवा किसी भी ग्रजञाविशेषसे समझनेकी योग्यता होनेपर, जो सदुरुके णउसे समझले योग्य 
अथ्याप् म्थोंको--जो वहाँतक प्रायः करके श्र जैसे हैं--अपनी कल्पनासे जैसे तैसे पढ़कर निश्चय 
करके, उस प्रकारके अंत्मेदके उत्पन्न हुए बिना ही अथवा दशशाके बदले त्रिना ही, विभावके दूर हुए 
बिना ही, अपने आपमें जानकी कल्पना कर छेता है, तथा क्रिया और शुद्ध व्यवहाररह्ित होकर प्रवृत्ति 
करता ऐँ---वह युप्क-अध्यात्मीका तौसरा भेद है। जीवको जगह जगह इस ग्रकारका संयोग 
मिलता आया है, अथवा ज्ञानरहित गुरु या परि्रह भादके इच्छुक गुरु, केवल अपने मान पूजा आदिकी 
कामनासे फ़िरनेवाले जौवोंको, अनेक प्रकारसे कुमार्गपर चढ़ा देते हैं; और प्रायः करके कोई ही ऐसी 
जगह होती है, जहाँ ऐसा नहीं होता । इससे ऐसा मादम होता है कि कालकी दुःपमता है | 
यह भो दुःपमता लिखी है बह कुछ जौबकों पुरुषा्थरह्वित करनेके डिये नहीं ढिखी, पर्तु 
पुरुपार्भक्षी जागृतिके लिये ही लिखी है। ; 
अनुकूल संयोगमें तो जीबको कुछ कम जागाति हो तो भी कदाचित्‌ हानि न हो, परन्तु जहाँ 
इस प्रकारका प्रतिकूल योग रहता हो वहाँ मुमुक्षुको अवश्य ही अधिक जागृत रहना चाहिये, जिससे 
तथारूप पराभत् न हो, और बह उस प्रकारके किसी ग्रवाहमें प्रवाहित न हो जाय । 
ययपि वर्तमान कालकी दुःपम काल कहा है, फिर भी यह ऐसा भी है कि इसमें अनंत भवको 
टेदकर फेबड एक भव्र बाकी रखनेवाा एकावतारीपना भी प्राप्त हो सकता है। इसलिये विचारवान 
जीबकों इस छक्षकों रखकर, ऊपर कहे हुए प्रवाहोंमें न पइते हुए, यथाशाक्ति वैराग्य आदिका अवह्य ही 
आराधन करके, सहुरुका योग प्राप्त करके, कपाय आदि दोपको नष्ट करनेबाके और अज्ानसे रहित 
होनेके सत्य मार्गकों प्राप्त करना चाहिये | मुमुक्षु जीवमें जो शम आदि गुण कढढे हैं, वे गुण अवश्य 
संभव होते हैं; अथवा उन गुणेकि बिना मुमुश्नुता ही नहीं कही जा सकती । 
नित्य दी उस प्रकारका परिचय खते हुए, उस उस बातको श्रवण करते हुए, विचारते हुए, 
फिर फिस्से पुरुषार्थ करते हुए बह मुमुश्नुता उपन्न होती है | उस मुमुक्षुताके उसन्न ढोनेपर जीवको 
परामार्थ-मार्ग अवश्य समझमे आता है | 
३9९ बम्बईं, कातिक वदी ९, १९४९ 
प्रमादके कम होनेका उपयोग, इस जीवको मार्गके विचारमें स्थिति कराता है, और विचार- 
मार्ममे स्थिति कराता & | इस बातकों फ़िर फिरसे विचार करके उस प्रयत्नकों वहाँ किसी भी तरह 
दूर करना योग्य &ैं | यह बात भूडने योग्य नहीं है | 
 इ५० बम्बर, कातिक वदी १२ बुध, १९४९ 
४ पुनर्जन्म है--अवश्य है, इसके ढिये में अनुभवसे हाँ कहनेमें अचल हूँ, ” यह वाक्य 
पूर्वभवके किसी संग्रोगके स्मरण होते समय सिद्ध होनेते डिखा है | जिसको पुनर्जन्म आदि भावरुप 
किया है उस पदार्थको किसी प्रकारसे जानकर ही यह वाक्य लिखा गया है। 
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३५१ बम्बरई, मंगसिर वदी ९ तोम, १९४५९ 


( १ ) उपाधिके सहन करनेके लिये जितनी चाहिये उतनी कठिनाई मेरेमें नहीं दै, इसिये 
उपाधिसे अत्येत निदृत्ति पानेकी इच्छा रहा करती है, फिर भी उदयरूप जावकर वह यथाशाक्ति सहन 
द्ोती है | न 

परमार्थका दुःख मिठनेपर भी संसारका प्रासंगिक दुःख तो रहा ही करता है; और वह दुःख 
अपनी इच्छा आदिके कारण नहीं, पस्तु दूसरेकी अनुकम्पा तथा उपकार आदिके कारण ही रहता 
है; और उस विंबनामें चित्त कमी कमी विशेष उद्देगको प्राप्त हो जाता है । 

इतने छेखके ऊपरसे वह उद्देग स्पष्ट समझमें नहीं आ सकता; कुछ अंझरम तुम्हें समझें 
आयेगा | इस उद्देगके सिवाय हमें दूसरा कोई भी संसारके प्रसंगका दुःख नहीं माछम होता | जितने 
प्रकारके संसारके पदार्थ हैं, यदि उन सबमें निस्पृहता हो और उद्गेग रहता हो, तो वह अन्यकी अनुकंपा 
अथवा उपकार अथवा इसी प्रकारके किसी कारणसे रहता है, ऐसा मुझे निश्चयरूपसे माछूम होता है । 

इस उद्देगके कारण कभी तो आँखोंमें आँसु आ जाते हैं; और उन सब कारणोंके प्रति 
प्रवृत्ति करनेका मार्ग अमुक अंशमें परतंत्र ही दिखाई देता है, इसलिये समान उदासीनता आ जाती है। 

ज्ञानौके मार्गका विचार करनेपर माह्म होता है कि यह देह किसी भी प्रकारसे मूर्च्छ करनेके 
योग्य नहीं है; उसके दुःखसे इस आत्माकों शोक करना योग्य नहीं | आत्माकों आत्म-भज्ञानसे शोक 
करनेके सिवाय उसे दूसरा कोई शोक करना योग्य नहीं है | प्रगटरूपसे यमको समीपमें देखनेपर भी 
मिसकी देहमें मूच्छो नहीं आती, उस पुरुषकों नमस्कार है | इसी वातका चिंतवन रखना, यह हमें 
तुम्हें और सबको योग्य है। 

देह आत्मा नहीं है । आत्मा देह नहीं है। जैसे घड़ेको देखनेवाला घड़ेसे मित्र है, इसी तरह 
देहको देखनेबाली, जाननेवाली आत्मा देहसे भिन्न है, अर्थात्‌ वह देह नहीं है | 

विचार करनेसे यह बात प्रगट अनुभवसे सिद्ध होती है, तो फ़िर इससे भिन्न देहके स्वाभाविक 
क्षय-इद्धिरूप आदि परिणामको देखकर हर्ष-शोक युक्त होना किसी भी प्रकारसे योग्य नहीं है; और 
तुम्हें और हमें उसका निर्धारण करना-रखना-योग्य है, और यही ज्ञानीके मार्गकी मुख्य घ्वानि है । 

(२ ) च्यापारमें यदि कोई यांत्रिक व्यापार सूझ पड़े तो आजकल कुछ छाम होना संभव है। 





३७२ वम्बई, मंगसिर बद्दी १३ शनि, १९४९ 


भाषसार खुशालरायजीने मंदवाइमें केवक पाँच मिनिटके भीतर देहको त्याग दिया है । संसारें 
उदार्सान रहनेके सिवाय दूसरा कोई उपाय नहीं है | 





३५३ वम्बई, माघ सुदी ९ गुरु. १९४९ 
उप सब मुमुक्षुओंके प्रति नम्नतासे यथायोग्य पहुँचे | हम निरन्तर ज्ञानी पुरुषकी सेवाकी इच्छा 


पत्र ३५४, ३५५ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२६वाँ घर ३३५ 





करते हैँ, पर्तु इस दुःपम्र कालमें तो उसकी प्राप्ति परम दुःपम देखते हैं, और इससे ज्ञानी पुरुषके 
आश्रयमें जिसकी बुद्धि स्थिर है, ऐसे मुमुक्षुजनमें सत्संगपूर्वक भातिभावसे रहनेकी प्राप्तिकों महाभाग्य- 
रुप मानते हैँ; फिर भी ह्वाढमें तो उससे विपर्यय ही प्रारूधोदय रहता है | हमारा सत्संगका छक्ष 
आत्मा हो रहता है, फिर भी उदयाधीन स्थिति है; और बह द्वालमें इस प्रकारके परिणामसे रहती 
है कि तुम मुमुश्न॒जनोंके पत्रकी पहुँचमात्र भी विलंबसे दी जाती है | पल्तु किसी भी स्थितिमें हमारे 
अपराध-योग्य परिणाम नहीं हैं | क 


३५० वम्बई, माघ वदी ७ बुध, १९४९ 


यदि कोई मनुष्य हमारे विषयमें कुछ कहे तो उसे जहाँतक बने गंभीर मनसे सुन रखना, 
इतना ही मुख्य कार्य है | वह बात ठीक है या नहीं, यह जाननेके पाहिछे कोई हर्ष-विषाद जैसा 
नहीं होता । 

मेरी चित्त-इत्तिके विपयम जो कर्मी कभी लिखा जाता है, उसका अर्थ परमार्थके ऊपर लेना 
चाहिये; और इस ठिखनेका अर्थ व्यवहारमें कुछ मिथ्या परिणामच्राछ्य दिखाना योग्य नहीं है | 

पढ़े हुए संस्कारोंका मिठना दुर्लभ होता है | कुछ कल्याणका कार्य हो अथवा चिंतवन हो, 
यही साधनका मुख्य कारण है, बाकी ऐसा कोई भी विषय नहीं कि जिसके पीछे उपानि-तापसे दौन- 
तापूर्वक तपना योग्य हो, अथवा इस प्रकारका कोई भय रखना योग्य नहीं कि जो अपनेकों केवल 
लोक-संत्ासे दी रहता हो। 





श्णुण बम्बई, माघ बंदी १६ रवि, १९४९ 


3» 

यहाँ प्रवृत्ति-डदयते समाधि है | 

प्रमावके ब्रिपयमें जो आपके विचार रहते हैं वे करुणाभात्रके कारण रहा करते हैं, ऐसा हम 
मानते &ैं | कोई भी जीब परमार्थक्रे प्रति केबछ एक अंशसे भी प्राप्त होनेके कारणको प्राप्त हो, ऐसा 
निष्कारण करुणाशीठ ऋषभदेव आदि तौर्वकर्रोन भी किया है! क्योंकि सत्युरुषोंके सम्प्रदायकी ऐसी ही 
सनातन करुणावस्था होती है. कि समयमात्रके अनवकाशसे समस्त छोक आत्मावस्थक़े प्रति सन्मुख हो, 
अत्मस्वख्यके प्रति सन्‍्मुख हो, आत्मसमाधिके प्रति सन्मुख हो; और अन्य अबत्थाके प्रति सन्मुख न हो, 
अन्य स्वख्पके प्रति सन्मुख न हो, अन्य आधिके प्रति सन्मुख न हो; जिस ज्ञनसे ख़ात्मस्थ परिणाम 
होता है, वह ज्ञान सत्र जीवोंको प्रगट हो; अनवकाशरूपसे सब जीव उस ज्ञानके प्रति रुचिसम्पन्न 
हों---8सी प्रकारका जिसका करुणाशी स्वमाव है, वह सनातन पुरुषोंका सम्प्रदाय है। 

आपके अंतःकरणमें इसी प्रकारकी करुणा-बत्तिसे प्रभावके विषयमें वारम्बार विचार आया करता 
है। और आपके विचारका एक अंश भी फ़छ प्राप्त हो, अथवा उस फलके प्राप्त होनेका एक अंशमात्र भी 
कारण उत्पन्न हो, तो इस पंचम कालमें तौकरका मार्ग बहुत: अंशोंसे प्रगट होनेके बरावर है; परन्तु 


घरे८ ; श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र ३५५ 
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ऐसा होना संभव नहीं, और यह इस मार्गत होना योग्य नहीं, ऐसा हमें छगता है। जिससे यह 
संभव होना योग्य है, अथवा इसका जो मार्ग है, वह हाढमें तो प्रवृत्तिके उदयमें है; और जबतक 
वह कारण उनके छक्षमें न आ जाय, तबतक कोई दूसरा उपाय प्रतिवंधरूप ही है--निःसंशम प्रति- 
वंधरूप ही है | जीव यदि अज्ञान-परिणामी हो तो जिस तरह उस अज्ञानकों नियमितरूपसे आराधन 
करनेसे कल्याण नहीं है, उसी तरह मोहरूप मार्ग अथवा इस प्रकारका जो इस लोकसंब्रंवी मार्ग है, 
वह मात्र संसार ही है । उसे फिर चाहे जिस आकारमें रक्खो तो भी वह संसार ही है। उस संसार- 
परिणामसे रहित करनेके छिये जब असंत्तारगत वाणीका अल्च्छंद परिणामस्ते आधार ग्राप्त होता हैं, 
उस समय उस संसारका आकार निराकारताको ग्राप्त होता जाता है | वे अपनी दृष्टिके अनुसार दूसरा 
प्रतिबंध किया करते हैं, तथा अपनी उस इशिसि यदि वे ज्ञानीके बचनकी भी आराधना करें तो 
कल्याण होना योग्य माछम नहीं होता | 

इसलिये तुम उन्हें ऐसा लिखो कि यदि तुम किसी कल्याणके कारणके नज़रदाक होनेके उपायक्ी 
इच्छा करते हो, तो उसके ग्रतित्रेधका कम होनेका उपाय करो; और नहीं तो कल्याणकी तृष्णाका त्याग 
करो | शायद तुम ऐसा समझते हो कि जैसे तुम खयं आचरण करते हो वेसे ही कल्याण है, मात्र जो 
अव्यवस्था हो गई है, वही एक अकल्याण है | परन्तु यदि ऐसा समझते हो तो वह यथार्थ नहीं है। 
वास्तवमें जो तुम्हारा आचरण है, उससे कल्याण भिन्न है, और वह तो जब जब जिस जिस जीवको उस 
उस प्रकारका भवस्थिति आदि योग समीपमें हो, तब तब उसे वह प्राप्त होने योग्य है। समस्त समूहमें 
ही कल्याण मान छेना योग्य नहीं है, और यदि ऐसे कल्याण होता हो तो उसका फल संसारार्थ ही 
है; क्योंकि पूर्वमें इसीसे जीव सेसारी रहता आया है; इसलिये वह विचार तो जब जिसे आना होगा 
तब आयेगा | हाल्में तुम अपनी रुचिके अनुसार अथवा जो तुम्हें भात होता है, उसे कल्याण 
मानकर प्रवृत्ति करते हो, इस विषयमें सहज ही, किसी प्रकारकी मानकी इच्छाके बिना हीं, स्वार्थ 
इच्छाके बिना ही, तुम्हें छेश उत्पन्न करनेकी इच्छाके विना ही, मुझे जो कुछ चित्तमें लगता है, उसे 
कह देता हूँ | 

जिस मार्गसे कल्याण होता है उस मार्गके दो मुख्य कारण देखनेमें आते हैं | एक तो यह कि 
जिस सम्ददायमे आत्मार्थके लिये ही सम्पूर्ण असंगतायुक्त क्रियायें हों--दूसरे किसी भी प्रयोजनकी इच्छासे 
न हों, और निरंतर ही ज्ञान-दशाके ऊपर जीबोंका चित्त रहता हो, उसमें अवश्य ही कल्याणके उलतत 
होनेका योग मानते हैं | यदि ऐसा न हो तो योगका मिठना संभव नहीं है | यहाँ तो लोक-संज्ञाे, 
ओघ-संज्ञासे, मानके लिये, पूजाके लिये, पदके महत्त्वके लिये, श्रावक आदिके अपनेपनके लिये, अथवा 
श्सी तरहके किसी दूसरे कारणोति जप, तप आदि व्याज््यान आदिके करनेकी प्रवृत्ति चल पड़ी है; पर्तु 
वह्‌ किसी भी तरह आत्मार्थके लिये नहीं है---आत्मार्थके ग्रतित्रंधरूप ही है| इसलिये यदि तुम कुछ 
इच्छा करते का तो उसका उपाय करनेके लिये जो दूसरा कारण कहते हैं, उसके असंगतासे साध 
होनेपर किसी समय भी कल्याण होना संभव है | 

लक कप सेगसंगमे नहीं पड़ना--रशिप्य आदि बनानेक्े कारण 

रनेका प्रसंग नहीं रखना, शिष्य आदि बनानेके लिये गुृहचासी 
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वेपब्राल्कोीं साथमें नहीं घुमाना | दीक्षा ले छे तो तेरा कल्याण होगा ', इस प्रकारके वाक्य तीर्धकरदेव भी 
नहीं कहते थे | उसका हेतु एक यह भी था कि ऐसा कहना भी--उसका दीक्षा ढेनेका विचार 
होनेके पहिले ही उसको दीक्षा देना--कल्याणकारक नहीं है | जिसमें तीथकरंदवने भी इस प्रकारके 
विचार्से प्रवृत्ति की है, उसमें हम छह छह मास दीक्षा लेनेका उपदेश जारी रखकर उसे शिष्य बनाते 
है, यह केवठ शिप्पके लिये ही &ै, आत्मार्थके लिये नहीं | इसी तरह यदि पुस्तककों ज्ञानकी भारा- 
धनाक्े लिये, सत्र श्रकारके अपने ममलभावसे रहित होकर रक्खा जाय तो ही आत्षार्थ है, नहीं तो 
बह भी एक महान प्रतित्रेध है; यह भी विचारने योग्य है | 

यह क्षेत्र अपना है, और उस क्षेत्रकी रक्षाके लिये चातुर्मापमें वहाँ रहनेके लिये जो विचार 
किया जाता है, वह क्षेत्र-प्रतिंध है | तीथकरंव तो ऐसा कहते हैं कि द्रव्यसे, क्षेत्ते, कालसे और 
भावसे--इन चार प्रतिब्रेवोंसे यद्रि आत्माथ होता हो, अथवा निम्न हुआ जाता हो, तो वह तीथेकरके 
मार्गमें नहीं है, परन्तु संसारके ही मार्गमें है ) 








३५६... वसई फाल्युत सुदी ७ गुर, १९४९ 
आत्माकों तरिभावसे अबकागयुक्त करनेके लिये और स्वभावमें अनवकाशरूपसे रहनेके लिये यदि 
कोई भी मुख्य उपाय हों तो वह आत्माराम जैसे ज्ञानी-पुरुपका निष्काम बुद्धिसे मक्तिययोगरूप संग ही 
£ै | उते सफ़ठ बनानेके लिये निवत्ति-क्षेत्रमें उस प्रकारका संयोग मिलना, यह किसी महात्र्‌ पृण्यका 
योग है, और उस प्रकारका पृण्प-योग प्रायः इस जगतमें अनेक जंतरायोंसे युक्त दिखाई देता है। 
इसलिये हम समीपम ही हैं ऐसा बारम्त्रार याद करके जिसमें इस संसारकी उदासीनता कही हो, उसे 
हालमें बाँचो और उसका विचार करो | आता फेवड आत्रुपसे ही रहे ऐसा चितवन रखता, यही 
उक्ष है और झाल्का परमार्थरूप है। 
इस आम्माकों पूर्वमें अनंतकाल व्यतीत करनेपर भी नहीं जाना, इसपरसे ऐसा माछ्ठम होता है 
कि उसके जाननेका कार्य सबते कठिन है; अथवा जाननेका तथारूप योग मिलना परम हुर्लभ है। 
जय अनंतकाठ्से ऐसा ही समझा करता है कि में अमुककों जानता हूँ, अपुकको नहीं जानता, परन्तु ऐसा 
नहीं है| ऐसा होनेपर भी जिस रूपसे वह स्वयं है उस रूपका तो निरन्तर ही विश्मरण चला भाता 
है-..यह अधिकाबिक प्रकारसे विचार करने योग्य है, और उसका उपाय भी वहुत ग्रकारसे विचार 
करने योग्य है | * 





३५७ बम्बई, फाल्गुन सुदी १९३, १९४९ 


' १ 
जिस का्में परमार्थ-धर्मकी ग्राप्तिके कारण, प्राप्त होनेमें अत्यंत दु।घम हों, उस काढको तीयकरदेवनिं 
दुःपम काठ कहा है; और इस काढमें यह बात सष्ट दिखाई देती है। छुगमसे सुगम ऐसा जो कल्या- 
णक्ा उपाय है, बह भी जीवको इस काहमें ग्रात्त होना अत्यंत ही कठिन है। मुमुक्कुता, सरलता, 
४३ 
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निदृति, सत्संग आदि साधनोंको इस काढमें परम दुर्लभ जानकर, पूर्वके पुरुषोंने इस काछकों * हुंडा 
अवसर्पिणी ” काछू कहा है; और यह बात स्पष्ट भी है। प्रथमके तीन साधनोंका संयोग तो कहीं भी 
दूसरे किसी काढमें प्राप्त हो जाना सुगम था, परन्तु सत्संग तो सभी काहमें दुर्लम ही माछम होता है; 
तो फिर इस काठमें तो वह सत्संग कहाँसे सुझम हो सकता है ! प्रथमके तीन साधनोंको भी किसी रातिसे 
जीव इस काछमें पा जाय, तो भी धन्य है | काछसंबंधी तीथकरकी वाणीको सत्य करनेके लिये हमें इसे 
प्रकारका उदय रहता है, और वह समाधिरूपसे सहन करने योग्य है । आत्मछरूप, 
(२) बम्वई, फाल्गुन वदी १४, १९४९ 
इसके साथ झणिरतनमाढा तथा थोगकल्पह्ुम पढ़नेके लिये भेजे हैं | जो कुछ बाँधे हुए कर्म 
हैं, उनको भोगे बिना कोई उपाय नहीं है | चिंताराहित परिणामतते जो कुछ उद्यमें आये, उसे सहन 
करना, इस प्रकारका श्रीतीर्थंकर आदि ज्ञानियोंका उपदेश है । 





३५७८ बम्बई, चैत्र सुदी १, १९४९ 
डे ० 
(१) 


समता रमता उरधता, ज्ञायकता सुखभास) 
वेदकता चैतन्यता, ए सब जीवविछास । 
जिस तीर्थकरदेवने स्वरूपस्थ आत्मस्वरूप होकर, वक्तव्यरूपसे--जिस ग्रकारसे वह आत्मा कही 


जा सकती है उस प्रकारसे--उसे अत्यंत यथायोग्य कहा है, उस तीर्थकरकों दूसरी सब प्रकारकी 
अपेक्षाओंका त्याग करके हम नमस्कार करते हैं| 


पूर्वमें बहुतसे शाल्रोंका विचार करनेसे, उस विचारके फ़लमें सत्पुरुषमें जिसके वचनसे भक्ति 
उत्पन्न हुई है, उस तीर्थकरके बचनको हम नमस्कार करते हैं। 

बहुत प्रकारसे जीवका विचार करनेसे, वह जीव आत्मरूप पुरुषके बिना जाना जाय, यह संभव 
नहीं, इस प्रकारकी निश्चल श्रद्धा उत्पन्न करके उस तर्थिकरके मार्ग-बोधको हम नमस्कार करते हैं | 

भिन्न मिन्न प्रकारसे उस जीवका विचार करनेके लिये--उस जीबके प्राप्त होनेके लिये--योग 
आदि अनेक साधनोंके प्रबल परिश्रम करनेपर भी जिसकी प्राप्ति न हुईं, ऐसा वह जीव, जिसके द्वारा सहज 


ही आए हो जाता है--वही कहनेका जिसकां उद्देश है---उस तौर्थकरके उपदेश-बचनको हम नमस्कार 
करते है कल न तन ( भपूर्ण ) 








(२) 

: इस जगतूमें जिसमें वाणीसहतित विचार-शक्ति मौजूद है, ऐसा मनुष्य-प्राणी कल्याणका विचार 
करनेके लिये सबसे अधिक योग्य है | फ़िर भी प्रायः जीवको अनंतबार मनुष्यता प्राप्त होनेपर भी वह 
अत्याण सिद्ध नहीं हुआ, जिससे अबतक जन्म-मरणके मार्गका आराधन करना पड़ा है । अनादि 
इस छोकमें जीवोंकी संस्या अनंत-कोटी है | उन जीबोंकी प्रति समय अनंत प्रकारकी जन्म, मरण 
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कब 


आदि स्थिति होती रहती हैं; इस प्रकारका अनंतकाढ पूर्वमें भी व्यतीत हुआ है। इन अनंतत-कोटी जीवों 
जिसने आत्म-कल्याणकी आराधना की है, अथवा जिसे आत्म-कल्याण प्राप्त हुआ है--ऐसे जीव अत्यंत 
ही थोड़े हैं | वर्तमानमें भी ऐसा ही है, और भविष्पमें भी ऐसी ही स्थिति होना संभव है--ऐसा ही 
। अयांत्‌ जीवकों तीनों काहमें कल्याणकी प्राति होना अत्यंत्त दुर्लभ है--इस प्रकारका जो श्रीतीर्थ 

कर आदि तानीका उपदेश है वह सभ है | 

इस प्रकारकी जीव-समुदायकी भ्रांति अनादि संयोगसे चछी आ रही है--ऐसा ठीक है--ऐसा ही 
हैं। बह भ्रांति जिस कारणसे होती है, उस कारणके मुख्य दो भेद माढुम होते हैं;--.एक पारमार्थिक 
और दूसरा व्यावहारिक । और दोनों भेद्दोका एकत्र जो अभिप्राय है वह यही है कि इस जीवको सच्ची 
मुप्ुननुता नहीं आई; जीवर्म एक भी सत्य अक्षरका परिणमन नहीं हुआ; जीवको सत्पुरुषके दर्शनके 
टिये रुचि नहीं हुई; उस उस प्रकारके योगके मिलनेसे समर्थ अंतरायसे जीवको वह प्रतिबंध रहता 
आया है; और उसका सबसे महान्‌ कारण असत्संगकी बासनासे जन्म पानेबाछ्य निज-इच्छाभाव और 
अत्तदर्शनमें सतदर्शनरूप भांति है | 

किस्तीका ऐस्ता अभिम्राय हैं कि आत्मा नामका कोई पदार्थ.ही नहीं है | कोई दर्शनवाले ऐसा 
मानते हैँ कि आत्मा नामक पदार्थ केवठ सांयोगिक ही है । दूसरे दर्शनवाढका कथन है. कि देहके 
रखते हुए ही आत्मा रहती है, देहके नाश होनेपर नहीं रहती । आत्मा अप है, आत्मा सर्वव्यापक है, 
आत्मा झन्‍्य है, आत्मा साकार है, आत्मा प्रकाशरूप हैं, आत्मा खतंत्र नहीं है, आत्मा कर्ता नहीं है, 
आत्मा कर्ता है भोक्ता नहीं है, आत्मा कर्ता नहीं है भोक्ता है, आत्मा कर्ता भी नहीं भोक्ता भी नहीं, 
आत्मा जड़ दे, आत्मा कृम्रिम है, इत्यादि जिसके अनंत नय हो सकते हैं, इस प्रकारके अमिग्रायकी भ्रांतिके 
कारण अत्तद॒शनके आराधन करनेसे, पू्वमें इस जीबने अपने वास्तविक स्वरूपको नहीं जाना । उस 
सबको ऊपर कहे अनुसार एकांत-अयथार्थरूप्से जानकर आत्मामें अथवा आत्माके नामपर ईश्वर आदियें 
पूर्वम जीवने आग्रह किया हैं। इस पकारका जो अस्त्तंग, निज-इच्छामाव, और मिध्याददनका परि- 
णाम है बद्द जब्रतक नहीं मिटता, तब्रतक यह जीव छ्ेशरहित शुद्ध असंख्य-प्रदेशात्मक मुक्त होनेके 
योग्य नहीं है, और उस असत्संग आदकी निवृत्ति करनेके लिये सत्संग, ज्ञानौकी आज्ञाका अत्यंत 
अंगीकार करना, और परमार्थल्रू्प जो आत्मभाव है उसे जानना योग्य है। 

पूर्वमें होनेवाढे तीथकर आदि ज्ञानी-पुरुषोने ऊपर कही हुई श्रांतिका अत्येत्त विचार करके, 
अत एकाप्रतासे-तन्मयतासे-जीबका स्वरूप विचार करके जीत्रके लरुपमें शुद्ध स्थिति की है | उस आत्मा 
और दसरे सब्र पदार्थीकों सत्र ग्रकारकी श्रांतिरहिंत जाननेके लिये श्रीतीथंकर आदिने अत्यंत दुष्कर 
परुषार्थका आराथन किया है। आत्माको एक भी अणुके आहयर-परिणामस्ते अनन्य भिन्न करके उन्होंने 
देहमे स्पष्ट ऐसी * अणाहाया आत्मा'को स्वरूपसे जीवित रहनेवाढ्ा देखा है। उसे देखनेवाले तौर्थकर 
आदि जानी स्वयं ही झ॒द्दात्मा हैं, तो फिर उनका मिल्नरूपसे जो देखना कहा है, वह यबपि योग्य नहीं है 
फिर भी वाणी-बर्मप्ते ऐसा कह्य है । 


इस तरह अनंत प्रकारसे ।विचारनेके वाद भी जानने योग्य “चैतन्यघन जीव'को तीथकरने दो 





कर. 
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री  ऋ इआऑपनिनभाणनीसउड अ््जज+++/7777__:///उए््॒व/ऋ_-त्त्् 
प्रकारसे कहा है, जिसे सत्पुरुषसे जोनकर, विचारकर, सत्कार करके जीव अपने स्॒रूपमें स्थिति करे | 
तौर्थकर आदि ज्ञानीने अत्येक पदार्थको वक्तव्य और अवक्तन्य इस तरह दो प्रकारके व्यवहार-धर्मयुक्त माना 
है [जो अवक्तव्यरूपसे है वह यहाँ अवक्तव्य ही है | जो वक्तव्यरूपसे जीवका धर्म है, उसे तीथंकर आदि 
सब प्रकास्से कहनेके लिये समर्थ हैं, और वह जीवके विश्युद्ध परिणामसे अथवा सप्पुरुपसे जानने 
योग्य केवल जीवका धर्म ही है; और वही धरम उस ठक्षणसे अमुक मुख्य प्रकारसे इस दोहेमें कहा गया 
है! | वह व्याख्या परमार्थके अत्यंत अम्याससे अत्यंत्त स्पष्टहूपसे समझमें आती है, और उसके समझ 
ढेनेपर अत्यंत आत्मखरूप भी प्रगठ होता है, तो भी थथावकाश यहाँ उसका अर्थ लिखा है | 


(३) 
समता रमता उरधता, ज्ञायकता सुखभास; 
वेंदकता चैतन्यता, ए सव जीवविछास । - ; 
श्रीर्तार्थकर ऐसा कहते हैं. कि इस जगतमें इस जीब नामके पदार्थको चाहे जिस प्रकारसे कहा हो, 
प्रल्तु यदि वह प्रकार उसकी श्थितिके विषयमें हो, तो उसमें हमारी उदासीनता है। जिस प्रकार निराबाब- 
रूपसे उस जीव नामके पदार्थकों हमने जाना है, उस प्रकारसे उसे हमने प्रगठरूपसे कहा है| जिस लक्षणसे 
उसे हमने कहा है, वह सत्र प्रकारसे निर्वाध ही कह्या है | हमने उस आत्माको इस प्रकार जाना है, 
देखा है, स्पष्ट अनुभव किया है, और प्रगटरूपसे हम वहीं आत्मा हैं| वह आत्मा 'समता' रक्षणसे युक्त 
है | वर्तमान समयमें जो उस आत्माकी असंख्य-प्रदेशात्मक चैतन्यस्थिति है, वह सब्र पहिलेके एक, 
दो, तीन, चार, दस, संख्यात, असंज्यात और अनंत समयमें थी; वर्तमानमें है; और भविष्यमें भी उसकी 
स्थिति उसी प्रकारसे होगी | उसके असंद्य-प्रदेशात्मकता, चैतन्यता, अरूपित्व इत्यादि समस्त स््रभाव 
कमी भी छूठने योग्य नहीं हैं | जिसमें ऐसा * समपना--समता ' है बह जीव है | 
पञ्च, पक्षी, मनुष्य आादिकी देहमें और वृक्ष आदिमें जो कुछ र्मणीयता दिखाई देती है, 
अथवा जिससे वह सब प्रगठ स्कृतियुक्त माहम होता है--प्रगट सुंदरतायुक्त माहम होता है--वह 
*स्मणीयपना--रमता ” जिसका छक्षण है, वह जीव नामक पदार्थ है | जिसकी मौजूदगीके विना समस्त 
जगतू शून्यवत्‌ माक्म होता है, जिसमें ऐसी रम्यता है---वह रक्षण जिसमें घटता है---वह जीव है। 
कोई भी जाननेवाला, कमी भी, किसी भी पदार्थकों अपनी गैरमौजूदगाँसे जान ले, यह बात होने 
योग्य नहीं है । पहिठे अपनी मौजूदगी होनी चाहिये, और किसी भी पदार्थके अ्हण, ल्याग आदि 
अथवा डदासीन ज्ञान होनेमें अपनी मौजूदगी ही कारण है। दूसरे पदार्थक्षे अंगीकार करनेमें, उसके 
अह्पमात्र भी ज्ञानमें, यदि पहिे अपनी मौजूदगी हो,-तो ही वह ज्ञान हो सकता है | इस प्रकार सबसे 
पहले रहनेवाढ्ा जो पदार्थ है वह जीव ह। उसे गौण करके अर्थात्‌ उसके बिना ही यदि कोई कुछ भी 
जानना चाहे तो यह संभव नहीं है | केवछ वही मुख्य हो, तो ही दूसरा कुछ जाना जा सकता है | 
इस प्रकार जिसमें श्रगठ “उर्घता-पर्म ” है, उस पदार्चको श्रीतीर्थकर जीव कहते हैं | 
। न 28333 पदार्य और जीब ये दोनों जिस कारणसे परस्पर मिन्न पड़ते हैं, जीवका वह छक्षण " 
का गुण है | किसी भी समय ज्ञायकरहित भावसे यह जीव-पदार्भ किसीका भी अलु- 
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भत्र नहीं कर सकता, और इस जीव नामक पदार्थके सिवाय दूसरे किसी भी पदार्थमें ज्ञायकता संभव 
नहीं हो सकती | इस प्रकार अत्यंत अनुभवका कारण जिसमें : ज्ञायकता ' छक्षण है, उस पदार्थको 
तौर्थकरने जीब कहा है | 

दब्द आदि पाँच विपयसंबंधी अथवा समावि आदि योगसंत्रंधी निप्त स्थितिमें सुख होना संमव 
है, उसे भिन्न भिन्नरपसे देखनेसे अन्तमें केवछ उन सबमें सुखका कारण एक जीव पदार्थ ही 
संभवित है | इसालिये तीर्थंकरने जीवका “ सुखभास ' नामका लक्षण कहा है; और व्यवहार दृशंतसे 
निद्राद्ारा वह प्रगठ माद्म होता है| जिस निद्वामें दूसरे सब पदार्थाते रहितपना है, वहाँ भी * में सुखी 
हूँ ' ऐसा जो ज्ञान होता है, वह वाकी बचे हुए जीत्र पदार्थका ही है; दूसरा और कोई वहाँ विध्मान 
नहीं है, और निद्गामें सुख॒का आभास होना तो अत्यंत स्पष्ट है | वह जिससे भातित होता है, वह 
उक्षण जीब नामके पदार्थके सिवाय दूसरी किती भी जगह नहीं देखा जाता | 

यह छादरहित है, यह मीठा है, यह खट्टा है, यह खाए है, में इस स्थितिमें हूँ, में ठंडमें ठिर 
रहा हूँ, गरमी पड़ रही हैं, में दुःखी हूँ, में दुःखका अनुभव करता हैँ---इस प्रकारका जो स्पष्जज्ञान- 
वेदनज्ञान---अनुभवज्ञान-अनुभवपना यदि किसीमें भी हो तो वह जीव-पदमें ही है, अथवा वह जिसका 
लक्षण हो वह पदार्थ जीव ही होता है, यही तीर्थंकर आदिका अनुभव है। 

स्पष्ट प्रकाशपना--अनंतानंत-कोटी तेजल्ली दीपक, मणि, चन्द्र, सूर्च आदिकी कांति--जिसके 
प्रकाशके बिना प्रगठ होनेके लिये समर्थ नहीं है; अर्थात्‌ वे सव अपने आपको बताने अथवा जाननेके 
योग्य नहीं हैं; जिस पदार्थके प्रकाशमें चैतन्यरूपसे वे पदार्थ जाने जाते हैं--स्पष्ट भातित होते हैं--- 
वे पदार्थ प्रकाशित होते है---बह पदार्थ जो कोई है तो बह एक जीव ही है। अर्थात्‌ उस जीवका वह 
लक्षण--प्रगटरूपसे स्पष्ट प्रकाशमान अचछ निरावाध प्रकाशमान चैतन्य--उस जीवके अ्रति 
उपयोग छगानेसे प्रगट--प्रगठ्रूपसे दिखाई देता है | 

ये जो छक्षण कहे हैं, इन्हें फिर फिससे विचार करनेसे जीव निरावाधरूपसे जाना जाता है | 
जिसके जाननेसे जीत्र जाना गया है, उन रक्षणोंकों तीर्थंकर आदिने इस प्रकारसे कहा है | ह 


२०९ बम्वई, चैत्र सुदी ६ गुर, १९०९ 
| 3» 
उपाधिका योग विद्ेप रहता है | जैसे जैसे निह॒त्तिके योगकी विशेष इच्छा होती. जाती है, 
वैसे वैसे उपाविकी प्राप्तिका योग विशेष दिखाई पड़ता है | चारों तरफसे उपाधिकी ही भीड़ है | कोई 
रेप दिशा इस समय माछम नहीं होती कि जहाँ इसी समय इसमेंसे छूटकर चले जाना हो तो किसीके 
अपराधी नगिने जाँय | छूंठनेका प्रयत्न करते हुए किसीके मुख्य अपराधमें पकड़ा जाना स्पष्ट संभव 
दिखाई देता है; और यह वर्तमान अवस्था उपावि-रहितपनेके अत्यंत योग्य है | प्रार्घकी व्यवत्याका 
इसी प्रकार प्रबंध किया गया होगा | ह 


चित चा 5 


३४२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ३२६०, २६१, ३६२, रे६३ 


३६० बम्बई, चैत्र सुदी ९, १९४९ 


(१) " 
आरंभ, परिम्रह, असत्संग आदि कल्याणमें प्रतिबंध करनेवाले कारणोंका, जैसे बने तल क्‌म 
ही पसत्चिय हो, और उनमें उदासीनता प्रात्त हो--यही विचार हाढमें मुख्यरुपसे रखना योग्य है । 
(२) 
हाल्में उस तरफ आवकों आदिके होनेवाढे समागमके संब्रंधमें समाचार पढ़े हैं।उस 
प्रसंगर्मे जीवको रुचि अथवा अरुचि उत्पन्न नहीं हुई, इसे श्रेयका कारण जानकर, उसका अनुसरण : 
करके, निरंतर प्रवृत्ति करनेका परिचय करना योग्य है। और उस असत्संगका परिचय, जेसे कम हो . 
जैसे, उसकी अनुकंपाकी इच्छा करके रहना योग्य है । जैसे बने वैसे सत्सेगके संयोगकी इच्छा करना 
पैर अपने दोषको देखना योग्य है | 


३६१ वम्बई, चेत्र वदी १ रवि, १९४९ 


धार तरबारनी सोहली दोहछी, चौदमा जिनतणी चरणसेवा; 
धारपर नाचता देख वाजीगरा, सेवना-धारपर रहे न देवा । 
( आनंदघन---अनंतजिन-स्तवन ). 
इस ग्रकारके मार्गको किस कारणसे अत्यंत कठिन कहा है, यह विचारने योग्य है | 


३६२ वम्बई, चैत्र वदी ९ रवि, १९४९ 

जिसे संसारसंबंधी कारणके पदाथोकी प्राप्ति सुछ्मतासे निरन्तर हुआ करे, और कोई बंधन न 

हो, यदि ऐसा कोई पुरुष है, तो उसे हम तीर्थकरतुल्य मानते हैं | परन्तु प्रायः इस प्रकारकी सुलूम- 

प्रातकि योगसे जीवको अल्प काढमें संसारसे अत्यंत वैराग्य नहीं आता, और स्पष्ट आत्मज्ञान 

उत्पन्न नहीं होता--ऐसा जानकर जो कुछ उस सुरुभ-प्राप्तिको हानि करनेवाढा संयोग मिलता है, उसे 
उपकारका कारण जानकर, सुखपूर्वक रहना ही योग्य है। 


३६३ बम्बई, चैत्र वदी ९ रबि, १९४९ 

संसारी-बेशसे रहते हुए कौनसी स्थितिसे व्यवहार करें तो ठीक हो, ऐसा कदाचित्‌ भासित हो 

तो भी उस व्यवहारका करना तो प्रार्धके ही आधीन है | किसी प्रकारके किसी राग, द्वेष अथवा 
अज्ञानके कारणसे जो न होता हो; उसका कारण उदय ही माद्म होता है | 

जढमें स्वाभाविक शीतलता है, परन्तु सूर्य आदिके तापके संबंधसे वह उष्ण होता हुआ दिखाई 


बन मल 20700 2 3: घ 7 27270: 
१ तलवारकी घारपर चलना तो सहज है, परन्तु चोदहवे तीर्थकरके चरणोकी सेवा करना कठिन है| 


वाजीगर छोग तलवारकी धारपर नाचंते हुए देखे जाते हैं, परन्तु प्रभुके चरणोंकी सेवारूप घारपर तो देवता छोग भी 
नहीं ठद्दर सकते | है 
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देता है; उस तापका संत्रंध दूर हो जानेपर वही जछ फ्रिर शीतल हो जाता है | बीचमें जो जल 
शीत्तलतासे रहित माद्म होता था, वह केबल तापके संयोगसे ही माछ्म होता था । ऐसे ही हमें भी 
अवृत्तिका संयोग है, परन्तु हाहमें तो उस प्रदृत्तिके वेदन किये बिना कोई दूसरा उपाय नहीं है | 


३६४ वम्बई, चैत्र बदी ९, १९४९ 

जो मु. यहाँ चातुर्मातके लिये आना चाहते हैं, यदि उनकी आत्मा दुःखित न हो तो उनसे 

कहना कि उन्हें इस क्षेत्रमें आना निवृत्तिरूप नहीं है। कदाचित्‌ यहाँ उन्होंने सत्संगकी इच्छासे आनेका 

विचार किया हो तो वह संयोग बनना वहुत कठिन है, क्योंकि वहाँ हमारा आना-जाना बने, यह 

संभव नहीं है | यहाँ ऐसी परित्थिति है कि यहाँ उन्हें प्रदृत्तिके वठवान कारणोंकी ही प्राप्ति हो, ऐसा 

समझकर यदि उन्हें कोई दूसरा विचार करना सुगम हो तो करना योग्य है | हाठमें तुम्हारी वहाँ 
कैसी दशा रहती है ! वहाँ विशेपरूपसे सत्संगका समागम करना योग्य है | आत्मत्यित, 


३६५ वम्त्ई, वैशाल वदी ६ रवि. १९४९ 
(१) प्रत्येक प्रदेशसे जीवके उपयोगको आकषित करनेवाले संसारमें, एक समयके ढिये भी 
अवकाश छेनेकी ज्ञानी पुरुषोंने हाँ नहीं कही-इस विपयका सवेथा निषेध ही किया है। उस आकर्षणसे 
यदि उपयोग अवकाश प्राप्त करे तो वह उसी समय आत्मरूप हो जाता है--उसी समय आत्मामें वह 
उपयोग अनन्य हो जाता है । 
इत्यादि अनुभव-बार्ता जीवकों सत्संगके दुढ़ निश्चयके विना प्राप्त होनी अत्यंत कठिन है। उ्त 
सत्संगको जिसने निश्रयरूपसे जान ढिया है, इस प्रकारके पुरुषको भी इस दुःषम काछमें उस सत्संगका 
संयोग रहना अत्यंत कठिन है | 
(२) जिस चिंताके उपत्बसे तुम घत्रड़ाते हो, उस चिंताका उपबृव कोई शत्रु नहीं है । 
प्रेम-भक्तिसे ममत्कार । 


३६६ बम्नई, वैशाख वदी ८ भौम, १९४९ 


जहाँ कोई उपाय नहीं, वहाँ खेद करना योग्य नहीं हे । 

ईश्वरेच्छाके अनुसार जो द्वो उसमें समता रखना ही योग्यं है; और उसके उपायका यदि कोई 
विचार सूझ पढ़े तो उसे करते रहना, मात्र इतना ही अपना उपाय है | 

'कचित्‌ संसारके प्रसंगोंमें जवतक अपनेको अलुकूलता रहा करती है, तबतक उस संसारका 
स्वरूप दिचारकर त्याग करना योग्य है, प्रायः इस प्रकारका विचार हृदयमें आना कठिन है | उस 
संसारमें जब अविकाधिक प्रतिकूल प्रसतंगोंकी प्राप्ति होती है, तो कदाचित्‌ जीवको पहिले वे राचि- 
कर न होकर पौछेसे बैराग्य आता है; उसके वाद आत्म-साथनकी सूझ पड़ती है । और परमात्मा. 


३७४ श्रीमद्‌ राजिचन्द्र *. [ पत्र २६७, २६८ 





आ्रीकृष्णके बचनके अल्लुसार मुप्ुक्ष जीवको वे सब प्रसंग, जिन प्रसंगोके कारण आत्म-साथन सूझता है, 
सुखदायक ही मानने योग्य हैं | ह 

अमुक समयतक अबुकूछ प्रसंगयुक्त संसारमें कदाचित्‌ यदि सत्संगका संयोग हुआ हो, तो भी 
इस काढमं उससे वैराग्यका जैसा चाहिये वैसा वेदन होना कठिन है | परत्तु उसके बाद यदि कोई 
कोई प्रसंग प्रतिकूल ही प्रतिकूह बनता चछा जाय तो उसके विचारसे-उसके पश्चात्तापसे--सक्संग 
हितकारक हो जाता है, यह जानकर जिस किसी ग्रतिकूछ ग्रसंगकी प्राप्ति हो, उसे आत्म-साधनका 
कारणरूप मानकर समाधि रखकर जागृत रहना चाहिये । 

कस्पितमावमें किसी प्रकारसे भूले हुएके समान नहीं है | 

३६७ बम्बई, वेशाख वदी ९, १९४९ 


श्रीमहावीरदेवसे गौतम आदि मुनिजन पूँछते थे कि हे पूज्य ! माहण भ्रमण, भिक्ष और निर्मंथ 
इन शब्दोंका क्या अर्थ है, सो हमें कहिये | उसके उत्तरमें श्रीतीयकर इस अर्थको विस्तारसे कहते थे। 
वे अनुक्रमसे इन चारोंकी बहुत प्रकारकी वीतराग अवस्थाओंको विशेष-अति विशेपरूपसे कहते थे, 
और इस तरह शिष्य उस शब्दके अर्थको धारण करते थे। 

निर््रथकी अनेक दशाओंकों कहते समय निम््न्थके तार्थिकर ५ आत्मवादग्राप्त ” इस प्रकारका एक 
शब्द कहते थे | ठीकाकार शीलांकाचार्य उस * आत्मवादप्राप्त ” शब्दका अर्थ इस प्रकार कहते हैं-- 
४ उपयोग जिसका छक्षण है, असंख्य-प्रदेशी, संकोच-विकासका भाजन, अपने किये हुए कर्मीका 
भोक्ता, व्यवस्थासे द्रव्य-पर्यायरूप, नित्य-अनित्य आदि अनंत धर्मात्मक ऐसी आत्माकों जाननेबाला आल- 
वादप्राप्त ” है। 


३६८. बम्बई ज्येष्ठ सुदी ११ शुक्र, १९५४९ 

सब परमार्थके साधनोंमें परम साधन सत्संग-सत्पुरुषके चरणके समीप निवास-है | सब काझों 

उसकी कठिनता है; और इस ग्रकारके विषम कालमें तो ज्ञानी पुरुषोंने उसकी अत्यंत ही कठिनता मानी है। 

जञानी-पुरुषोंकी प्रवृत्ति, अदृत्ति जैसी नहीं होती । जैसे गरम पार्नामें अप्निका मुख्य गुण नहीं 

कहा जा सकता, वैसे ही ज्ञानीकी प्रवृत्ति है; फिर भी ज्ञानी-पुरुष भी किसी प्रकारसे निन्नत्तिकी ही 

इच्छा करता है | पू्वंकालमें आराधन किये हुए निद्वत्तिके क्षेत्र, वन, उपबन, योग, समाधि और सत्संग 

आदि ज्ञानी-पुरुषको भ्रवृत्तिमें होनेपर भी बारम्बार याद आ जाते हैं; फिर भी ज्ञानी उदय-आपत 

प्रारूषका ही अनुसरण करते हैं। सत्संगकी रुचि रहती है, उसका रक्ष रहता है, परन्तु वह समय 
यहाँ नियमित नहीं है | 

'कल्याणविषयक जो जो प्रतिबंधरूप कारण हैं, उनका जीवको वारम्वार विचार करना योग्य है। 

उन सब कारणोंको बारम्बार विचार करके दूर करना योग्य है, और इस मार्गके अनुसरण किये बिना 

कल्याणकी प्राप्ति नहीं होती ॥ मर, विक्षेप; और अज्ञान ये जीवके अनादिके तीन दोष हैं । ज्ञानी 

पुरुषोंके वचनकी प्राप्ति होनेपर, उसका यथायोग्य विचार करनेसे अज्ञानकी, निवृत्ति होती है। उस 
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अन्नानक्की संतति वठवान होनेसे, उसका निरोध करनेके लिये और ज्ञानी-पुरुषके वचनोंका यथायोग्य 
विचार करनेके डिये, मल और विक्षेपको दूर करना योग्य है | सरलता, क्षमा, स-दोषका निरीक्षण, 
अल्पारंभ, परिग्रह झइल्यादि ये मठ दूर करनेके सावन हैं | ज्ञानी-पुरुषकी अल्यंत्त भात्षे यह विक्षेप 
दूर करनेका साथन है | 

यदि ज्ञानी-पुरुषके समागमका अंतराय रहता हो तो उस उस प्रसंगमें वारम्बार उस ज्ञानी-पुरुषकी 
दशा, चेष्टा, और उसके बचनोंका सूक्ष्म रीतिस निरीक्षण करना, उनका याद करना और विचार करना 
योग्य है| और उस समागमके अंतरायमें---पश्रवृत्तिके प्रसंगेमिं---अत्यंत साववानी रखना योग्य है; क्योंकि 
एक तो समागमका ही बल नहीं, और दूसरी अनादि अभ्यासवाल्ली सहजाकार प्रवृत्ति रहती है, जिससे 
जीवपर आवरण आ जात है | घरका, जातिका, अथवा दूसरे उस तरहके कार्मोका कारण उपत्थित 
होनेपर उदार्सानभावसे उन्हें प्रतिवंधरूप जानकर, प्रवृत्ति करना ही योग्य है; उन कारणोंको 
मुख्य मानकर कोई प्रश्ृत्ति करना योग्य नहीं; और ऐसा हुए बिना ग्रवृत्तिते अवकाश नहीं मिलता | 

मित्र भिन्न प्रकारकी कल्पनाओंसे आत्माका विचार करनेमें, छोक-संज्ञा, ओघध-संज्ञा और अस- 
संग ये जो कारण हैं, इन कारणोंमें उदासीन हुए बिना निःसत्र ऐसी छोकसंब्ंधी जप, तप आदि 
क्रियाओंम साक्षात्‌ मोक्ष नहीं है--परंपरा भी मोक्ष नहीं है | ऐसा माने विना निःसत्व असत्यात्र 
और अतदूगुरुको-नो आत्मललरूपके आवरणके मुख्य कारण हैं---साक्षात्‌ आत्म-बातक जाने बिना 
जीवको जीवके खरूपका निश्चय होना बहुत कठिन है---अत्यंत कठिन है । ज्ञानी-पुरुषके प्रगठ 
आत्मख़रूपकों कहनेवाले वचन भी उन कारणोंके सबसे ही जीवके खरूपका विचार करनेके लिये 
बलवान नहीं होते । 

अब यह निश्चय करना योग्य है कि जिसको आत्मस्वरूप प्राप्त है--प्रगठ है--उस . पुरुषके 
बिना दूसरा कोई उप्त आत्मल्लरूपको यथार्थ कहनेके योग्य नहीं है; और उस पुरुपसे आत्माके जाने 
बिना दूसरा कोई कल््याणका उपाय नहीं है। उस पुरुपसे आत्माके विना जाने ही आत्माकों जान ढिया 
है, इस प्रकारकी कल्पनाका मुमुक्षु जीवकों सर्वथा त्याग ही करना योग्य है | उस आत्मरूप पुरुषके 
सत्संगकी निरंतर कामना रखते हुए जिससे उदासौनभावसे छोक-धर्मसंवंधसे और कर्मसंबंधसे छूठ सकें, 
इस प्रकारसे व्यवहार करना चाहिये | जिस व्यवह्ारके करनेमें जाव्रकों अपनी महत्ता आदिकी इच्छा 
उद्यन्न हो, उस व्यवहास्का करना योग्य नहीं है । 

हालमें अपने समागमका अंतराय जानकर निराशभावको प्राप्त होते हैं, फिर भी वैसा 
करनेमें ईश्वरेच्छा जानकर, समागमकी कामना रखकर, जिंतना मुमुक्षु भाईयोंका परस्पर समागम बने 
उतना करना चाहिये; जितना बने उत्तना प्रवृत्िमें वरिसक्तमाव रखना चाहिये; सत्ुरुपके चरित्र और 
मार्गीनुसतारी ( सुंदरदास, प्रीतम, अखा, कवीर आदि ) जीवोंके वचन, और जिनका मुख्य उद्देश्य 
आत्म-विपयक् कथन करना ही हैं ऐसे ( विचारसागर, सुंदरदासके ग्रन्थ, आनन्दधनजी, वनारतीदात, 
'अखा आदिके प्रन्थ ) प्रन्योंका परिचय रखना;-और इन सब साधनोंमें मुख्य साधन श्रीसपपुरुषके 
समागमको ही मानना चाहिये । 

डे 
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हमारे समागमका अंतराय जानकर चित्तकों प्रमादका अवकाश देना योग्य नहीं, परस्पर मुमुक्ष 
माईयेंके समागमको अन्यवस्थित होने देना योग्य नहीं, निदृत्तिके क्षेत्रके प्रसंगकों न्यून होने देना 
योग्य नहीं, कामनापूर्वक प्रदत्ति करना उचित नहीं--ऐसा विचारकर जैसे बने तैसे अग्रमत्तताका, 
प्रत्परके समागमका, निदत्तिके क्षेत्रका और प्रवृत्तिकी उदासीनताका आराधन करना चाहिये । 

जो प्रवृत्ति यहाँ उदयमें है, वह इस प्रकारकी है कि उसे दूसरे किसी मार्गसे चलनेपर भी छोड़ी 
नहीं जा सकती--वह सहन ही करने योग्य है। इसलिये उसका अनुप्तरण करते हैं, फिर भी खवत्थता 
तो अब्याबाघ स्थितिमें जेसीकी तेसी ही है। 

आज यह हम आठवाँ पत्र लिखते हैं | इसे तुम सब जिज्ञासु भाईयोंके वारम्बार विचार करनेके ढिये 
लिखा है | चित्त इस प्रकारके उदयवाला कभी कभी ही रहता है। आज उस प्रकारका अनुक्रमसे उदय 
होनेसे उस उदयके अनुसार लिखा है । जब हम भी सत्संगकी तथा निशृत्तिकी कामना रखते हैं, 
तो फिर यह तुम सबको रखनी योग्य हो तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं है | जब हम भी ब्यवहारमें 
रहते हुए भल्पारंभमों और अल्प परिमहको, प्रारूध-निदृत्तिरूपसे चाहते हैं, तो फिर तुम्हें उ्त तरह 
बर्ताव करना योग्य हो, इसमें कोई संशय करना योग्य नहीं । इस समय ऐसा नहीं सूझता कि समागम 
होनेके संयोगका नियमित समय लिखा जा सके | 


३१६९ बम्बई, ब्येष्ठ सुदी १७ मौम, १९४९ 


जीव तूं शीद शोचना परे £ कृष्णने करवुं होय ते करे; 
जीव तूं शीद शोचना धरे १ कृष्णने करबुं होय ते करे । 

: पूर्व ज्ञानी-पुरुष हो गये हैं, उन ज्ञांनियोंमें बहुतसे ज्ञानी-पुरुष सिद्धि-योगवाले भी हो गये 
हैं, यह जो छोकिक-कथन है वह सच्चा है या झूठा?! यह आपका प्रश्न है; और * यह सच्चा माह 
होता है ', ऐसा आपका अमिग्राय है; तथा “यह साक्षात्‌ देखनेमें नहीं आता * / यह आपकी जिज्ञासा है। 

कितने ही मा्गोनुसारी पुरुष और जज्ञानन्योगी पुरुषोंमें भी सिद्धि-योग होता है) ग्रावः 
करके वह पिद्धि-योग उनके चित्तकी अंत सरढतासे अथवा पिद्धियोग आदिको अज्ञान-योगसे 
सफुरणा प्रदान करनेसे प्रवृत्ति करता है | 

सम्यकृदृष्ट पुरुष--जिनके चौथा गुणस्थान होता है--जैसे ज्ञानी-पुरुषोके कबित्‌ सिद्ध 
होती है, और कचित्‌ सिद्धि नहीं होती ) जिनके होती है, उनको उसके प्रगट करनेकी प्रायः इच्छा 
नहीं होती; और प्रायः करके जब इच्छा होती है तब उस समय होती है, जब जीव प्रमादके वश 
होता है; | और यदि उस ग्रकारकी इच्छा-हुई तो वह सम्पक्ववसे गिर जाता है | प्रायः पाँचवें और छह 
गुणस्थानर्म भी उत्तरोत्तर सिद्धि-योग विशेष संभव होता जाता है, और चहाँ भी यदि प्रमाद भादिके 
योगसे जीब का प्रवृत्ति हे तो उसका ग्रथम गुणस्थानमें आ जाना संभव है। | 

सातवें, आठवें, नवमें और दावे गुणत्थानमें, ्रायः करके प्रमादका अवकाश कम होता है। 
ग्यारहवें गुणस्थानमें सिद्धि-योगका छोम संभव होनेके कारण, वहाँसे प्रथम गुणस्थानमें आ जाना संभव है। 
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वाकी जितने सम्यक्लके स्थानक हैं, और जहाँतक आत्मा सम्यक-परिणामी है, वहाँतक उस 
एक भी योगम त्रिकाल्में भी जीवकी प्रवृत्ति होना संभव नहीं है । 

सम्पण्जानी पुरुषोंसे छोगोंने जो तिद्वि्योगके चमत्कार जाने हैं, वे सब ज्ञानी पुरुषद्वारा 
किये हुए संभव नहीं माहम होते, वे पिद्धि-योग स्वभावसे ही प्रगटित हुए रहते हैं | दूसरे किसी 
कारणसे ज्ञानी-पुरुपमें वह योग नहीं कहा जाता | 

मागोनुसतारी अथवा सम्यग्दष्टि पुरुषके अत्यंत सर परिणामसे वहुतसी वार उनके कहे हुए 
वचनके अनुसार वात हो जाती है। जिसका योग अज्ञानपूर्वक है, उसके उस आवरणके उदय होनेपर, 
अज्ञान प्रगट होकर, वह सिद्धि-योग अह्प काठमें ही फल दे देता है | किन्तु ज्ञानी पुरुषसे तो 
वह केवल स्ाभाविकरूपसे प्रगट होनेपर ही फल देता है, किसी दूसरी तरहसे नहीं | 

जिस ज्ञानीद्वारा खामाविक सिद्धि-योग ग्रगट होता है, वह ज्ञानी पुरुष, जो हम करते हैं उस 
तरहके, तथा उसी प्रकारके दूसरे अनेक तरहके चारित्रके प्रतिवंधक कारणोंसे मुक्त होता है; जिन 
कारणोंसे आत्माका ऐल्वर्य * विशेष स्फुरित होकर मन आदि योगमें तिद्विके स्वाभाविक परिणामको प्राप्त 
करता है | कहीं ऐसा भी मानते हैं कि किसी प्रसंगसे ज्ञानी-पुरुषद्यारा भी पिद्धि-योग प्रगट किया 
जाता है, परन्तु वह कारण अत्यंत वल्वान होता है-| और वह भी सम्पूर्ण ज्ञान-दशाका कार्य नहीं 
है | हमने जो यह ठिखा है, वह बहुत विचार करनेपर समझमें आयेगा | ह 

हमारी बाबत मार्गानुस्तारीपना कहना योग्य नहीं है। अज्ञान-योगीपना तो जबसे इस देहको धारण 
किया तमीसे नहीं है, ऐसा माछ्म होता है | सम्यकृद््टिपना तो अवश्य संभव है | किसी भी प्रकारके 
सिद्विन्योगको सिद्ध करनेका हमने कमी भी समस्त जीवनमें अल्प भी विचार किया हो, ऐसा याद 
नहीं आता; अर्थात्‌ साधनसे उस प्रकारका योग प्रगट हुआ हो, यह माद्म नहीं होता । हाँ, आत्माकी 
बिश्ुद्धताके कारण यदि कोई उस प्रकारका ऐश्वर्य हो तो उसका अभाव नहीं कहा जा सकता | वह 
ऐश्वर्य कुछ अंशर्में संभव है | फिर भी यह पत्र लिखते समय इस ऐल्लर्यकी स्व्ृति हुईं है, नहीं तो 
बहुत काठसे यह बात स्मरणमें ही नहीं; तो फिर उसे प्रगट करनेके लिये कभी भी इच्छा हुई हो, 
यह नहीं कहा जा सकता, यह स्पष्ट वात है | 

तुम और हम कुछ दुःखी नहीं है | जो दुःख है वह तो रामके चौदह वर्षोके ढुःखका एक दिन 
भी नहीं, पांड्वोके तेरह वर्षाके दुःखकी एक घड़ी भी नहीं; और गजसुकुमारके ध्यानकी एक पढ भी 
नहीं; तो फिर हमको इस अत्यंत कारणको कभी भी वताना योग्य नहीं | तुम्हें शोक नहीं करना 
चाहिये | जो हो मात्र उसे देखते रहो--इस प्रकार निश्चय रखनेका विचार करो; उपयोग करो और' 


सावधानीसे रहो | यही उपदेश है । 
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ः. गतंबई३ मंगपर महीनेमें जबसे यहाँ आना हुआ, उस “समयसे- उपाधि-योग उत्तरोत्तर 
विशेषाकार ही होता आया है, और प्रायः करके वह उपाधि-योग विशेष प्रकारके उपयोगसे सहन 
करना पड़ा है | ु 
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इस कालको तीर्थंकर आदिने स्वमावसे ही ढुःपम काल कहा है। उसमें भी विशेष करके व्यवहाें 
नार्यताके योग्यमूत ऐसे इस क्षेत्रमे तो वह काछ और भी वल्वानरूपसे रहता है। छोगोंकी आत्म- 
प्रत्ययके योग्य-बुद्धि अत्यंत नाश होने योग्य हो गई है । इस प्रकारके सव तरहके दुःपम्र योगमें व्यव- 
हार करते हुए परमार्थका भूछ जाना अत्यंत सुरूम है, और परमार्थकी स्ट्ृति होना अत्यंत अलंत 
दुर्लभ है | इस क्षेत्रकी दुःममताकी इतनी विशेषता है नितनी कि आनन्दघनजीने चौदहवें जिन 
भगवानके स्तवनमें कही है; और आनन्दवनजीके काछकी अपेक्षा तो वर्तमान कार और भी विशेष 
दुःघन-परिणामी है। उसमें यदि आत्म-प्रत्यवी पुरुषके बचने योग्य कोई उपाय हो तो केबल एक 
निरंतर अविच्छिन्न धारासे सत्संगकी उपासना करना ही माछ्म होता है । 

जिसे ग्रायः सव कामनाओंके प्रति उदासीनभाव है, ऐसे हमें भी यह सब व्यवहार और काल 
आदि, गोते खाते खाते संसार-समुद्रसे मुश्किल्से ही पार होने देता हैं | फ़िर भी अति समय उस 
परिश्रमका अत्यंत खेद उप्न्न हुआ करता है; और संताप उत्पन्न होकर सत्संगरूप जलकी अत्येतरूपतते 
तृषा रहा करती है; और यही एक दुःख माछम हुआ करता है । 

ऐसा होनेपर भी इस प्रकार व्यवहारकों सेवन करते हुए उसके ग्रति द्वेष-परिणाम करना योग्य 
नहीं है--इस प्रकार जो सर्व ज्ञानी-पुरुषोंका अभिग्राय है; वह उस व्यवहारको प्रायः समताभावते 
कराता है। ऐसा ढगा करता है कि आत्मा उस विपयमें मानों कुछ करती ही नहीं । 

विचार करनेसे ऐसा भी नहीं रूगता कि यह जो उपाधि उदयमें है, वह सब प्रकारसे कष्टहूप ही 
है। जिससे पूर्वोपाजित प्रार्च शान्त होता है, उस उपाधि-परिणामको आत्म-प्रत्ययी कहना चाहिये। 

मनमें हमें ऐसा रहा करता है कि अल्प काठमें ही यह उपाविन्योग दूर होकर वाह्माम्यन्तर 
निर्मधतता प्राप्त हो तो अधिक योग्य है, परन्तु यह वात अल्प काढमें हो सके, ऐसा नहीं सूझता; और 
जब्रतक ऐसा न हो तवतक उस चिंताक्वा दूर होना संभव नहीं है | 

यदि वर्तमानमें ही दूसरा समस्त व्यवहार छोड़ दिया हो, तो यह बन सकता है | दो-तीन उदयके 
व्यवहार इस प्रकारके रहते हैं. कि जो भोगनेसे ही निदृत्त हो सकते हैं; और वे इस प्रकारके हैं कि 
कष्टमभ॑ भी उस विशेष फालकी स्थितिमेंस पति कालमें उनका वेदन नहीं किया जा सकता; और 
इस कारण हम मूखकी तरह ही इस व्यवहारका सेवन किया करते हैं। 

किसी बन्यमें, किसी क्षेत्रमं, किसी कालमें और किसी भावमें स्थिति हो जाय, ऐसा प्रसंग 
मानों कहीं भी दिखाई नहीं देता | उसमेंसे केवल सब ग्रकारका अप्रतिवद्धभाव होना ही योग्य है, 
फिर भी निदृत्ति-क्षेत्र, निनृत्तिकाछ, सत्संग और आत्म-विचारमें हमें प्रतिबद्ध रुचि रहती है । 


वह योग किसी प्रकारसे भी जैसे बने तैसे थोड़े ही कालमें हो जाय--इसी चिंतवनमें रात- 
दिन रहा करते हैं 


2 श2 
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जिसे प्रीतिसे संसारके सेवन करनेकी स्पष्ट इच्छा होती हो, तो उस पुरुषने ज्ञानीके वचनोंको ही 
नहीं सुना है, अथवा उसने ज्ञानी-पुरुपषका दर्शन भी नहीं किया, ऐसा तीर्थकर कहते हैं | 

जिसकी कमर टूट गई हैं उसका आ्रायः समस्त वर क्षीण दो जाता है। जिसे ज्ञानी-पुरुषके 
वचनरूप लकड़ीका प्रहार हुआ है, उस पुरुपमें उस ग्रकारका संसारसंबंधी बल होता है, ऐसा तीर्थ- 
कर कहते हैं । 

ज्ञानी-पुरुषको देखनेके बाद भी यदि स्लीको देखकर राग उत्पन्न होता हो, तो ऐसा समझो 
कि झ्ञानी-पुरुषका देखा ही नहीं । 

ज्ञानी-पुरुपके बचनोंकों सुननेके पश्चात्‌ ख्रीका सजीवन शरीर जीवनरहित रूपसे भाष्तित हुए 
ब्रिना न रहे, और धन आदि संपत्ति वास्तवमें प्रथ्वीके विकाररूपसे भासमान हुए बिना न रहे | 

जञानी-पुरुषके सिवाय उसकी आत्मा दूसरी किसी भी जगह क्षणभर भी ठहरनेके हढिये इच्छा 
नहीं करती | 

इत्यादि बचनोंका पूर्वमें ज्ञानी-पुरुष मागीनुसतारी पुरुषको बोध देते थे; जिसे जानकर--छुनकर 
सरल जी उसे आत्मामें धारण करते थे | तथा प्राणत्याग जैसे प्रसेग आनेपर भी वे उन बचनोंको 
अप्रधान न करने योग्य मानते थे; और वैसा ही आचरण करते थे | 

सबसे अधिक स्मरण करने योग्य बातें तो बहुतसी हैं, फ़िर भी संसारमें एकदम उदाप्तीनता 
होना, दूसरेंके अल्प गुणोमे भी प्रीति होना, अपने अल्प गुणोंमें भी अत्यंत क्लेश होना, दोपके नाश 
करनेमें अत्यंत ब्रीमका सरित होना--ये बातें सत्संगमं अखंड एक शरणागतरूप्से ध्यानमें रखने 
योग्य हैं | जैसे बने बसे निद्ृत्ति-काछ, निवृत्ति-क्षेत्र, निवृत्तित्य और निवृत्ति-मावका सेवन करना | 
तीर्थंकर, गौतम जैसे ज्ञानौ-पुरुषको भी संत्रोधन करते थे कि ' हे गौतम ! समयमात्र भी ग्रमाद 
करना योग्य नहीं है ' | 
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अनुकूलता-प्रतिकूछताके कारणमें कोई विपमता नहीं है | सत्संगके इच्छा करनेवाले पुरुषको 

यह क्षेत्र विपमतुल्य है | किसी किसी उपाधि-योगका अलुक्रम हमें भी रहा करता है | इन दो कार- 

णोंकी विश्यृति करते हुए भी जो घरमें रहंना है, उसमें कितनी ही प्रतिकूछतायें हैं, इसलिये हालमें 
तुम सत्र भाईयोंका विचार कुछ स्थगित करने योग्य ( जैसा ) है । 
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प्रायः करके प्राणी आगासे ही जीते हैं। जैसे जैसे संज्ञा विशेष होती जाती है, वैसे वेसे 
विशेष आशाके बढसे जीवित रहना द्वोता है | जहाँ मात्र एक आत्मविचार और आल्ज्ञानका उद्धव: 
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होता है, वहीं सब प्रकारकी आशाकी समाधि होकर जीवके स्वरूपसे जीवित रहा जाता है कक जि 
वस्तुकी कोई भी मनुष्य इच्छा करता है, वह उसकी ग्रात्तिकी भविष्यमें ही इच्छा करता है; और इस 
प्राप्तिकी इच्छारूप आशासे ही उसकी कह्पना जीवित रहती है; और वह कल्पना प्रायः करके कहपना 
ही रहा करती है | यदि जीवको वह कल्पना न हों और ज्ञान भी न हो, तो उसकी दुःखकारक 
भयंकर स्थितिका अकथनीय हो जाना संभव है | 

सब प्रकारकी आशा-और उसमें भी आत्माके सिवाय दूसरे अन्य पदार्थीकी आशामें, समाधि 
किस प्रकारसे प्राप्त हो, यह कहो ! 


३७४ बम्बई, द्वितीय आपाढ़ सुदी ६ बुध, १९४९ 


खखा हुआ कुछ रहता नहीं, और छोड़ा हुआ कुछ जाता नहीं---इस प्रकार परमार्थ विचार 
करके किसीके प्रति .दीनता करना अथवा विशेपता दिखाना योग्य नहीं है । समागम्में दीनभाव 
नहीं आना चाहिये। 


३७५  वम्बई, द्वितीय आषाढ़ वदी ६, १९४९ 


श्रीकृष्ण आदिकी क्रिया उदासीन जैसी थी। जिस जीवको सम्यक्व उत्पन्न हो जाय, उसे उसी 
समय सब प्रकारकी सांसारिक क्रियायें न रहें, यह कोई नियम नहीं है। हाँ, सम्यक्व उपन्न हो जानेफे 
वाद संसारिक क्रियाओंका रसरहित हो जाना संभव है । प्रायः करके ऐसी कोई भी क्रिया उस जीबी 
नहीं होती जिससे परसार्थमें भ्रांति उत्पन्न हो; और जबतक पस्मार्थमें श्रांति न हो, तबतक 
दूसरी क्रियाओंसे सम्यक्वको बाधा नहीं आती | इस जगतके लोग सर्पको पूजते हैं, परन्तु वे वात्त- 
बिक पूज्य-चुद्धिसे उसे नहीं यूजते, किन्तु भयसे पूजते हैं---भावसे नहीं पूजते; और इष्टद्‌बको छोग 
जयंत भावते पूजते हैं| इसी अकार सम्पकृद्टि जीव इस संसारका जो सेवन करता हुआ दिखाई 
देता है, वह पूर्वमें बाँधे हुए प्रारूप-कर्मसे ही दिखाई देता है---वास्‍्तबिक दृश्टिसि भावपूर्वक उस संसाएं 
उसे कोई भी अ्रतिबंध नहीं होता, वह केवढ पूर्वकर्मक्रे उदयरूप भयसे ही है होता | जितने अंशसे भाव- 
प्रतिबंध न हो, उतने अंशसे ही उस जीबके सम्पकृदृष्टिपना होता है | 
अनंतानुबंधी क्रोध, मान, माया और छोमका सम्यक्लके सिवाय नाश होना संभव नहीं है, ऐसा 
जो कहा जाता है वह यथार्थ है | संसारी पदायोगें जीवको तीर स्नेहके बिना कंधे, मान, माया और 
लोभ नहीं होते, जिससे जीवको संसारका अनंत अनुबंध हो | जिस जीवको संसारी पदाथौमें तीत्र स्नेह 
रहता हो, उसे किसी प्रसंगमें भी अनंतानुबंधी चतुष्कमेंसे किसीका भी उदय होना संभव है; और 
जबतक उन पदायोमें तीत्र स्नेह हो, तबतक जीव अवश्य ही परमार्थ-मार्गवाछा नहीं होता । परमाय- 
मार्ग उसे कहते हैं कि जिसमें अपरमार्थका सेवन करता हुआ जीव सब प्रकारसे, सुखमें अथवा 
दुःख कायर हुआ करे । ढुःखममें कायरता होना.तो कदाचित्‌ दूसरे जीबोंको मी संभव है, परलतु 


संसार-छुखकी ग्राह्िमे भी कायरता होना--उस उजञका अच्छा नहीं लगना---उसमें नीरसता होना-- 
यह परमार्थ-मार्गी, पुरुषके ही होता है |. कि 


पत्र ३२७६ ] विविध पत्र आदि संग्रह--धवाँ वर्ष ०१ 








| जीवको उस अकारकी नीरसता परमार्थ-ज्ञानसे अथवा परमार्थ-ज्ञानी पुरुषके निश्चयते होना 
सेभव्र है, दूसरे प्रकारसे होना संभव नहीं | अपरमार्थरूप संसारको परमार्थ-ज्ञानसे जानकर फिर उसके 
प्रति तीत्र क्रोच, मान, माया अथवा छोभ कौन करे अथवा वह कहाँसे हो! जिस वस्तुका माहात्य दृश्िेंसे 
दूर हो गया है, फिर उस बल्ुके लिये अलंत छेश नहीं रहता | संसारमें आरंतिरुपसे जाना हुआ सुख, 
परमार्थ-ज्ञानसे भ्रांति ही भातित होता है, और जिसे भ्रांति भात्तित हुईं है, फिर उसे बस्तुका क्या 
माहास्य माछ्म होगा £ इस प्रकारक्की माहात्य-दृष्टि परमा4-ज्ञानी पुरुषके निश्वययुक्त जीवकों 
ही होती है, और इसका कारण भी यही है। कदाचित्‌ किसी ज्ञानके आवरणके कारण जीवको 
व्यवच्छेदक ज्ञान न हो, तो भी उसे ज्ञानी-पुरुषकी श्रद्धारूप सामान्य ज्ञान तो होता है | यह ज्ञान बड़के 
वीजकी तरह परमार्य-बड़का वीज है । 
तीत्र परिणामसते और संत्तार-भयसे रहित भावसे ज्ञानी-पुरुप अथवा सम्यस्दशि जीवको क्रोध, मान, 
माया अथवा छोम नहीं होता | जो संत्तारके लिये अनुबंध करता है, उसकी अपेक्षा परमार्थके नामसे 
श्रातिगत परिणामसे, जो असहुरु, देव और धर्मका सेवन करता है, उस जीवको प्रायः करके अनंताजु- 
बधी क्रोध, मान, माया, छोभ होता है; क्योंकि दूसरी संसारकी क्रियायें प्रायः करके अनंत अनुबंध 
करनेवाली नहीं हैं । केबल अपरमार्थकों परमा्थ जानकर-जीव आग्रहसे उसका सेवन किया करे, यह 
परमार्य-ज्ञानी पुरुषके प्रति, देवके प्रति और धर्मके प्रति निरादर है--ऐसा कहना ग्रायः यथार्थ है। 
वह सदगुद, देव और धर्मके प्रति, असदगुरु आदिके आग्रहसे, मिध्या-बोधसे, आसातनातते, उपेक्षापूर्वक 
प्रवृत्ति करे, यह संभव है | तथा उस मिथ्या सेगसे उसकी संसार-बासनाके परिच्छित्न न होनेपर भी 
उसे परिच्छेदरूप मानकर वह परमार्थके प्रति उपेक्षक ही रहेता है, यही अनंत रे, मान, माया 
ओर छोभका चिट्द है | 


३७६ वम्बई, दवि.आपाढ़ बदी १ ०सोम, १९४९ 


शारीरिक वेदनाको, देहका धर्म जानकर और बाँवे हुए कमोंका फल समझकर सम्पकृप्रकारसे 
सहन करना थोग्य है | बहुत बार शारीरिक वेदनाका विशेष व रहता है, उस समय जैसे ऊपर कहा 
है, उस तरह सम्पकृप्रकारसे श्रेष्ठ जीबरोंको मी स्थिर रहना कठिन हो जाता है। फिर भी हदयमें 
श्रासम्घार उस बरातका विचार करते हुए, और आत्माक्षी नित्य अछेब, अभेध, और जरा, मरण आदि 
धर्मसे रहित भावना करते हुए---विचार करते हुए--कितनी ही तरहसे उस सम्यकृप्रकारका निश्चय 
आता है | बड़े पुरुषोद्रारा सहन किये हुए उपसर्ग तथा परिषहके प्रसंगोंकी जीवमें स्ृति उत्पन्न करके, 
उप्तमें उनके रहनेवाले अखंड निश्रयकों फिर फिरसे हृदयमें स्थिर करने योग्य जाननेसे, जीवका वह 
सम्पकू-परिणाम फरछीभूत होता है; और फ़िर वैदना--वेदनाके क्षय-कालके निवृत्त होनेपर-वह वेदना 
किसी भी कर्मका कारण नहीं होती | जिस समय शरीर व्याविरह्ेत हो उस समय जीबने यदि 
उससे अपनी भिन्नता समझकर, उसका अनित्य आदि ख़रूप जानकर, उससे मोह ममत्व आदिका 
त्याग किया हो, तो यह महान्‌ ओेय है। फ़िर भी यदि ऐसा न हुआ हो तो किसी भी व्याधिके उत्पन 
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होनेपर, उस प्रकारकी भावना करते हुए जीवको प्रायः निष्फड कर्मबंधन नहीं होता; और महाव्याविकी 
उत्पत्तिके समय तो जीव देहके ममत्वका जरूर त्याग करके, ज्ञानी-पुरुषके मार्गका विचारपूर्वक्त आचरण 
करे, यह श्रेष्ठ उपाय है | यथपि देहका उस प्रकारका ममत्त त्याग करना अथवा उसका कमर करना, यह 
महाकठिन बात है, फ़िर भी जिसका वैसा करनेका निश्चय है, वह जल्दी या देरमें कभी न कभी 
अवश्य सफल होता है | 

जबतक देह आदिसे जीवकों आत्मकल्याणका साधन करना बाकी रहा है, तबतक उस देहमें 
अपरिणामिक ममताका सेवन करना ही योग्य है; अर्थात्‌ यदि इस देहका कोई उपचार करना पड़े, तो वह 
उपचार देहमें ममत्त करनेकी इच्छासे नहीं करना चाहिये, परन्तु जिससे उस देहसे ज्ञानी-पुरुषके भार्गका 
आराधन हो सके, इस प्रकार किसी तरह उसमे रहनेवाढे छाभके लिये, और उसी प्रकारकी बुद्धिसे, उस 
देहकी व्याधिके उपचारमें प्रवृत्ति करनेमें बाधा नहीं है | जो कुछ ममता है वह अपरिणामिक ममता है, 
अर्थात्‌ परिणाममें समता स्वरूप है; परन्तु उस देहकी प्रियताके लिये, सांसारिक साधनोंमें जो यह प्रधान 
भोगका हेतु है, उसका प्याग करना पड़ता है | इस प्रकार आर््तध्यानस किसी प्रकारसे भी उस देहमें 
बुद्धि न करना, यह ज्ञानी-पुरुषोंके मार्गकी शिक्षा जानकर, आत्मकल्याणके उस भ्रकारके प्रसेगर्मे 
लक्ष रखना योग्य है | 

श्रीतीयंकर जैसेनि सब प्रकारस ज्ञानीकी शरणमें बुद्धि रखकर निर्भयता और खेदरहित भावके 
सेवन करनेकी शिक्षा की है, और हम भी यही कहते हैं। किसी भी कारणते इस संतारमें 
क्षेशित होना योग्य नहीं । अविचार और अज्ञान, यह सब क्छेशोंका, मोहका और. कुगतिका कारण है | 
सद्दिचार और आज्नाज्ञान आत्मगतिका कारण है। उसका प्रथम साक्षात्‌ उपाय, ज्ञानी-पुरुषकी आज्ञाका 
विचार करना ही माछम होता है | 


३७७. कम्बई आवण छुदी ४ भौम, १९४९ 

जब किसी सामान्य मुमुश्षु जीवका भी इस संसारके प्रसंगमें प्रदृत्तिसंबंधी वीर्य मंद पड़ जाता है 

तो हमें तस्संबंधी अधिक मंदता हो, तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं माछम होता | फिर भी - किसी पूर्व 
काहमें ग्रारब्धके उपाजन करनेका इसी प्रकारका क्रम रहा होगा, जिससे कि उस प्रसंगमे प्रद्कति करना 
रहा करे, परन्तु वह किस प्रकार रहा करता है ! वह क्रम इस प्रकार रहा करता है कि जो कोई खापत 
संसार-सुखको इच्छायुक्त हो उसे भी उस तरह करना अनुकूल न आये | यद्यपि यह बात खेद करने योग्य 
नहीं, और हम उदासीनताका ही सेवन करते हैं, फ़िर भी उस कारणसे एक दूसरा खेद उत्पन्न होता 
है। वह यह कि सत्संग और निदृत्तिकों अग्रधानता रहा करती है; और जिसमें परम रुचि है, इस 
प्रकारके आत्ज्ञान और आत्मवार्ताको किसी भी पकारकी इचछाके बिना कचित्‌ त्याग जैसा ही रखना 
पड़ता है। आत्मज्ञानके वेदक होनेसे व्यप्रता नहीं होती परन्तु आत्म-बारताका वियोग व्यप्रता पैदा करता है । 
सेसारकी जाढा देखकर चिंता नहीं करना। यदि चिंतामें समता रहे तो वह आत्मचिंतन जैसी ही है। 
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झट वम्बई, श्रावण सुदी ५, १९४९ 

( १ ) जोहरी छोग ऐसा मानते हैं कि यदि एक साथारण सुपारी जैसे उत्तम रंगका, पानीदार 

और घाठदार माणिक ( प्रत्यक्ष ) दोपरहित हो, तो उसकी करोड़ों रुपये मी कीमत गिनें तो भी वह 

कीमत थोड़ी है | यदि त्रिचार करें तो इसमें केवल आँखके ठहरने और मनकी इच्छाकी कल्पित 

मान्यताके सिब्राय दूसरी और कोई भी बात नहीं है | फ़िर भी इसमें एक आँसके ठहरनेकी खूबीके 

लिये और उसकी ग्रात्तिके दुलभ होनेके कारण छोग उसका भर्भुत माहात्य बताते हैं। और जिसमें 

आत्मा ध्विर रहती है, ऐसे अनादि दुर्लभ सत्संगरूप साधनमें छोगोंकी कुछ भी आग्रहपूर्षक रृचि नहीं 
है, यह आशचर्यकी बात ब्रिचार करने योग्य है। ः 

( २ ) असस्सेगमें उदासीत रहनेके लिये जब्र जीवका अग्रमादरूपसे निश्चय हो जाता है, तभी 

सत्ञान समझा जाता है| उसके पहिले प्राप्त होनेबाले बोधमें बहुत प्रकारका अंतराय रहा करता है | 


३७९ बम्बई, श्रावण सुदी १ ५रवि. १९४९ 

प्रायः करके आ्मामें ऐसा ही रहा करता है. कि जबतक इस व्यापास्प्तंग्मे काम-काज करना 
रद्द करे, तबतक ध्र्म-झथा आदिके असंगमे और धर्मके जानकारके रूपमें किसी प्रकारसे प्रगटरूपमें न 
आया जाय, यही क्रम यथायोग्य है। व्यापार-प्रसंगके रहनेपर भी जिसके प्रति भक्तिमाव रहा करता है, 
उसका समागम भी इसी ऋमसे करना योग्य है कि जिसमें आत्मामें जो ऊपर कहा हुआ क्रम रहा करता 
है, उस क्रममें कोई वावा न हो । 

जिनभगवावके कहे हुए मेर आदिके संबेधर्मे और अंग्रेजोंकी कही हुई पथिवी आदिके संबंधमें 
समागम होनेपर बातचीत करना | कक 

हमारा मन बहुत उदासीन रहता है, और ग्रतिवेध इस प्रकारका रहा करता है कि थे जहाँ वह 
उदासमात्र सम्पूर्ण गुप्त जैसा करके सहन न किया जाय, इस प्रकारके व्यापार आदि असंगमें उपाधि- 
योग सहन करना पहुता है; यद्यपि वात्तविकरूपसे तो आता समाविश्मरत्ययी है। 


बज 
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गतवर्ग मंगप्तिर सुद्री ६ को यहाँ आना इआ था, तबसे लगाकर आजतक अनेक पकारका 
उपावि-योग सहन किया है, और यदि भगवत्कपा न हो तो इस काठमें उस प्रकार उपाधि-योगमें 
धढ़के ऊपर सिरका रहना भी कठिन हो जाय, ऐसा होते हुए बहुत वार देखा है; और जिसने आतम- 
खरूप जान डिया है ऐसे पुरुषका और इस संसारका मेठ भी न खाय, यही अविक निश्चय हुआ है। 

ज्ञानी-पुरुष भी अत्यंत निश्चय उपयोगते बर्ताव करते करते भी क्वचित्‌ मंद परिणामी हो जाय, 
ऐसी इस संसारकी, रचना है | यथपि आत्मलरूपसंत्रवी वोधका नाश तो नहीं होता, फिर मी 
अंत्मललरूपके बोधके विशेष परिणामके प्रति एक प्रकारका आवरण होनेरूप उपाधि-योग होता है। 
हम तो उस उपावि-गोगसे अभी त्रास ही पाया करते हैं; और उस उस योगसे हृदयमें और मुखें मध्यम 
बाणीते प्रभुका नाम रखकर मुश्किव्से ही कुछ प्रइत्ति करके स्थिर रह सकते हैं| यद्यपि सम्यक्व अथोत्‌ 


४५ 
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5 कट सन के सम कब 
वोधविषयक आ्रांति प्रायः नहीं होती, परत बोधके विशेष परिणामका अनवकाश होता है, ऐसा ते 
स्पष्ट दिखाई देता है । और उससे आत्मा अनेकवार व्याकुछ होकर त्यागका सेवन करती थी; फिर भी 
उपार्जित कर्मकी स्थितिकों सम परिणामसे, अदीनतासे, अव्याकुछतासे सहना करना, यही ज्ञानी-पुरुषोंका 
मार्ग है, और हमें भी उसका ही सेवन करना है--ऐसी स्मृति होकर स्थिरता रहती है; अर्थात्‌ आकु- 
ढता आदि भावकी होती हुई विशेष घबराहठ समाप्त होती थी | 

जब्रतक सारे दिन निवृत्तिके ही योगमें काछ न व्यतीत हो तवतक सुख न मिले--इस 
प्रकारकी हमारी स्थिति है | “ आत्मा आत्मा |, * उसका विचार *, ' ज्ञानी पुरुषकी स्मृति *, * उसके 
माहात्यकी कथा-वार्ता ', “ उसके प्रति अल्यंत भक्ति , “ उनके अनवकाश आत्म-चारिज्रके प्रति 
मोह !--यह हमको अभी आकर्षित किया ही करता है, और उस कालका सेवन करते हैं । 

पूर्वकालमें जो जो काल ज्ञानी-पुरुषके समागमर्मे व्यतीत हुआ है, वह काल धन्य है; वह क्षेत्र 
अगंत अय्यंत धन्य है; उस श्रवणको, श्रवणके कर्त्ताकों और उसमें भक्तिमावयुक्त जीवोंको त्रिकाल दंडवत्‌ 
हो | उस आत्मस्वरूपमें भक्ति, चिंतन, आत्म-व्यास्यावाली ज्ञानी-पुरुषकी वाणी, अथवा ज्ञानाके शात्र 
अथवा मार्गानुसारी ज्ञानी-पुरुषके सिद्धांतकी अपूर्वताकों हम अति भक़तिपूर्वक प्रणाम करते हैं । 

अखंड आत्म-घुनकी एकतार उस बातको हमें अभी ग्रवाहपूर्वक सेवन करनेकी अत्यंत आतुरता 
रहा करती है; और दूसरी ओरसे इस प्रकारका क्षेत्र, इस प्रकारका लोक-प्रवाह, इस प्रकारका उपाधि- 
योग और दूसरी उस उस तरहकी वातोंको देखकर विचार मूरच्छाकी तरह हो जाता है | ईश्वरेच्छा ! 
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१, जिसके पाससे धर्म मॉगना, उस प्राप्त किये हुएकी पूर्ण चौकसी करनी--इस वाक्यका स्थिर 
चित्तसे विचार करना चाहिये। | 
२. जिसके पाससे धर्म मॉँगना, यदि उस पूर्ण ज्ञानीकी पहिचान जीवको हुई हो तो उस 
प्रकारके शञानियोका सत्संग करना, और यदि सत्संग हो जाय तो उसे पूर्ण पुण्यका उदय समझना । 
उस सत्संगमें उस परम ज्ञानीके उपदेश किये हुए शिक्षा-बोधको ग्रहण करना--जिससे कदाग्रह, 
मतमतांतर, विश्वासघात, और असतूवचन इत्यादिका तिरस्कार हो-- अथात्‌ उन्हें प्रहण नहीं करना, 
मतका आप्रह छोड़ देना | आत्माका घर आक्मामें ही है | आत्मत्न-प्राप् पुरुषका उपदेश किया हुआ 
धर्म आत्म-मार्गरूप होता है; बाकौके मार्गके मतमें नहीं पड़ना | 
३. इतना होनेके बाद सत्संग होनेपर भी यदि जीवसे कदाग्रह, मतमतांतर आदि दोष न छोड़े 
जा सकें, तो फिर उनसे छूटनेकी आशा भी न करनी चाहिये | हम स्वये किसीको आदेश-बात अथीत्‌ 
* ऐसा करो !, यह नहीं कहते । बारम्वार पूँछो तो भी वह बात स्ृतिमें रहती है | हमारे संगमें आये 
हुए किन्हीं जीवोंको अमीतक भी हमने ऐसा नहीं कहा कि.इस प्रकार चलो या यह करो | यदि 
कुछ कहा होगा तो बह केवछ शिक्षा-बोधके रूपमें ही कहा होगा। 
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४. हमारा उदय इस प्रकार रहता है कि इस तरहकी उपदेशकी बात करते हुए वाणी पीछे 
छिंच जाती है। हाँ, कोई साधारण प्रश्न पूँछे तो उसमें वाणी प्रकाश करती है; और उपदेशकी वातमें तो 
वाणी पीछे ही खिंच जाती है; इस कारण हम ऐसा मानते हैं कि अभी उस ग्रकारका उदय नहीं है| 

५. पूर्ववर्ती अनंतज्ञानी यदि महाज्ञानी हो गये हैं, परन्तु उससे जीवका कोई दोष दूर नहीं 
होता । अर्थात्‌ यदि इस समय जींवमें मान हो तो उसे पूर्ववर्ती ज्ञानी कहनेके लिये नहीं आते; पर््तु 
हाहमें जो प्रत्यक्ष ज्ञानी विराजमान हों, वे ही दोषकों वताकर दूर करा सकते हैं | उदाहरणके ढिये 
दूरके क्षीरसमुद्रंस यहँके तृषातुरकी तृषा शान्त नहीं हो सकती, परल्तु वह यहाँके एक मीठे पानीके 
कल्शेसे ही शान्‍्त हो सकती है | 

६. जीव अपनी कल्पनासे कल्पना कर लेता है कि ध्यानसे कल्याण होगा, समाधिसे कल्याण 
होगा, योगसते कल्याण होगा, अथवा इस इस प्रकारसे कल्याण होगा; परन्तु उससे जीवका कोई 
कल्याण नहीं हो सकता | जीवका कल्याण तो ज्ञानी पुरुषके छक्षम रहता है, और त्रह परम सत्संगसे 
ही समझमें आ सकता है | इसलिये वैसे विकल्पोंका करना छोड़ देना चाहिये | 

७. जीवको सबसे मुख्य बात विशेष ध्यान देने योग्य यह है कि यदि सत्संग हुआ हो तो 
सत्तंगमें श्रवण किये हुए शिक्षा-वोधके निष्पन्न होनेसे, सहजमें ही जीवके उत्पन्न हुए कदाग्रह आदि दोष 
: तो छूठ ही जाने चाहिये, जिससे दूसरे जीवोंको सत्संगके अवर्णवादके बोलनेका प्रसंग उपस्थित न हो। 

८. ज्ञानी-पुरुषने कुछ कहना बाकी नहीं ख़खा है, परन्तु जीवने करना बाकी ख़खा है | इस 
प्रकारका योगानुयोग किसी तमय ही उदयमें आता है। उस प्रकारकी वॉछासे रहित महात्माकी भक्ति तो 
सर्वथा कल्याणकारक ही होती है; परन्तु किसी समय महात्माके प्रति यदि उस प्रकारकी वाछा हुईं और 
. उस प्रकारकी प्रवृत्ति हो चुकी हो, तो भी वही वाँछा यदि असत्पुरुषके प्रति की हो, और उससे जो फल 
होता है, उसकी अपेक्षा इसका फ जुदा ही होना संभव है | यदि सत्पुरुषके प्रति उस काढमें 
निःशंकता रही हो तो काछ आनेपर उनके पाससे सम्मा्गकी ग्राप्ति हो सकती है| एक प्रकारसे हमें 
अपने आप इसके ढिये बहुत शोक रहता था, परन्तु उसके कल्याणका विचार करके शोकको वित्मरण 
कर दिया है | 

९. मन वचन और कायाके योगस जिसका केवरलीस्वरूप भाव होकर अहंभाव दूर हो गया है, 
ऐसे ज्ञानी-पुरुषके परम उपशमरूप चरणारविंदको नमस्कार करके, वास्बार उसका पिंतवन करके, 
तुम उसी मार्गमे ग्रवृत्तिकी इच्छा करते रहो--यह उपदेश देकर यह पत्र पूरा करता हूं। 


विपररात काढमें अकेले होनेके कारण उदास | ! | 
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: अनादिकाढ्से विपर्यय बुद्धि होनेसे, और ज्ञानी-पुरुषकी वहुतसी चेष्टायें अज्ञानी-पुरुष जैपी ही 
दिखाई देनेसे ज्ञानी-पुरुषमें विश्रम बुद्धि उत्पन्न हो जाती है, अथवा जीवको ज्ञानी-पुरुषके प्रति उस 
उस चे्लका विकल्प आया करता है । यदि ज्ञानी-पुरुषका दूसरी इशियोंसे यथार्थ निश्चय हुआ हो 
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तो यदि किसी विकत्पको उत्तन्न करनेवाली ज्ञानीकी उन्मत आदि भावयुक्त चेथट अत्यक्ष देखनेमें आये, तो 
भी दूसरी दश्कि निश्चय्षे वलके कारण वह चेश अविकल्परूप ही होती है | अथवा ज्ञानी पुरुपकी 
चेष्ठका कोई अगम्पपना ही इस ग्रकारका है कि वह अधूरी अवस्थासे अथवा अधूरे निश्चय जीवको 
विश्रम और विकह्पका कारण होता है | परन्तु वात्तविकरूपमें तथा पूर्ण निश्चय होनेपर वह विश्रम 
और विकत्प उलन्न होने योग्य नहीं है, इसलिये इस जीवको जो ज्ञानी-पुरुषके प्रति अधूरा निश्चय हैं, 
यही इस जीवका दोष है | 
.. शानी-पुरुष सम्पूर्ण रातिस अज्ञानी-घुरुपसे चे्ारूपसे समान नहीं होता, और यदि हो तो 
फिर वह ज्ञानी ही नहीं है, इस ग्रकारका निश्चय करना, वह ज्ञानी-पुरुषके निश्चय करनेका यथार्थ 
कारण है | फ़िर भी ज्ञानी और अज्ञानी-पुरुषमें किसी इस प्रकारसे विछक्षण कारणोंका भेद है कि 
निससे ज्ञानी और अज्ञानीका किसी प्रकारसे एकरूप नहीं होता | भज्ञानी होनेपर भी जो जीव 
जञानीका खरूप मनवाता हो, उसका विरक्षणताते निश्चय किया जाता है; इसलिये प्रथम शनी- 
पुरुषकषी विलक्षणताका ही निश्चय करना योग्य है। और यदि उस विकक्षण कारणका स्वरूप जानकर 
जानीका निश्वय होता है, तो फ़िर कचित्‌ अज्ञा्नौंके समान जो जो ज्ञानी-पुरुषकी चेष्टा देखनेमें आती 
है, उस विषय निविकल्पता होती है; और नहीं तो ज्ञानी-पुरुषकी वह चेष्ठा उसे विशेष भाक्ति और 
स्तेहका कारण होती है | 
प्रयेक जीव अर्थात्‌ यदि ज्ञानी-अज्ञानी समस्त अव्स्‍्थाओंमें समान ही हों तो फिर शानी- 
अज्ञातीका भेद नाममत्रका भेद रह जाता है; पल्तु वैसा होना योग्य नहीं है | ज्ञानी और अज्ञानी- 
पृरुपमें अब्॒य ही विलक्षणता होनी चाहिये | जिस विलक्षणताके यथार्थ निश्चय होनेपर जीवों जारी- 
3९प समझ आता है, निशका थोढ़ासा ख़रूप यहाँ बता देना येग्य है । मुम्ुक्षु जीवकों ज्ञानी और 
जज्ञानी-पृरुपकी विलक्षणता, उनकी अर्थात्‌ ज्ञानी-अज्ञानी पुरुषकी दशाह्मारा ही समझमें आती है उस 


द्शाकौ विलक्षणता जिस अकारसे होती है, उसे बता देना योग्य है। जीवकी दशाके दो भाग हो 
सकते हैं;--एक मूलदशा और दूसरी उत्तरदशा | 








३८३ वम्बद, भादपद १९४९ 

यदि अज्ञान-दशा रहती हो और जीवने भ्रम आदि कारणसे ननद्शा ] 

के जल दि कारणसे से ज्ञान-दशा मान ली हो, तो 
3 क/वे पडनकी अचंगोम अथवा उस तरहके दूसरे कारणोंमें जीव देहकी. 


साताकों सेवन करनेकी इच्छा करता है, और वैसे ही वर्ताव करता है | यदि सच्ची ज्ञान-दशा हो तो 


ञ्से देहके *खु- प्तिके कारणोंमें हे 
बिता मी बा हर कारणोंमें विषमता नहीं होती, और उस दुःखको दूर करनेकी इतनी अधिक 





३3८७ बम्बई, भाद्रपद वदी १९०९ 


निम्त हक रेप आत्मा प्रति रच है, उस प्रकारकी दृष्टि जगतूकी सर्व आत्माओंके प्रति है। 
* ईैप जाके अति है, उस प्कारका, स्नेह सर्व आत्माओंके प्रति है। जिस- 


पत्र ३८४, ऐैट५ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२५वाँ बे ३५७ 


हे हसन, सपनी जिन 2५ 3 जे लकटमील *सजपन नजर “न नमन आनतन ज० «५ 


प्रकार इस आमाक्ी सद॒जानंद स्थिति चाहते हैं, उसी प्रकार पर्व आत्माओंकी चाहते हैं। जो 
कुछ इस आत्माके लिये चाहते है, वह सत्र, सत्र आत्माओंक्े डिये चाहते हैं | मिस प्रकार इस देहके 
प्रति माय रतन हैं, उसी प्रकार से देंहांके प्रति रखते हैं | जिस प्रकार सब्र देहोंके प्रति वर्तीव 
फरनेका क्रम सपने ६, उसी प्रकार इस देहके प्रति ऋ्म रहता है । इस देहमें विशेष-चुद्धि और दूसरी 
देहामि विपम-बुद्धि प्रायः करके कर्मी भी नहीं हो सकती । जिन श्षियों आदिका निजरुपसे संबंध गिना 
जाता है, उन हरिियों आरदिके प्रति जो छुछ स्नेह आदि है अथवा समता है, उसी प्रकार प्रायः सबके 
हिये सता है| फेवड आमलख्पके कार्यम प्रवृत्ति होनेसे जगतके सब पदार्थाक्रे ग्राति जिस प्रकारकी 
उदासीनना झनी £, उसी प्रकार निमरूपसे गिने जानिये लियों आदि पदार्थोंके ढिये रहती है। 
प्रार्पके योगसे लियों आदिश्े प्रति जो कोई उदय हो, उससे विशेष प्रवृत्ति प्राय: करके आत्मासे 
ही एन | कदानित करणाते छुठ उस प्रकारकी प्रवृत्ति होती हो तो उस प्रकारकी प्रवृत्ति उसी क्षणमें 





उनसे उद्यअनिवद आगमाओंके प्राति रुर्ती है, अथना समस्त जगतके प्राति रहती है। किसीके प्रति कुछ 
विशेष मदददी करना, अथवा कुछ स्यून नहीं करना; और यदि करना हो तो फिर उस प्रकार एक ही पाराकी 


कियो खटम न्यूनता, विशेषता, अथवा ऐसी कोई सम-विपम चेश्टापूर्णक प्रदृत्ति देखी जाती हो तो वह 
अपरय ही आनमाखितिते-आमबुधिस नहीं होती, ऐता माइम होता है। पूर्णमे बंधे हुए प्रारूधके योगसे 
उम्र प्रकार कष्ट उदगभावरपमसे होता हो तो उसमें भी समता ही ६। किसीके प्राति न्यूनता या अधिकता 


4, 
हर.) जी ऊ 


आहाडी कुछ भा अच्छा नहीं लगता; वहीं ड्रिर दूसरी अवस्थाका विकल्प होना योग्य नहीं है। 

सबसे अभिन्न भातता है । भिस्तकी जितनी योग्यता है, उसके प्राति उतनी ही अभिन्न भावकी 
हा होती £। कथिस करणानवुद्धिस विशेष हहति होती है | परन्तु विषमतासे अथवा विषय परिग्रह 
आदि कारण-प्राययम उसके प्रति प्रदृत्ति करमेका आधा कोई संकल्प मादम नहीं होता अविकल्प- 
रूप खिति £। विशेष कया के ! हमारे कुछ हमारा नहीं है, अथवा दूसरेका नहीं है, अथवा 
दूसरा नहीं है | जेसा | वैसा ही । जैसी आत्माकी ल्िति & पसी ही है। तब अकारकी 
प्रवृति निषकापटमावस उदयमें दे । सम-जरिपमता नहीं है। सहजानंद स्थिति है। जहाँ वेसा हो वहाँ दूसरे 
पदार्थ आपक्त-बुद्धि योग्य नह्ीं--होती नहीं | 


इ्ट५ बम्बई, आसोज छुदी १ भीम. १९४९ 


/४ जानी पुरुपके प्रति अभिन्न बुद्धि हो, यह कल्याणका महान्‌ निश्चय है ?. इस प्रकार सत्र_ 
महाय्मा पर्पोंका अभिप्राय मादग होता है। तुग तथा बे--जिनका देह हाठमें अन्य वेदसे रहता है--- 
द्ीनों टी जिस तरद ग्ानी-परुषके प्रति विश्ञेप निर्मेहभावसे अमिन्नता हो, उस तरहकी प्रसंगोपात्त बात 
गे; बह योग्य है] और परश्धर अर्थात्‌ उनके और तुम्हारे बीचमें जिससे निर्मल प्रेम रहे वैसे प्रवृत्ति 

करनेगे बाधा नहीं है, पस्तु वह प्रेम जात्यंतर होना चाहिये। बह प्रेम इस तरहका न होना , 
चाहिये जैसा स्री-पुरुपका काम आदि कारणोंसे प्रेम होता हैं । पर्तु ज्ञानी पुरुषके प्रति दोनोंका 


श्ण्८ट श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ३८६, ३८७ 
| 
भक्ति-राग है, इस तरदद दोनों ही अपनेको एक गुरुके शिष्य समझकर, और निरन्‍्तर दोनोंका 


सत्संग रहा करता है. यह जानकर, भाई जैसी बुद्धिसे यदि उस प्रकासेे भ्रेमपूर्वक रहा जाय तो 
वह बात विशेष योग्य है| ज्ञानी-पुरुषके प्रति भि्रभावकों सर्वथा दूर करना योग्य है । 











पे ३८६ बम्बरई, आसोज सुदी ५ शनि. १९४९ 


आत्माको समाधिस्थ होनेके लिये--आत्मस्वरूपमें स्थिति होनेके लिये--जिस भुखमें छुधारस 
बरसता है, वह एक अपूर्ष आधार है; इसलिये किसी प्रकारसे उसे वीज-क्षान भी कहो तो कोई हानि 
नहीं । केवक इतना ही भेद है कि ज्ञानी-पुरुष जो उससे आगे है, यह जाननेवाछा होना चाहिये कि 
वह ज्ञान आत्मा है । 

दव्यसे हृव्य नहीं मिलता, यह जाननेवालेका कोई कर्तन्य नहीं कहा जा सकता। परन्तु वह किस 
समय ? वह उसी समय जब कि खबद्रव्यकों द्ब्य, क्षेत्र, काठ और भावसे यथावस्थित समझ छेनेपर, 
स्वद्रन्य खरूप-पारिणामसे परिणमित होकर, अन्य द्ब्यके प्राति सर्वथा उदास होकर, कृतकृल होनेपर, 
कुछ कर्तव्य नहीं रहता; ऐसा योग्य है, और ऐसा ही है । 


३८७ बम्बई, आसोज सुदी ९ बुध, १९४९ 


(१) 

खुले पत्रमें सुधारसके विषयमें ग्रायः स्पष्ट ही लिखा था, उसे जान-बूझकर लिखा था । ऐसा 
ढिखनेसे उछठा परिणाम आनेवाछा नहीं, यह जानकर ही लिखा था | इस बातकी कुछ कुछ चर्चा 
करनेवाले जीवको यदि वह बात पढ़नेमें आवे तो वह बात उससे सर्वथा निर्धारित हो जाय, यह नहीं हो 
सकता । परन्तु यह हो सकता है कि “जिस पुरुषने ये वाक्य लिखे हैं, वह पुरुष किसी अपूर्व मार्गका 
ज्ञाता है, और उससे इस बातका निराकरण होना मुख्यतासे संभव है,” यह जानकर उसकी उस पुरुषके 
प्रति कुछ भी भावना उत्पन्न हो | कदाचित्‌ ऐसा मान लें कि उसे उस पुरुर्षानिषयक कुछ कुछ ज्ञान 
हो गया हो, और इस स्पष्ट छेखके पढ़नेसे उसे विशेष ज्ञान होकर, खवये अपने आप ही चह निश्चयपर 
पहुँच जाय, परन्तु वह निश्चय इस तरह नहीं होता | उसके यथार्थ स्थछका जान छेना उससे 
नहीं हो सकता, और उस कारणसे यदि जीवको विक्षेपकी उत्पत्ति हो कि यह बात किसी प्रकार 
जान ली जाय तो अच्छा है; तो उस प्रकारसे भी, जिस पुरुषने लिखा है उसके प्रति उसकी भावनाकी _ 
उत्पत्ति होना संभव है । ह 

तीसरा प्रकार इस तरह समझना चाहिये कि * यदि सत्पुरुषकी वाणी स्पष्टरूपसे भी लिखी गई हो 
तो भी जिसे उसका परमार्थ--सत्युरुषका सत्संग---आज्ञांकितरूपसे नहीं हुआ, उसे समझाना कठिन 
होता है,' इस ग्रकार उस पढ़नेवालेको कमी भी स्पष्ट ज्ञान होना सेमव है । यथि हंमने तो अति 
स्पष्ट नहीं लिखा था, तो भी उन्हें इस प्रकार कुछ संभव माछम होता है। परन्तु हम तो ऐसा समझते 
हैं कि यदि अति स्पष्ट छिखा हो तो मी प्रायः करने समझें नहीं आता, अथवा विपरीत ही समझें 





पत्र रे८७ ] विविध पत्न आदि संग्रह--२६वाँ बे श्र 
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आता है, और अन्तमें फिर उसे विश्षेप उत्पन्न होकर सन्मार्गमे भाववा होना संभव होता है। इस फ््मे 
हमने इच्छापूर्वक ही स्पष्ट लिखा था। 

सहज स्वमावतते भी न विचार किया हुआ प्रायः परमार्यके संवेधम नहीं लिखा जाता, अथवा 
नहीं तोड़ा जाता, जो अपरमार्यरूप परिणामक़ो प्राप्त करे | 

(२) 

उस ज्ञानके विपयमें हमारा लिखनेका जो दूसरा आशय है, उसे यहाँ विशेषतासे लिखा है | 

(१ ) मित्त तानी-पुरुषको स्पष्ट आत्माका किठ्ती अपूर्व ढक्षणते, गुणसे और वेदनरूपे' 
अनुभत्र हुआ है, और जिम्तकी आत्मा तद्रप हो गई है, उस ज्ञानी-पुरुपने यदि उस सुधारतका ज्ञान 
दिया हो तो उसका परिणाम परमार्थ-परमार्यलस्प है | 

(२ ) और जो पुरुष उ्त सुवारसको ही आत्मा जानता है, यदि उससे उस ज्ञानकी आराप्ति हुई 
हो, तो वह व्यवद्धार-परमार्यलरूप है| 

(३ ) बंद सान कद्ाचित्‌ परमार्थ-पस्मार्थल्वरूप ज्ञानीने न दिया हो, पर्तु उस ज्ञानी-पुरुषने 
जीवकी इस प्रकार उपदेश किया हो, मिससे वह सन्मार्गके सम्मुख आकर्षित हो, और यदि वह जीवको 
रुचिकर हुआ हो तो उसका ज्ञान परमार्थल्यवहारसघरूप है । 

(४ ) तथा इसके सिवाय शात्र आदिका ज्ञाता जो सामान्यप्रकारस मागीनुसारी जैसी उपदेशकी 
बात करें, उसकी श्रद्धा करना, यह व्यवह्वार-व्यवह्वार स्वरूप है | इस तरह सुगमतासे समझनेके लिये ये 
चार प्रकार होते हैं | ह 

परमार्य-यरमार्यत्वरूप मोक्षका निकट उपाय हैं। इसके बाद परमार्य-व्यवहारवरूप परंपरा 
संत्रेथसे मोक्षका उपाय है | क्यवद्ास्यस्माथल्लरूप बहुत कालमें किसी प्रकारसे भी मोक्षके साधनके 
कारणमभृत होनेका उपाय है| व्यत्रह्मरव्यवद्वासखसूपका फल आतक्मप्रत्ययी होना संभव नहीं | इस वातको 
फिर किसी प्रसंगपर व्िशेषरूपसे छिखेंगे, इससे वह विशेषरूपसे समझमें आयेगी । परन्तु यदि इतने 
संक्षेप विशेष समझे न आबे तो व्याकुछ नहीं होना | 

जिप्ते रक्षणते, गुणसे, और बेदनसे आत्माका खरूप माद्म हुआ है, उसे ध्यानका यह 
एकतम उपाय है, जिससे आझ-प्रदेशकी स्थिरता होती है, और परिणाम भी स्थिर होता है। जिसने 
लक्षणसे, गणसे, और बेदनसे आत्माक्रा लख्प नहीं जाना, ऐसे मुमक्षुको यदि ज्ञानी-युरुपका बताया 
हुआ ज्ञान दो तो उसे अनुक्रमते रुक्षण आदिका बोध सुगमतासे होता है।मुखरस और उसका उद्तत्ति- 
क्षेत्र यद् कोई अपूर्व-कारणरूप है, यह तुम निश्चयसे समझना | उसके बादका ज्ञानी-सुरुपका भागे जिसे 
क्ठेशरूप न हो, इस प्रकार तुम्हें शञानी-पुरुपका समागम हुआ है, इससे उस ग्रकारका निश्चय रखनेके 
डिये कहा है । यदि उसके वबादका मार्ग क्लेशरूप होता हो, और यदि उसमें किसीको अपूर्व- 
कारणरूपसे निथ्य हुआ द्वो तो किसी पकाससे उस निश्रयको पीछे हठाना ही उपायहूप है, इस 
प्रकार हमारी आत्मा उक्ष रद्य करता है | 

कोई अज्ञानमावसे पवनकी स्थिरता करता है, पर्तु श्ासोच्छूसका निरोध करना उसे कल्या- 


णका हैतु नहीं होता । और कोई ज्ञानीकी आज्ञापूर्वक श्रासोष्छासका निरोध करता है, तो उसे उस 


४६० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पंत्र ३२८८, ३८९ 


० २ २ | ख्ैैी््क---++-+ 
कारणसे जो स्थिरता आती है, वह आत्तमाकों प्रगट करनेका हेतु होती है। आत्तोच्छासकी प्रिता 
होना, यह एक प्रकारसे बहुत कठिन बात है | उसका छुगम उपाय एकतार मुखरस करनेसे हीता है, 
इसलिये वह विशेष स्थिस्ताका साधन है | परन्तु वह सुधारस-ध्थिरता अज्बानमावसे फलीमूत नहीं होती, 
अर्थात्‌ कल्याणरूप नहीं होती; तथा उस बीज-ब्ञानका ध्यान भी अज्ञानमावसे कल्याणरूप नहीं होता 
इतना हमें विशेष निश्चय भासित हुआ करता है। जिसने वेदनरूपसे आत्माको जान डिया है, उस ज्ञानी- 
पुरुषकी आज्ञासे वह कल्याणरूप होता है, और वह आत्माके प्रगठ होनेका अत्यंत छुगम उपाय है। 

यहाँ एक दूसरी भी अपूर्व बात लिखना सूझती है | आत्मा एक चेदन बृक्षके समान है। 
उसके पास जो जो बस्तुयें विशेषतासे रहती हैं, वे सत्र वस्तुयें उसकी सुगंधका विशेष बोध करती 
हैं। जो वृक्ष चंदनके पासमें होता है, उस वृक्षमं चन्दनकी गेध विशेषरूपसे स्फुरित होती है । जेंसे 
जैसे वृक्ष दूर होता जाता है, वैसे वैसे सुगंध मंद होती जाती है; और अम्ुक मर्यादाक्षे पश्चात्‌ अछु- 
गंघरूप शक्षोंका बन आरंभ हो जाता है, अर्थात्‌ उनमें चंदनकी छुगंध नहीं रहती । इसी तरह 
जबतक यह आत्मा विभाव-परिणामका सेवन करती है, तबतक उसे चंदन-इक्ष कहते हैं, और उप्तका 
सबके साथ अमुक अमुक सूक्ष्म वस्तुका संबंध है, उसमें उसकी छायारूप सुगंध त्रिशेष पड़ती है; 
जिसका ज्ञानीकी आज्ञासे ध्यान होनेसे आत्मा प्रगट होती है | 

पवनकी अपेक्षा भी सुधारसमें आत्मा विशेष समीप रहती है, इसलिये उस आत्माकी विशेष 
छाया-छुगंधका ध्यान करना योग्य उपाय है | यह भी विशेषरूपसे समझने योग्य है | 





३८८ बम्बई, आसोज वदी ३, १९४९ 
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प्रायः व्याकुछताके समय चित्त व्याकुल्ताको दूर करनेकी शीघ्रतामें योग्य होता है या नहीं, 

इस बातकी सहज सावधानी, कदाचित्‌ मुमुक्षु जनको भी कम हो जाती है; परन्तु यह बात यौग्य तो 
इस तरह है कि उस प्रकारके प्रसंगमें कुछ थोड़े समयके लिये चाहे जैसे काम-काजमें उसे मौनके 
समान--निर्विकत्पकी तरह--कर डाढना | व्याकुछताको बहुत लम्बे समयतक कायम रहनेवाली समझ 
बैठना योग्य नहीं है | और यदि वह व्याकुछता बिना धीरजके सहन की जाती है तो बह भल्‍्पकालीन 
होनेपर भी अधिक काढ्तक रहनेवाली हो जाती है; इसलिये इश्वरेच्छा और “ यथायोग्य ” समझकर मौन 
रहना ही योग्य है। मौनका अर्थ यह करना चाहिये कि अंतरमें विकल्प और संताप न किया करना। 


३८९ बम्बई, आसोज वदी १९४९ 


३3.० 
आतमभावना भाषतां, जीव लहे केवलज्ञान रे । 
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३९७० वम्बई, आस्तोज वी १३ रवि. १९४९ 
आपके समयसारके कवित्तसहित दो पत्र मिले हैं| निराकार-साकार चेतनाविषयक कवि- 
तका ऐसा अर्थ नहीं है कि उसका मुखरससे कोई संत्रंध किया जा सके | उसे हम फ़िर ढिखेंगे। 
सुद्धता विचारे ध्यावे, सुद्धतामें फेलि करे, 
सुद्धतामं थिर व्है, अमृतथारा वरसे । 
... इस कंवितामें सुधारसका जो माहात्य कहा है, वह केवढ एक विश्धसा ( सब ग्रकारके अन्य 
परिणामसते रहित असंख्यात-प्रदेशी आह्मद्रव्य ) परिणामसे स्वरूपत्थ और अमृतरूप आत्माका वर्णन है। 
उसका परमार्थ यथार्थरूपसे हृदयगत है, जो अनुक्रमसे समझमें आयेगा | 


३९१ वम्बई, आतोज १९४९ 
जे अबुद्धा महाभागा वीरा असमत्तदंसिणो । 


अपुद्ध तेसि परक्षंत सफर होई सम्सो ॥ १॥ 
जे य बुद्धा महाभागा वीरा सम्मत्तदंसिणों | 
मुद्धं तेसि परकंत अफर्ल हो सब्बसों | २ ॥ 
ऊपरकी गाथाओंमें जहाँ “सफल ” शब्द है वहाँ “अफ़छ! ठीक माद्ठम होता है, भौर जहाँ 
धअफल शब्द है वहाँ “सफल ” ठीक माढूम होता है; इसलिये क्या इसमें ठेख-दोष रह गया है, या 
थे गायायें ठीक हैं ! इस प्रश्नका समाधान यह है कि यहाँ छेख-दोष नहीं है | जहाँ सफड शब्द है 
बहाँ सफछ ठीक है, और जहाँ अफल शब्द है वहाँ अफल ठीक है | 
मिध्या्ष्टिकी क्रिया सफ़ड है--फल्सदधित है--अर्थात्‌ उसे पुष्य-यापक्ा फछ भोगना है। 
सम्पग्हृष्टिकी क्रिया अफछ है---फलरद्वित है--उसे फ नहीं भोगना है--अर्थात्‌ उसकी निजरा 
है । एककी ( मिथ्याद्िकी ) क्रियाका संसारहेतुक सफल्पना है, और दूसरेकी ( सम्यग््ष्टिकी ) 
क्रियाका संसारहेतुक अफछुपना है--ऐसा परमार्थ समझना चाहिये | । 


३९२ बम्बई, आसोज १९४९ 
(१) लरूप खमावमें है। वह ज्ञानीकी चरण-सेवाके विना अनंत काडतक प्राप्त न हो, 


ऐसा कठिन भी है | कर 
हम और तुम हाहमें प्रत्यक्षरुपसे तो वियोगमें रहा करतें है । यह भी पूर्व-निबंबनके किसी 
महान प्रतिबंधके उदयमें होने योग्य कारण है। कप कक 
(२) है राम | जिस अवसरपर जो ग्राप्त हो जाय उ संतोषते रहना, यह सत्पुरुषोंका 

कहा हुआ सनातन धर्म है, ऐसा बसिष्ट कहते थे। कि आर ए | 
. (३) जो ईश्रेच्छा होगी वह होगां। मलुष्यका काम केवल अयल करना ही है; और उसीसे 

जो अपने प्रारब्धमें होगा वह मिछ जागगा; इसलिये मनमें संकल्प-विकल्प नहीं करना चाहिये | 
ह हि निष्काम यथायोग्य 
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ग हर 
रे9वां वष 
३९३ वम्बई, कार्तिक सु. बुक, १९५० 

५ सिरिपर राजा है ” इतने वाक्यके उह्ापोह ( विचार ) से गर्भ-श्रीमंत श्रीद्ाल्भिद्र, उसी 
समयसे ख्री आदिके परिचयके त्याग करनेका प्रारंभ करते हुए । 

यह देखकर श्रीधनाभद्रके मुखसे वैराग्यके स्वाभाविक वचन उद्भव होते हुए कि “ नित्य प्रति 
एक एक ल्लीका त्याग करके अनुक्रमसे वह शालिमिद्र वत्तीसों ल्रियोंका त्याग करना चाहता है | इस 
प्रकार शाल्मिद्र वत्तीस दिनतक काल-शिकारीका विज्लास करता है, यह महान्‌ आइचर्य है। ” 

यह छुनकर शाल्मिद्रकी बहिन और घनाभद्रकी पत्नी धनाभद्रके प्रति इस प्रकार सहज वचन 
कहती हुई कि “ आप जो ऐसा कहते हो, यपि वह हमें मान्य है, परन्तु आपको भी उस प्रकारसे 
त्याग करना कठिन है |” यह सुनकर चित्तमें किसी पग्रकारसे क्लेंशित हुए बिना ही श्रीवनामद्र 
उस ही सम्रय त्यागकी शरण छेते हुए, और श्रीशालिमद्रस कहते हुए कि तुम किस विचारसे 
कालका विश्वात्त करते हो? यह सुनकर, जिसका चित्त आत्मरूप हो गया है ऐसा वह श्रीशालिभद्र 
और धनामद्व इस प्रकारसे गृह आदिको छोड़कर संसारका त्याग करते हुए कि “ मानों किसी दिन 
उन्होंने अपना कुछ किया ही नहीं । ” 

इस प्रकारके सप्पुरुषके वैराग्यको सुनकर भी यह जीव बहुत वर्षोके आग्रहसे कालका विश्वास 
कर रहा है, वह कौनसे वढसे करता होगा--यह विचारकर देखना योग्य है | 





३२९४ वम्बई, मंगसिर छुदी ३, १९५० 
वाणीका संयम करना श्रेयरूप है, परन्तु व्यवहारका संबंध इस तरहका रहता है कि यदि 
सर्वधारूपसे उस प्रकारका संयम खखें तो समागम्में आनेवाले जीवोंको वह छलेशका हेतु हो, इसलिये 
बहुत करके यदि प्रयोजनके सिवाय भी संयम रक्खा जाय, तो उसका परिणाम किसी तरह अयरूप 
आना संभव है। " 
जीवके महभावका फिर फिरसे, प्रत्येक क्षणमें, प्रत्येक समागममें बिचार करनेमें यदि सावधानी 
न रखनेमें आई तो इस प्रकार जो संयोग वना है, वह भी वृथा ही है । 





३९७५ वम्बई, पौष वदी १४ रवि. १९५० 

हां विशेषरूपसे नहीं लिखा जाता | उसमें उपाधिकी अपेक्षा चित्तका संक्षेपमाव विशेष 

कारणरूप है। (चित्तकी इच्छारूपमें किसी प्रवृत्तिका संक्षित हो जाना--न्यून हो जाना---उसे यहाँ 
संक्षेपमाव लिखा है |) 


इसने ऐसा अनुभव किया है कि जहाँ कहीं भी प्रमत्त-दशा हो वहाँ आत्मामें जगत-पत्ययी कामका 


पत्र १९६, ३९७ ] विविध पन्न आदि संग्रह--२७वाँ धरे ३६३ 


अवकाश होना योग्य है। जहाँ सर्वथा अग्रमत्तता है, वहाँ आत््माके सिवाय दूसरे किसी भी भावका 
अवकाश नहीं रहता। यधपि तीर्थंकर आदि सम्पूर्ण ज्ञान प्राप्त कर लेनेके वाद किसी तरहकी देह-क्रिया 
सहित दिखाई देते हैं, परन्तु यदि आत्मा इस क्रियाका अवकाश प्राप्त करे तो ही वह उस क्रियाकों कर 
सकती है। ज्ञान होनेके पदचात्‌ इस प्रकारकी कोई क्रिया नहीं हो सकती; और तो ही वहाँ सम्पूर्ण ज्ञान 
होना योग्य है; यह ज्ञानी पुरुषोंका सन्देहरहित निश्चय है--ऐसा हमें रुगता है | जैसे ज्वर भादि 
रोगमें चित्तकों कोई स्नेह नहीं होता, उसी तरह इन मावोंमें भी स्नेह नहीं रहता--छगभग स्पष्ट 
रूपसे नहीं रहता; और उस ग्रकारके प्रतिबंधके रहितपनेका विचार हुआ करता है। 


३९६ मोहमयी, माघ वदी ४ शुक्र १९५० 
तुम्हारा पत्र मिला है | उसके साथ जो प्रश्नोंकी सूची उतारकर भेजी है वह भी मिली है | 
उन प्रश्नोंमें जो विचार प्रगट किये हैं, वे पहिले विचार-भूमिकामें विचारने योग्य हैं।जिस पुरुषने 
बह ग्रंथ बनाया है, उसने वेद्ंत आदि जझाख्रके अमुक प्रंथके अवछोकनके ऊपरसे ही वे ग्रइन लिखे 
हैं| इसमें कोई अत्यन्त आश्चर्यकी वात नहीं लिखी है| इन प्रश्नोंका तथा इस तरहके विचारोंका वहुत 
समय पहिछ विचार क्रिया था, और इस ग्रकारके विचारोंका विचार करनेके ढिये तुम्हें तथा'''को 
कहा था। तथा दूसरे उस ग्रकारके मुमुक्षुको भी इस प्रकारके विचारोंके अबछोकन करनेंके विषयमें 
कहा था, अथवा अब भी कहते हैं, जिन विचारोंके करनेसे अनुक्रमसे सत-असतका पूरा विवेक 
हो सके | 

हाठमें तात-आठ दिनसे शरीर ज्वरसे ग्रस्त था, अत्र दो दिनसे ठीक है। 

जो कत्रिता भेजी वह मिली हैं| उसमें आठापिकारुपमें तुम्हारा नाम बताया है, और कविता . 
करनेमें जो कुछ विचक्षणता चाहिये, उसे दिखानेका विचार ख़खा है | कविता ठीक है। 

कब्षिताका कवितार्थके लिये आराधन करना योग्य नहीं--संसाराथके लिये आराधन करना 
योग्य नहीं | यदि उसका प्रयोजन भगवानके भजनके लिये--भत्मकल्याणके लिये--हों तो जीवकों 
उस गुणकी क्षयोपद्ामताका फछ मिलता है | जिस विद्यासे उपशम गुण ग्रगठ नहीं हुआ--विवेक नहीं 
आया, अथवा समात्रि नहीं हुई उस विद्याके विपयमें अष्ठ जीवको आग्रह करना योग्य नहीं है। 

हाठमें अब प्रायः करके मोतीकी खरीद बंद ही खखी है | जो विछायतमें हैं. उनको भी क्रम 
क्रमसे बेच डाढनेका विचार कर रखा है| यदि यह प्रसंग न होता तो उस प्रसंगमें उत्पन्न होनेवाली 
जेंजाल और उसका उपशमन न होता | अब वह त्वसंवेदनरूपसे अनुभवमें आया है | वह भी एक 
प्रकारकी प्रारच्थकी निवृत्तिरूप है | 





३९७ ' मोहमयी, माघ वदी ९ गुरु. १९७० 
यहाँके उपाधि-प्रसंगमें कुछ विशेष सहनशीछ्तासे रहंना पढ़ें, इस प्रकारकी मौसम होनेके 


श्ददट श्रीमद्‌ राजचन्द्र | [पत्र २९८, ३९९, ४०० 
कारण आत्मा युणकी विशेष स्पष्टता रहती है । प्रायः करके अवसे यदि वने तो नियमितन्पसे कोई 


सत्संगकी वात लिखना | 


३९८. बम्तई फाल्युन सुदी ४ रवि. १९५० 
वारंवार अरुचि हो जाती है, फिर भी ग्रारूध-योगत्ते उपाधिसे दूर नहीं हुआ जा सकता। 
(२) 


हालमें डेढ़-दो महिने हुए उपाधिके प्रसंगमें विशेष विशेषद़पसे संसारके खरूपका वेदन हुआ 
है | यद्यपि इस प्रकारके अनेक प्रसंगोंका वेदन किया है, फिर भी प्रायः ज्ञानपूर्वक वेदन नहीं किया | 
पु रे > नस क्ष् कार्यमे (०७ ड्प ० च, 
इस देहमें और उस पहिलेकी वोध-बीज हेतुवाली देहमें किया हुआ वेदन मोक्ष-कार्यमं उपयोगी है । 


३९९ बम्बई, फाल्गुन सुदी ११ रवि, १९५० 

८४ तीर्थकरदेव प्रमादको कर्म कहते हैं, और अग्रमादको उससे विपरीत अथीत्‌ अकर्मरूप आत्म- 
खरूप कहते हैं | इस प्रकारके भेदसे अज्ञानी और ज्ञानीका स्वरूप है ( कहा है ) '---सूयगडंसूत्र- 
वीर्य-अध्ययन | 

४जिस कुलमें जन्म हुआ है, और जीव जिसके सहवासमें रहता है, उसमें यह अज्ञानी जी - 
ममता करता है, और उसीमें निमम्न रह्म करता हैं ?---( सूचग्ड--प्रथमाध्ययन ). 

४ जो ज्ञानी-पुरुष भूतकाढमें हो गये हैं, और जो ज्ञानी-पुरुष भविष्यकालमें होंगे, उन सत्र 
पुरुषोंने / शांति ” ( समस्त विभाव परिणामसे थक्क जाना--निद्वत्त हो जाना ) को सब्र धर्मोका 
आधार कहा है। जैसे भूतमात्रको पृथ्वी आधारभूत हैं, अर्थात्‌ जैसे प्राणीमात्र प्रथ्वीके ही आवारसे 
रहते हैं---प्रथम उनको उसका आधार होना योग्य है--वैसे ही पृथ्वीकी तरह, ज्ञानी-पुरुषोंने सत 
प्रकारके कल्याणका आधार “ शांति ” ही कहा है ”-.( सूचगई ) 
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बुधवारको एक पत्र ढिखेंगे, नहीं तो रविवारको विस्तारसहित पत्र टिखेंगे, ऐसा लिखा था; 

उसे छिखते समय चित्तमें यह आया था कि तुम मुमु”क्षुओंकों कोई नियम जैसी स्थिरता होनी चाहिये, 

और उस विषयमें कुछ लिखना सूझे तो लिखना चाहिये | लिखते समय ऐसा हुआ कि जो कुछ 

लिखा जाता है, उसे सत्संगके समागमममे विस्तारसे कहना योग्य है, और बह कुछ फढ्वरूप होने योग्य है | 
(३) 

' इतनी वातका निश्चय रखना योग्य है कि ज्ञानी-पुरुष भी प्रारूष कर्मके भोंगे बिना निदृत्त 

नहीं होता, और बिना भोगे निदृत्त होनेकी ज्ञानौको कोई इच्छा मी नहीं होती । ज्ञानीके सिवाय दूसरे 


पत्र ४०१, ४०२, ४०३] विविध पत्र आदि संत्रह--२७वाँ बे... झ्द्प. 
3 मन 03 232 सजा कवि 0:/ वी अननी मिल क, 0 
जीबोंको भी इस तरहके वहुतसे कर्म हैं, जो भोगनेपर ही निवृत्त होते हैं--.अर्थात्‌ वे. प्रखूष जैपे 
होते हैं। पर्तु दोनोंमें इतना भेद है कि ज्ञानीकी प्रवृत्ति तो मात्र पूर्वोपाजित कारणसे होती है और 
दूसरोंकी प्रवृत्तिका उदेश भविष्य-संसार है; इसलिये ज्ञानीका प्राख्य जुदा ही पढ़ता है। 

इस ग्रार्यका यह निश्चय नहीं कि वह निद्ृत्तिरुपसे ही उदय आये । उदाहरणके ढिये 

श्रीकृष्ण आदि ज्ञानी-पुरुषके प्रदृत्तिरुप प्रार्धर होनेपर भी उनकी ज्ञान-दशशा थी, जैसे गह्पावश्थामें 
श्रीतीर्थंकर की थी | इस प्रार््थका निदृत्त होना केबछ भोगनेसे ही संभव होता है | ज्ञानी-पुरुषकी 
प्रारू्ध-स्थिति कुछ इस प्रकार की है कि जो उसका खरूप जाननेके छिये जीबोंको संदेहका हेतु हो 
और उसके डिये ज्ञानी-पुरुष प्रायः करके जइ़--मौन-दशा रखकर अपने ज्ञानौपनेको अस्पष्ट बता 
है। किर भी प्रारन्यके वशसे यदि वह दशा किसीके स्पष्ट जाननेमें आ जाय, तो फिर उसे उस ज्ञानी- 
पुरुषका विचित्र प्रारब्ध संदेहका कारण नहीं होता | 


९० १ बम्बई, फ़ाल्गुन वदी १० शनि. १९५० 


श्रीशिक्षापत्र ग्रंथ वॉचने-विचारनेमें हमें कोई वाधा नहीं है। जहाँ कोई शंकाका हेतु 
उपस्थित हो वहाँ विचार करना, अथवा कोई प्रश्न पूँछने योग्य हो. तो पूँछनेमें कोई प्रतिबंध नहीं है |. 

सुदर्शन सेठ पुरुपत्वयम था, फिर भी वह रानीके समागमर्म व्याकुछतासे रहित था | अत्यंत 
आम्म-बछ्से कामके उपशम करनेसे कामेन्ियर्म अजागृतपना ही संभव होता-है | और यदि उस समय 
रानीने कदाचित्‌ उसकी देहका सहयास करनेकी इच्छा भी की होती, तो भी श्रीसुदशनमें कामकीः 
जागृति देखनेमें न आती--ऐसा हमें छगता है | हे 


४०२ बम्बई, फाल्गुन वदी ११ रवि. १९७० 
शिक्षापत्र प्रंथमें मुल्य भक्तिका प्रयोजन है। भाक्तिके आधाररूप विवेक, पैर्य और आश्रय इन ' 
तीन गुणोंकी उसमें विशेष पुष्टि की है; उसमें घैये और आश्रयका विशेष सम्यकृप्रकारसे प्रतिपादन 
किया है, जिनका विचार करके मुमुक्षु जीवको उन्हें अपना गुण बनाना चाहिये। 
इसमें श्रीकृष्ण आदिके जो जो प्रसंग आते हैं, वे इत्त प्रकारके हैं कि वे शायद संदेहके हेतु हों, 
फिर भी उनमें श्रीकृष्णके सवरूपकों समझनेका फेर समझकर उपेक्षित रहना ही योग्य है। मुमुक्षुका 
प्रयोजन केवल हित-बुद्धिसे बाँचने-विचारनेका ही होता है । | ' 





का 8५३ कह शतक ११ सी १०४ 
उपाधि दूर करनेके लिये दो प्रकारसे पुरुषाथ हो सकता हैः---एक .तो किसी भी व्यापार ' 


आदि कार्यसे, और दूसरे विद्या, मंत्र आदि साधनसे | यद्यपि इन दोनोंमें पहिले जीव्को अंतरायके दूर . 
होनेकी शक्यता होनी चाहिये | यदि पदिछा बताया हुआ पुरुषार्थ किसी तरह बने तो उसे करूेमें 


श्द्दे भ्रीमद्‌ राजवन्द [ पत्र ४०४ 


अर मिल कक कह: 3 का | कर्ता बाय एक 

हमें हाढमें प्रतिबंध नहीं है, परन्तु दूसेरे पुरुपार्थके विषयमें तो सर्वथा उदासीनता ही है; और इसके 

स्मरणमें आ जानेसे भी चित्तमें खेद हो आता है; इस तरह उस पुरुपार्थके प्रति अनिच्छा ही है। 
जितनी आकुछता है उतना ही मार्गका विरोध है, ऐसा ज्ञानी-परुप कह गये हैं 





००४ बम्बई, फाल्गुन १९५० 
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तौवकर बासम्ार नाँचे कहा हुआ उपदेश करते थे।-- 

है जीव | तुम समझो । सम्यकृप्रकारसे समझो | मनुप्यता मिलना बहुत दुर्लभ है, और चारों 
गतियाँ मयसे व्याप्त हैं, ऐसा जानो | ज्ञानसे संह्विवकका पाना कठिन है, ऐसा समझो | समस्त ठोक 
एकांत दुःखसे जल रहा है, ऐसा मानो | और सत्र जीव अपने अपने कर्माते विपर्यास भावका अनुम| 
करते हैं, उसका विचार करो | ( सूथगर्ड अध्ययत्त ७-१२ ) 

जिसका सर्व दुःखसे मुक्त होनेका विचार हुआ हो, उस पुरुषको आत्माकौ गवैषणा करनी 
चाहिये, और यदि आत्माकी गवेषणा करना हो तो यम, नियम आदि सब सावनोंके आग्रहको अंग्र- 
धान करके सत्संगकी गवेषणा एवं उपासना करनी चाहिये | जिसे सत्संगकी उपासना करना हो उसे 
संसारकी उपासना करनेके आउ्मभावका सववथा त्याग करना चाहिये | अपने समस्त अमिग्रायका त्याग 
करने अपनी सब शक्तिसे उस ससंगकी आज्ञाकी उपासना करनी चाहिये । तीर्थकर ऐसा कहते हैं कि 
जो कोई उस आज्ञाकी उपासना करता है, वह अवश्य ही सत्संगकी उपासना करता है। इस प्रकार 
जो सत्संगकी उपासना करता है वह अवश्य ही आत्माकी उपासना करता है, और आत्माकी उपातना 
करनेवाढ्ा सब दुःखोंसे मुक्त हो जाता है | ( द्वादशांगीका अखंडसूत्र )। 

ऊपर जो उपदेश लिखा है, वह गाथा सूयगड्ंमें निम्नरूपसे है।--- 

संबुज्शहा जंतवो माणुसचे, दृढ़ भय बाढिसेण अलंगो | 
एगंतदुक्खे जरिए व छोए, सकम्भुणा विष्परिया सुबेह ॥ 

सब प्रकारकी उपाधि, आधि और व्याधिसे यदि मुक्तमावसे रहंते हों, तो भी सत्संगमें सति- 
बिष्ट भक्ति, हमें दूर होना कठिन माछम होती है | सत्संगकी सर्वोत्तम अपूर्वता हमें दिन-रात रहा करती 
है, फिर भी उदय-योग प्राजूपसे उस प्रकारका अंतराय रहा करता है | प्रायः करके हमारी आत्मामें 
किसी बातका खेद उत्पन्न नहीं होता, फिर मी प्रायः करके सत्संगके अतरायका खेद तो दिन-रात रहा 
जा है | सब भूमि, सब मनुष्य, सब काम, सब बात-चीत आदिके प्रसंग, स्थाभाविकरुपते 
80 जैसे, सर्वधा परके, उदासीन जैसे, अरमणीय, अमोहकर और रसरहित भापतित होते हैं. | 

केवल जञानी-पुरुष, मुम्ुक्षु पुरुष अथवा मागौनुसारी पुरुषोंका सत्संग ही ज्ञात, निजका, प्रीतिकर, 

सुंदर, आकर्षक और रसस्रूप भाप्तित होता है| इस कारण हमारा मन प्रायः करके अग्रतिबद्धताका 
सेवन करते करते तुम जैसे मार्गेच्छावान पुरुषोंमें प्रतिबद्धता ग्राप्त करता है। 
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मुम्तक्षु जीवको इस कालमें संसारकी प्रतिकूल दह्शाओंका प्राप्त होना, वह उसे संसारसे पार 
होनेके बराबर ६ | अनंत्काड्से अम्यत्तित इस संस्तारके स्पष्ट विचार करनेका समय प्रतिकूल समागमर्मे 
अधिक होता है, यह बात निश्चय करनी योग्य है । 

यदि प्रतिकूड समागम समतापूर्ठक सहन किया जाय तो वह जीबको निर्वाणकी समीपताका 
साधन ६ | 

व्यावहारिक प्रसंगोंकी नित्य चित्र-तिचित्रता है। उसकी ऐसी स्थिति है के उसमें केवल 
कत्यनासे ही सुख और कह्यनाते ही दुःख है। अनुकूल कल्पतासे वह अनुकूल भातित होता है, 
प्रतिकृड कत्पनासे वह प्रतिकूल भासित होता है; और ज्ञानी-पुरुषोने ये दोनों ही कल्पनायें करनेकी 
मना की है। विचाखानकों शोक करना ठीक नहीं--ऐसा श्रीतीर्यंकर कहते थे । 
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-- (१) 
अनन्य शरणके देनेवाले श्रीसहुरुद्रेवकों अत्यंत भाफसे नमरकार हो. 
निक्ोने शुद्ध भाव्मलख्पक्ों पा लिया है, ऐसे ज्ञानी-ुरुपोने नाँचे कहे हुए छह पद्घोंका 
तम्यदीनये निवासका स्वोत्तष्ट स्थानक कह हैः-- 
प्रथम पदः--' आत्मा है! । जैसे घट, पठ आदि पदार्थ हैं वैसे ही आत्मा भी है। भपुक 
मु्णोके छोनेके कारण जैसे घट, पट आदिके द्ोोनेका प्रमाण मिलता है, वैसे ही निसमें ख-पर-प्रकाशक 
चैतन्य सत्ताका प्रत्यक्ष गुण मीजूद है, ऐसी आत्माके होनिका भी प्रमाण मिलता हैं | 
दूसरा पदः--' आत्मा नित्य हैं | घट, पट आदि पदाभ अपुक कालमें ही रहते हैं। 
आत्मा मरिक्राहवत्ती है । घट, पद आदि संगोगजन्य पदार्थ हैं। आत्मा खाभाविक पदार्थ है, क्योंकि 
उसकी उत्पत्तिकें लिये कोई भी सेग्रोंग अनुभवमें नहीं आता | कित्ती भी सेयोगी दूयसे चेतन-सत्ता 
प्रगट होने योग्य नहीं है, इसडिये वह अवु्घन है । बह असंगोगी होनेसे अबिनाशी है, क्योंकि 
जिसकी किसी संयोगसे उत्पत्ति नहीं होती, उसका किसीम नाश भी नहीं होता | 
तीसरा पृदः--- आत्मा कार्ती है! । सब पदार्थ अर्थ-मत्रियासे संपन हैं। तभी पदार्थमे कुछ न 
बुछ क्रियासद्वित परिणाम देखनेमें आता है। आत्मा भी क्रिया-संपत्न है । क्रिया-संपत्न होनेके कारण 
बह कर्ता है | श्रीजिनभगवानने इस कर्त्तौपनेका तीन प्रकारसे विवेचन किया है;--पर्मार्थते आत्मा 
'वमाव-परिणतिसे निजल्वकृपका कारतों है । अनुफ्चरित ( अवुभवरमें आने योग्य--विशेष संब्रंधसहित ) 
ब्यवह्वास्से आम हत्य-्कर्मका कर्ता है | उपचारते आत्मा घर नगर आदिका कर्ता है। 
चौथा पदः-- आत्मा भोक्ता है ' [.जो जो छुछ क्रियायें होती हैं, वे सब किसी प्रयोजनपूषक 
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ही होती हैं--निरथक नहीं होती | जो कुछ भी किया जाता है. उसका फल अवश्य भोगनेमें आता 
है, यह प्रत्यक्ष अनुभव है | जिस तरह विप खानेसे विषका फल, मिश्री खानेसे मिश्रीका फल, अग्निके 
सभी करनेंसे अग्नि-स्पर्शका फछ, हिमके स्पर्श करनेसे हिम-स्पशका फल मिले बिना नहीं रहता, उसी 
तरह कषाय आदि अथवा अकपाय आदि जिस किसी परिणामसे भी आत्मा प्रवृत्ति करती है, उसका 
फछ भी मिलना योग्य ही है, और वह मिछता है। उस क्रियाका कर्ता होनेसे आत्मा भोक्ता है | 

पौँचवाँ पदः--/ मोक्षपद है ” । जिस अनुपचरित-व्यवहारसे जीवके कर्मका कर्चुलर निरूपण 
किया और कर्दत्व होनेसे भोक्तृत्व निरूपण किया, वह कर्म दूर भी अबस्य होता है; क्योंकि प्रत्यक्ष कपाय 
आदिकी तीतजता होनेपर भी उप्तके अनभ्यातसे--अपरिचियसे--उसके उपशम करनेसे-उसकी मंदता 
दिखाई देती है--वह क्षीण होने योग्य माछम होता है--क्षीण हो सकता है | उस सत्र बंध-भावके 
क्षीण हो सकने योग्य होनेसे उससे रहित जो झुद्ध आत्मभाव है, उसरूप मोक्षपद है । 

छट्ठा पद:-- उस मोक्षका उपाय है ” | यदि कचित्‌ ऐसा हो कि हमेशा कर्मोका बंध ही 
बंध हुआ करे, तो उसकी निवृत्ति कमी भी नहीं हो सकती। परन्‍तु कर्मब्ंबसे विपरीत स्वभाववाढे 
ज्ञान, दर्शन, समावि, वैराग्य, भक्ति आदि साधन प्रत्यक्ष हैं; जिस साधनके वलसे कर्म-बंध शिथिल 
होता दै---उपशम होता है---क्षीण होता है; इसलिये वे ज्ञान; दर्शन, संगम आदि मोक्ष-पदके 
उपाय हैं । 0 

श्रीज्ञानी पुरुषोंद्यारा सम्यग्दशनके मुख्य निवासभूत कहे हुए इन छह पदोंकों यहाँ। संक्षपमें कहा 
है । समीप-मुक्तिगामी जीवको स्वाभाविक बिचारमें ये पद प्रामाणिक होने योग्य हैं--परम निश्चयरुप 
जानने योग्यं हैं, उसकी आत्मा उनका सम्पूर्णरूपसे विस्तारसहित विवेक होना योग्य है | ये छह पद 
संदेहर्रद्दित हैं, ऐसा परम पुरुषने निरूपण किया है | इन छह पदोका विवेक जीव्रको निजल्वरूप सम- 
झनेके लिये कहा है | अनादि स्प्न-दशाके कारण उत्पन्न हुए जीतके अहंभाव-ममत्वभावको दूर करनेके 
लिये ज्ञानी-पुरुषोंने इन छह पदोंकी देशना प्रकाशित की है | एक केबल अपना ही खरूप उम्त 
सप्नदशासे रहित है, यदि जीव ऐसा विचार करे तो वह सहजमात्रमें जागृत होकर सम्पर्दशनको 
प्राप्त हो; सम्यग्दशनको प्राप्त होकर निज स्वभावहप मोक्षको प्राप्त करे | उसे किसी विनाशी, भशुद्ध 
और अन्यमाषमें हषे, शोक और संयोग उत्पन्न न हो, उस विचारसे निज स्वरूपमें ही निरन्तर गुद्धता, 
सम्पूणता, अविनाशीपना, अत्यंत आनन्दपना उसके अनुभव आता है। समस्त विभाव पर्यायोंमें केवल 
अपने ही अध्यासस एकता हुई है, उससे अपनी सर्वथा भिन्नता ही है, यह उसे स्प्ट--प्रत्मयक्ष-- 
अत्यंत प्रत्यक्ष--अपरोक्ष अनुभव होता है | विनाशी अथवा अन्य पदार्थके संयोगमें उसे इृष-अनि8- 
भाव प्राप्त नहीं होता । जन्म, जरा, मरण, रोग आदिकी वाधारहित, सम्पूर्ण माहात्म्यके स्थान ऐसे 
निज-खरूपको जानकर--अनुभव करके--वह कतार्थ होता है | जिन जिन पुरुषोंकों इन छह पददोके 
प्रमाणभूत ऐसे परम पुरुषके वचनसे आत्माका निश्चय हुआ है, उन सब पुरुषोंने सर्व स्वरूपको पा लिया 
है वे आधि, व्याधि, उपाधि और सर्वसंगसे रहित हो गये हैं, होते हैं, और भविष्पमें भी वैसे ही होंगे | 

जिन सत्पुरुषेनि जन्म, जरा, और मरणका नाश करनेवाछा, निज स्वरूपमें -सहज-अवस्थान 
होन्ेका उपदेश दिया है, उन सस्पुरुषोंको अत्युंत मक्तिस नमस्कार है | उनकी निष्कारण करुणाते 
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नित्य प्रति निरंतर स्तवन करनेसे भी आत्म-स्वभाव प्रगटित होता है। ऐसे सब सत्पुरुष और उनके 
चरणारविंद सदा ही हृदयमें स्थापित रहो | 
॥॒ जिसके वचन अंगीकार करनेपर, छह पदोंसे सिद्ध ऐसा आत्मसवरूप सहजमें ही प्रगटित होता 
है, जिस आत्म-खरूपके प्रगट होनेसे सर्वकालम जीव संपूर्ण आनंदको प्राप्त होकर निर्भय हो जाता है, 
उस वचनके कहनेवाले ऐसे सत्पुरुषके गुणोंकी व्याख्या करनेकी हममें असामर्थ्य ही है। क्योंकि जिसका 
कोई भी ग्रत्युपकार नहीं हो सकता ऐसे परमात्ममावको, उसने किसी भी इच्छाके बिना, केवल 
निष्कारण करणासे ही प्रदान किया है। तथा ऐसा होनेपर भी जिसने दूसेर जीवको यह मेरा शिष्य है, 
अथवा मेरी भक्ति करनेवाला है, इसलिये मेरा है ' इस तरह कभी भी नहीं देखा--ऐसे सत्पुरुषको 
अत्यंत भक्तिसे फिर फिरसे नमस्कार हो | 

जिन सप्पुरुषोंने जो सहुरुकी भक्ति निरूपण की है, वह भक्ति केवछ शिष्यके कल्याणके लिये ही 
कही है | नि भाफिके प्राप्त होनेसे सहुरुकी आत्माकी चेष्टामें वृत्ति रहे, अपूर्ण गुण इृष्टिगोंचर होकर 
अन्य खच्छंद दूर हो, और सहजमें आत्म-ब्रोध मिले, यह समझकर जिसने भक्तिका निरूपण किया है. 
उस भक्तिको ओर उन सत्पुरुषोंकों फिर फिरसे निकाल नमस्कार हो | 

यद्यपि कभी प्रगठरूपसे वरत्तमानमें केवलक्ञानकी उत्पत्ति नहीं हुई, पंज्तु जिसके वचनके विचार- 
योगसे केव्ज्ञान शक्तिरुपसे मौजूद है, यह स्पष्ट जान लिया है--स प्रकार अ्रद्धारुंपसें केवछज्ञात हुआ 
है --विचार-दशासे केवलज्ञान हुआ है-- इच्छा-दरशासे केवछकज्गान हुआ है---मुख्य नयके हेतुसे केवल- 
ज्ञान रहता है, जिसके संयोगसे जीव सर्वे अव्यावाध झुखके प्रगठट करनेवाले उस केवलज्ञानको, सहज- 
मांत्रमें पानेके योग्य हुआ है, उस सत्पुरुपके उपकारको सर्वोत्कष्ट भक्तिसे नमत्कार हो | नमस्कार हो |] 

ः (२) 

सम्पग्दवनस्वरूप श्रीजिनके उपदेश किये हुए निम्न लिखित छह परदोका अत्मार्थी जीवको अति 

शयरूपस विचार करना योग्य है| 
” आत्मा हैं, क्योंकि वह प्रमाण सिद्ध है--यह अप्तिपद । 

आत्मा नित्य है-- यह नित्यपद । आत्माके स्वरूपका किसी भी प्रकारसे उत्पन होना और 

विनाश होना सेभव नहीं | 
- आत्मा कर्मका कर्त्ता है--यहं कर्ततापद | 
आत्मा कर्मका भोक्ता है | 
* उस आत्माकी मुक्ति हो सकती है । 
जिनसे मोक्ष हो सके ऐसे साधन निश्चित हैं | 
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हमें यहाँ वाह्य उपाधि कुछ कंम रहती है | तुम्हारे पत्रमे जो प्रश्न लिखे हैं, उनका समाधान 
नीचे छिखा है, विचार करना । ह ु 


है 
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पूर्वकर्म दो प्रकारके हैं | अथवा जीव्से जो जो कम किये जाते हैं, वे दो प्रकार्से किये जाते 
हैं| एक कर्म इस तरहके हैं कि उनकी काल आदिकी जिस तरह स्थिति है, वह उसी अ्रकाससे 
भोगी जा सके | दूसरे कर्म इस प्रकारके हैं कि जो कर्म ज्ञानसे--विचारसे--निदृत्त हो सकते हों। 
ज्ञानके होनेपर भी जिंस तरहके कर्मीको अवश्य भोगना चाहिये, वे प्रथम प्रकारके कर्म कहे हैं; 
और जो ज्ञानसे दूर हो सकते हैं, वे दूसरे प्रकारके कर्म हैं । 
केवल्क्ञानके उत्तन्न होनेपर भी देह रहती है | उस देहका रहना कोई केवलज्ञानीकी इच्छाते 
नहीं, परन्तु प्राख्यसे होता है | इतना सम्पूर्ण ज्ञान-बढ होनेपर भी उस देहकी स्थितिके वेदन किये बिना 
केवलज्ञानी भी नहीं छूट सकता, ऐसी स्थिति है | यद्यपि उस ग्रकारसे छूटनेके लिये कोई ब्ञानी-पुरुष 
इच्छा नहीं करता, परन्तु यहाँ कहनेका अमिप्राय यह है कि ज्ञानी-पुरुषकों भी वह कर्म भोगना योग्य 
है। तथा अतराय आदि अमुक कर्मकी इस प्रकारकी व्यवस्था है कि वह ज्ञानी-पुरुषको भी भोगनी 
योग्य है; अर्थात्‌ ज्ञानी-पुरुष भी उस कर्मको भोगे बिना निद्वत्त नहीं कर सकता | सब प्रकारके कर्म 
इसी तरहके हैं कि वे फलरहित नहीं जाते; केवढ उनकी निद्वत्तिके ऋ्ममें ही फेर होता है। |. 
एक कर्म तो जिस प्रकारसे स्थिति बगैरहका बंध किया है, उसी प्रकारसे भोगने योग्य होता है। 
दूसरा कर्म ऐसा होता है, जो जीवके ज्ञान आदि पुरुषार्थ-धर्मसे निवृत्त होता है | ज्ञान आदि पुरुषार्थ- 
धर्मसे निइत्त होनेवाले कमकी निद्मातति ज्ञानी-पुरुष भी करते हैं; परन्तु भोगने योग्य कर्मकों ज्ञानी-पुरुष 
सिद्धि आदि प्रयलसे निवृत्त करनेकी इच्छा न करे, यह संभव है। ह 
कर्मको यथायोग्यरूपसे भोगनेमें ज्ञानी-पुरुषको संकोच नहीं होता | कोई अज्ञानदशा होनेपर 
भी अपनी ज्ञानदशा समझनेवाला जीव कदाचित्‌ भोगने योग्य कमको भोगना न चाहे, तो भी 
छुटकारा तो भोगनेपर ही होता है, ऐसा नियम है | तथा यदि जीवका किया हुआ कृत्य बिना भोगे 
ही फलरहित चढा जाता हो, तो फिर बंध-मोक्षकी व्यवस्था भी कहाँसे बन सकती है ! 
जो वेदनीय आदि कर्म हों तो उन्हें भोगनेकी हमें अनिच्छा नहीं होती | यदि कदाचित्‌ 
अनिच्छा होती हो तो चित्तमें खेद हो कि जीबको देहामिमान है; उससे उपारणित कर्म भोगते हुए खेद 
होता है, और उससे अनिच्छा होती है। ेल्‍ 
.._ मंत्र आदिसे, सिद्धिसि और दूसरे उस तरहके अप्ुक कारणेंसि अपुक चमत्कारंका हो सकना 
अछभव नहीं है फिर भी जैसे हमने ऊपर बताया है बैसे मोगने योग्य जो “ निकाचित कर्म * हैं वे 
किसी भी प्रकारसे दूर नहीं हो सकते | कचित्‌ अमुक * शिथिर कर्म ? की निदृत्ति होती है, परत ऐसा 
नहीं है के वह कुछ उपार्जित करनेवालेके वेदन किये बिना निदृत्त हो जाता है; आकृतिके फेरे 
उस कमका बेदन होता है | ह 
न कोई एक इस प्रकारका 'शिथिल कर्म ” होता है कि जिसमें अमुक समय चित्तकी स्थिरता रहे तो 
वह निद्ृत्त हो जाय | उस तरहके कर्मका उन मंत्र आदिये स्थिरताके संबंधसे निबृत्त होना संभव है | 
8 “सु कप नाश कर डक बंध होता है जो केवठ उसकी थोड़ीसी ही के 
और अमुक पूर्वातरायके नष्ट होनेका प्र 62 क लत कोई जता पत्र, लॉदिय पकनन 8 
का प्रसंग समीपमें हो, तो भी मंत्र आदिसे कार्यकी सिद्धिका होना माता 


छे 
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जा सकता है; पस्तु इस वातमें कुछ थोड़ा भी चित्त होनेका कारण नहीं | यह निष्फछ बात है। 
इसमें आत्माके कश््याणका कोई मुख्य प्रसंग नहीं है | ऐसी कथा मुख्य प्रसंगकी विस्लतिका ही कारण 
होती है, इसलिये उस प्रकारके विचारके अथवा खोजके निर्णय करनेकी इच्छा करनेकी अपेक्षा उसका 
त्याग करना ही उत्तम हैं; और उसके त्याग होनेपर उसका सहजमें निश्रय हो जाता है। 

जिससे आत्मा्मे विशेष आकुछता न दो वैसे रुना। जो होने योग्य होगा वह तो होकर 
रहेगा, और आकुछता करनेसे भी जो होने योग्य होगा वह तो अवश्य होगा, उसके साथ आत्मा 
भी अपराधी बनेगी । 





९०८ वम्बई, चैत्र वदी ११ भौम, १९७० 
जिठ कारणके वरिपयमें लिखा था, चित्त अभी उस कारणके विचारमें है; और अभीतक उस 
पिचारके चित्तके समाधानरूप अर्थात्‌ पूणे न हो सकनेसे तुम्हें पत्र नहीं लिखा | तथा कोई प्रमाद-दोष 
जैसा कोई प्रसंग-दोप रह्य करता है, जिसके कारण कुछ भी परमार्थकी वात ढिखनेके संबंध चित्त 
घब्ड़ाकर लिखते हुए एकदम रुक जाता हैं। तथा जिस कार्यकी प्रवृत्ति रहती है, उस कार्यकी 
प्रवृत्तिमं और अपरमार्यके प्रसंग मानों मेरेसे यथायोग्य उदासीन वह नहीं होता । ऐसा छगनेसे, 
अपने दोपके विचारमें पड़ जानेसे पत्र लिखना रुक जाता है; और प्रायः करके उस विचारका समाधान 
नहीं हुआ, ऐस्ता जो ऊपर ढिखा है, उसका यही कारण है। ' 
यदि किसी भी प्रकारसे बने तो इस कष्टरूप तंसारमें अधिक व्यवसाय न करना-सत्संग 
करना ही योग्य है । 
मुझे ऐसा ठगता है कि जीवकों मूलरूपसे देखते हुए यदि मुमुक्षुता आई हो तो नित्य प्रति 
उसका संसार-बछ घटता ही जाय । संप्तारमें धन आदि संपत्तिका घटना या न घटना तो अनियत है, 
किन्तु संत्तारके प्रति जीवकी जो भावना है वह यदि मंद होती चछी जाय, तो वह अनुक्रमसे नाश होने 
योग्य हो। इस काठमें प्रायः करके यह बात देखनेमें नहीं आती | किसी मित्र खरूपमें मुमुक्षुको और 
किसी मित्र ही त्वख्पमे मुनि बंगेरहकों देखकर विचार आता है कि इस प्रकारके संगसे जीवकी ऊर्घ- 
दमा होना योग्य नहीं, किन्तु अथोदझा होना ही योग्य है। फिर जिसे सत्संगका कुछ समागम हुआ है, 
काड-दोपसे ऐसे जीवकी व्यवस्थाकों भी पलटनेमें देर नहीं ठगती । इस प्रकार स्पष्ट देखकर चित्तमें खेद 
होता है; और अपने चित्तकी व्यवस्था देखकर मुझे भी ऐसा होता है कि मुझे किसी भी. अकारसे 
यह्द व्यवसाय करना योग्य नहीं-- अवश्य योग्य नहीं। जरूर---अत्यंत जरूर---इस जीवका कुछ अमाद है; 
नहीं, तो निसे प्रगटरूपसे जान डिया है, ऐसे जहरको पौने्में जीवकी प्रदृत्ति कैसे हो सकती है! अथवा 
यदि ऐसान हो तो फिर उसमें उदाप्षीन प्रदृत्ति ही हो | तो भी उस प्रदृत्तिकी जब यदि किसी प्रकारसे भी 
समाति हो तो यह होने योग्य हे, नहीं तो जरूर किसी भी प्रकारसे जीवका ही दोष है। अधिक नहीं 
दिखा जा सकता, इससे चित्तमें खेद होता है | अथवा तो ग्रगठरूपसे किसी मुम्ुुको, इंस जौवका ' 
दोष भी जितनी प्रकारसे बने उत्तनी प्रकारसे प्रकट करके, जीवका उतना तो खेद दूर करना चाहिये, 
और उस प्रकट दोपकी परिसमातिके लिये उसके संगरूप उपुकारकी इच्छा करा चाहिये। : 


हू 
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ग्रह घाननमें आया भी हो; तो जिससे उस पहिचानमें श्रांति हो, वैसा व्यवह्दार जो उस सप्पुरुपमें 
प्रत्यक्ष दिखाई देता £, उस श्रांतिके निशृद होनेके डिये मुपुन्नु जोब्कों उस पृरपकों किस प्रकारसे 
का चाहिये, मितते उस उस तरहके व्यव्रहारमें प्रदृत्ति करते 'हुए मी ज्ञान-लरुपता उसके 
हश्म के 

सर्व प्रकार निसे परिमह आदि संयोगके प्रति उदासीन मांव खत्ा हैं; अर्थात्‌ जिसे तथारुप 
तंग्रोगोमें अहंता-ममतामात्र नहीं होता; अथवा वह भात्र जिसका परिक्षीण हो गया है; ऐसे जानी-पृठुपको 
'अनंतानुंधी ग्रंतित रहित मात्र आरच्क्ते उदयसे ही जो व्यवहार रहता हो, वह व्यवहार सामान्य 
दगाके मुमुश्नुक्षो संदेहका कारण द्वोकर उसके उपकारभूत होनेगें निरोधरूप होता हो। उसे वह हानी- 
पुरुष जानता है, और उसके लिये भी परिग्रद संयोग आदि प्राज्योदय व्यवहारकी क्षीणताकी ही इच्छा 
करता है; पैसा दोनेतक उस पुरुषने कित्त प्रकाससे वर्ताव किया हो, तो उद्त सामान्य मुमुश्ुके उपकार 
होनेमें हाति न हो १ 

०९०७. चवाणोआ,पैशाज बदी ६ रवि, १९५२ 


आय श्रीमाणेकर्चंद आदिके प्रति, श्रीत्तेमतीय, 

'. असुण्डाउक वशाख बदी १ को देह छोड़ देनेकी ओो खबर दिखी है, वह बोची दे | अधिक 
समय्की मौदगीके बिना ही बुवावस्थामं अकस्मांद्‌ देह छोड़ देनेके कारण, उसे सामाम्यदुप्से पहिचान 
नेब्राडे लोगोंकों माँ उस बातसे खेद हुए ब्रिना न रहे, तो फिर जिसने कुट्रम्च आदि सम्बन्धके ख्रेहसे 
उसमे मृष्छी की हो, जो उसके सहवासमें रहा हो, जिसने उसके प्रति आश्रय-भावना ख़खी हो, उसे खेद 
हुए विना फैसे रह सकता है! इस संतारमें मनुप्य-आणीको जो खेदके अकथनीय प्रसंग प्राप्त दौते 
६, उन्हीं अक्धनीय असंगमिंका यह एक महान्‌ खेदकारक प्रसेग है। उत्त अंग ययाव विचारवान 
पुरुषोंके सित्राय सभी प्राणी विशेष खेदको आ्राप्त होते ढें; और यथार्थ विचाखान पुरुषोंकों विशेष वैश्य 

होता ६--उन्हें संतारकी अशरणता, अनिःंयता और अप्तारता विशेष रह होती है | 
बिचाजाद पुठुषोंकी उस खेदकारक प्रठंगका पृ्छामावसे खेद करना, वह भात्र कर्म-बंधका हैतु 
भातित होता है; और वराग्यरुप खेदते कर्म-संगकी निदृत्ति मातित होती है, और वह सत्य है | मृच्छी* 
भांवते खेद करनेते भी विस संग्रेत्ीका वियोग हो गया है उसकी फिरसे ग्राति नहीं होती, और जो मूर्ष्छा 
होती है वह मी अविचार दशाका फछ है, ऐसा विचारकर दिचारवान पुरुष उस मूच्छोमाबप्रत्यथी खेदको 
शान्तं करते हैं, अथवा प्रायः करके वैसा खेद उन्हें नहीं होता | किसी मी तरह उस खेदका दितकारी- 
देखनेमें नहीं भाता, और आकश्मिक धठना छेडका निमित्त होती है, इसलिये वैसे अवसरपर 
विचाखान पुरुभोको, जीवकों द्षितकारी खेद ही उन होता है । से संगकी अशरणता, अबंधुता, 
अनित्यता, और तुष्छता तथा अन्यत्रपना देखकर अपने आपको विशेष प्रतित्रोष होताह कि 'हे जीध ! 
तुझमें कुछ मी इस संसारबिपयक्ष उदय आरि भावतसे मूर्च्छा रहती हो तो उसे त्याग कर"”“““'त्याग कर, 
उस मुच्छोका कुछ भी फर नहीं है | उस संसार कमी भी शरणल आदि मात्र प्रात होनेवाला नहीं, 
और अविन्नारभानक्रे त्रिना उस संतारमें मोह होना योग्य नहीं; जो मोह अनंत जन्म भरण और ग्रत्यक्ष 
ऐेदका हेतु है; दु/ख और हछेद्वका ब्रीज है, उसे शांत कर--उसको क्षय कर | है जीव | इसके 

२ * 
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यह निश्य फेबड संुरुपकों ठगनेके हो बराबर है) यथपि सापुरुष तो आक्ांक्षारहित हैं, अर्थात्‌ 
हि हे 
उत्तका वगा जाना संभव नहीं, परन्तु इस प्रकारसे अबृत्ति करनेवाले जीव अंवर्य-अपराधी होते हैं। 


इस बातपर बास्म्ार तु्ारे तथा तुम्हारे समागमकी इच्छा करनेवाले 
रखना चाहिये | के जप 


यह बात कठिन ६ इसटिये नहीं हो सकती, यह कल्पना मुमुक्षुओंकोी अहितकारी है भौर त्याज्य है | 
2१०... बम्ब॥, चैत्र बदी १४ शुक्र, १९५० 

उपदेशकी आकांक्षा रद्दा करती है । उस प्रकारकी आकांक्षा मुमक्षु जीतको हितकारी है-- 
जायृतिका विशेष हैनु है | ज्यों ज्यों जौवमें त्याग, वेराग्य और आश्रय-भक्तिका व बढ़ता जाता है 
त्यों तो सामपुदयके बचनका अपूर्व और अछुत खखप भात्तित होता है; और बंध-निवृत्तिके बवाय 

सदजमे हो तिद हो जाते हैं। यदि प्रत्यक्ष साप्पुरुपके चरणारबिंदका संयोग कुछ समयतक रहे तो फिर- 
उसके वियोगमे भी त्याग, वराग्य और आश्रय-भक्तिक्ी वल्यान धारा रहती है; नहीं तो मिध्या देश, 
पंग आदिफ संबोगसे सामान्य बृत्तिके जीव, त्याग, वेराग्य आदिके वढमें नहीं बढ़ सकते, अथवा 

मंद पद जाते हैं, अथवा उसका सबेा नाश ही कर देते हैं । हि 











४११ वम्पई, वैश्ाख सुदी १ रवि. १९०० 

योगबातिएफे पदनेमें हानि नहीं | आत्माको संत्तारा लरूप काराग्रहकी तरह बास्वार 
प्रतिक्षण भासित हुआ करे, यह मुमभ्षुताका मुख्य छक्षण है। योगब्रातिप्र आदि जो जो ग्रंथ उस 
कारणके पोषक हैं, उनके विचार करनेमें हानि नहीं है | मूछ बात तो यह है कि जीवको वैराग्य 


आमेपर भी जो उसकी अत शिथिठता है--ढीलापन है, उसे दूर करना, उसे अत्यंत कठिन माछ्म - 
होता है; और चाहे जिम तरदसे भी हों, प्रथम इसे ही दूर करना योग्य है। 


9१३५ | वम्बई, वैशाख सुदी ९ रवि, १९५० 

जिस व्यवसायसे जीवकी भाव-निद्रा न घटती हो, उस व्यवसायको यदि किसी ग्रारूयके योगसे 

करना पढ़ता हो तो उसे फिर फिर पीछे हटकर, ' मैं महान्‌ भयंकर हिंसावुक्त दुंए कामको ही क्षिया 
करता हैं ', इस प्रकारसे फिर फिस्से विचारकर और ' जीव ढीलेपनसे ही प्रायः करके मुझे यह 
प्रतित्रंध ६ *, यह फ़िर किस्से निथय करके, जितना बने उतना व्यवंसायकों कंम करते हुए प्रवृत्ति . 
हो, तो बोबका सफल होना संभव है | ; 5 








9१३ बम्बई, वैशाख सुंदी ९ रवि. १९५० 

यहाँ। उपाधिरूप व्यवद्ार रहता है | आ्रायः आत्म-समाधिकी स्थिति रहती है; तो भी व्यवहा- 

रके प्रतिबंधसे छटनेकी बात वास्म्बार स्मृति आया करती है | उस प्राखूधकी निवृत्ति द्ोनेतक तो 
व्यवद्वारका प्रतित्रंध रहना योग्य है, इसलिये समचित्तपूर्वक ल्थिति रहती है। ह 


३७४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र “ [पत्र ४१३ 


योगवाधिह आदि ग्ंथका बाँचन द्वोता हो तो वह हितकारी है। जिनागमम्म 'मिन मित्र” आत्मा 
मानकर परिणाममें “ अनंत आत्मायें * कहीं हैं; और वेदांतमें उसे ५ मिन्नमिन्न / कहकर “जो सर्वत्र 
चेतन-सत्ता दिखाई देती है वह एक ही आत्माकी है, और आत्मा एक ही है ? ऐसा प्रतिपादन किया गया 
है | ये दोनों ही बातें मुमुक्षु पुरुषको जरूर विचार करने योग्य हैं, और यथाशक्ति इन्हें विचारकर 
निश्चय करना योग्य है, यह बात निःसन्देह है | पर्तु जबतक प्रथम वैराग्य और उपशमका बढ 
जीवम छुरूपसे न आया हो, तबतक उस विचारसे चित्तका समाधान होनेके बदछे उल्टी च॑चलता ही 
होती है, और उस. विचारका निर्णय नहीं होता | तथा चित्त विक्षित्त होकर बादमें यथार्थरुपसे 
बैराग्य-उपशमको धारण नहीं कर सकता | इसलिये ज्ञानी-पुरुषोंने जो इस प्रश्नका समाधान किया है 
कि उसे समझनेके लिये इस जीवमें वैराग्य-उपशम और सत्संगके वढकों हालमें तो बढ़ाना ही योग्य 
है---.इस प्रकार विचार करके जीवमें वैराग्य आदि बल बढ़ानेके साधनोंका आराधन करनेके लिये नित्य 
प्रति विद्येप पुरुषार्थ करना योग्य है । 
विचारकी उत्पत्ति होनेके पश्चात्‌ वर्धमानस्तामी जैसे महात्मा पुरुषने भी फिर फिरसे विचार 
किया कि इस जीवके अनादि काठुसे चारों गतियोंमें अनंत्तानंतवार जन्म-मरण हेनिपर भी, अभी वह 
जन्म-मरण भादि स्थिति क्षीण नहीं होती | उसका अव किस प्रकारसे क्षय करना चाहिये ? और 
ऐसी कौनसी भूल इस जीवकी रहती आई है कि जिस भूलका अबतक परिणमन होता रहा है ! इस 
प्रकारसे फिर फिर अत्यंत एकाग्रतासे सदवोधके वर्धमाव परिणामसे विचार करते करते जो भूछ 
भगवानने देखी है, वह जिनागममें जगह जगह कही है; जिस्त भूलको समझकर मुमुक्षु जीव 
उससे रहित हो सके। जीवकी भूल देखनेपर तो वह अनंत विशेष छगती है, परन्तु सबत्रसे पहिले जीबको 
सब भूझोंकी बीजभूत भूछका विचार करना योग्य है, जिस भूलके विचार करनेसे सब भूछोंका विचार 
होता है, और जिस भूलके दूर होनेसे सब भूढें दूर होती हैं | कोई जीव कदाचित्‌ नाना प्रकारकी, 
भूलोंका विचार करके उत्त भूलसे छूटना चाहे, तो भी वह करना योग्य है, और उस प्रकारकी अनेक 
भूछोंते छूटनेकी इच्छाका भूछ ही भूलसे छूटनेका सहज कारण होता है। 
शाल्षमें जो ज्ञान बताया गया है, वह ज्ञान दो प्रकारसे विचार करने योग्य हैः---एक उपदेश- 
ज्ञान और दूसरा सिद्धांत-ज्ञान | “जन्म-मरण आदि छेशयुक्त इस संक्षारका त्याग करना ही योग्य है; 
अनित्य पदाथोमें विवेकी पुरुषकों रुचि नहीं करनी चाहिये; माता, पिता, स्वजन आदि सबका 
स्वार्यरूप संबंध होनेपर भी, यह जीव उस जंजाढका ही आश्रय लिया करता है, यही उसका अविवेक 
है; प्रतयक्षरुपसे इस संसारके त्रिविध तापरूप माढम होते हुए भी मूर्ख जाँव उसीमें विश्रांति चाहता है। 
पररह, आरंभ और संग-ये सत्र अनथीके हेतु हैं", इत्यादि शिक्षा उपदेश-झान है | * आत्माका अल्तित्, 
नित्यता, एकल अथवा अनेकल्ल, ब्रंध आदि भाव, मोक्ष, आत्माकी सब प्रकारकी अवस्था, पदार्थ और 
उसकी अवस्था' इत्यादि बातोंको जिस ग्रकारसे दशंतोंसे सिद्ध किया जाता है, वह सिद्धांत- ज्ञान है | 
+02] जीवको प्रथम तो वेदांत और जिनागम इन सबका अवलोकन उपदेशकी ज्ञान-आंतिके 
सं कक 5 क्योंकि सिद्धांत-ज्ञन ' जिनागम और वेदांतमें भिन्न भिन्न दिखाई देता है; और 
मुमुक्षु जीव अंदेशा--शंका करता है; और यह शंका चित्तमें असमाधि 
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पैदा करती है। इस प्रकार प्राय: होना योग्य ही है; क्योंकि * सिद्वांत-ज्ञान तो जौबके किसी अत्यंत 
उज्व क्षयोपशम होनेपर और सहुरके वचनकी आराधनासे उद्धृत होता है | “ सिद्धांत-ज्ञान'का कारण 
* उपदेश-ज्ञान ' है । पहिले सदगुरु अथवा सत्याक्षतते जौवमें इस उपदेश-ज्ञानका हृढ़ होना योग्य है, जिस 
उपदेश-ज्ञानका फ़ठ वराग्य और उपशम है | वैराग्य और उपशमका बढ बढ़नेसे जीव स्वाभाविक 
क्षयोपशामकी निर्मलता होती हैं; और यह सहज हमें सिद्धांत-ज्ञान होनेका कारण होता है। 
यदि जीवबमे. असंग-दशा आ जाय तो आत्मसवरूपका समझना सर्वथा सुठ्भ हो जाता है; और उस 
असंग-दाका हैतु वंराग्य-उपशम है; जो फिर फिरसे जिनागमममें तथा वेदांत आदि वहुतसे 
शाह्वर्म कहा गया ह--वित्तारसे गया है। इसलिये निःसंशयरूपते वैराग्य-उपशमके कारण 
गेगवातिष्ट आदि सद्मंथ विचारने चाहिये | 


हमारे पास आनेमे किसी किसी प्रकारसे तुम्हारे परिचयी श्री'““का मन रुकेता था, और उस 
तरहकी रुकावट होना स्वामात्रिक है; क्योंकि प्रारूप्रके वशसे हमें ऐसा व्यवहांरका उदय रहता है कि 
हमारे विपयमें सहज ही शंका उत्पन्त हो जाय; और उस प्रकारके व्यवहारका उदय देखकर प्रायः हमने 
धर्मसंबंधी संगम छोकिक--छोकोत्तर प्रकारसे परिचय नहीं किया, जिससे छोगोंकों हमारे इस व्यंव- 
हारके सम्रागमका विचार करनेका कम अबस्तर उपस्थित हो | तुमसे अथवा श्री'““'से अथवा किसी दूसरे 
मुमुक्षुसे यदि हमने कोई भी परमार्थकी वात की हो तो उसमें परमार्थके तिवाय कोई दूसरा कारण नहीं 
है । इस संस्तारके त्रिपणत और भयंकर स्वरूपको देखकर हमें उसकी निद्ृत्तिके विषयमें बोध हुआ है, 
जिस बोषसे जीव शांति आकर समावि-दरशा हुईं हैं; वह वोध इस जगतमें किसी अनंत पुण्पके 
योगसे ही जीचकों ग्राप्त होता है--ऐसा महात्मा पुरुप फिर फिरसे कह गये हैं| इस दुःषमकाहमें 
अंधकार प्रगट होकर बोधका मार्ग आवरण-्राप्त होने जैसा हो गया है। उस काढमें हमें देह-योग 
मिला, इससे किसी तरह खेद होता है; फ़िर भी परमार्थले उस खेदका समाधान किया है। परन्तु 
उस देह-ग्रोगर्मे कमी कमी किसी मुमुशुके प्रति छोक-मार्गके प्रतीकारकों फ़िर फिरसे कहनेका मन होता 
है; जिसका संयोग तुम्हारे और श्री'““““के संत्रंधमें सहज ही हो गया है । परन्तु उससे तुम हमारे 
कथनकी मान्य करो, इस आग्रहके लिये कुछ भी कहना नहीं होता | केवछ हितकारी जानकर ही उस 
ब्रातका आम्रह हुआ करता है, अथवा होता है--यदि इतना ठक्ष रहे तो किसी तरह संगका फछ 
मिठना संभव है | 

जैसे बने तेसे जीवकों अपने दोपके प्रति छक्ष करके दूसरे जीबोंके प्रति निर्दोष दृष्टि रखकर 
प्रवृत्ति करना, और जिससे वैराग्योपशमका आराधन हो वैसा करना, यह स्मरण करने योग्य 
पृहिली वात है | 

(२) 
एक चैतन्यमें यह सत्र किस तरह घटता है ! 
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एप: आर कर्क; कैश की ७. १९५० ७, रबि, १९७५० 

प्रायः जिनागममें * सर्वाविरति ” साधुको पत्र-समाचार आदि छिखनेकी आज्ञा नहीं है, और यदि 
चैसी सर्वविरति भूमिकामं रहकर भी साधु : पत्र-समाचार आदि ढिखना चाहे तो वह अतिचार समझा 
जाय । इस तरह साधांरणतथा शाखका उपदेश है, और वह मुख्य मार्ग तो योग्य ही माठूम होता है; 
फिर भी जिनागमकी रचना पूर्वापर अंविरुद्ध माछ्म होती है, और उस अविरोधकी रक्षाके लिये पृत्र- 
समाचार आदिके लिखनेकी आज्ञा मी किसी प्रकास्से जिनागममें है। उसे तुम्हांर चित्तके समाधान 
होनेके लिये यहाँ सेक्षपसे लिखता हूँ । 

जिनभगवान्‌की जो जो आज्ञायें हैं वे सब आज्ञायें, जिस तरह सर्व प्राणी अर्थात्‌ जिनकी 
आत्माके कल्याणके लिये कुछ इच्छा है उन सबको, वह कल्याण प्राप्त हो सके, और जिससे वह 
कल्याण वृद्धिगत हो, तथा जिस तरह उस कल्याणकी रक्षा की जा सके, उस तरह की गई है | 
यदि जिनागम्म कोई ऐसी आज्ञा कही. हो कि वह आज्ञा अमुक द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावके सेयोगसे 
न पल सकती हुई आत्माको वाघक होती हो तो वहाँ उस आज्ञाको गोण करके--उसका निषेध 
करके--श्रीतीर्थकरने दूसरी आज्ञा की है । ; 

जिसने सर्वविरतति की है ऐसे मुनिको सर्वविरति करनेके समयके अवसरपर “ सब्बाई पाणाई 
बाय पतच्च॒क्खामि, सब्बाई मुस्तावायं पच्च॒क्‍्खामि, सब्तराइ अदत्तादाणाई पतच्रकखामि, स्बाह भेहुणाई पच्च- 
क्खामि, सव्वाई परिगह्ाई पत्चक्खामि ” इस उद्देश्यके वचनोंको बोलनेके लिये कहा है | अर्थात्‌ * सबे 
प्राणातिपातसे मैं निदृत्त होता हूँ, ' * सब प्रकारके मृषावादसे में निवृत्त होता हूँ,” ५ सर्व ग्रकारके 
अदत्तादानसे मैं निदृत्त होता हूँ, ” “ सर्व प्रकारके मैथुनसे मैं निवृत्त होता हूँ,” और सर्व प्रकारके 
परिप्रहसे में निबृत्त होता हूँ, ' ( सब ग्रकारके रात्रि-मोजनसे तथा दूसेरे उस उस तरहके कारणोंसे में 
निषृत्त होता हँ--इस प्रकार उसके साथ और भी बहुतसे त्यागके कारण समझने चाहिये ), - ऐसे 
जो वचन कहे हैं, वे सर्वविरतिकी भूमिकाके लक्षण कहे हैं | फिर भी उन पाँच महाव्रतोंमें--मेथुन- 
त्यागको छोड़कर--चोर महाज्ञतोंमें पीछेसे मगवानने दूसरी ओज्ो की है, जो आज्ञा यदि प्रलयक्ष- 
रूपस तो महाव्रतकों कदाचितू वाधक माछुम हो, परन्तु ज्ञान-इश्टिसे देखनेसे तो वह पोषक ही है | 

उदाहरणके लिये ' में सब प्रकारके ग्राणातिपातसे निवृत्त होता इस तरह पच्चतखाण होनेपर 
भी नदौकों पार करने जैसे आ्राणातिपातरूप प्नसंगकी आज्ञा करनी पड़ी है। जिस आज्ञाका, यदि 
लोकसमुदायका विशेष समागम करके, साधु आराघन करेगा, तो पंच महान्नतोंके निमेंछ होनेका समय 
आयगा---यह जानकर, भगवानने नदी पार करनेकी आज्ञा दी है। वह आाज्ञा, प्रत्यक्ष प्राणातिपातरूप 
होनेपर भी पांच महाव्रतकी रक्षाका अमुल्य हेतु होनेसे, ग्राणातिपातकी निवृत्तिरूप ही -है; क्योंकि पाँच 
महात्तोंकी रक्षाका हेतुरूप जो कारण है वह प्राणातिपातकी निवृत्तिका ही हेतु है | यपि प्राणाति 
पात होनेपर भी नदीके पार करनेकी अग्राणातिपातेरूप आज्ञा होती है, फिर भी “सब प्रकारके आणा- 
तिपातसे निदृत्त होता हूँ ” इस वाक्यको एक वार क्षति पहुंचती है | परन्तु यह क्षति फिरसे विचार 
करनेपर तो उसकी विशेष दूताके लिये ही माठ्म होती है | इसी तरह दूसरे ब्रतोंके लिये भी है | 
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: में परिसहकी स्ेधा निवृत्ति करता हूँ,” इस ग्रकारका ब्रत होनेपर भी वच्ध, पात्र और पुस्तकका संबंध 
देखा जाता है---&हें अंगीकार किया ही जाता है। उसका, परिग्रहकी सर्वधा निवृत्तिके कारणका किसी 

प्रकारसे रक्षणरूप होनेसे हो विधान किया है; और उससे परिणाम अपरिग्रह ही होता है। मुच्छा-रहित 
भावसे नित्य आत्म-शाक्षी वृद्धि होनेके लिये ही पुस्तकका अगीकार करना बताया है | तथा इस काढमें 
शरीरके सेहननकी ह्वीवता देखकर पहिले चित्तक्ी स्थितिके समभाव रहनेके लिये ही वद्ध, पात्र 
आदिका ग्रहण करना बताया है; अर्थात्‌ जब्र आत्म-हित देखा तो परिग्रह रखनेकी आज्ञा दी है | य्पि 
क्वियाकी प्रद्दत्िको प्राणातिपात कहा है, पर्तु भावकी दृश्टिसे इसमें अन्तर है । परितरह बुद्धिसे अथवा 
प्राणातिपात बुद्धिसे इसमेंका कुछ भी करनेके ल्यि कभी भगवानने आज्ञा नहीं दी | भगवानने जहाँ 
सतैथा निवृत्तिरृप पांच महात्रतोंका उपदेश दिया है, वहाँ भी दूसरे जीबोंके हितके लिये ही उनका 
उपदेश दिया है; और उसमें उसके त्यागंक समान दिखाई देनेवाले अपवादकों भी आत्म-हितके ढिये 
ही कहा ह--अर्थात्‌ एक परिणाम होनेसे जिसका त्याग कहा है, उसी क्रियाका प्रहण कराया है | 

पथुन-त्यागमे जो अपवाद नहीं है, उसका कारण यह है कि उसका राग-द्वेषके बिना भंग 
नहीं हो सकता; और राग-देष आत्माको अहितकारी हैं; इससे भगवानने उसमें कोई अपबाद नहीं 
बताया | नदौका पार करना राग-द्रेपके विना हो सकता है; पुस्तकका प्रहण करना भी राग-देषके बिना 
होना सेमत्र दे; पर्तु मैथुनका सेवन राग-देपके बिना नहीं हो सकता; इसलिये भगवानले इस व्रतको 
अपवादर्रहित कहा है; और दूसरे अ्रतोमे आत्माकें हितके लिये ही अपवाद कहा है | इस कारण जिस 
तरह जीवका--संयमका--रक्षण हो उसी तरह कहनेके छिय्रे जिनागमकी रचना की गई है | 

पत्र डिख़ने अथवा समाचार आदि कहनेका जो निषेध किया हैं, उसका भी यहा हेतु है। 
ज्षिमत टोक-समागमकी दृद्धि न हो, प्रीति-अग्रीतिक कारणकी वृद्धि न हो, त्रियों आदिके परिचयमें 
आनेका प्रयोजन न हो, सेयम शियिठ न हो जाय, उस उस ग्रकारका परिम्रह विना कारण ही खीइत ने 
हो जाय--इस प्रकारके सम्मिलित अनंत कारणोंको देखकर पत्र आदिका निषेध किया है, पल्तु वह भी 
अपभादमह्िति है। जैसे बृहत्कस्पमें अनार्य-भूमिमें विचस्नेकी मना की हैं, और वहाँ कषेत्रकी मर्यादा वाँची है; 
पसतु ज्ञान, दर्शन, और संग्मके कारण वहाँ भी विचरनेका विधान किया गया है । इसी अर्थके उपरसे 
यह माइम द्वोता है कि यदि कोई ज्ञानी-परुष दूर रहता हो--उनका समागम होना मुश्किक हो, और 
यदि पत्र-समाचारके सिवाय दूसरा कोई उपाय न हो तो फिर आत्म-द्वितके सिवाय दूसरी सब प्रकारकी 
बुद्धिका थाग करके उस प्रकारके ज्ञानी-पुरुषकी आज्ञासे अथवा किसी 2 को लक 
आजञसे गैसा करनेका जिनागमसे निषेध नहीं होता, ऐसा माछम छोता हैं। झका कारण यहें 
| कि जहाँ पत्र-समाचारके छिखनेसे आत्म-द्वितका नाझ होता हो वहीं उसका निषेध किया गया है ह 
तथा जहाँ पत्र-समाचार न होनेसे आत्म-हितका नाश द्वोता हो, वहाँ पत्र-समाचारका निषेध किया 
हो, यह जिनागमसे वन सकता है या नहीं, वह अब विचार करने योग्य है। ह 

इस प्रकार विचार करनेसे जिनागमर्मे शौन, दर्शन और संयमकी रक्षाके लिये पतन-समाचार 


आदि व्यवद्वारके भी स्वीकार करनेका समावेश होता है। परन्‍्तु किसी काल्के ढिये, किसी महान्‌ 
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आई ६ ४ ि्--प्््-,५थपथपप/पथ//े 
प्रयोजनके लिये, महात्मा पुरुषोंकी आज्ञासे अथवा केबल जीबके कल्याणके उद्देश्यसे ही, उसका 
किसी पात्रके लिये उपयोग बताया है, ऐसा समझना चाहिये। नित्यप्राति और साधारण प्रसंग 
पत्र-समाचार आदि व्यवहार करना योग्य नहीं है । ज्ञानी-पुरुषक्े प्रति उसकी आज्ञासे ही नित्यग्रति पत्र 
आदि व्यवहार करना ठीक है, परलतु दूसरे छौकिक जीवके प्रयोजनके लिये तो वह सर्वथा निपिद्ध ही 
माछ्म होता है । फिर काल ऐसा आ गया है कि जिसमें इस तरह कहनेसे भी त्रिपम परिणाम आना 
संभव है । छोक-मार्ममें प्रद्माति करनेवाले साधु वगैरहके मनमें यह व्यवहार-मार्गका नाश करनेवाढा 
भासमान होना संभव है । तथा इस मार्गके प्रतिपादन करनेसे अनुक्रमस त्रिना कारण ही पत्र-समाचार 
आदिका चाह होना संभव है, जिससे साधारण द्॒व्य-त्यागकी भी हिंसा होने छगे | 


यह जानकर इस व्यवहारक्तो प्रायः श्री" “से भी नहीं करना चाहिये; क्योंकि वैसा करनेसे 
भी व्यवसायका बढ़ना ही संभव है | यदि तुम्हें सर्व पच्चक्‍्खाण हो, तो फिर जो पत्र न लिखनेका 
साधुने पच्च॒क्खाण दिया है, वह नहीं दिया जा सकता; परन्तु यदि दिया हो तो भी हानि नहीं समझनी 
चाहिये | वह पच्चक्खाण भी यदि ज्ञानी-पुरुषकी वाणीसे रूपांतरित हुआ होता तो हानि न थी, परन्तु 
वह जो साधारणरूपसे रूपांतरित हुआ है, वह योग्य नहीं हुआ | यहाँ मूल--स्वाभाविक--पचक्खाण- 
की व्यास्या करनेका अवसर नहीं है; छोक-पत्चक्खाणकी वातका ही अवसर है; परन्तु उसे भी साधारण- 
तया अपनी इच्छासे तोड़ डाढ़ना योग्य नहीं--इस समय तो इस ग्रकारसे ही दद्ध विचार रखना चाहिये। 
जब गुणोंके प्रगठ होनेके साधनमें विरोध होता हो, तब उस पच्चक्खाणको ज्ञानी-पुरुषकी वाणीसे अथवा 
मुमुक्षु जीबके समागमसते सहज खरूपमें फेरफार करके रास्तेपर छाना चाहिये; क्योंकि त्रिना कारणके 
लोगोंमें शंका पैदा होने देनेकी कोई वात करना योग्य नहीं है | वह पामर जीब दूसरे जीवकों बिना 
कारण ही अहितकर होता है--इल्यादि बहुतसे कारण समझकर जहाँतक बने पत्र आदि व्यवहारका 
कम करना ही योग्य है । हमारे प्रति कदाचित्‌ वैस्ता व्यवहार करना तुम्हें हितकर है, इसलिये करना 
योग्य माछ्म हो तो उस पत्रकों भी श्री'”“““जैसे किसी सत्संगीसे बैंचवाकर ही भेजना, जिससे 
“ज्ञान-चर्चाके सिवाय इसमें कोई दूसरी बात नहीं,” यह उनकी साक्षी तुम्हारी आत्माकों दूसरी 
प्रकारके पत्र-व्यवहारकों करनेसे रोकनेके लिये संभव हो । मेरे बिचारके अनुसार इस बातमें 
ओऔ”””“विरोध न समझें | कदाचित्‌ उन्हें विरोध माछम होता हो तो किसी प्रसंगपर हम 
उनकी इस झशंकाको निदृतत्त कर देंगे, फिर भी तुम्हें प्रायः विशेष पत्र-व्यवहार करना योग्य नहीं। 
इस छक्षको न चूकना। 

आयः शब्दका अथ केवक इतना ही है, जिससे हितकारी प्रसंगमें पत्रका जो कारण बताया गया 
है, उसमें ६028: आये | विशेष पत्र-व्यवहार करनेसे यदि वह ज्ञानकप चची होगी तो भी छोक- 
व्यवहारमें बहुत संदेहका कारण होगी। केवछ जिस तरह प्रसंग प्रसंगपर जो आत्म-हितार्थके लिये हो 
उसका विचारना और उसकी ही चिंता करनी योग्य है| हमारे प्रति किसी ज्ञान-प्रश्नके लिये पत्र 


लिखनेकी यदि तुम्हारी इच्छा हो तो वह श्री बन से ० ७ 
आय] पूछकर 4। हब मु पृ 
उसल होनेंगें कम बाघा उपस्थित हो | पूछकर ही लिखना, जिससे तुम्हें यु 


पत्र ४१५ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२७वाँ वर्ष श्र 


तुम्हारे श्री “ को पत्र छिखनेके विषयमें चर्चा हुई, वह यध्पि योग्य नहीं हुआ; फिर भी वे यदि 
तुम्हें कोई प्रायश्ित्त दें तो उसे ले छेना, परन्तु किसी ज्ञान-वात्तकि स्वयं लिखनेके बदले तुम्हें उसे लिखानेमें 
आगापीछा न करना चाहिये, ऐसा साथमें यथायोग्य निर्मल अंतःकरणसे कहना योग्य है--जो बात कैब 
जीवका हित करनेके लिये ही है | पर्यूपण आदियें साधु दूसरेसे छिखाकर पत्र-व्यवहार करते हैं, निसमें 
आत्म-हित जैसा तो यथपि थोड़ा ही होता है, परन्तु वह रूढ़ी चछ जानेके कारण छोग उसका निषेध 
नहीं करते | तुम उसी तरह उस रूढौके अनुसार आचरण खखोगे, तो भी हानि नहीं हैं-..जिससे 
तुम्हें पत्र छिखानेमें अड्रचन न हो और छोगोंको भी संदेह न हो | 

हमें उपमाकी कोई सार्थकता नहीं | केवढ तुम्हारी चित्तकी समाधिके लिये ही तुम्हें लिखनेका 
प्रातिबंध नहीं किया | 


४१५ बम्बई, वेशाख वर्दी ९, १९५० . 


सूरतसे मुनिश्री ”“''*“का पहिले एक पत्र आया था। उसके ग्रव्युत्तरमें यहँति एक पत्र लिखा 
था। उसके पश्चात्‌ पँच छह दिन पाहिले उनका एक पत्र मिछा था; जिसमें तुम्हारे प्रति जो पत्र 
आदि टिखना हुआ, उसके संत्रंधमें होनेवाढी छोक-चच्चा विषयक वहुतसी बातें थी | इस पत्रका उत्तर 
भी यहँसे लिख दिया है | वह संक्षेप इस तरह हैः--- ह 
# ग्राणातिपात आदि महात्रत सर्वत्यागके ढिये हैं, अर्थात्‌ सब प्रकारके आ्राणातिपातसे निवृत्त 
होना, सब प्रकारके मृपावादसे निद्वत्त होना--इस तरह साधुके पाँच महात्रत होते हैं | और जब साधु 
इस आज्ञाके अनुसार चढे, तब वह मुनिके सम्प्रदायमें रहता है, ऐसा मगवानने कहा है | इस प्रकारसे पाँच 
महत्रतोंके उपदेश करनेपर भी जित्में प्राणातिपात कारण है, ऐसी नदीके पार वगैरह करनेकी आज्ञा 
भी जिनभगवानने दी है | वह इसलिये कि जीवकों नदी पार करनेते जो बंध होगा, उसकी अपेक्षा 
एक क्षेत्रमें निवास करनेसे बलवान बंध होगा, और परंपरासे पाँच महात्रतोंकी हवनिका अवसर उपस्थित 
हौगा--यह देखकर---जिसमें उस प्रकारका द्रव्य-प्राणातिपात है, ऐसी नदीके पार करनेकी आज्ञा 
श्रीनिनभगवानने दी है| इसी तरह व्न पुस्तक रखनेसे यद्यपि सर्वपरिमरह-विरमण व्रत नहीं रह सकता, 
फिर भी देहकी साताके लिये त्याग कराकर आत्माथकी साधना करनेके ढिये देहको साधनरूप समझकर, 
उसमेंसे सम्पूर्ण मूर्च्छा दूर होनेतक जिनभगवानने बख्के नित्पृद्र संवंधका और विचार-बढकी वृद्धि होने- " 
तक पुस्तकके रखनेका उपदेश किया है | अर्थात्‌ सर्वत्यागमें प्राणातिपात तथा परिशहका सब ग्रकारसे 
अगीकार करनेका निषेध होनेपर भी, इस प्कारसे जिनमगवानने अंगाकार करनेकी आज्ञा दी है | वह 
सामान्य दृष्टिस देखनेपर कदाचित्‌-विषम माछूम होगा, परन्तु जिनभगवानने तो सम ही कहा है। दोनों 
ही बात जीवके कल्याणके डिये ही कही गई हैं | जिस तरह सामान्य जीवका कल्याण हो वैसे विचार- 
. पूर्वक ही कहा है | प्रर्तु इस ग्रकारसे मैथुन-त्याग अतमें अपवाद नहीं कहा, क्योंकि मैथुनका सेवन राग. 
ट्वेषके बिना नहीं हो सकता, यह जिनमगवानका अभिमत है । अर्थात्‌ राग-द्ेषको अपरमार्थरूप जानकर 
बिना अपंवादके ही मैथुन-व्यागका सेवन वताया है | इसी तरह बृहत्का्पसूत्रमें जहाँ साथुके विचरण 


पत्र ६०५, ६०६ ]” विविध पत्र आदि संग्रह--२९वां वर ४९५ 


न्ाधभजड!/पैप:प,/पफ5+5+७फ/7-््हतहतत्०5:_ ३३॥ 
अपेक्षा निनमगवानकी कही हुई बंध-मोक्षके खवरूएकी शिक्षा - 
उतनी दूसरे दर्शनोंकी अतिमासित नहीं द्ोती, और जो सम्पूर्ण का सह हा हि 

इंकाः---यदि तुम ऐसा समझते हो तो किसी तरह भी निर्णयका उमय नहीं आ सकता, क्योंकि 
सब दर्शनोमे, जिस निस् दर्खनमें बिसका स्थिति है, उप्त उस दर्शनक्े लिये समर्णता मानी है | 

उत्तर;--यदि ऐसा हो शो उससे समता सिद्र नहीं होती; निम्की प्रमाण फ़्यूणता हो 
बह! तगू्ण पिद्ध होता है| 

प्रश्न:---बिस अ्माणके द्वारा तुम जिनमगवान्‌की शिक्षाक्षो सघूर्ण मानते हो, उस प्रकार 
तुम कद्दो; भर जिस प्कारते वेदांत भादिकी प्रभूर्णता तुम्हें संमब मादम होती है, उठते मी बडे । 


६०५ 

प्रतयक्षते धनेक प्रकारके दुःखोंको देखकर, दुःख्लौ प्राणियोंक्ो देखकर तथा जगतकी विभिश्र 
रनाको देखकर, पैसे होनेका हेतु क्या है! उस दुःखका मूछलरूप क्या है! और उसकी निद्ृतति 
फिस प्रकारसे हो सकती है! तथा जगत॒की विचित्र रचनाका अंतर्लरूए कया है! इस्ादि भेदमें 
बिसे विचार-दशा उत्पन्न हुई है ऐसे मुमृक्षु पुरुपने, पूवे पुरुंषोंद्यातर उपर करें हुए बिचारोसंवेंधी 
जो कुछ अपना समाधान किया था अथवा माना था; उस विचारके समाधानके प्रति भी यधाश्ञक्ति 
आझोेश्चना क्षी | उस आलोचनाके करते हुए विविध प्रकारके मत्तमतांतर तथा क्षमिप्रायसं्रधी यथा- 
शक्ति विशेष बिचार किया | तथा नाना भ्रकारके रामानुज आदि तम्प्रदायोका विचार किया। तथा 
बैदान्त आदि दर्शनका विचार किया | उत्त आलोचनामें अनेक ग्रकारसे उस इशनके स्वरूपका मंथन 
किया, और प्रसंग अतंगपर मंथनकी योग्यताकों प्राप्त ऐसे बैनदशतके संबंधमें अनेक प्रकारसे नो 
मंधन हुआ, उत्त मंयनप्ते उस दर्शनके पिद्र होनेके छिये, जो पूर्वापर विरोध जैसे माद्टम होते हैं, ऐसे 
नि ढिखे कारण दिझाई दिये! 





ह १०६ 

घर्मश्तिकाय, अधर्मीत्तिकाय और जाकाशाश्तिकायके अरुपी दोनेपर भी ये रूपी पदार्थको 
सामर्थ्य प्रदान करते हैं, और इन तीन व्रव्योंको स्वमावसे परिणामी कहा है; तो ये अदुपी होनेपर मी 
रुपीको फैसे सहायक हो प्कते हैं ! । | 

धर्मीत्तिकाय और अधरमीस्तिकाय एक क्षेत्र-अवगाही हैं, जौर उनका ल्वभाव परत्पर विहिद्ध है, 
फिर भौ उनमें गतिक्षीक बसतुके प्रति स्थिति-सद्दायतारूपसे, और त्पितिसीक बसुके प्रति गति-सहा- 
यतारुपसे विशेष क्‍यों नहीं आता ! 

धर्मात्तिकाय, अधमीत्तिकाय और एक भागा---ें तीनों अरतृस्यात प्रदेशी है, इसका क्या 


कोई दूसरा ही रहत्य है ! ु 
बाद अधमोह्तिकापकी अवगाहना असमुक अपूतकास्े है- ऐसा होनेमे वर्मा कुछ हर है ! 


पत्र ४१६ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२७वाँ वर्ष ३८१ 


प्रकारसे सहन करना ही श्रेष्ठ है | ऐसा न बने तो सहज कारणमें ही उल्टा छ्षेशरूप ही परिणाम आना 
सेमव है। जहाँतक बने यदि ग्रायश्रित्तका कारण न बने तो न करना, नहीं तो फिर थोड़ा प्रायश्ित्त 
हेनेंमे भी बावा नहीं है| मे यदि ग्रायश्रित्त ब्रिना दिये ही कदाचित्‌ इस बातकी उपेक्षा कर दें तो भी 
तुम्दोर अर्थात्‌ साथु'“को चित्त इस बातका इतना पथ्ात्ताप करना तो योग्य है कि इस तरह करना 
ही योग्य ने था। अत्र इसके बाद“ "साधु जैसेकी समक्षतापूर्वक श्रावकके पासेसे यदि कोई लिखनेवाढा 
हो तो पत्र ठिखवानेगें बाधा नहीं--इतनी व्यवस्था उस सम्प्रदायमें चछा करती है, इससे प्रायः 
छोग विरोध नहीं फरेंगे। और उसमें भी यदि विरोध जैसा माकठ्म हो तो हालमे उस बातके ढिये भी 
धीरज म्रहण फरना ही द्वितकारी है | छोक-समुदायम क्लेश उत्पन्त न हो --हाढमें इस उक्षको 
चूकना योग्य नहीं है; क्योंकि उस प्रकारका कोई बलवान प्रयोजन नहीं है 

प्री“ “«का पत्र बचकर सालिक हर्ष हुआ है। निस्त तरह निन्ञासाका वढ बढ़े उस तरह प्रयन 
करना यह प्रथम भूमि है । बैराग्य और उपशमके हेतु योगवासिष्ट आदि प्रंथोंके पढ़नेमें बाधा 
नहीं है। अनाथदासजॉका बनाया हुआ विचारमाछा नामका ग्रंथ सटीक अवलोकन करने योग्य है। 
हमारा चित्त नित्य सम्मेंगकी दी इच्छा करता दे, परत स्थिति प्रार्यके आधीन है | तुम्हारे समागमी 
भायोंसि जितना बने उतना सदमन्थोक्ा अबोकन हो, वह अप्रमादपूर्वक्ष करने बश्थ है। 
और मिम्से एक दूसरेका नियमित परिचय किया जाय उत्तना छक्ष रखना योग्य है) 

' . प्रमाद सब कमोका हेतु है। 











४१६ बम्बई, वेशाख १९५० 


मनका, यचनऊा तथा कायाका व्यवसाय, जितना समझते हैं, उसकी अपेक्षा इस समय विशेष 
रहा करता है; और इसी कारण तुग्दें पत्र आदि छिखना नहीं हो सकता । व्यवसायकी प्रियताकी इच्छा 
नहीं ऐती, फिर भी वह प्राप्त हुआ करता है। और ऐसा माछम होता है कि वह व्यवसाय अनेक 
प्रकारस बेदन करने योग्य है, मिसके बेदनसे फिरसे उसकी उत्पत्तिका सेब्रेथ दूर होगा--वह निदृत्त 
होगा | यदि कदाचित प्रबररुपसे उसका निरोध किय्रा जाय तो भी उस निरोधरूप कैशके कारण, 
आत्मा आत्मझपसे विस्सा परिणामकी तरह परिणमन नहीं कर सकती, ऐसा लगता है। इसलिये उस 
व्ययसायक्ी जिस प्रकाससे अनिच्छारुपते प्रात्ति हो, उसे बेदन करना, यह किस्ती तरह विशेष सम्बक्‌ 
माइम दोता है । | 

किसी प्रगट कारणका अवरंबन ठेकर--विचारकर--परोक्षरुपसे चढे आते हुए सर्वज्ञ पुरुषको 
केवट सम्पग्दष्टिपनेसे भी पह्चिचान लिया जाय तो उसका महान्‌ फ़ठ है; और यदि वैसे न हो तो 
सर्वतरकों सीज्ञ कहनेंका कोई आत्मसेत्रेधी फछ नहीं, ऐसा अनुभवमें आता है । ३4३ 

प्रथक्ष सतज्ञ पुरुषको भी यदि किसी कारणतै--विचारते--अवर्ूंबनसे---सम्यरदृष्ट-स्वरूपते 
भी न जाना हो तो उसका आत्म-प्रययी फल नहीं है | परमार्थते उसकी सेवा-असेवासे जीवको कोई 
जाति ( )-मेद नहीं होता; इसलिये उसे कुछ सफड कारणरुपसे ज्ञानी-पुरुषने स्वीकार नहीं 
किया, ऐसा माद्म होता है। 


३८४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पन्ने ४१७ 


बहुतसे प्रत्यक्ष वर्तमानोंके ऊपरसे ऐसा प्रगठ माद्म होता है कि यह का विषम अथवा 
दुःषम अथवा कल्यिग है | काछ-चक्रके परावर्तनमें दुःपमकाल पूर्वमें अनंतत्रार आ चुका है, फिर भी 
ऐसा दुःषमकाल कभी कभी ही आता है । ग्ेताम्बर सम्प्रदायमें इस प्रकारकी परंपरागत बात चडी 
आती है कि * असंयती-पूजा ” नामसे आश्चर्ययुक्त ' हुंड '---ढीठ--इस ग्रकारके इस पंचमकालकरो 
तीर्थंकर आदिने अनंत्तकालमें आश्वर्यस्वरूप माना है, यह वात हमें बहुत करके अनुभग्रमें आती 
है--साक्षात्‌ मानों ऐसी ही माछम होती है | 

काल ऐसा है | क्षेत्र प्रायः अनार्य जैसा है। उसमें स्थिति है | प्रसंग, द्रव्य काठ आदि 
कारणसे सरल होनेपर भी छोक-संज्ञारूपते ही गिनने योग्य है । द्रव्य, क्षेत्र, काठ, और भातरके अब- 
रुंवन बिना निराधाररूपसे जिस तरह आत्ममाव सेवन किया जाय उस तरह यह आत्मा सेवन करती 
है, दूसरा उपाय ही क्या है ! 





५४१७ धे|शाख ? ९५० 
नित्यनियस 
3 श्रीमत्परमगुरुभ्यो नये) 

सबेरे उठकर ईर्यपथिकी प्रतिक्मण करके रात-दिनमें जो कुछ पाप्रके अठारद स्थानकोंमें प्रवृत्ति 
हुई हो; सम्यश्शान, दर्शन और चारिजसंबंधी जो कुछ अपराध हुआ हो; किसी भी जीबके प्रति 
किंचिन्मात्र भी अपराध किया हो; वह जानकर हुआ हो अथवा अनजानमें हुआ हो, उस सबके क्षमा 
करानेके लिये, उसकी निंदा करनेके लिये--विशेष निंदा करनेके लिंग, आत्मामेंसे उस अपराबका 
विसर्जन करके निःशल्य होना चाहिये ( रात्रिमें शयन करते समय भी इसी तरह करना चाहिये ) | 

श्रीसशपुरुषके दर्शन करके चार घड़ीके लिये सर्वसाव च्यापारसे निवत्त होकर एक आसनपर 
बैठना चाहिये | उस समयमें “ परमगुरु ” शब्दकी पाँच मालायें गिनकर सह्शात्षका अध्ययन करना 
चाहिये | उसके पश्चात्‌ एक घड़ी कायोत्सर्ग करके श्रीसस्पुरुपेके वचनोंको कायोत्सग्मे जप करके 
सदइत्तिका ध्यान करना चाहिये | उसके वाद आधी घड़ीमें भक्तिकी बृत्तिको जाग्रत करनेवाले 
पदों ( आज्ञानुसार ) को बोलना चाहिये | आधी घड़ीमें ८ परमगुरु ” शब्दको कायोत्सगरूपसे जपना 
चाहिये और “ सर्वजदेव ” नामकी पौच माछायें फेरनी चाहिये | 

[ हालमें अध्ययन करने योग्य शास्रः--पैराग्यशतक, इन्द्रियपराजयशतक, झांतसुधा- 
रस, अध्याक्मकस्पहुम, योगइष्टिसमुच्चय, नवतत्त, मूलपद्धति कर्मग्रन्थ, धर्मबिन्दु, आत्रमानुशासन, 
भावनावोध, मोक्षमार्गप्रकाश, मोक्षमाला, उपमितिभवप्रपंचकथा, अध्यात्मसार, श्रीआनंदघनजीकी चौत्री- 
समेत नीचेके मद रै, 5 ७, ८, ९, १ ०) १३, १५, १६, ९७, १९, २२ । 

पा व्यसन ( जूआ, मँँस, मदिरा, वेश्यागमन, शिकार, चोरी, परल्ली ) का त्याग | 

जूबा आमिष मदिरि दारी, आखेठक चोरी परनारी; 
पई सात विसन दुखदाई, दुरित मूल दुरगतिके भाई । 
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रात्रिमोजनका त्याग | छुछको छोड़कर सर वनस्पतिका त्याग | कुछ तिंथियोंमिं बिना त्यागी हुई 
बनस्पतिका प्रतिबंध | अमुक रसका त्याग । अन्ह्मचर्यका राग | परिग्रह-परिमाण । [ शरीरमें विशेष 
गेग आदिके उपद्वसे, मेस्न॒पिसे, राजा अथवा देव आदिके वात्कारसे यहाँ बताये हुए नियमोंमें प्रदत्त 
करनेके छियि यदि समर्थ न हुआ जाब तो उसके ढिये पश्चात्ापका स्थान समझता चाहिये | उस 
नियमर्म सेच्छापूर्वक न्यूनाधिकता छुछ भी करनेकी प्रतिज्ञा करना | सपपुरुपकी आज्ञासे नियममें 
फेस्फार करनेसे नियम भंग नहीं होता ]। ह 


९१८ बम्बई, वैद्ञाख १९५० 
श्रीतीर्थकर आदि महात्माओंने ऐसा कहा है कि जिसे व्रिपर्यास दूर होकर देह आदिम होने- 
बाटी आध्म-बुद्ठि और आत्म-भात्रमे होनेवाली देह-बुद्धि दूर हो गई है--भर्थात्‌ जो आत्म-परिणामी 
हो गया है---ऐसे शानी-पुरुषकों भी जबतक प्रारू्पका व्यवसाय है, तवतक जागृतिमें रहना ही योग्य 
है; क्योंकि अवकाश प्राप्त होनेपर हमें वहाँ भी अनादि विपर्यास भयका हेतु माइम हुआ है। जहाँ चार 
घ्रनवाती कर्म ढित्न हो गये हैं, ऐसे सहजस्वरूप परमात्मामें तो सम्पूर्ण ज्ञान और समूर्ण जागृतिरूप 
तुयविश्या हो रहती है--अथीत्‌ वहाँ अनादि जिपयासके निर्वोजपनेको प्रात्त हो जानेसे वह विप्यास 
किसी मी प्रकारसे उद्धव हो ही नहीं सकता, परन्तु उससे न्यून ऐसे विरति आदि गुणत्थानकर्मे रहने- 
बाढे शानीकों तो प्रत्येक कामिं और प्रत्येक क्षणमें आत्म-जागृति होना ही योग्य है | अमादके कारण 
जिसने चौदह पूर्नीका कुछ अंदरसे भी न्यून ज्ञान प्राप्त किया है, ऐसे ज्ानी-पुरुपकों भी अनंतकाढ 
परिभ्रमण हुआ है; इसलिये निसकी व्यवहरमें अनातक्त बुद्धि हुई है, उस पुरुषको भी यदि उस 
प्रकारंके ग्राख्यक्ा उदय हो तो उसकी क्षण क्षणमें निइत्तिका चिंतवन करता, और निज भावकी 
जागृति रखनी चाहिये । 
इस प्रकारसे ज्ञानी-पृरुपकों भी महाक्ञानी श्रीतीयंकर आदिने अनुरोध किया है, तो फिर जिक्षका 
मार्गीनुसारी अवस्था भी अभी प्रवेश नहीं हुआ, ऐसे जीवको तो इस सत्र व्यवसायसे विशेष विशेष 
निवृत्त भाव रखना और बविचार-जागृति रखना योग्य है-- ऐसा बताने जैसा भी नहीं रहता, क्योंकि 
यह तो सहजमें हो समझमें आ सकता है । ली 
ज्ञानी पुरुषोंने दो प्रकारका वोव बताया है;--९क सिद्धांत ओोब, और दूसरा उस तिद्धांत-बोषके 
होनेमें कारणभूत उपदेश-त्रोध | यदि उपदेश-ोध जीवके अंतःकरणमें स्थिर न हुआ तो उसे 
क्ेबड सिद्धांतवोवका भठे ही श्रवण हो, पर्तु इसका छुछ फड़ नहीं हो सकता | पदार्थके 
सिद्वभूतत छर्पको सिद्धांत-तरोव कहते हैं । ज्ञानी पृरुपोंने निष्कर्ष निकालकर जिस प्रकारसे अन्त 
पदार्थकी जाना हैं---वह जिस प्रकारसे वाणीद्वार कहा जा सके उस तरह बताया है--इस प्रकारका 
जो बोध है, उसे सिद्धांत-वोव कहते हैं। पु पदार्थके निर्णय करनेके लिये जीवकों अंतरायरूप 
उसकी अनादि विपर्यास मावकों प्राप्त चुद्धि, व्यक्तरूपते अथवा अव्यक्तहपसे विपर्यास भावसे पदार्थके 
सख्पका निश्चय कर छेती है। उस विपर्यास बुद्धिका वछ घटनेके लिये, यथावत्‌ वस्तुल्तरूप जाननेके 
विपयमें प्रवेश होनेके लिये, जीवकों वेराग्य ओर उपशम नामके साधन कहे हैं; और इंस प्रकारके 
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जो जो साधन जौवकों संसारका भय इढ़ कराते हैं उन उन साथनसंबंधी जो उपदेश कहा हैं, 
-बोघ 

गम का की को होना संभव हैं कि उपदेश-बोधकी अपेक्षा पिद्धांत-बोध्की मुख्यता 
माहठम होती है, क्योंकि उपदेश-बोध भी उसीके लिये ढै, तो फ़िर यदि पिद्ांत-बोधका हीं पढ़िटेसे 
अवगाहन किया हो तो वह जीवको पहिलेसे ही उन्नतिका हेतु हैं। पर्तु यह विचार होना 
मिध्या है; क्योंकि उपदेश-बोधसे ही पिद्वांत-बरधका जन्म होता है । जिस वराग्य-उपशम 
संबंधी उपदेश-बोध नहीं हुआ, उसे बुद्धिका विपर्यात भाव रहा करता हैं; ऑर जबतक बुद्विका 
विपर्यास भाव रहे तबतक सिद्धांतका विचार करना भी बिपर्यास भावते ही संभव होता दे । जैसे चक्षुमे 
जितनी मल्िनिता रहती है, वह उतना ही पदार्थकों मलिन देखती है। और यदि उसका पटल अरल्पेतत 
बलवान हो तो उसे मूल पदार्थ ही दिखाई नहीं देता; तथा जिसको चल्षुका यथावत्‌ संपूर्ण तेज विद्यमान 
है, वह पदार्थको यथायोग्य देखता है। इसी प्रकार जिस जीवकों गाढ़ विषर्यात्त चुद्धि है, उसे तो 
किसी भी तरह छिद्धांत-बोध विचारमें नहीं आ सकता । परन्तु जिसकी व्रिपर्यास बुद्धि मंद दो गई है उसे 
उस ग्रमाणमें पिद्धांतता अवगाहन होता है; और जिसने विपर्यास चुद्धिका विशेषरुपते क्षतर किया 
है, ऐसे जीवकों विशेषरूपसे सिद्धांतता अबगाहन होता है | 

गृह-कुठुम्बर परिग्रह आदि भावमें जो अहंता--ममता--है और उसकी प्राप्ति-अग्राप्तिके प्रसंगमें 
जो राग-हेष कषाय है, वही विपर्यात-बुद्धि है। और जहाँ वेराग्य-उपशम उद्धृत होता है, वहाँ 
अहंता-ममता तथा कषाय मंद पड़ जाते हैं--वे अनुक्रमसे नाश होने योग्य हो जाते हैं । 
गृह-कुटुम्ब आदि भावविषयक अनासक्त चुद्धि होना वैराग्य हैं; और उसकी प्राप्ति-अप्रामिके 
निमित्तसे उत्पन्न होनेवाढे कपाय-छेशका मंद होना उपशम है | अर्थात्‌ ये दो गुण विपर्याप्त बुद्धिको 
पर्यायांतर करके सदचुद्धि पैदा करते हैं, और वह सदबुद्धि जीब्र अजीब आदि पदार्थकी व्यवस्था 
जैसी माछ्म होती है--इस प्रकार सिद्धांतता विचार करना योग्य है। जैसे चक्षु पढछ आदि 
अंतरायके दूर होनेसे वह पदार्थों यथावत्‌ देखती है, उसी तरह अहंता आदि पठलकी मंदता 
होनेसे जीवको ज्ञानी-पुरुषके कहे हुए पिद्वांत-भाव---आह्ममाव--विचार-चक्षुसे दिखाई देते हैं | जहाँ 
वेराग्य और उपशम बलवान हैं, वहाँ प्रवलततासे विवेक होता है । जहाँ वैराग्य-उपशम बलवान न हो 
वहाँ विवेक वठवान नहीं होता, अथवा यथावत्‌ विवेक नहीं होता | जो सहज आत्मस्वरूप है ऐसा 
केवलक्ान भी प्रथम मोहनीय कर्मके क्षयके बाद ही ग्रगट होता है, और इस बातसे जो ऊपर सिद्धांत 
बताया है, वह स्पष्ट समझमें आ जायगा। | 

फिर ज्ञानी-पुरुषोंकी विशेष शिक्षा वैराग्य-उपशमका बोध करनेवाली देखनेमें आती है | जिन- 
भगवानके आगमपर दृष्टि डालनेसे यह बात विशेष स्पष्ट जानी जा सकेगी | सिद्धांत-बोध अर्थात्‌ जिस 
आगममें जीव अजीव पदार्थका विशेषरूपसे जितना कथन किया है, उसकी अपेक्षा विशेपरूपसे 
अति विशेषरूपसे वैराग्य और उपशमका कथन किया है, क्योंकि उसकी सिद्धि हो जानेके पश्चात्‌ 
सहजमें ही विचारकी निर्भठता होती है, और विचारकी निर्मठ्ता सिद्धांतरुप कथनको सहज ही में 
अथवा थोड़े ही परिशमसे अंगीकार कर सकती है--अर्थात्‌ उसकी भी सहज ही सिद्धि होती है; और 
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वैसा होनेके कारण जगह जगह इसी अधिकारका व्याख्यान किया गया है। यदि जीवकों आरंभ-परि- 
प्रहकी विशेष प्रदृत्ति रहती हो तो, और वैराग्य और उपशम हो, तो उसका भी नष्ट हो जाना संभव 
है, क्योंकि आरंभ-परि्रह अवैराग्य और अनुपशमका मूछ है, वैराग्य और उपशमका काछ है। 
... श्रीठाणांगसूत्रमें इस आरंभ और परिशहके वढको वतानेके पश्चात्‌ उससे निवृत्त होना योग्य 
है, यह उपदेश करनेके लिये इस भावसे द्विभंगी कही है।--- 

१. जीबको मतिज्ञानावरणीय कब्रतक होता है? जबतक आरंभ और परत हो तबतक। 

२. जीवको श्रुतज्ञानावरणीय कबतक होता है! जबतक आरंभ और परिगरह हो तबतक | 

३. जीवको अवधिज्ञानावरणीय कब्रतक होता है? जत्रतक आरंभ और परि्रह हो तबतक। 

9. जीवकों मनःपर्यवज्ञानावरर्णीय कबतक होता है! जबतक आरंभ और पस्िह हो तवतक। 

७५, जीवकों केवठज्ञानावरणीय कंत्रतक होता है ? जबतक आरंभ और परि्रह हो तबतक।- 

ऐसा कहकर दर्शन आदिके भेद बताकर उस बातको सत्रहवार बताई है कि वे आवरण 
तबतक रहते हैं जन्रतक आरंभ और परित्रह होता हैं | इस प्रकार आरंभ-परिग्रहका बढ बताकर फिर 
अर्थापत्तिझ्पत फिससे उसका वहींपर कथन किया है। 

१. जीवको मतिज्ञान कब होता है ! आरंभ-यस्ग्रहसे निवृत्त होनेपर | 

२. जीवक्ों श्रुतज्ञान कब होता है! आरंभ-परिसहसे निदृत्त होनेपर । 

३. जाँवकों अवश्रिज्ञान कब होता है? आरंभ-परिग्रहसे निइत्त होनेपर | 

2. जीव्रकों मनःपर्यवन्नान क्र होता हैं! आरंभ-परिसरहसे निदृत्त होनेपर | 

७. जीौत्रकों केवठ्ज्ञान कब होता है! आरंभ-परिप्रहसे निद्ृत्त होनेपर । 

इस प्रकार सन्नह भेदोंकों फिससे कहकर, आरंभ-पत्मिहकी निद्ृत्तिका फछ, जहाँ अन्तमें 
केत्रलज्ञान है, वहातक टिया है। और प्रवृत्तिके फठकों केवलज्ञानतकके आवरणका हेतुरूप कहकर, 
उसका अत्यंत व्वानपना बताकर, जीवकों उससे निदृत्त होनेका ही उपदेश किया है । 
फिरफिरसे तानी-पुरुषोके वचन जीवको इस उपदेशका ही निश्रय करनेके लिये प्रेरणा करनेकी 
इच्छा करते हैं; फिर भी अनादि असस्संगस उत्पन हुई दुष्ट इच्छा आदि भावमें गृढ़ हुआ 
जीत ब्रोध नहीं प्राप्त करता; और उन भावोंकी निवृत्ति किये व्रिना अथवा निवृत्तिका प्रयत्न किये 
बिना ही भ्रेयकी इच्छा करता है; जो कभी भी संभव नहीं हुआ, वर्तमानमें होता नहीं, और भविष्यमें 
होगा नहीं | 


७ 


”च 
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४: 8) | 
चित्तमें उपायिके प्रसंगके ठिये वारम्तार खेद होता है । यदि इस अकारका उदय इस ह ु 
बहुत समयतक रहा करे तो समाधि-दश्ापूर्वक जो उक्ष ह. वह राक्ष ऐसेका हे ४० 
रखना पड़े, और जिसमें अत्यंत अग्रमाद-योग रुखना योग्य. उसमें प्रमाद-योग 


४५ 
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कदाचित्‌ वैसा न हो तो भी “इस संसारमें किसी प्रकार रुचि-योग माछ्म नहीं होता--वह प्रत्यक्ष 
रसरहित खरूप ही दिखाई पड़ता है। उसमें कमी भी सद्रिचाखान जीवको अल्प भी रुचि नहीं होती,” 
यह निश्चय रहा करता है। बारम्बार संसार भयरूप छगता है | भयरूप छगनेका दूसरा कोई कारण 
माद्यम नहीं होता । इसका हेतु केवढ यही है कि इसमें झुद्ध आत्मलरूपको अग्रधान रखकर प्रवृत्ति 
होती है, उससे महान्‌ कष्ट रहता हैं; और नित्य छुटकारा पानेका छक्ष रहा करता है। फिर भी 
अमी तो अंतराय रहता है, और प्रतिबंध भी रहा करता है। तथा उसी तरहके दूसरे अनेक विक- 
स्पोंसे खारे छगनेवाले इस संसारमें हम बड़ी कठिनाईसे रह रहे हैं । 

(२) 

आत्म-परिणामकी विशेष स्थिरता होनेके लिये उपयोगपूर्वंक वाणी और कायाका संयम करना 

थोग्य है | 
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(१) 

जीव और काया पदार्थरुपसे जुदे छुदे हैं । परन्तु जबतक उस देहसे जीव कर्म भोगता है, 
तबतक ये दोनों संवंधरूपसे सहतारी हैं | श्रीजिनमगवानने जीव और कर्मका संबंध क्षीर-नीरके संग्- 
घकी तरह बताया है। उसका हेतु भी यही है कि यथपि क्षीर और नौर एकत्र स्पष्ट दिखाई देते हैं, 
परत परमार्थसे वे जुदे जुदे हैं--..पदार्थरूपसे वे मित्र हैं; अप्निका प्रयोग करनेपर वे फ़िर स्पष्ट डुदे जुदे 
हो जाते हैं | उसी तरह जीव और कर्मका संबंध है | कर्मका मुख्य स्वरूप किसी प्रकारकी देह ही है, 
और जीबको इन्द्रिय आदि द्वारा क्रिया करता हुआ देखकर यह जीव है, ऐसा सामान्यरूपसे कहा 
जाता है | परल्तु ज्ञान-दशा आये बिना जीव और कायाकी जो स्पष्ट मिन्नता है, वह भमिन्नता जौवके 
जाननेमें नहीं आती; परन्तु यह मित्रता क्षीर-नीरकौ तरह ही है । शञानके संस्कारसे वह भिन्नता एक- 
दम स॒ष्ट हो जाती है | अत्र यहाँ ऐसा प्रश्न किया गया है. कि * यदि ज्ञानले जीव और कायाकों 
मिन्न मित्र जान लिया है, तो फिर वेदनाका सहन करना या मानना किस कारणसे होता है! यह 

फिर न होना चाहिये ? | इस प्रश्नका समाधान निम्न प्रकारते हैंः--- है 
जैसे सयसे तय हुआ पत्थर सूर्यके अस्त होनेके बाद भी अमुक समयत्क तप रहता हैं, 
और पीछेसे अपने स्वरूपमें आता है; उसी तरह पूर्वके अज्ञान-संस्कारसे उपा्जित किये हुए बेदना आदि 
तापका इस जौवसे संवंध है । यदि ज्ञान-प्राप्तिका कोई कारण मिछ जाय तो फिर अज्ञानका नाश हो 
जाता है, और उससे उत्पन्न होनेवाढा भावी कर्म नाश द्वोता है, परन्तु उस अज्ञानसे उद्यन्न हुए वेदनीय 
है मज लिर सूर्यकी तरद, उसके अस्त होनेके पश्चात्‌---पत्थररूपी जीवके साथ सेबंध रहता है. 
जी आइ कमके नाश होनेसे हो नाश होता है | केवढ इतना ही भेद है कि ज्ञानी-पुरुषको कया 
किक नहीं होती, जौर आत्मामें काय-बुद्धि नहीं होती---उसके ज्ञानमें दोनों ही स्पष्टहपसे मित्र 
मत मास पढ़ते हैं । मात्र जैसे पत्थरको सूर्यके तापका संबंध रखता है, उसी तरह पूर्वसंबंधके 
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रहनेसे वेदनीय कर्म आयु पूर्ण होनेतक अविपमभावसे सहन किया जाता है। पर्तु उस वेदनाको सहन 
करते हुए जौवके खर्प-च्ञानका भंग नहीं होता, अथवा यदि होता है तो उस जौबके उस प्रकारका 
सखख्प-ज्ञान ही संभव नहीं होता। आत्म-ब्ञान होनेसे पूर्वोपाजित वेदनीय कर्मका नाश हो ही जाय, ऐसा कोई 
नियम नहीं है| वह अपनी स्थितिपूर्वक ही नाश होता है | फ़िर वह कर्म ज्ञानमों आवरण करनेवाल्ा नहीं 
हे---अव्यावाधभावकी ही आवरणरूण है| अथवा तबतक संपूर्ण अव्यावाधपना प्रगठ नहीं होता; पल्तु _ 
पूर्ण-ज्ञानके साथ उसका विरोध नहीं है| सम्पूर्ण ज्ञानीको आत्मा अव्यावाघ है, इस प्रकार निजरूपसे 
अनुभव है; फिर भी संत्रेधसे देखते हुए उसका अब्यावाधपना वेदनौय कर्मसे अनुक भावसे रुका 
हुआ है । यथपि उस कर्ममें ज्ञानीको आत्म-बुद्धि न होनेके कारण अव्यावाब गुणकों भी मात्र संबंधका 
ही आबरण है-साक्षात्‌ आवरण नहीं है | 

बेदना सहन करते हुए जीवकों थोड़ा भी विषमभावका होना, यह भज्ञानका छक्षूण है; पर्तु 
जो बेदना है वह अज्ञानका लक्षण नहीं है--बह पूर्वोपानित अज्ञानका ही फल है [ वर्तमानमें वह केवल 
प्रारच्वरूप है; उसके सहन करते हुए ज्ञानीकों अविपमभाव रहता है---अर्थात्‌ जीव और काया मित्र 
मिन्र हैं, ऐसा जो तान-योग है वह ज्ञानी-पुरुषको निवाध ही रहता है | मात्र जितना विपमभावसे 
रहितपना है वह वानकों बरावक नहीं है; जो विपमभाव है वही ज्ञानकों वाधाकारक है | जिसकी देहमें 
देद-चुद्धि और आत्मामें आत्म-बुद्धि है, जिसे देहते उदासीनता है और आत्मामें जिसकी स्थिति है, ऐसे 
ज्ञानी-पुरुषको बेदनाका उद्यय प्रारब्यके सहन करनेरूप ही है, वह नये कर्मोका हेतु नहीं है | 

दूसरा प्रश्न यह है कि * परमात्मलव॑रंप सब्र जगह एकसा है; पिद्ध और संसारी जीव एकसे हैं, 
फिर सिद्धकी स्तुति करनेसे क्या कुछ बाबा आती है! 

पहिंठे परमात्मस्वरूपका विचार करना योग्य है | व्यापकरूपसे परमा्मस्वरूप सर्वत्र है या नहीं, 
यह बात विचार करने योग्य है 

तिद्ध और संसतारी जीत्र समान सत्तायुक्त स्वरूपसे मौजद हैं, यह ज्ञानी-पुरुषोंने जो १९28 
है, बह यथार्थ है| परन्तु दोनोंमें इतना ही भेद है कि ऐिद्वोंमें बह सत्ता प्रगटरूपसे है, और संसारी 
जीबोमिं वह सत्ता केवड सताझपसे है | जैसे दीपकर्में अग्नि प्रगटरूपसे है, और चकमक पत्थरों 
बह तत्ताकपसे है, उसी तरह यहाँ भी समझना चाहिये । जैसे दौपकर्में और चकमक फ्व्यरमें जो 
अग्नि है, वह अग्निरूपते समान है--व्यक्तिर्प (प्रगठरूप ) से और शक्तिरूप ( सत्तारूप से 
मिन्न है, पर्तु उसमें वस्तुकी जातिरूपसे भेद नहीं हैं; उसी तरह सिद्धके जौवमें जो चेतन-सचा है, 
बह्दी सत्ता सब्र संत्तारी जौबोंमें है, भेद केवड प्रगठ-अप्रगठपनेका ही है। जिसे वह चेतन-सत्ता प्रगट 
नहीं हुई ऐसे संसारी जीवको, उस सत्ताके प्रगढ होनेके हेतुरूप, प्रगठनसत्तायुक्त ऐसे सिद्धभगवानका 
छरूप विचार करने थोग्य ह--ध्यान करने योग्य है--स्तुति करने योग्य है; क्योंकि उससे आमाको 
निज-सर्पका विचार-ध्यान-स्तुति करनेका भेद प्राप्त होता है; जो अवश्य करने योग्य है | आत्मस्वरूप 
सिद्व्मरूपके समान है, यह विचारकर और वर्तमानमें इस आत्मामें उसकी अग्रगठता है, उसका अभाव 
करनेके डिये उस तिद्ध-खरूपका विचार-ध्यान-खुति करना योग्य है। यह मेद समझकर सिद्धकी 


सुति करनेमें कोई बावा नहीं माछ्म होती | 
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“ आत्मस्वरूपमें जगत्‌ नहीं है, ” यह वात वेदांतमें कही है, अथवा ऐसा योग्य है। परन्तु “ बाह्य 
जगत नहीं है, ' यह अर्थ केवल जीवको उपशम होनेके लिये ही मानने योग्य गिना जा सकता है। 
इस ग्रकार इन तीन प्रश्नोंका संक्षित्त समाधान लिखा है, इसका विशेषरूपसे विचार करना । 
कुछ विशेष समाधान करनेकी इच्छा हो तो लिखना | 
जिस तरह वैराग्य-उपशमकी चृद्धि हो, हालमें तो उसी तरह करना चाहिये | 
(२) 
जैनदर्शन जिसे सर्वप्रकाशकता कहता है, वेदान्त उसे व्यापकता कहता है । 


. ४२५१ अम्बर आपाह सुदी ६ रवि, १९५० 

बंध-बृत्तियोंका उपशम करनेके लियि और निवृत्ति करनेके लिये जीवकों अभ्यास---सतत 
अभ्यास-करना चाहिये; क्योंकि बिना विचारके, बिना प्रयासके, उन इृत्तियोंका उपशम अथवा निवृत्ति 
किस प्रकारसे हो सकती है ? कारणके बिना कोई कार्य होना संभव नहीं है; तो फिर यादि इस जौबने 
उन इत्तियोंके उपशम अथवा निवृत्ति करनेका कोई उपाय न किया हो, अर्थात्‌ उसका अभाव न हो 
तो यह बात स्पष्टरूपसे संभव है | बहुत वार पूर्वकालमें इत्तियोंके उपशमका तथा निवृत्तिका जीवने 
अभिमान किया है, परन्तु उस प्रकारका कोई साधन नहीं किया, और अवतक भी उस ऋममें जीव 
अपना कोई ठिकाना नहीं करता--भर्थात्‌ अभी भी उसे उस अभ्यासमें कोई रस दिखाई नहीं देता। 
तथा कड़वास माद्म होनेपर भी उस कड़वासके ऊपर पैर रखकर, यह जीव उपशम-निवृत्तिमें प्रवेश 
नहीं करता । इस बातका इस दुष्ट-परिणामी जीव॑ंको बारम्बार विचार करना चाहिये--यह बात किसी 
भी तरह विस्मरण करने योग्य नहीं । 

जिस अकारसे पुत्र आदि संपत्तिमं इस जीवको मोह होता है, वह प्रकार सर्थथा नीरत और 
निंदनीय है | यदि जीव जरा भी विचार करे तो स्पष्ट माढ़म हो जाय कि इस जीवने किसीमें पुत्र- 
पनेकी भावना करके अपने अहित करनेमें कमी नहीं रक्‍्खी, और किसीमें पिताभाव मानकर भी वैसा ही 
किया है, और कोई जीव अभीतक तो पिता-पुत्र हो सका हो, यह्‌ देखा नहीं गया | सब कहते है 
कहते आते हैं कि यह इसका पुत्र है, यह इसका पिता है, पर्तु विचार करनेसे स्पष्ट माछठम होता है कि 
यह बात किसी भी काढमें संभव नहीं | अतुत्पन्न इस जीवको पुन्ररूपसे मानना, अथवा उसे मनवानेकी 
5 खडइ़ना, है सब जीवकी महता है; और वह मूढ़ता किसी भी अ्रकारसे सत्संगकी इच्छावाले 
जीवको करना थोग्य नहीं है| | 

जो तुमने मोह आदिके भेदके विषयमें लिखा, वह दोनेंको श्रमणका हेतु है--- अत्यंत विडम्बनाका 
हेतु है | जञानी-सुरुष भी यदि इस तरह आचरण करे तो वह ज्ञानके ऊपर पॉव रखने जैसा है, 
और वह सब प्रकारते जज्ञान-निद्ठाका ही हेतु है। इस भेदका विचार करके दोनोंकों सरल भाव करना 
चाहिये । यह बात अह्पकालमें ही जागृत करने योग्य है | 


जितना बने उत्तना तुम अथवा दूसरे तुम्हारे सत्संगियों 
वही जीवको हितकारी है । करे तुस्ह योंकी निदृत्तिका अवकाश ढेना चाहिये, 
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४२२ गोहायी। आपाड़ छुदी ६ रहे, १९५० 


(१) 

इस जीतने पूर्वकालमे जो जो साथन किये हैं, वे सब साथन ज्ञानी-पुरुपकी आज्ञासे किये हुए माह्म 
नहीं होते--बह बात झकारशित माइम होती है | यदि ऐसा हुआ हो ते जौवको संसार-परिश्रमण ही 
न दो। ज्ञानी-युरुषकी जो आज्ञा हे वह संसारमें परिश्रमण करनेके लिये मार्ग-प्रतिबरंधके समान है; 
क्योक्री जिसे आत्माथके तिवाय दूसरा कोई प्रयोजन नहीं और आत्मार्थ सिद्ध करके भी जिसकी देह 
केवल प्रारन्धके बशसे ही मौज़द रहती है, ऐसे ज्ञानी-पुरुपकी आज्ञा सन्मुख जीवकों के्रछ आत्मार्थमें 
ही प्रेरित करती है; और इस जौीबने तो पूर्वकालमें कोई आत्मार्थ जाना ही नहीं--बल्कि उल्टा आत्मार्थ 
वित्मरणरूपसे ही चछा आता है | यदि यह अपनो कल्पनामात्रसे आत्मार्थ साथन करे, तो उससे 
आह्मार्थ नहीं द्ोता, बल्कि उल्ठा “आम्रार्थका साधन करता हूँ? इस प्रकार दुरभिमान उपन्न होता है, 
जो जातकों संसारका मुख्य हेतु है | जो बात स्तप्तमें भी नहीं आती, उसे जीव यदि निरथक कल्पनासे 
साक्षात्कार सर्रादी मान छे तो उससे कल्याण नहीं हो सकता | तथा इस जौवके पूर्वकाल्से अंध 
रहते हुए भी यदि वह अपनी कब्पनामात्रसे ही आत्मार्थ मान भी छे तो उसमें सफ़छता न मिले, 
यद्द बात ऐसी £ जो ब्रिडकुल समझें आा सकती है । 

इससे इतना तो माइम द्वोता हैं. कवि जीवके पूर्वकाठीन समस्त मिथ्या साथन--कश्पित साधन 
दूर करनेके ठिये अपूर्य हानके पित्राय दूसरा कोई उपाय नहीं है, और उसका अपूर्व विचारके बिना 
उद्न्न होना संभव नहीं 2, और बह पूर्व विचार अपूर्य पुरुपषकी आराधना किये बिना दूधरी किस 
तरदद जीबको ग्राम दो, यह विचार करते हुए अंतमें यही पिद्ध होता हैं कि ज्ञानी-पुरुषकी आज्ञाका 
आराबन, यह सिद्धि-पदका सर्वश्रष्ट उपाय है; और जबसे इस बातकों जीव मानने छगता है, तभासे 
दूसरे दोषोंका उपदम होना--निदृत्त होना झुरू हो जाता है । 

श्रीनिनमगवानने इस जावे अज्ञानकी जो जो व्याख्या की है, उसमें प्रतिसमय उसे 
अनंत कर्मका व्यवसायी कहा है, और वह अनादि काठसे अनंत कर्मका वंध करता चला आया है, 
ऐसा कहा £ै। यद्द बात यथार्थ है। परन्तु यहाँ आपको एक शेका हुई है कि तो फ़िर उस तरहके 
अनंत कर्मीके निवृत्त करनेके छिये चाहे जैसा बरत्वान साधन होनेपर भी अनंत काछ बौतनेपर भी 
उसमें सफ़छता नहीं मिझ सकती ! ह 5 

इसका उत्तर यह है कि यदि सर्वथा ऐसा ही हो-तो जैसा तुमने लिखा है वैसा संभव है | पलतु 
जिनमगवानने प्रवाहसे जीत्रकों अनंत कर्मका कत्ती कहा है--वह अनंतकाल्से कर्मका कर्त्ता चला आता 
है, ऐसा कहा है। परतु यह नहीं कहा कि वह प्तिसमय, जो अनंत काठतक भोगना पड़े ऐसे कर्मको 
आगामी काठके ठिये उपार्जन करता है। किसी जीवकी अपेक्षासे इस वातको दूर रखकर, विचार करते हुए 
ऐसा कद्दा है कि सब कर्मीका मूलभूत जो अज्ञान-मोह परिणाम है, वह अभी जीबमें ऐसाका ऐसा ही चछा 
आताई, निसत परिणामसे उसे अनंत काठतक परिश्रमण हुआ हैं। और यादि यह परिणाम अभी भी रहा 


करे तो अमी भी उस ही तरह अनंत कालतक परिश्रमण चलता चछा जाय। अम्निके पक सिंगर 
इतनी सामर्थ्य है कि वह समस्त छोककों जछा सकता है, परत उसे जैसा जैसा संगरोग मिठ्ता है, 
वैसे वैसे उसका गुण फल्युक्त होता है | उसी तरह अज्ञान-परिणामम जीव अनादि काठसे भटकता रहा 
है; तथा संभव है कि अभी अनंत काठतक भी चौदह राजू छोकमें प्रत्येक का उस परिणामसे अनंत 
जन्म-मरण होना संभव हो। फिर भी जिस तरह स्फुलिंगकी अप्नि संगोगके आधीन है, उसी तरह अज्ञानक 
कर्म परिणामकी भी कोई प्रकृति होती है | उत्हशसे उत्कृष्ट यदि एक जीवको मोहनीय कर्मका बंध हो तो 
सत्तर कोड़ाकोड़ीतक हो सकता है, ऐसा जिनभगवानने कहा है। उसका हेतु सष्ट द कि यदि जीवको 
अनंत काढका बंधन होता हो तो फिर जीवको मोक्ष ही न हो। यह बंव यदि अमी निदृत्त न 
हुआ हो, परन्तु ढगभग निद्ृत्त होनेके लिये आया हो, तो कदाचित्‌ उ्त प्रकारकी दूसरी स्ितिका 
बंध होना संभव है, परन्तु इस प्रकारके मोहनीय कर्मको--जिसकी काल-स्थिति ऊपर कही है--ण्क 
समयमें अधिक बाँघना संभव नहीं होता। अनुक्रमस अभीतक उस कर्मसे निदत्त होनेके पढिले दूसरा उसी 
त्थितिका कर्म बँधि, तथा दूसरेके निदृत्त होनेके पढिछे तीसरा कर्म बँवि; परन्तु दूसरा, तीसरा, चौथा, 
पाँचवाँ, छड्डा इस तरह सबके सब कर्म एक मोहनीय कर्मके संवंधसे उत्ती स्थितिको बँधते रहें, ऐसा नहीं 
होता। क्योंकि जीवको इतना अवकाश नहीं है | इस प्रकार मोहनीय कर्मकी स्थिति है। तथा आयु 
कर्मकी स्थिति श्रीजिनमगवानने इस तरह कही है. कि एक जाव एक देहमें रहते हुए, उस देहकी 
जितनी आयु है, उसके तीन भागेमिंसे दो भाग व्यतीत हो जानेपर आगामी भव्की आयु बाँवता है, 
उससे पहिले नहीं वॉवता । तथा एक भवमें आगामी कालके दो भवोंकी आयु नहीं वाँवता, ऐसी 
स्थिति है। अर्थात्‌ जीवको अज्ञान-भावसे कर्म-संत्रेथ चछा आ रहा है; फिर भी उन उन कर्मोकी 
प्थितिके कितनी भी विडंबनारूप होनेपर, अनंत दुःख और भवका हेतु होनेपर भी, जिस जिसमें जीव 
उससे निद्कत्त हो, उतने अमुक प्रकारको निकाल देनेपर सत्र अवकाश ही अबकाश हैं। इस बातको 
जिनभगवानने बहुत सूक्ष्महूपसे कहा है, उसका विचार करना योग्य है; जिम जीबको मोक्षका 
अवकाश कहकर कर्मत्रंध कहा है | यह वात आपको संक्षेपमें लिखी है| उसे फ़िर फिरसे बिचार करनेसे 
कुछ समाधान होगा, और क्रमसे अथवा समागमसे उसका एकदम समाधान हो जायगा | 

जो सत्संग है वह कामके जलानेका प्रवल उपाय है | सत्र ज्ञानी-पुरुषोंने कामके जीतनेकों 
अत्यंत कठिन कहा है, यह सर्वथा सिद्ध है; और ज्यों ज्यों ज्ञानकि बचनका अबगाहन होता हैं त्यों 
त्यों कुछ कुछ करके पीछे हटनेसे अनुक्रमसे जीवका वीर्य प्रवछ होकर जीवसे कामकी सामर्थ्यको नाश 
कराता है। जीवने ज्ञानी-पुरुषके वचन सुनकर कामका स्वरूप ही नहीं जाना; और यदि जाना होता 
तो उसकी उस विषयमें सर्वथा नीरसता हो गई होती । 

(२) 
नमो जिणाणं जिदभवाणं 
जिसकी प्रत्यक्ष दशा ही बोधरूप है, उस महान्‌ पुरुषको धन्य है। 
जिस मतमेदसे यह जीव ग्रस्त हो रहा है, वही मतभेद ही उसके खरूपका मुज़्य आवरण है। 
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वैन्‍नीनननीम-ीतथ-ननन-+- 


वीतराग पुरुषके समागम ब्रिना, उपासना बिना इस जीबको मुमुक्षुता कैसे उत्चन्न हो! 
सम्पण्शान कहँसे हो ! सम्बनद्शन कहाँसे हो! सम्यक्चारित्र कहाँसे हो ! क्योंकि ये तौनों बस्तुएँ अन्य 
स्थान नहीं होती। 

हे मुमुक्षु | वातराग पुरुषके अभावके समान यह वर्तमान काल है | 

बीतराग-पद वारंबार विचार करने योग्य है, उपासना करने योग्य है, और ध्यान करने योग्य है। 
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प्रश्न:---भगवानते ऐसा प्रतिपादन किया है कि चौदह राज़ छोकमें काजलके कुएँकी तरह 
सूक्ष एकेल्िय जीव भरे हुए हैं। ये जीव इस तरहके कहे गये हैं जो जछानेसे जल्ते नहीं, छेदनेसे 
दिदते नहीं आर मारनेंसे मरते नहीं। उन जाँबोंके औदारिक शरीर नहीं होता, क्‍या इस कारण 
उनका अग्नि आदिसे व्याबात नहीं होता ? अथवा और्दारिक शरीर होनेपर भी क्या उसका अग्नि 
आदिसे व्याघात नहीं होता ? तथा यदि ओदारिक शरीर हो तो फ़िर उस शरीरका अग्नि आदिसे क्‍यों 
च्यावात् नहीं होता ! 

इस प्रश्नकों पढ़ा है| विचारके लिये उसका यहाँ संक्षेपमं समाधान ढिखा है। 

उत्तरः--एक देहको त्यागकर दूसरी देह धारण करते समय जब कोई जीव रास्तेमें रहता हैं, 
उस समय अथवबा अपनी अग्रस्थाम उसे केबठ तजस और कर्माण ये दो ही शरौर होते हैं; वाकीकी 
सत्र अवस्थाओंमें अर्थात्‌ कर्मसह्ित ध्थितिमे सत्र जीबोंकों श्रीजिनमगवान्‌ने कर्माण तेजस, तथा औौदारिक 
अथवा बैक्रियक इन दो द्ारीरेमिंसे किसी एक शरीरकों संभावता वत्ताई है। केवल मार्गमें रहनेवाले 
जीवकों ही कार्माण और तेजस ये दो शरीर होते हैं; अथवा जबतक जीवकी अपर्याक्त स्थिति है, तबतक 
उसका कार्मोण और तेजस झरीरसे निर्याह हो सकता है, पस्तु पर्याप्त स्थिति उसके नियमते तीसरा 
शरीर होना संभव है | आहार आदिके प्रहण करनेरूप ठीक ठीक सामर्थ्यका होना, यह पर्याप्त 
घितिका ठक्षण है; और इस आहार आदिका जो कुछ भी ग्रहण करना है, वह तीसरे शरीरका आरंभ 
है; अर्थात्‌ वहीँते तीसरा शरीर झुरू हुआ समझना चाहिये । भगवादते जो सका एकेद्रिय जौत 
कहे हैं, उनका अग्नि आदिसे व्यावात नहीं होता | उन जीबोंके पर्यात्त सूक्ष्म एकेन्विय होनेसे 
यथा उनके तीन शरीर होते हैं, पर्तु उनके जो तीसरा औदारिक शरीर है, वह इतनी” 
सृक्म अबगाहनायुक्त है कि उसे श्र आदिका स्पश नहीं हो सकता | अप्नि आदिका जो 
खूछल है, और एकेद्विय शरीरका जो सूक्ष्मच है, वह इस प्रकारक्ना है क्र जिसे मी 
दूसरेका संबंध: नहीं हो सकता। अर्थात्‌ यदि ऐसा कहें कि यदि उनका सावाएण चुद हो, तो भी 
भग्नि श्र आदिम जो अबकादा है, उस अवकाशमेंसे उन एकेल्टिय जीबोंका सुगमतासे गंमनागम़न हो 
सकनेक्षे कारण, उन जीबोंका नाश हो सके, अथवा उनका व्याघात हो, अथवा उस प्रकार उन्हें अग्नि 
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शत्र आदिका संबंव हो, यह नहीं होता | यदि उन जीवोंकी स्थृठ अत्रगाहना हो, अथवा अग्नि आदिका 


अत्यंत सूक्ष्मपना हो, जिससे उनकी भी एकेन्द्रिय जीव जैसी सूक्ष्मता गिनी जाय, तो वे एकेन्द्रिय जीवका 
व्याधात करनेमें समर्थ गिने जाय, परन्तु वैसा तो है नहीं | यहाँ ते जीब्रोंका अंत सूल््मल है, और 
अग्नि श्र आदिका अत्यन्त स्थृठत्न है, इस कारण उनमें व्याधात करने योग्य संबंध नहीं होता, ऐसा 
भगवानते कहा है। पर्तु इस कारण औदारिक शरीरकों अविनाशी कहा है, यह बात नहीं है; उसके 
खभावसे अन्यथारूप होनेते अथवा उपार्जित किये हुए उन जीवोंके पूर्वकर्मके परिणामस ओदारिक 
शरीरका नाश होता है। वह शरीर कुछ दूसरेसे नाश किया जाय तो ही उसका नाश हो, यह भी 
नियम नहीं है| 

यहाँ हालमें व्यापारसंबंधी प्रयोजन रहता है, इस कारण तुरत ही थोड़े समयक्े लिये भी निकछ 
सकना कठिन है, क्योंकि प्रसंग इस अकारका है कि जिसमें समागमके छोग मेरी मीजूदगीकों आब- 
इश्क समझते हैं| उनके मनको चोट न पहुँच सके, अथवा उनके काममें यहाँसे मेरे दूर चछे जानेसे 
कोई प्रवछ हानि न हो सके, ऐसा व्यवसाय हो तो वसा करके थोड़े समयके डिये इस प्रइत्तिसे अब- 
काश लेनेका चित्त है| परत तुम्हारी तरफ आनेसे लोगोके परिचयमें आना जरूर ही संभव होगा, 
इसलिये उस तरफ आनेका चित्त होना कठिन है | इस प्रकारका प्रसंग रहनेपर भी यदि छोगोंके 
परिचय धर्मके प्रसंगसे आना पड़े, तो उसे विशेष शंका योग्य समझकर जैसे ब्रने तसे उस परिचयत्ते 
धर्म-प्रसंगके नामसे विशेषरूपसे दूर रहनेका ही चित्त रहा करता है | 

जिससे वेराग्य-उपशमके वरूकी इद्धि हो, उस प्रकारके सत्संग-सत्यात्रका परिचय करना, यह 
जीबको परम हितकारी है | दूसरे परिचयको जैसे बने सैसे निदृत्त करना ही योग्य है | 
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योगवासिष्ठ आदि म्रंथोंके चॉचने-विचारनेम कोई दूसरी बाधा नहीं । हमने पहिले लिखा था कि 
उपदेश-म्रंथ समझकर इस प्रकारके प्रंथोंके विचारनेसे जीवकों गुण प्रगट होता है। प्रायः वैसे ग्रंथ 
वराग्य और उपशमके ढिये हैं। सत्पुरुषसे जानने योग्य सिद्धांत-ज्ञाकों जानकर जीवमें सरलता, 
निरभिमानता आदि गुणेकि उद्भव होनेके लिये योगवाप्तिठ्ठ, उत्तराध्ययन, सूत्रक्ृतांग आदिके विचारनेमें 
कोई बाधा नहीं, इतना स्मरण रखना | 
वेदांत और जिन-सिद्धांत इन दोनोंमें अनेक प्रकारसे भेद है | 
५5 तिके है फू 
हु वेदान्त एक ्रह्मल्पसे रस स्थितिको कहता है, जिनागमम्मं उससे मित्र ही रूप कहा गया 
है सम्यसार पढ़ते हुए भी वहुतसे जीवोंका एक ब्ह्मकी मान्यतारूप सिद्धांत हो जाता है। बहुत 
सत्संगसे तथा चैराग्य और उपशमका बढ विशेषरूपसे बढ़नेके पश्चात्‌ सिद्धांतका विचार करना 
चाहिरे कि जाय ने जीव मार्गमें औ 
हक 8 न किया जा तोज् दूसरे गर्म आरूढड़ होकर चैराग्य और उपशमसे हीन 
£। एक ब्रह्मरूप ' के विचार करनेमें वाधा नहीं, अथवा * अनेक आत्मा ! के विचार 
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करें भी वाघा नहीं । तुम्हें तथा दूसरे किसी मुमुक्षुकों मात्र अपने खहूपका जानना ही मुख्य कर्तव्य 
है; और उसके जाननेके शम, संतोष, विचार और सत्संग ये साधन हैं | उन साधनोंके तिद्ध हो 
जानेपर और वैराग्य-उपशमक्े परिणामकी दृद्धि होनेपर ही, “ आत्मा एक ! है अथवा * आत्मा जनेक हैं, ' 
इत्यादि भेदका विचार करना योग्य है। 
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निःसारताको अव्यंततन्ूपसे जाननेपर भी व्यवसावका प्रसंग आत्मवीर्वकी कुछ भी मंदताका 

दी कारण हांता है; वह होनेपर भी उत्त व्यवतायको करते हैं | जो आत्माते सहन करने योग्य नहीं, 
उसे सहन करते हैं। यही बिनती है | 





2२५६. वतनई आवण छुदी १४, १९५० 


जिस तरह आत्म-बछ अप्रमादी हो, उस तरह सत्संग-संदरबाचनका समागम नित्यम्रति करना 
योग्य है। उसमें प्रमाद करना योग्य नहीं--अवश्य ऐसा करना योग्य नहीं | 
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जैसे पानीके सवभावसे शीतल होनेपर भी उसे यदि किसी वरतनमें रखकर नीचे अग्नि जलती हुई 
रख दी जाय, तो उसकी इच्छा न होनेपर भी वह पानी उप्ण हो जाता है; उसी तरह यह व्यवसाय 
भी समाविसे झौतल ऐसे पुरुषके प्रति उष्णताका कारण होता है, वह वात हमें तो स्पष्ट लगती है | 
वर्भमानस्वा्मीने महवासमें हो यह सर्व व्यवसाय असार है--करोब्यहूप नहीं है--ऐसा जान 
डिया था, तथापि उन्होंने उस गृहबास्तक्ों त्यागकर मुनि-चर्या पहरण की थी। उस मुनिलमें भी आतम- 
बटसे समर्थ द्वोनेपर भी, उस बटकी अपेक्षा भी अत्यंत अधिक वढकी जरूरत हैं; ऐसा जानकर 
उत्होंने मौन और अनिद्धाका उमंग साढ़े बारह वर्षतक सेवन किया है, जिससे व्यवसायहप अग्मि तो 
प्रायः पैदा न हो सके। 
जो दर्धमानस्वामी गृहवासमें होनेपर भी अभौोगी जैसे थ--अव्यवसायी जैसे थे---निल्ृह थे--- 
और सददज स्मावस्े मुनि संस वे--आत्मलरूप पारिणामयुक्त थे, वे वर्धमानलामी सर्व व्यवस्तायमें असा- 
रता जानकर---नौरसता जानकर भी दूर रहे, उस व्यवसायको करते हुए दूसरे जीबने उसमें किस प्रकारसे 
समाधि रखनेका विचार किया है, यह विचार करने योग्य है| उसे विचारकर फिर फिर्से उस चर्बाको 
प्रयेक कार्यमें, पत्येक प्रति, स्मरण करके व्यवसायके असंगमें रहती हुई इस रुचिका नाझ करना ही 
ग्रोग्य है। यदि ऐसा न किया जाय तो आयः करके ऐसा ढगता है कि अभी इस जीवकी मुठ 
यवायोग्य अभिकापरा नहीं हुई, अथवा यह जीव मात्र छोक-संज्ासे ही कल्याण हो जाव, इस अकाएी 
भावना करना चाहता है। पल्तु उसे कल्याण करनेकी अमिलापा करना योग्य नहीं है, क्योंकि दोनों 
ही जीवेंकि एकते परिणाम हों, और एक वंश हो, दूतरेकों वंत न हो, ऐसा तिकाउों भी होना 
योग्य नहीं। | 
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श्रीमान्‌ महावीरस्वामी जैसोंने भी अप्रसिद्ध पद रखकर गृहवासरूपका वेदन किया; गृहवाससे 
निनृत्त होनेपर भी साढ़े बारह ( बरस ) जैसे दीर्घ काछतक मौन ख़खा; निद्रा छोड़कर विपम परीपह 
सहन किये, इसका क्या हेतु है? और यह जीव इस प्रकार बर्ताव करता है, तथा इस प्रकार कहता 
है, इसका क्या हेतु है ! े 

जो पुरुष सदगुरुकी उपासनाके बिना केवल अपनी कल्पनासे ही आत्म-छरूपका निश्चय करे, 
वह केवल अपने स्च्छंदके उदयका वेदन करता है---ऐसा बत्रिचार करना योग्य है | 

जो जीव सत्पुरुषके गुणका विचार न करे, और अपनी कल्पनाके ही आश्रयसे चले, वह जीव 
सहजमात्रमें भव-बृद्धि उत्पन्न करता है, क्योंकि वह अमर होनेके लिये जृहर पीता है। ' 
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तुम्हारी और दूसरे मुमुक्षु छोगोंकी चित्तकी दशा माछम की है। ज्ञानी-पुरुषोंने अप्रतिबद्धताकों 
ही प्रधान मार्ग कहा है; और सबसे अग्रतिबद्ध दशाका छक्ष रखकर ही प्रवृत्ति रहती है, तो भी सत्संग 
आदियमें अभी हमें भी प्रतिबद्ध चुद्धि रखनेका ही चित्त रहता है | हालमें हमारे समागमका प्रसंग नहीं 


है, ऐसा जानकर तुम सत्र भाईयोंको, जिस प्रकारसे जीवको शांत दांतमाव उद्धृत हो, उस ग्रकारसे 
बॉँचन आदिका समागम करना योग्य है--यह बात हृद करने योग्य है। 





9३० बम्बई, श्रावण चदी ९ शनि. १९०० 

जौवमें जिस तरह त्याग वैराग्य और उपशम गुण प्रगट हों-उदित हों, उस क्रमको छक्षमें 
रखनेकी जिस पत्रमें सूचना लिखी थी, वह पत्र प्राप्त हुआ है । 

जबतक ये गुण जीवमें त्यिर नहीं होते तब्रतक जीवसे यथाथरूपसे आत्मस्वरूपका विशेष 

विचार होना कठिन है | * आत्मा रूपी है या अरूपी है!” इब्यादि विकल्पोंका जो उससे पहिले ही 

विचार किया जाता है, वह केवल कल्पना जैसा है। जीव कुछ भी गुण प्राप्त करके यदि शीतल हो 


0 ३ जे ली ५ 
जाय, तो फिर उसे विशेष ब्रिचार करना चाहिये। आत्म-दर्शन आदि प्रसंग, तीव्र मुमुक्षुताके उ्यनन 


होनेके पहिले प्रायः करके कल्पितरूपसे ही समझमें आते हैं; जिससे हालमें इस विपयकी इंकाका शान्त 
करना ही योग्य है। 


४३१ बम्बई, श्रावण वदी ९ शनि. १९७० 

( १ ) आरब्ध-कशसे प्रसंगकी चारों दिशाओंके दबावसे हैं 
चित्तदे गज कुछ व्यवसाययुक्त कार्य होते हैं; 

पर्तु चित्तके परिणामके साधारण प्रसंगमें प्रवृत्ति करते हुए विशेष संकुचित रहनेके कारण, श्स 


प्रकारका पत्र आदि लिखना वगैरह नहीं हो | अधिक के 
जने क्षमा करें | ह नहीं हो सकता; जिससे अधिक नहीं लिखा, इसलिये द्वोनों 


(२ ) इस समय किसी भी परिणामकी ओर ध्यान नहीं। 
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तुम्हें कुछ ज्ञान-वात्तके प्रसंगमें उपकारक प्रइन उठते हैं, उन्हें तुम हमें लिखकर सूचित करते 
हो, और उनके समाधानकी तुम्हारी विशेष इच्छा रहती है | इससे किसी भी प्रकारस यदि तुम्हें उन 
प्रइनोंका समाधान ठिखा जाय तो ठीक हो, यह विचार चित्तमें रहते हुए भी उदय-योगसे बैसा नहीं 
बनता | पत्र लिखनेमें चित्तका स्थिरता बहुत ही कम रहती है; अथवा चित्त उस कार्यमें अल्पमात्र 
छाया जैसा ही प्रवेश कर सकता है । जिससे तुम्हें विशेष विस्तारसे पत्र नहीं लिखा जाता। चित्तकी 
स्थितिके कारण एक एक पत्र लिखते हुए दस-दस पाँच-पौँच बार, दो-दो चार-चार छाइन लिखकर उस 
पत्रको अधूरा छोड़ देना पड़ता है | क्रियामें रुचि नहीं है, तथा हालमें उस क्रियामें प्रार्य-बलके 
भी विशेष उदययुक्त न होनेते तुम्हें तथा दूसरे मुमुक्षुओंकी विशेषरूपसे कुछ ज्ञान-चर्चा नहीं लिखी 
जा सकती। इसके लिये चित्तमें खेद रहा करता है; परन्तु हाढमें तों उसका उपशम करनेका ही 
चित्त रहता है। हाल्में इसी तरहकी कोई आत्म-दशाकी स्थिति रहती है । प्रायः जान-बूझकरके कुछ 
क्रनेमें नहीं आता, अर्थात्‌ प्रमाद आदि दोषके कारण वह क्रिया नहीं होती, ऐसा नहीं माद्म होता | 
समयसार ग्रंथकी कविता आदिका तुम जो मुखरससंत्रंधी ज्ञानविषयक अर्थ समझते हो वह वैसा 
ही है; ऐसा सत्र जगह है, ऐसा कहना योग्य नहीं। बनारसीदासने समयसार प्रंथकों हिन्दी भाषामें 
करते हुए वहुतसे कवितत, सबैया बगेरहमें उस प्रकारकी ही बात कही है; और वह किसी तरह बीज- 
ज्ञानसे मिठ्ती हुई मादम होती है; फ़िर भी कहीं कहीं उस प्रकारके शब्द उपमारूपसे भी आते हैं। 
बनाससीदासने जो समयसार बनाया है, उसमें जहाँ जहाँ वे शब्द आये हैं. वहाँ वहाँ सब जगह वे 
उपमारूपते ही हैं, रेसा माढम नहीं होता; परत वहुतसी जगह वे शब्द वस्तुरुपसे बढ हैं, ऐसा 
माढूम होता है | यवपि यह वात कुछ आगे चढतेपर मि् सकती है, अर्थात्‌ तुम जिसे बीज-श्षानमें 
कारण मानते हो, उससे कुछ आगे बढ़ती हुई वात अथवा वही वात, उसमें विशेष ज्ञानसे अंगीकार 
की हुई माछ्म होती है । थे 5 । 
उनकी समयसार अंथकी स्वनाके ऊपरसे माछम होता है कि बनारसीदासको कोई उस ग्रकारका 
संयोग बना होगा। मूल समयसारमें वीज-शानके विषयमें इतनी अधिक स्पष्ट बात कही हुई नहीं माह्म 
होती, और बनारसीदासने तो वहुत जगह बस्तुरूपसे और उपमारूपसे वह वात कही है | जिसके 
उपरसे ऐसा माछ्म होता है कि बनारसीदासको, साथमें अपनी आत्माके विषयमें जो कुछ अनुभव हुआ 
है, उन्होंने उसका भी कुछ उस प्रकारसे प्रकाश किया है, जिससे वह वात किसी विचक्षण जीबके 
अमुभवकों आधारभूत हो--उसे विशेष स्थिर करनेवाली हो । ह 
ऐेसा भी छगता है कि वनास्सीदासने छक्षण आदिके भेदसे जीवका विशेष निश्चय किया था, 
और उस उस ढेक्षण आदिके सतत मनन होते रहनेते, उनके अनुभवमें आत्म-खरूप कुछ तीदणरूपसे 
आया है; और उनको अब्यक्तहपते आत्म-हच्यका मी ठक्ष हुआ है; और उस *अव्यक्त दक्ष पे 
उन्होंने उस्त बीज-ब्ञानकों गायां है .।' “अव्यक्त छक्ष को अर्थ यहाँ यह- है कि चित्त-तित 
विशेधरूपते आत्म-विचारमें छगो रहनेसे, बनारसीदासको बिस अंशमें परिणामकी निर्मल, धारा प्रगठ हुई 
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इनके द्वारा भो सपंभूरमण सफुक्को दिर गये हैं, मरे है और कैरगे, 
उस सत्युरुपोंकों निष्काम मक्तिसे जिक्र नमस्कार हो. 
एक धारात़े बेदन करने गोग्य डररूपके उहन करते हुए, कुछ एक परमाययतहवारक्षप प्रवृत्ति 
क्रम जैसी ढगती है, और उन कारणोंते पहुँचमात्र भी नहीं हिलली | चित्तको नो तहज ही अवरंबन 
है, उसे खींच छेनेते आर्तभाव होगा, ऐसा जानकर उस्त दयाक्े प्रतिवेष इस फाक़ो हा है ! 
सृह्ंंगहूए और ब्रहमसंगरुप हुए्तर ख॑भूरमण समुद्झो जो वर्धमान आदि पुद्प मुजासे 
तिर गये हैं, उन्हें परममक्तिते नमछ्कार हो ! च्युत होनेके भयंकर स्थानकों सावधान रहकर, तथाहुप 
सार्र्ध्य विल्लृत करके मिसने सिंद्विको साधा है, उस पुरुपाधकों याद करके गेग्रंचित, अंत थौर 
मौन ऐसा श्राथ्वर्य उपपन होता है | 


खरमपयक्ा+म्माानपा आन >मम कक, 


४ ६रे२ 

आख्यररूष दुत्तर अतिवंध रहता है, उसमें कुछ लिखना अंथत्रा कहना कृत्रिम जैसा हो माह 
होता है, और उससे हाहमें पत्र भादिको पहुँचमात्र भी नहीं लिली | वहुतसे फों्रे लिये पैसा ही 
हुआ है, इस कारण चित्तक़ों विशेष ध्याकुछता होगी, उस विचाररूप दयाक्े प्रतितंधसे यह पर 
डिखा है। आशाक्ों यो गूठबातसे चढायममान कर ढाढे, ऐसे प्राज्यका बेइन ऋख्ते हुए ऐसा 
रैतिबंध उस आर्यके उपकारका हेनु होता है; और किप्ती किसी कठित अवसरपर कमी तो वह 
आमाको मूल्ज्ञानके वमन करा देनेतकंकी त्थितिक्ों प्राप्त का देता है, ऐसा समझकर, उप्तपते ढरकर ही 
आचरण करना योग्य हँ। यह विचारकर पत्र आदिका दहुँच नहीं लिखों; उस्े क्षमा करनेकी नम्नता- 
प्ह्वित प्रार्थना है | 

भद्दे | प्लानी-पुरुपका आशय, गंभीरता, पीरण और उपक्षम | अहो | बह्दो | बास्बार 
भहे | ३४, 
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तुम्हें तथा दूसरे किती सासमागमकी निष्ठापराढे भाईयोंक्रों हमारे सभागमकी अमिकपा रहा 
फरती है, वह वात जाननेमें है, पर्तु उस विपयरके अमुक कारणोंका विचार करते हुए अरृत्ति नहीं 
होती | प्रायः वित्त ऐसा रहा करता है कि हालमें शरिक समागम भी कर सकने योग्य दशा नहीं 
६ै। प्रथम ही इस प्रकारका विचार रहा करता था, और जो विचार बषिक मेकसर रात था। 
किन्तु उद्यवशसे बहुतसे भाईयोंकों समागम होनेका प्रसंग हुआ; बिसे एक प्रकारसे का होने 
जैसा समझा था, और हाठों कुछ भी वैसा हुआ माह होता है रा वर्तमान आत्म-दशा देखते हुए 
उतना प्रहिन्रंध- होने देने योग्य सत्ता मुझे पेभवित नहीं है। यहाँ प्रसृगते कुछ कुछ स्ट भर कट देन 
उचित है। | 


पत्र ४३ ३ विविध पत्र आदि संग्रह--२७वाँ वर्ष ३९७ 
की आलम अप लीमिर कक पे कप जज की ३06 22 जे जनम 
मानमें प्रायः करके चित्त उदास्तीन जैसा है, अथवा उस कऋममें चित्तकों विशेष उदासीन किया हो 
तो हो सकना संभव है | जा 

शब्द आदि विपयोंके प्रति कोई भी वठवान कारण अवरोधक हो, ऐसा भी माछम नहीं होता | 
यथपि यह कहनेका प्रयोजन नहीं है कि उन विपयोंका सर्वथा क्षायिक भाव ही है, फ़िर भी उसमें अनेक 
रूपसे नीरसता भाषित हो रही है | उदयसे भी कमी मंदरुचि उत्पन् होती हो, तो वह भी विशेष 
अग्रस्था पानेके पहिले ही। नाश हो जाती है, और उस मंद रुचिका वेदन करते हुए भी आत्मामें खेद 
ही रहता हैं; अर्थात्‌ उस रुचिके आधारहीन होती जानेसे वह भी ववान कारणरूप नहीं है। 

दूसरे और भी अनेक प्रभात्रक पुरुष हुए हैं, उनकी अपेक्षा किसी रीतिसे हममें विचार-दशा 
आदिका प्रावल्य ही होगा। ऐसा लगता है कि उत्त प्रक्तारके प्रभावक पुरुष आज माछूम नहीं होते; और 
मात्र उपदेशकररूपले नाम जैसी प्रभावनासे प्रत्॒तेतन करते हुए कोई कोई ही देखनेमें-सुननेमें 
आते हैं । उनकी विधमानताके कारण हमें कोई अवरोधकता हो, ऐसा भी माहम नहीं होता। 
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जीवकों हानी-पुरुयकी पहिचान होनेपर, तथाप्रकारसे अनंतानुत्ंधी क्ोध, मान, माया, 
डोमका शिम्रिल द्वोना योग्य दै, जिसके होनेपर अनुक्रमसे उपका क्षय होता है | ज्यों ज्यों जीबको 
सापुरुषकी पह़िचान होती है, तो लो मताभिग्रह, दुरापह आदि भाव शिथिल पड़ने छगते हैं, और 
अपने दोपोंकों देखनेफी ओर चित्त फ़िर जाता है, विकथा आदि भावमें नीससता छगने छगती है, अथवा 
जुगुष्सा उपन होती है | जौवकों अनित्य आदि भावनाके चिंतन करनेके प्रति, वढनवर्थिके स्फुरित 
होनेमें जिस प्रकारसे ज्ानी-पुरुपके पास उपदेश सुना है, उससे भी विशेष वल्वान परिणामसे वह पंच- 
विषय आदिमें अनित्य आदि भावकी छू करता है। 

अर्थात्‌ सापुरुषके मिठनेपर, यद्द सापुरुष है, इतना जानकर, सत्पुरुपके जाननेके पहिछे जिस 
तरह आत्मा पंचग्रिपय आदिम आपक्त थी, उस तरह उसके पश्चात्‌ आसक्त नहीं रहती, और अनुक्रमसे 
जिससे वह आसक्ति-भाव भिश्रिण पढ़े, इस्त प्रकारके वैराग्यमें जीव प्रवेश करता है| अथवा सत्पुरुषको 
संयोग होनेके पथात्‌ आत्ज्ञान कोई दुर्दम नहीं दे, फिर भी सपुरुपमे--उसके वचनमें --उस वचनके 
आगयमें, जब्रतक प्रीति-भक्ति न हो तब॒तक जीव आत्म-विचार भी अगट होना योग्य, नहीं; और 
सखुरुपका जीवकों संयोग हुआ हैं, इस प्रकार ठीक ठीक जौवकों भाप्तित हुआ है, ऐसा कहना 
भी कठिन है । 

जीवों सत्पुरुषकां संग्रोग मिडनेपर तो ऐसी भावना होती है कि अबतक मेरे जो प्रयत्न 
कल्याणके हिंये थे, वे सब निष्फठ थे--छक्षके बिना छोड़े हुए वाणकी तरह थे, पल्तु अब 
सत्पुरुषका अपूर्व संयोग मिछा है; तो बह मेरे सत्र साधनोंके सफर होनेका हेतु है। छोक-प्रसंगमें रह- 
कर अबतक जो निष्फल--लक्षरहित्त सावन किये द्वं अब उप प्रकारसे सत्पुरुषके सैयोगमे न-करते हुए, 
जरूर अंतर-आत्मामें विचारकर दृढ़ परिणाम रखकर, जीवकों इस संयोगमें---वचनमें जागृत होना योग्य 
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है--जागृत रहना योग्य है; और उस उस प्रकारसे भावना करके जीवको दृद् करना चाहिये, जिससे 
उसको ग्राप्त हुआ संयोग निष्फल न चला जाय, और सब प्रकारते आत्मामें यही बू बढ़ाना चाहिये 
कि इस संयोगसे जौबको अपूर्व फ़ठका होना योग्य है | उसमें अंतराय करनेवाढे--- 
# ४ मैं जानता हूँ! यह मेरा अभिमान, 
,. कुढ-धर्म, और जिसे करते हुए चले आते हैं उस क्रियाका कैसे त्याग किया जा सकता है, 
ऐसा छोक-भय, 
सत्पुरुषकी भक्ति आदिम भी छोकिक भाव, 
और कदाचित्‌ किसी पंचविपयाकार कर्मको ज्ञानौके उदयमें देखकर उस तरहके भावक्रा छर्य॑ 
आराधन करना “---झयादि जो भेद हैं, वही अनंतानुबंधी ओध, मान, माया, छोम है | इस भेदको 
विशेषरूपसे समझना चाहिये | फिर भी इस समय जितना छिखा जा सका उतना छिखा है । 
उप, क्षयोपशम और क्षायिक सम्यक्लके डिये संक्षेपमें जो व्याख्या कही थी, उससे 
मिलती हुईं व्यास्या'“““““के स्मरणमें है | 
' जहाँ जहाँ इस जीवने जन्म लिया है---भवके रूप धारण किये हैं, वहाँ वहाँ तथाप्रकारके अभि- 
मानते ही इस जीवने आचरण किया है---जिस अमिमानको निवृत्त किये बिना ही इस जीवने उस 
उस देहका और देहके संत्रंधमें आनेवाले पदार्थोका त्याग किया है; अर्थात्‌ अमीतक उस भावकों उस 
ज्ञान-विचारके द्वारा नष्ट नहीं किया, और वे वे पूर्व संज्षायें इस जीवके अभिमानमें अभी वैसीकी वैसी ही 
रहती चली आती हैं---यही इसे समस्त छोककी अधिकरण कियाका हेतु कहा है। 
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कबीर साहबके दो पद और चाजिसागरक्े एक पदको उन्होंने निर्भवताते कहा है, यह जो 
ढिखा है उसे पढ़ा है। श्रीचारितसागरके उस प्रकारके बहुतते पद पहिले भी पढ़नेमें आये हैं। वैसी 
निर्मेय वाणी मुमुत्षु जावको प्राय: धर्म-पुरुषाथमे वहवान बनाती है | हमारे द्वारा उत्त प्रकारके पद अथवा 
काव्य रचे हुए देखनेकी जो तुम्हारी रष्छा है, उसे हाठमें उपशान्त करना ही योग्य है। क्योंकि 
हाढ्में वैसे पद बाँचने-विचारने अथवा बनानेमें उपयोगका प्रवेश नहीं हो सकता--छायाके समान भी 
प्रवेश नहीं हो सकता | 
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(१ 
एग्हारी विधमानतामें प्रभावके हेतुकी तुम्हें जो विशेष निज्ञासा है, और यदि वह हेतु उत्पन्न 


हो तो हदें जो अतीब हर्ष उत्तर होगा उस विशेष जिज्ञासा -हरसंबंधी चित्त 
चृत्तिकों हम समझते हैं। 5 ॥ उस विशेष जिज्ञासा और असीम हर्षसंबंधी तुम्हारी चित्त- 
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अनेक जीवोंकी अज्ञान दशा देखकर--तथा वे जीव अपना कल्याण करते हैं अथवा अपना 
कल्याण होगा, इस प्रकारकी भावनासे अथवा इच्छासे, उन्हें अज्ञान-मार्ग प्राप्त करते हुए देखकर--- 
उसके डिये अत्यंत करुणा होती है, और किसी भी प्रकारसे इसे दूर करना ही योग्य है, ऐसा हो आता 
है । अथवा उस प्रकारका भाव चित्तमें बैसाका वैसा ही रहा करता है, फिर मी वह जिस प्रकार होने 
योग्य होगा उस प्रकारस होगा, और जिप्त समय वह बात होने योग्य होंगी उस समय होगी--यह- 
बात भी चित्तमें रहा करती हैं| क्योंकि उस करुणामावका चितवन करते करते आत्मा वाह्म 
माहाल्यका सेत्रन करे, ऐसा होने देना योग्य नहीं; और अभी कुछ उस प्रकारका भय 
रखना योग्य छाता है। हाठमें तो प्रायः दोनों ही वातें नित्य, विचारनेमें आती हैं, फिर 
भी बहुत समीप उसका परिणाम आना संभव नहीं माछ्म होता, इसलिये जहाँतक 
बना वहाँतक तुम्हें नहीं लिखा अथवा कहा नहीं है | तुम्हारी इच्छा होनेते वर्तमानमें जो स्थिति 
है, उसे इस संत्रंधमें संश्षेप्से लिखी है; और उससे तुम्हें किसी भी प्रकारसे उदास होना योग्य नहीं, 
क्योंकि हमें वर्तमानमें उस प्रकारका उदय नहीं है, परन्तु हमारा आत्म-परिणाम उस उद्यको अल्प- 
काठमें ही दूर करनेकी ओर है | अर्थात्‌ उस उदयकी काल-श्थितिं किसी प्रकारसे अधिक हृढ़तासे 
बैदन करनेसे घटती हो तो उसे धटनेम ही रहती है | बाह्य माहात्यकी इच्छा आत्माको बहुत समयसे 
नहीं जैसी ही हो गई है| अर्थात्‌ बुद्धि वाद्य माहत्यको आयः इच्छा करती हुई नहीं माछ्म होती, 
फिर भी वाद्य माहास्यके कारण, जीत्र जिससे थोड़ा भी परिणाम-मेद प्राप्त न करे, ऐसी खत्थतामें कुछ 
न्यूनता कहनी योग्य है; और उससे जो कुछ भय रहता है, वह तो रहता ही है; जिस भयसे 
तुरत ही मुक्ति होगी, ऐसा मादम होता है । । 

(२) 

प्रश्न---यद्यवि सोनेक्ी आक्षतियाँ जुदी जुदी होती हैं, परन्तु यदि उन आक्ृतियोंको आगमें 
हाढ दिया जाय तो थे सत्र आइतियाँ मिटक्र एक केबठ सोना ही अवशेष रह जाता है, अर्थात्‌ सब 
भाहतियाँ जुद्े जुदे द्रब्यलका त्याग कर देती हैं, और सत्र आकृतियोंकी जातिकी सजातायता हानेसे . 
वे मात्र एक सोनेस्प द्व्यलकों प्राप्त होती हैं । इस तरह दंत लिखकर आत्माकी मुक्ति और द्रव्यके 
पिद्वांतमे ऊपर जो प्रइन किया है, उस संबंधमें संक्षेपमें निम्न प्रकारसे कहना योग्य है। 

उत्तरः--सोना ऑपचारिक.हब्य है, यह जिनमगवान्‌का अभिप्राय है; और जब वह अनंत्त 
परमाणुओंके समुदायरूपसे रहता है, तब चक्षुगोचर होता दै । उसके जो जुदा जुदा आकार वन 
सकते है, वे सत्र संगोगसे होनेवाले हैं, और उनका जो पछिते एकहूप किया जा सकता है वह भी 
उसी संगोगजन्य है| पल्तु यदि सोनेके मूल सवरूपका विचार कंस्ते हैं तो वह अनंत पर्माणुओंका 
समुदाय है । जो प्रत्येक भठग भठ्ग परमांथु हूं, वे सत्र अपने अपने स्वरुपमें ही रहते हैं | कोई भी 
परमाणु अपने सवरूपको छोड़कर दूसरे परमार्णुूपसे किसी भी तरह परिणमन करने योग्य , नहीं, मात्र 
उन सबके तजातीय होनेके कारण और उनमें स्व गुण होनेके कारण उस सके सम-विषम संयोगमें। 
उनका मिठना हो सकता हैं, पर्तु वह मिलना कोई इस अकारका नहीं कि जिसमें किती भी परमातुनें: 
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अपने ख्रूपका त्याग कर दिया हो | करोड़ों प्रकारसे उन अनंत परमाणुरूप सोनेके आकारोंकों यदि 


एक रसरूप करो, तो भी वे सब परमाणु अपने ही स्रुपमें रहते है; अपने द्रव्य, क्षेत्र, का और 
भावको नहीं छोड़ते, क्योंकि यह होना किसी भी तरहसे अनुभवम नहीं आ सकता। 

उस सोनेके अनंत परमाणुओंकी तरह सिद्गोंकी अनंतकां अबगाहना गिनो तो कोई बावा नहीं 
है, परन्तु उससे कुछ कोई भी जीब किप्ती भी दूसरे जीवकी साथ के एकजरूपसे मिछ गया है, यह 
बात नहीं है। सत्र अपने अपने मावमें स्थितिपूर्वक ही रह सकते हँ | जीवरुपसे जीवकी एक जाति 
हो, इस कारण कोई एक जीव अपनापन त्याग करके दूसरे जीबेके समुदायर्मे मिटकर खम्पका त्याग 
कर दे, इसका क्या हेतु है ! उनके निजके हन्य, क्षेत्र, काछ, भाव, कर्मत्रं आर मुक्तावध्या, ये 
अनादिसे भिन्न हैं, और यदि फिर जीब मुक्तावस्थामें, उस हव्य, क्षेत्र, काठ आर भावका त्याग कर दे 
तो फिर उसका अपना ख़रूप ही क्या रहा ? उसका अनुभव ही क्या रहा ? और अपने सवरूपके नष्ट 
हो जानेसे उसकी कर्मसे मुक्ति हुई अथबा अपने स्वरुपसे ही मुक्ति हो गई ! इस भेदका विचार करना 
चाहिये | झ्त्पादि प्रकारसे जिनमगवानने सर्वथा एकत्वका निपेथ किया है। 


४१६ 

तीर्थकरने सवतगका महाश्रवरूप कहा है, वह सत्य हैँ | 

इस प्रकारकी मिश्र गुणस्थान जैसी श्थाति कवतक रखनी चाहिये! जो बात चित्तमें नहीं है 
उसे करना, और जो चित्तमें है उसमें उदास रहना, यह व्यवहार किस तरह हो सकता है ! 

वैश्य-बेपसे और निर्ग्रथमावसे रहते हुए कोठकोटी विचार हुआ करते हैं| 

वेष और उस बेपसंदंधी व्यवह्रकों देखकर छोकदट्टि उस प्रकारसे माने यह ठीक है, और 
निर्म्रधभावसे रहनेवाढा चित्त उस व्यवहारमें यथार्थ प्रवृत्ति न कर सके, वह भी सत्य है; इसलिये 
इस तरहते दो प्रकारकी एक स्थितिपूर्वक वर्ताव नहीं. किया जा सकता | क्योंकि प्रथम प्रकारसे रहते 
हुए नि््रथभावसे उदास रहना पड़े तो ही यथार्4 व्यवहारकी रक्षा हो सकती है, और यदि निर्भव- 
भावते रहें तो फिर वह व्यवहार चाहे जैसा हो उत्तकी उपेक्षा करनी ही योग्य है। यदि उपेक्षा न की 
जाय तो नि्नथभावकी हानि हुए विना न हे। 

उस व्यवहारके त्याग किये विना, अथवा अत्यंत अल्प किये बिना यथार्थ निर््रंथता नहीं रहती, 

और उदयरूप होनेसे व्यवहारका त्याग नहीं किया जाता | 

इस सब विभाव-योगके दूर हुए विना हमारा चित्त दूसरे किप्ती उपायसे संतोष आप्त करे, 
ऐसा नहीं छगता । 

वह विभाव-योग दो प्रकारका है;---एक पूर्वमें निषयत्ञ किया हुआ उदयत्वरूप, और दूसंरा 
आत्मबुद्धिपृवक रागसहित किया जाता हुआ भावस्वरूप | 

आत्ममावपूर्वक विभावसंबंधी योगकी उपेक्षा ही श्रेयस्कर माछम होती है | उसका नित्य ही 


विचार किया जाता है | उस विभावरूपसे रहनेवाडे आत्ममावको बहुत कुछ परिक्षीण कर दिया है, 
और जी भी वही परिणति रहा करती है। 
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उस सम्पूर्ण विमाव-योगके निद्ृत्त किये बिना चित्त विश्रांति ग्राप्त करे, ऐसा नहीं माछम होता; 
और हाढमें तो उस कारणसे विशेष छेश ही सहन करना पढ़ता है | क्योंकि उदय तो विभाव- 
क्रियाका है, और इच्छा आम्मसावमें स्थिति करनेकी है | 
फ़िर भी ऐसा रहा करता है कि यदि उदयकी विशेष काछ्तक ग्रशृत्ति रहे तो आत्ममाव विशेष 
चंचल परिणामको प्राप्त होगा | क्योंकि आत्ममावके विशेष अनुसंधान करनेका अवकाश उदयकी 
प्रवृत्तिके कारण ग्राप्त.नहीं हो सकता, और उससे वह आत्मभाव कुछ शिथिव्ताको प्राप्त होता है। 

. जो आत्ममाव उत्पन्न हुआ है, उस आत्मभावपर यदि विशेष छक्ष किया जाय तो अल्प काहमें 
ही उसकी विशेष इंद्धि हो, और विशेष जागृत अवस्था उत्पन्न हो, और थोड़े ही काल्में हितकारी 
उच्च आत्म-दरा ग्रगठ हो; और यदि उदयकी स्थितिके भनुसार ही उदय-कालके रहने देनेका विचार किया 
जाय तो अत्र आत्म-शिथिल्ता होनेका प्रसंग आयेगा, ऐसा लगता है। क्योंकि दी्ध कालका आत्ममाव 
होनेसे इस समयतक चाहे जैसा उदय-बरढ होनेपर भी वह आत्ममाव नष्ट नहीं हुआ, परल्तु कुछ कुछ 
उसकी अजागृत अवस्था हो जानेका समय आया है | ऐसा होनेपर भी यदि अब केवछ उदयपर ही 
ध्योन दिया जायगा तो शिथ्िव्माव उत्पन्न होगा। 

ज्ञानी-पुरुष उदयके वश होकर देहादि धर्मकी निदृत्ति करते हैं | यदि इस तरह प्रवृत्ति की हो तो 
आत्मभाव नष्ट न होना चाहिये | इसलिये उस वातको छक्षमें रखकर उदयका बेदन करना योग्य है, 
ऐसा विचार करना भी अब योग्य नहीं | क्योंकि ज्ञानके तारतम्यकी अपेक्षा यदि उद्य-बछ बढ़ता हुआ 
देखनेमें आये तो वहाँ ज्ञानीकों भी जरूर जागृत दशा करनी योग्य है, ऐसा श्रीसवज्ञने कहा है । 
यह अत्यंत दु।षम काल है इस कारण, और हृत-पुण्य छोगोंने इस भरत-क्षेत्रको घेर रखा 
है इस कारण, परम सत्संग, सत्संग अथवा सरढ परिणांमी जीवोंका समागम मिलना भी दुर्लभ है, ऐसा 
मानकर जैसे अल्प काठमें सावधान हुआ जाय, वैसे करना योग्य है । 
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क्या मौनदा धारण करनी चाहिये ! 

व्यवहारका उदय ऐसा है कि जिस तरह वह धारण की हुई दशा छोगोंको कषायका निमित्त 
हो, वैसे व्यवह्गारकी ग्रइृत्ति नहीं होती । 

तब क्या उस व्यवहारकों छोड़ देना चाहिये £ . 

यह भी विचार करनेसे कठिन माद्म देता है | क्योंकि उस तरहकी कुछ स्थितिके बेदन कर- 
शेका चित्त रहा करता है, फ़िर वंह चाहे शिथिव्तासे हो, उदयसे हो, परेच्छासे हो अथवा जैसा सर्वझने 
देखा है उससे हो । ऐसा होनेपर भी अल्प काढमें व्यवह्वरके घटानेमें ही चिंच है। 

वह व्यवहार किस प्रकारसे घटाया जा सकेगा ! . . 

” क्योंकि उसका विस्तार विशेषरूपसे देखनेमें आता है। व्यापारलरूपसे,, कुदधम्बप्रतिबेधसे,- 
युवोवस्था-प्रतिवंधसे, दयास्वरुपसे, विकारखरूपसे, उदयखरूपसे---शमादि . कारणोंसे वह व्यवहार 
विस्ताररूप मादठम होता है। कु मटका 80 3 ह 
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किम जज कर मिल कलर लीपप 22 य 222 कलम कक मल 32: 
छोड़कर सपुरुषोंके वचनोकी आत्मा्में परिणमतर करे, तो सब दोष - दूर हो जाय | जीवको अपनापन 
ढावा ही न चाहिये। बढ़ाई और महत्ता छोड़े बिना आत्मामें सम्पक्लके मार्गका परिणाम होना कठिन है। 

वेदांदशात्र वर्तेमानमें खच्छंदतासे पढ़नेमें भाते हैं, और उससे झुष्कता जैसा हो जाता है । 
पहदर्शनमें झगड़ा नहीं, परन्तु आत्माकों फेवड मुक्त-दश्सि देखनेपर तौर्थकरने छंवा विचार किया है | 
मूठ छक्ष होनेसे जो जो वक्ताओं ( सप्पुरुषों ) ने कहा है, वह यथार्थ है, ऐसा माछ्मा होगा | 

आात्माको कमी भी विकार उत्तन न हो, तथा राग-द्वेप परिणाम न हो, उसी समय केवछक्षान 
बहा जाता है । पट्दर्सनवालोंने जो विचार किया है, उससे आत्माका उन्हें भाव होता है---तारतम्य 
भाषमें भेद पड़ता है. । पह़दर्शनकों अपनी समझते वैठाबें तो कमी मी बैठे नहीं। उसका बैठता 
पतपुरुपके आश्रयते ही होता है। जिसने आत्माका अंग दिप्किय विचार किया दो, उसे भ्रान्ति 
होती नहीं--पैशय होता नहीं, आत्माके अत्तित्वके संत्रंधमें शंका रहती नहीं | 

प्रश्न--सम्यक्ल कैसे माहम होता है ! 

उत्तर---जव भीतरसे दशा बदले, तथ सम्यक्तकी खबर लगे ही पढ़ती है | सद्देव भर्थात्‌ 
राग-देष और अज्ञान जिसके क्षय दो गये हैँ | सहुर कौन कह जाता है ! मिध्यालकी ग्रन्थि जिसकी 
हिन्न हो गई है। सहुर अर्थात्‌ निर््रय । सदर्म अर्थात्‌ ज्वानी-पुरुषोंद्धरा बोब किया हुआ वर्म | इस 
तीनों तल्लोंकों यथार्थ रौतिसे जाननेपर सम्पकल हुआ समझा जाना चाहिये | 

अज्ञान दुर फरनेके लिये कारण ( साधन ) बताये हैं | हातका खरूप बिस समय जान हे 
उस समय मोक्ष हो जाय । 

परम वैदरूपी सहुर मिठले और उपदेशरूपी दवा जात्मामें छगे तो रोग दूर हो । पर्तु 
उस दवाकों जीव यदि अन्तरमें न उतारे, तो उत्का रोग कभी भी दूर होता नहीं | जीव सच्चे सच्चे 
सावनोंक्ों करता नहीं। जैसे समत्त कुट्ुम्ककों पहिचानना हो तो पढ़िके एक आदर्माकों जाननेसे 
सब्रकी पढिचान हो जाती है, उसी तरह पहिे सम्पक्लकी एद्षिचाव दो तो आत्माके समत्त गुणोंूपी 
कुटुम्षकी एहिचान हो जाती है | सम्यक्ल सर्वोक्तट साधन बताया है। बाद्या इतियोंकों कम करके 
जीव अंतर्परिणाम करे तो संम्यक्ल्का मार्ग आंवे | चढते चकते दी गाँव आता है, त्रिना चछे गाँव 
नहीं आ जाता | जीपको यथार्थ उत्युरुपोंकी प्रतीति हुई नहीं । 

बह्िरा्मामेंसे अन्तर्मा दोनेके परचात्‌ परमाममाव प्रा द्वोना चाहिये । जैसे दूष और 
पानी जुदा जुदा हैं, उसी तरह सत्ुरुपके जआश्रयस्े--अर्तातिते--देह और थामा जुदा छुदा हैं, ऐसा 
भान होता है| अन्तरों अपने आत्मालुमवरूपसे, जैसे दूध और पानी जुदे छुदे होते हैँ, उस्ती तरद देह 
जर थामा जब मित्र माहम हों, उस समय परमात्ममाव आप्त द्वोता है | बिप्ते आत्माकां विचाररूपी 
ध्यान है---सतत निरंतर ध्यान है, जिसे आत्म! ख़प्ममें भी छुदा ही मात्रित होती है, निसे किसी 
भी समय आत्माकी अ्रान्ति द्वोती द्वी नहीं; उसे दी परमात्ममावे होठ है | 

अन्तराप्मा निर्तर कपाय आदि दूर करनेके डिये पुरुषार्थ करती है | चौदइवें गुणत्थानतक यह 
विचाररुपी क्रिया रहती है। जिसे वैराग्य-उपशम रहता हो, उसे ही विचाखान कहते हैं | जाहमायें मुक्त 
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फल आड़ |॥, आर दूसरी कर्मदशा ने रहती दो तो वह प्रारम्ध सहज ही निवृत्त 
। जाता है, एसा परम पुरुषने खीकार किया £ । पर्तु बह केवछ प्रार्च उसी समय कहा जा 
के अंततक भी निष्टामेद-दाट्ि न दो, और तुझे सभी प्रसंगोंमे ऐसा होता ह, 

निम्नय ने हो तबतक यही श्रेयस्कर है कि उसमें त्याग बुद्धि करनी चाहिये | 
इस बातड़ा विचार करके, दे जीव | अब तू अत्य काठ ही निवृत्त द्वो, निवृत्त | 


जननी लात 
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जय । अब ते सेग-निम्तिरूप कालकी ग्रतिता कर, प्रतिता | 


ह] 


गि सहंधा संग-नियुत्तिस्म प्रतिशशा विशेष अवकाश देखनेमें आये तो एकदेश संग- 





म्रि हा प ्ययतायक्षा स्यार 
पृनिझय से स्यवसायक्षा र्याग दर ! 


जम शननय्ाम स्याम-सत्याग एुछ भी समय नहीं, उस तान-शाकी जिक्षमें सिद्धि है, ऐसा 
गू सपसंग सवा दक्षातं यदि हत्य काल है बैदन करेगा, तो सद्धि तू सम्पूर्ण जगतके समागम्में 
ही सुत्त या आधाहप नो, इस गअक्ारते आचरण करनेपर भी सर्मक्षने निवृत्तिकों ही 
प्रश्धल कद /, स्योद्धि झपने आदि सब परम पुरुषोनि अंतों ऐसा ही किया है | 


शश३.... राई माद छुदी १० रवि, १९५० 
यह भआशमाय हे छ्ीर था। अन्यभाव ?, इस प्रकार बोच-्बौजके आत्मार्मे परिणमित होनेसे 
अध्यनायग स्ानारिद उदास्ीनता उन्प्त होती 7 और बह उदासीनता अनुक्रमत उस अन्यभावसे 
मंदवा मुझ करती ह। हसके प्रभात, जिसने मित्र और परके भावकों जान टिया है ऐसे ज्ञानी 
परपकों पर-मावझे काका जो बुछ पसेग रझाना थे; उस प्रसंगमं प्रवृत्ति करते हुए भी उससे उस 
दिद्वा सैबव टूटा ही करता £, उसमें दिल-गुद्नि होकर अतित्रेध नहीं होता । 
प्रतिबंध नहीं ऐसा, यद बात एकांत नहीं है। क्योंक्रि जहाँ तानका विशेष प्रावल्य न हो, वहोँ 
परन्भावदी विश्ेष परिचय उस प्रतिवेभरूष हो जाना भी संभव होता है; और इस कारण भी श्रीजिन- 
भगवानने शानी-युरुपके छिये भी मिम शानसे संबंध रखनेवाले पुरुषार्थका बखान किया है | उसे भी 
प्रमाद करना योग्य नहीं, अथबा पर-मायक्रा परिचय करना योग्य नहीं, क्योंकि वह भी किसी अंशसे 
आम-वागकों प्रतिबधरूप करें जाने योग्य है| 
शर्नीकी प्रमाद बुद्धि सम नहीं है, ऐसा यथा सामान्यरूपसे श्रीजिन आदि महात्माओंने 
कहा 2, तो भी उस पदकों चौथे गुणसथानसे संभव नहीं माना, उसे आगे जाकर ही संभवित माना 
£ । तिससे विचासवान जीवयों तो अव्य ही जैसे बने तैसे पर-भावके परिचित कार्यसे दूर रना- 
नियूत्त होना दी योग्य ऐै। 
प्रामः करने विचारवान जौवकों तो यही बाद रहती है। फ़िर भी किसी प्रारूषके वहासे यदि 
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पर-भावका परिचय वल्वानरूपसे उदयमें हो तो निज-पद बुद्धिमें स्थिर रहना कठिन हैं, ऐसा मानकर 
नित्य ही निहृत्त दोनेकी बुद्धिकी विशेष भावना करनी चाहिये, ऐसा महान्‌ पुरुषोंने कहा है | 

अल्प काढछमें अन्यावाध स्थिति होनेके लिये तो अत्यंत पुरुषार्थ करके जीवकों पर-परिचवे 
निवत्त होना ही योग्य है | धीमे घीमे निदृत्त होनेके कारणोंके ऊपर भार देनेकी अपेक्षा जिस 
प्रकारसे शौमरतासे निवाति हो जाय, उस विचारकी करना चाहिये । और वैसा करते हुए यदि 
असाता आदि आपत्ति-योगका वेदन करना पड़ता हो तो उसका वेदन करके भी पर-परिचयसे शीत्रतासे 
दूर होनेका मार्ग ग्रहण करना चाहिये--यह वात भूल जाने योग्य नहीं | 

ज्ञानकी वल्वान तारतम्थता होनेपर तो जीबकों पर-परिचयमें कभी भी जात्मबुद्दि होना संभव 
नहीं, और उसकी निवृत्ति होनेपर भी ज्ञान-वल्से उसे एकांतरूपसे ही विहार करना यहेय है । पल्तु 
जिसकी उससे निम्न दशा है, ऐसे जीवको तो अवश्य ही पर-परिचियका छेदन करके सत्संग करन। 
चाहिये; जिस सत्संगसे सहज ही अन्यावाब स्थितिका अनुभव होता है | 

ज्ञानी-पुरुष---जिसे एकांत विचरते हुए भी प्रतित्रेंव संभव नहीं--भी सत्संगकी निरन्तर 
इच्छा रखता है। क्योंकि जीवको यदि अव्यावाघ समाविकी इच्छा हो तो सत्संगके समान अन्य कोई 
मी सर उपाय नहीं है । 

इस कारण दिन प्रतिदिन प्रत्येक प्रसंगमे बहुत वार प्रत्येक क्षणमें सत्संगके आराघन करनेकी 
ही इच्छा वृह्धिंगत हुआ करती है । 
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योगवापिष्ठ आदि जो जो श्रेष्ठ पुरुषोंके वचन हैं, वे सत्र अहंदृत्तिका प्रतीकार करनेके टिये 
ही हैं! जिस जिस प्रकारसे अपनी भ्रांति कल्पित की गई है, उस उस ग्रकारसे उस भ्रांतिको समझकर 
. तत्स॑बंधी अभिमानको निद्धत्त करना, यही सब तीर्थंकर महात्माओंका कथन है; और उसी वाक्यके ऊपर 
जीवको विशेषरूपसे स्थिर होना है---विशेष विचार करना है; और उसी वाक्यको मुख्यरूपसे अनुप्रेक्षण 
करना योग्य है--उसी कार्यक्षी सिद्धिके लिये ही सव साधन कहे हैं| अहंब्ृत्ति आदिके बढ़नेके लिये, 
वाह्य क्रिया अथवा मतके आग्रहके लिये, सम्प्रदाय चलनेके हिये, अथवा पूजा-छाथा प्राप्त करनेके लिये 
किसी महापुरुषका कोई उपदेश नहीं है, और उसी कार्यकों करनेकी ज्ञानी पुरुषकी सर्वथा आज्ञा है। 
अपनी आत्म प्राहुर्भू) अहंसनीय गुणोंसे उत्कर्ष प्राप्त करना योग्य नहीं, पर्तु अपने अल्प दोषकों 
भी देखकर फिर फिरसे पश्चात्ताप करना ही योग्य है, और अप्रमाद मावसे उससे पीछे फिरना हम 
उचित है, यह उपदेश ज्ञानी-युरुषके वचनमें सर्वत्र सन्रिविष्ट है। और उस भावके प्राप्त होनेके लिये 
सत्संग सहुर और सह्यात्र आदि जो साधन कहे हैं, वे अपूर्व निमित्त हैं। 
हर मल कलर हज गिजखवरूपके प्रात करनेके कारणरूप ही है, पर्तु जीव यदि वहाँ 
& * जे कभी भी कल्याण न हो | वंचना-बुद्धि अर्थात्‌ सत्संग सहुरु आदियें 
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तगे आमभावसे जो माहारुय बद़ि करना योग गरीर कक 
तमं आतभावसे जा माहात्य बुद्धि करना योग्य है, उस माह बुद्धिका न होना; और अपनी आत्माको 


जंश़नता ही रहती चटी आई है, इसलिये उसकी अल्पतता--छप्रुता विचारकर अमाहाह्य बुद्दि नहीं 
सा रे उम्का ( माहाम्य्युद्धि आदिका ) पत्संग-सहुरु आदिमें आराधन नहीं करना भी बंचना-चुद्धि 
है| यदि जीव यहां भी रखुता धारण न फरे तो जीव प्रत्यक्षरूपसे भव-भ्रमणसे भयभीत नहीं होता, 
यही विधार छरमे योग है | लौगकों यदि प्रथम इस बातका अधिक रक्ष हो तो सब शात्रार्थ 
पीर आमार्यका सपज ही सिद्ध होना संभव £ैं । 
४४५. उम्पई, आसोज छुदी ११ बुध, १९५० 
सिसे सके भी संसार-सुखकी इन्छा नहीं रदी, और जिसे संसारका सम्पूर्ण ख़रूप निस्सारभूत 
सिने हुआ 6 ऐसा शानी-पुरुष भी सारंचार आत्मावस्थाका बारम्थार स्मरण कर करके जो प्रारव्धका उदय 
उसका मेदन झरसा £, परत आध्मावस्थामें प्रमाद नहीं होने देता | प्रमादके अवकाश-योगमें ज्ञानीको 
॥ हिसी अंद्र्म संसारसे जो स्यागोष्ठका समय होना कहा है, उस संसारमें साथारण जीव्रको रहते हुए, 
टीडिक भारती उसके ल्यसायको फरते हुए आहग-दितकी हन्‍्छा करना, यह न होने जेसा ही कार्य 
। हयोद्रि सीड्षिक भागके कारण जहाँ आत्माकों निधृत्ति नहीं दोती, वहाँ दूसरी तरहते हित-विचार 
होना सभ्य नहीं । यदि एककी निमृत्ति हो तो दूसरेका परिणाम होना संभव है । अहितके हेतुभूत 
मंसाससंदंदी असेग, छीफिक-भात्र, छोक-चेश, इन संब्रकी सभाठकों जैसे बने तेस दूर करके-उसे 
मे करके-आम्म-ट्रितकों अबकाद्ा देना योग्य ८ | 
आगग-दितयी टिय सम्संगयों समान दूसरा कोई बठवान्‌ निमित्त माढ्म नहीं होता। फिर भी 
उस सम्संगमे भी जो जीव ठौक्षिफ भावसे अवकाश नहीं छेता, उसे प्रायः वह निष्फछ ही होता है, 
और यदि सान सर्संग प्रत््यान हुआ हो तो भी यदि विशेष-अति विशेष छोकावेश रहता 
है मो उक्ष फलके निर्मूड हो जानेगे देर नहीं ठगती | तथा ख्री, पुत्र, आरंभ, परिग्रहके 
प्रसंगाँसि यदि निजनदुद्धिदयों दठानेका प्रयास न किया जाय तो सत्संगका फ़ठ्यान होना भी कैसे संभव 
हो सता 2 ? मिस प्मेगग महाशानी पुरुष भी सम सेमठकर चढछते हैं, उसमें फिर इस 
जीयनो से। ऋगत अस्त सेमाट्पूसक--मस्यूनतापूर्पफ़ चछना चाहिये, यह बात कमी भी भूलने योग्य 
नहीं £ | ऐसा निभ्रय करके, प्रत्येक श्संगर्म, प्रत्येक कार्य और प्रत्येक परिणाम उसका हक्ष 
समकर जिससे उससे छुटकारा हो जाय उसी तरद करते रदना, यह एमने श्रीवर्धमानस्वामीकी छद्मत्थ 


मुनिरयीक दर्शाते कद्मा था | 
बम्बई +« ब्रः दी बुध 
४४६ , आसोज बदी १ बुध, १ बन्बई। आसोज वो ३ बुध, १९५० 


(१) हे 
'अगबत गगवर्की सभा करेगा, पर उसी समय करेगा जब जीव अपना अहमाव छोड़ देगा,' 


रस प्रकार जो भद्रजनोंक़ा बचन है, वह भी विचार करनेसे द्वितकारी है|... +7/. ७५० 
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राग; देप और अज्ञानका आत्यंतिक अभाव करके जो सहज शुद्ध आत्मखरूपमें स्थित हो गया 
है, वह खरूप हमारे स्मरण करनेके, ध्यान करनेके और पानेके योग्य स्थान है । 
(३) 





सर्वज्ञ-पदका ध्यान करो। 
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सत्युरुषको नमस्कार 

आत्मार्थीं, गुणग्राही, सत्संग-योग्य भाई श्रीम्नोहनलाठके प्रति श्री उर्बन, श्री बम्बईसे लिखित 
जीवन्मुक्तदशाके इच्छुक रायचन्द्रका आध्मक्तृतिपूर्वक यथायोग्य पहुँच | 

तुम्हारे छिखे हुए पत्नमें जो आत्मा आदिक विपयमें प्रइन हैं, और जिन प्रइनोंके उत्तर जान- 
नेकी तुम्हारे चिच्म विशेष आतुरता है, उन दोनके प्रति मेरा सहज सहज अनुमोदन है । परन्तु 
जिस समय तुम्हारा वह पत्र मुझे मिला उस समय मेरी चित्तकी स्थिति उसका उत्तर छिख सकने जैसी 
न थी, और प्रायः वैसा होनेका कारण भी यह था कि उस प्रसंगमें वराह्मोपाधिके प्रति विशेष 
दैराग्य परिणाम प्राप्त हो रहा था | इस कारण उस पत्रका उत्तर लिखने जैसे कार्योंमें भी प्रवृत्ति 
हो सकता संभव न था। थोड़े समयके पश्चात्‌ उस वैराग्यमेंसे अवकाश लेकर भी तुम्हारे 
पत्रका उत्तर ढिखुँगा, ऐसा विचार किया था | परन्तु पीछेसे वेसा होना भी असंभव हो गया | तुम्हारे 
फ्की पहुँच भी मैंने न ठिखी थी, और इस प्रकार उत्तर ढिस्न मेजनेमें जो विरुम् हुआ, इससे मेरे 
मनमें खेद हुआ था, और इसमेंका अप्ुक भाव अवतक भी रहा करता है | जिस अवसरपर विशेष 
करके यह खेद हुआ, उस अवस्तरपर यह सुननेमें आया कि तुग्हारा विचार तुरत ही इस देशमें 
आनेका है। इस कारण कुछ चित्तमें ऐसा आया कि तुम्हें उत्तर लिखनेमें जो विहम्ब हुआ है वह 
भी तुम्हारे समागम होनेसे प्शिप छामकारक होगा। क्योंकि छेखद्वारा बहुतसे उत्तरोंका समझाना 
कठिन था; और तुम्हें पत्रके तुरत ही न मिल सकनेके कारण तुम्हारे चित्तमें जो आतुरता उत्नन्न हई, 
वह समागम होनेपर उत्तरको तुरत ही समझ सकनेके ढिये एक श्रेष्ठ कारण मानने योग्य था | अब 
प्रार्थके उदयसे जब समागम हो तब कुछ भी उस ग्रकारकी ज्ञान-वार्ती होनेका प्रसंग आबे, यह 
आकांक्षा रखकर संक्षेपमें तुम्हारे प्रएनोंका उत्तर लिखता हूँ । इन अश्नोंके उत्तरोंका विचार करनेके लिये 
निरंतर तहंबंदी विचारहूप उभ्यासकी आवश्यकता है । वह उत्तर संक्षेपमें लिखा गया है, इस कारण 
बहुतते संदेह्ॉंकी निदृत्ति होना तो कदाचित्‌ कठिन होगी तो भी मेरे चित्त रेप कहता है किलर 
वचनोंमे तुम्हें कुछ भी विशेष विश्वास है, इससे तुम्हें धीरज रह सकेगा, और वह प्रश्नों यथायोग्य 


समाधान होनेका अनुकमसे कारणभूत होगा, ऐसा मुझे छगता है | तु्हारे पत्रमें २७ प्रश्न हैं, उनका 
ज़त्तर संक्षेपमें नीचे |छिखता हूँ:-.- 
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१. प्रदा।--आममा क्या ६ ? क्या वह कुछ करती है! और उसे कर्म दुःख देता है या नहीं £ 
उत्तर--(२) जैसे घद पट आदि जड़ बलुये हैं, उसी तरह आत्मा ज्ञानस्वरूप वस्तु है।घट 
पद भादि अनिय ६--भक्ार्टम एक ही खतपसे स्थिस्तापृनरंक रह सकनेवाले नहीं हैं | आत्मा एक 
सम्गसे निछाहमें स्वर रह सकनेबाली नित्य पद्माथ है । जिस पदार्थकी उत्पत्ति किसी भी संयोगसे 
में हो सझती हो सह पदार्थ निल्य होता €। आता किसी भी संयोगसे उत्पन हो सकती हो, ऐसा 





माजूम नहीं होता। क्योकि जइफ चाए कितने भी सेगरोग क्यों न करो तो भी उससे चेतनकी 
उल्यत्ति नहीं हो सकती । जो धर्म जिस पद नहीं होता, उस प्रकारके वहुतसे पदा्थोके इकहे कर- 


थी उत्तों हो धर्म नहीं ६; वह धर्म उन नहीं दो सकता, ऐसा सबको अनुभव हो सकता है | 


जो धद, पद झादि पद ६, उनमें शानलद्य देखनेमें नहीं आता। उस प्रकारको पदाथीका यदि 
परिणारमातर पूर्वक सैयोग दिया हो अववा संयोग हुआ हो, ते भी यह उसी त्तरहकी जातिका होता है, 


वि यह जहुलझय ही होता है, झानखसप नहीं दोता | तो फ़िर उस तरहके पदार्थके संयोग 
होगपर धाम्मा अथवा मिस शार्मो-युदुप धुझ्थ ज्ञानलरूप ढक्षणबुक्त ' कहतें हैं, उस प्रकारके 
( घद पद आदि, पृ्यो, जछ, बाय, आकाश ) पदार्थे किसी तरह उत्पन्त हो सकने योग्य नहीं। 
। यह भह्मादा मुद्य खक्षण है, और जड़का मुख्य क्षण ' उसके अभावरूप 
(| उन दोनोंद्ा अनादि सदज खमाव है। ये; तथा इसी तरदके दूसरे हजारों प्रमाण आम्माको 
निया प्रतिपादन कर सकते 5 | तथा उसका शि्ेष त्िचार करनेपर नित्यरुपते सहजलरूप आत्मा 
अनुनवर्ग भी आती ६। इस कारण सुसलुधख आदि भोंगनेबाड, उससे निदृत्त होनेवाछे, विचार करने- 
बरमेबाड़े श्यादि भाव जिसकी विधमानतासे अनुभव आते हैं, ऐसी वह आत्मा 
मुख्य चेतन (शान ) लक्षणत मुक्त े। और उस भावसे ( छितिे ) वह सत्र काठमें रह सकनेवाली 
८ क्षिय पदार्य  है। ऐसा माननेमे कोई भी दे।प्र अथवा बाधा माह नहीं होती, वल्कि इससे सत्यके 
 सकार फरनेंस्स गुणकी ४। ग्राति होती ६ | 

यद प्रश्न कया तुस्यार दूसरे बहुतसे प्रश्न इस तरहके ६ कि जिनमें विशेष लिखने, कहने और 
तममामेकी आवसमकता है। उन प्रन्‍नेक्रा उस्त प्रकास्ते उत्तर ढिखा जाना हालमें कठिन 
ऐमेंसे प्रथम तु पदददानसगुतम अब भेजा था, गिसतक बाँचने और विचार करनेसे तुम्हें किसी भी 
दम समावान दो; और इस पत्नसे भी कुछ विद्येप अंशर्ग समाधान हो सकना संभव है। क्योंकि इस 
सेपेधग अनेक प्रेत उठ सके 6, लिनकी फिर फिरसे समाधान होनेसे, विचार करनेसे समाधान होगा। 

(३) शान दक्षामें--भपने स्र्पर्म यधार्थ बोनसे उत्पन ्ई इशामें--वह आ्मा निज भावका 
अर्थात्‌ शान, दर्शन ( यबालित निश्य ) आर सहज-समावि परिणामका कर्ता है; अज्ञान दशामें 
कब, माने) गाया, छोम ध्यादि प्रक्नतियोंका कता ; और उस भावके फलका भोक्ता होनेसे 
शक निरित्तरुपते कर्ता है | अर्थात्‌ घठ पढ आदि पदा्थोका 
पढ़ हब्पोंका यह कर्ता नहीं, पल्तु उसे किसी आकारें टानेरूप क्रियाका ही कर्ता है । यह जो पांछे 


े ४ कल कह दा रे धै्‌ द् ध 4 ) है प्रीर 
दशा कही है, अनदर्शन उसे ' कर्म ” कहता ६, वदान्तददान उसे * भ्रांति ” कहता है, और दूसरे 
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दु्न भी इसीले मिलते जुलते इसी प्रकारके शब्द कहते हैं | वास्तविक विचार करनेसे आत्मा घट 
पट आदिका तथा कोष आदिका कर्ता नहीं हो सकती; वह केवछ निजस्वरूप ज्ञान-यरिणामका ही 
कर्ता है--ऐसा स्पष्ट समझमें आता है। 

(३ ) अज्ञानमावस्ते किए हुए कर्म प्रारंभ काल्‍्से वीजरूप होकर समयका योग पाकर फलरूप 
वृक्षके परिणामल्रे परिणमते हैं; अर्थात्‌ उन कमौको आत्माकों भोगना पड़ता हैं । जैसे अग्रिक्े 
स्पईसे उप्णताका संबंध होता है और वह उसका स्वाभाविक वेदनारूप परिणाम होता है, वैसे ही 
आत्माको क्रोध आदि भावके कर्तापनेसे जन्म, जरा, मरण आदि वेदनारूप परिणाम होता है। इस 
बातका तुम विशेषद्वपसे विचार करना और उस संबंधम यदि कोई प्रश्न हो तो लिखना | क्योंकि इस 
बातको समझकर उससे निदृत्त होनेरूप कार्य करनेपर जीवको मोक्ष दशा प्राप्त होती है | 

२. प्रश्न:--ईश्वर क्या है ? वह जगतका कर्चा है, क्या यह सच हैं ! 

उत्तरः--( १ ) हम तुम कर्म-वंधनमें फैसे रहनेवाले जीव हैं | उस जीवका सहजस्वरूप अर्थात्‌ 
कर्म रहितपना-मात्र एक आत्मलरूप-जो खरूप है, वही ईश्वरपना है। जिसमें ज्ञान आदि ऐश्वर्य हैं 
वह ईश्वर कहे जाने योग्य है और वह ईश्वरपना आत्माका सहज स्वरूप है। जो स्वरूप कर्मके कारण 
माद्ठम नहीं होता, पर्तु उस कारणको अन्य खरूप जानकर जब आत्माकी ओर दृष्टि होती है, तभी 
अनुकमसे सज्ञता आदि ऐश्वर्य उसी आत्मामें माछ्म होता है। और इससे विशेष ऐश्वर्ययुक्त कोई पदार्थ- 
कोई भी पदार्थ-देखनेपर भी अनुभवमें नहीं आ सकता । इस कारण ईश्वर आत्माका दूसरा पर्यायवाची 
नाम है; इससे विशेष सत्तायुक्त कोई पदार्थ ईश्वर नहीं है| इस प्रकार निश्चयसे मेरा अमिग्राय है। 

(२ ) वह जगतका कर्ता नहीं; अर्थात्‌ परमाणु आकाश आदि पदार्थ नित्य ही होने 
संभव हैं, वे किसी भी वस्तुमेंते वलने संभव नहीं। कदाचित्‌ ऐसा मानें कि वे ईश्वरमेंसे बने हैं. तो 
यह वात सी योग्य नहीं माह होती क्योंकि यदि इंधवरको चेतन मानें तो फिर उससे परमाणु, आकाश 
वगैरह कैसे उत्तर हो सकते हैं: क्योंकि चेतनसे जड़की उत्पत्ति कमी संभव ही नहीं होती | यदि 
ईंश्वरको जड़ माना जाय तो वह सहज ही अनैश्वर्यवान ठहदरता है। तथा उससे जीबरूप चेतन पदार्थकी 
उत्पत्ति भी नहीं हो सकती | यदि ईश्वर्को जड़ और चेतन उमयरूप मारने तो फिर जगत्‌ भी जड़-चेतन 
उमयरूप होना चाहिये | फ़िर तो यह उसका ही दूसरा नाम ईश्वर रखकर संतोष रखने जैसा होता है। 
तथा जगदका नाम ईश्वर रखकर संतोष रख छेनेकी अपेक्षा जगतको जगत्‌ कहना ही विशेष 
योग्य है | कदाचित्‌ "रा, आकाश आदिको नित्य मारे और ईश्वरको कर्म आदिके फुछ देनेवाला 
मारने, तो भो यह बात सिद्ध होती हुई नहीं माइम होती | इस विपयपर पढुदर्शनसमुचयमें गष 
प्रमाण दिये हैं| 

३, प्रश्न--मोक्ष क्या है! ; 

$--जि त्नोघ है 
निदृति नया देह भार आत्माको प्रतिबंध है, उससे सर्वथा 
-पद कहा हैं | उसका - थोड़ासा विचार करनेसे वह 
भमाणभूतत मात्म होता है। 
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४. पश्ष--मोक्ष मिलेगा या नहीं! क्या यह इसी देहमें निश्चितरूपसे जाना जा सकता है ! 

उत्तरः---जैसे यदि एक रस्सीके बहुतसे वंधनोंसे हाथ बाँध दिया गया हो, और उसमेंसे क्रम 
त्रमसे ज्यों ज्यों वंधन खुलते जाते हैं त्यों। त्यों उस वंधनकी निद्नत्तिका अनुभव होता है, और वह रस्सी 
बलहीन होकर ख़तंत्रभावको ग्राप्त होती है, ऐसा माद्म होता है---अबरुभवमें आता है; उसी 
तरह आत्माको अज्ञानमावके अनेक परिणामरूप वंधनका समागम लगा हुआ है, वह बंधन ब्यों ज्यों 
छूटता जाता है, च्यों त्यों मोक्षका अनुभव होता है। और जब उसकी अत्यन्त अल्पता हो जाती है 
तब सहज ही आत्मामें निजमात्र प्रकाशित होकर अज्ञानभावरूप वंधनसे छूट सकनेका अवसर 
आता है, इस प्रकार स्पष्ट अबुभव होता है। तथा सम्पूर्ण आत्मभाव समस्त अज्ञान आदि 
भावसे निवृत्त होकर इसी देहमें रहनेपर भी आत्माकों प्रगट होता है, और स्व संबंधसे केवल 
अपनी भिन्तता ही अचुभवमें आती है, अर्थात्‌ मोक्ष-पद इस देहमें भी अनुभवर्में आने योग्य है। 

७, प्रश्न---ऐसा पढ़नेमें आया है. कि मनुष्य, देह छोड़नेके बाद कर्मके अनुस्तार जानवरोंमें 
जन्म छेता है; वह पत्थर और वृक्ष भी हो सकता है, क्या यह ठीक है ! 

उत्तरः--देह छोड़नेके वाद उपाजित कर्मके अनुसार ही जीवकी गति होती है, इससे वह तिर्यच 
( जानवर ) भी होता है, और पृथ्वीकाय अर्थात्‌ प्रथ्वीरूप शरीर भी धारण करता है, और वाकीकौ 
दूसरी चार इन्क्रियोंके बिना भी जीवको कर्मके भोगनेका प्रसंग आता है, परन्तु वह सववथा पत्थर 
अथवा प्ृथिवी द्वी हो जाता है, यह वात नहीं है | वह पत्थररूप काया धारण करता है, और उसमें 
भी अव्यक्त भावतते जीव जीवरूपसे ही रहता है | वहाँ दूसरी चार इद्धियोंका अव्यक्त (अग्रगठ )- 
पना होनेसे वह प्रथ्यीकायरूप जीव कहे जाने योग्य है | क्रम ऋमसे ही उस कर्मको भोगकर जीव 
निवत्त होता है। उस॑ समय केवल पत्थरका दल प्रमाणुरूपसे रहता है, परन्तु उसमें जीवका संबंध 
चला आता है, इसलिये उसे आह्यर आदि संज्ञा नहीं होती | अर्थात्‌ जीव सवथा जड़--फ्थर--हो 
जाता है, यह बात नहीं है। कर्मकी विषमतासे चार इन्द्रियोंका अव्यक्त समागम होकर केवल 
एक स्पररीन इख्ियरूपसे जीवकों जिस कर्मसे देहका समागम होता है, उस कर्मके भोगते हुए वह 
पृथिवी आदियें जन्म ठेता है, परन्तु वह सर्वथा पृथ्वीरप अथवा पत्थररूप नहीं हो जाता; जानवर 
होते समय सर्वथा जानवर भी नहीं हो जाता । जो देह है वह जीवका वेषधारीपना है, 
सरूपपना नहीं । 

६-७, पश्वोत्तर--इसमें छट्ठे प्रश्षका भी समाधान आ गया है । * 

इसमें सातवें प्रश्षका भी समावान आ गया है, कि केवल पध्थर अथवा प्रृथ्वी किसी कर्मका कत्त 
नहीं है | उनमें आकर उत्पन्न हुआ जीव ही कर्मका कर्त्ता है, और वह भी दूध और पानीकी तरह. 
है । जैसे दूध और पानीका संयोग होनेपर भी दूध दूध है और पानी पानी ही है, उसी तरंह एकेन्रिय 
आदि कर्मवंधसे जीवका पत्थरपना--जड़पना--माछुम होता है, तो भी वह जीव अंतरमें तो' 
जीवरूपसे ही है, और वहाँ भी वह आहार भय आदि संज्ञापूर्वक ही रहता है, जो अव्यक्त जैसी है। 

, ८ प्रश्न---आर्वधर्त क्या है !. क्या सवकी उत्पत्ति वेदसे ही हुई है !, ' 
५२ 
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उत्तः--( १ ) आयधर्मकी व्यास्या करते हुए सबके सब अपने आपने पक्षको हद आर्य- 
था कहना चाहते हैं | जैन जैनधर्मको, बौद्ध वौद्धधर्मको, वेदांती वेदांतथर्मको आर्यधर्म कहें, यह 
साधारण बात है । फिर भी ज्ञानी-पुरुष तो जिससे आत्माको निज सरूपकी प्राप्ति हो, ऐसा जो 
आर्य ( उत्तम ) मार्ग है उसे ही आर्वधर्म कहते हैं, और ऐसा ही योग्य है । ु 

(२ ) सबकी उत्पत्ति वेदमेंसे होना संभव नहीं हो सकता । वेदमे जितना ज्ञान कहा गया है 
उससे हजार गुना आशययुक्त ज्ञान श्रीतार्थकर आदि महात्माओंने कहा है, ऐसा मेरे अनुभवमे 
आता है; और इससे मैं ऐसा मानता हूँ कि अल्प बस्तुमेंसे सम्पूर्ण वस्तु उत्पन्न नहीं हो सकती | इस 
कारण वेदमेंस सबकी उत्पत्ति मानना योग्य नहीं है | हाँ, वैष्णन आदि सम्प्रदायोकी उत्पत्ति उसके 
आश्रयसे माननेमे कोई बाधा नहीं है । जैन बौद्धके अन्तिम महावीर आदि महात्माओंक़े पूर्व वेद 
विद्यमान थे, ऐसा माछ्म होता है| तथा वेद बहुत प्राचीन ग्रंथ हैं, ऐसा भी मादम होता हैं । 
परन्तु जो कुछ प्राचीन हो वह सब सम्पूण हो अथवा सत्य हो, ऐसा नहीं कहा जा सकता; तथा जो 
पीछेसे उत्पन्न हो वह सब असम्पू्ण और असत्य हो, ऐसा भी नहीं कहा जा सकता | वाकी तो वेदके 
समान अभिप्राय और जैनके समान अभिम्राय अनादिसे चछा आ रहा है | सर्व भाव अनादि ही हैं, मात्र 
उनका रुप्ांतर हो जाता है; सत्रैथा उत्पत्ति अथवा सर्वथा नाश नहीं होता । वेद, जैन, और दूसरे 
सबके अभिग्राय अनादि हैं, ऐसा माननेमें कोई वाधा नहीं है; फिर उसमें किप्त वातका विवाद हो सकता 
है : फिर भी इन सम विशेष बलवान सत्य अमिप्राय किसका मानना योग्य है, इसका हमें तुम्हें 
सबको विचार करना चाहिये | 

६. प्रश्न/--बैद किसने वनाये ! क्या वे अनादि हैं! यदि वेद अनादि हों तो अनादिका 
क्या अर्थ है ! 

उत्तः---( १ ) वेदोंकी उत्पत्ति बहुत समय पहिले हुई है। 

(२ ) पुस्तकरूपसे कोई भी शाक्ष अनादि नहीं; और उसमें कहे हुए अर्थके अनुप्तार तो 
सभी शात्र अनादि हैं । क्योंकि उस उस प्रकारका अभिप्राय भिन्न भिन्न जीव भिन्न भिन्नरुपसे 
कहते जाये हैं, और ऐसा ही होना संभव है| ओप आदि भाव भी अनादि हैं, और क्षमा आदि 
भाव भी अनादि हैं। हिंसा आदि धर्म भी अनादि हैं और अहिंसा आदि धर्म भी अनादि हैं। 
केवल जीवको हितकारी क्या है, इतना विचार करना ही कार्यकारी है। अनादि तो दोनों हैं, फिर 
कभी किसीका कम मात्रार्में बल होता है और कमी किसीका विशेष मात्रामें बल ला 

(०. अरनः--गीता किसने बनाई है / वह ईश्वरक्त तो नहीं है! यदि ईश्वरक्वत हे| तो क्या 
उसका कोई प्रमाण है ! 
आाकाशकी तरह न क कस हक तो बह ईंधरहत हो सकती है; पल्लु नि, 33 
नहीं कयोंकि-बह तो पक लीकार करनेपर उस प्रकारकी पुस्तक आदिकी उत्पात्ति होना सेभव 

है तो साधारण कार्य है, जिसका कर्वृत्त आरंभपूर्वक ही होता है--अनादि नहीं होता । 
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गाता वेदब्यासजीकी रची हुई पुस्तक मानी जाती है, और महात्मा श्रीकृष्णने अर्जुनकों उस 
प्रकारका बोध किया था, इसलिये मुख्यरूपसे श्रीकृष्ण ही उसके कर्त्ता कहे जाते हैं; यह वात 
समग्र ड़ । ९ श्रेष्ठ हैं । उस तरहका आशय अनादि कालसे चछा आ रहा है, परन्तु वे ही छोक 
अनादितसे चले आते हों, यह संभव नहीं है; तथा निष्किय ईश्वर्से उसकी उत्पत्ति होना भी संभव 
नहीं । वह क्रिया किसी सक्रिय अर्थात्‌ देहधारोते ही होने योग्य है; इसलिये जो सम्पूर्ण ज्ञानी है वह 
ईश्वर है, और उसके द्वारा उपदेश किये हुए शात्र ईश्वरीय शात्र हैं, यह माननेमें कोई वाधा नहीं है । 

११, प्रश्नः--पश्ु आदिके यज्ञ करनेसे थोड़ासा भी पुण्य होता है, क्या यह सच है! 

उत्तर--पश्ुके बधसे, होमसे अथवा उसे थोड़ासा भी दुःख देनेसे पाप ही होता है, तो फिर 
उसे यज्ञ्में करो अथवा चाहे तो ईश्वरके वामम वैठकर करो। परन्तु यज्ञ्में जो दान आदि क्रियायें 
होती हैं, थे कुछ पृण्यक्की कारणभूत हैं | फिर भी हिंसा-मिश्रित होनेसे उनका भी अनुमोदन करना 
योग्य नहीं है । 

१२, प्रध्न:--जिस धर्मको आप उत्तम कहते हो, क्या उसका कोई ग्रमाण दिया जा सकता है? 

उत्तरः--प्रमाण तो कोई दिया न जाय, और इस प्रकार प्रमाणके विना ही यदि उसकी उत्तम- 
ताका ग्रतिपादन किया जाय तो फ़िर तो अर्थ-अनर्थ, धर्म-अधर्म सभीको उत्तम ही कहा जाना चाहिये | 
परन्तु प्रमाणसे ही उत्तम-अनुत्तमकी पहिचान होती है | जो धर्म संसारके क्षय करनेमें सबसे उत्तम हो 
और. निजल्मावमें त्थाति करानेमें वल्वान हो, वही धर्म उत्तम और वहीं वर्म वत्वान है। 

१३, प्रश्नः--क्या आप खिस्तीकरमके विपयमें कुछ जानते हैं ! यदि जानते हैं तो क्या आप 
अपने विचार प्रगठ करेंगे ? 

उत्तरः--खिस्तीयर्मके विषयमें में साधारण ही जानता हूँ | भरतखंडके महात्माओंने जिस तरहके 
धर्मकी शोध की है--विचार किया है, उस तरहके धर्मका किसी दूसरे देशके द्वारा विचार नहीं किया गया, 
यह तो थोडेसे अम्याससे ही समझमें आ सकता है | उसमें ( सिस्तीघर्मम ) जीवकी सदा परबशता 
कही गई है, और वह दमा मोक्षमें भी इसी तरहकी मानी गई है | जिसमें जीवके अनादि स्वरूपका 
यथायोग्य विवेचन नहीं है, जिसमें कर्म-बंथकी व्यवस्था और उसकी निद्गत्ति भी जैसी चाहिये वैसी 
नहीं कही, उ्त धर्मका मेरे अमिप्रायके अनुसार सर्वोत्तम धर्म होना संभव नहीं है। सिस्ती- 
श्रममें जैसा मैंने ऊपर कहा, उस प्रकारका जैसा चाहिये वेसा समाधान देखनेम नहीं आता | इस 
बराक्यकों गनि मतभेदके वश होकर नहीं छिखा। अधिक पूँने योग्य माछ्म हो तो पूँछना--तो विशेष 


समाधान हो सकेगा | 
१४, प्रश्न--वै छोग ऐसा कहते हैं कि वाइवढ इश्वर-प्रेरित है | ईता ईबरका अवतार है-.-- 


यह उसका पुत्र है ओर था। । 

ः. उत्तर--यह वाततो अ्द्वासे ही मान्य हो सकती है, परत यह प्रमाण॑से तिद्व नहीं. 
होती | जो बात गाँता और वेदके ईश्वर-कर्तुत्वके विपयमें लिखी है, वही वात बाइबलके संबंध भी 
समझना चाहिये | जो जन्म-मरणसे मुक्त हो, वह इशवर अवतार छे, यह संभव नहीं है। क्योंकि राग- 


कर शमंद्‌ राजचन्द्र [पित्र ४४७ गांधीजीके प्रश्नोंके उत्तर 
द्वेष आदि परिणाम ही जन्मके हेतु हैं; ये जिसके नहीं हैं, ऐसा ईश्वर अवतार धारण करे, यह वात 
विचारनेसे यथार्थ नहीं माछ्म होती । “ वह ईश्वरका पुत्र है और था ' इस बातको भी यदि किसी 
रूपकके तौरपर विचार करें तो ही यह कदाचित्‌ अंक बैठ सकती है, नहीं तो यह प्रत्यक्ष प्रमाणपे 
बावित है| मुक्त ईश्वरके पुत्र हो, यह किस तरह माना जा सकता है! और यदि मानें भी तो उसकी 
उत्पाति किस प्रकार खीकार कर सकते हैं ! यदि दोनोंको अनादि मानें तो उनका पिता-पुत्र संबंध 
किस तरह ठीक बैठ सकता है! इत्यादि बातें विचारणीय हैं | जिनके बिचार करनेसे मुझे ऐसा छगता 
है कि वह बात यथायोग्य नहीं माछ्म हो सकती | 

१७, प्रश्न:--पुराने करारमें जो भविष्य कहा गया है, क्या वह सव ईसाके विपयमें ठीक 
ठीक उतरा है ! 

उत्तरः--यदि ऐसा हो तो भी उससे उन दोनों शात्रोंके विषयमें बिचार करना योग्य है। तथा 
इस प्रकारका भिष्य मी ईसाको ईश्वरावतार कहनेमें प्रवठ प्रमाण नहीं है; क्योंकि ज्योतिष आदिसे भी 
मद्ात्माकी उत्पत्ति जानी जा सकती है | अथवा भछे ही किसी ज्ञानसे वह वात कही हो परल्तु वह 
भविष्य-वेत्ता समूर्ण मोक्ष-मार्गका जाननेबाछा था, यह वात जबतक ठौक ठीक अ्रमाणभूत न हों, 
तबतक वह भविष्य वगैरह केवल एक श्रद्धा-आह्य प्रमाण ही है; और वह दूसरे ग्रमाणोंसे वाधित 
न हो, यह बुद्धिमें नहीं आ सकता | 

१६. प्रइन:--इस प्रश्नमें 'इंसामसीह'के चमत्कारके विषयमें लिखा है । 

उत्तर;---जो जौब कायामेंसे सर्वथा निकककर चछा गया है, उसी जीवको यदि उसी कायामें 
दाखिछ किया गया हो अथवा यदि दूसरे जीबको उसी कायामें दाखिल किया हो तो यह होना संभव 
नहीं है, और यदि ऐसा हो तो फिर कर्म आदिकी व्यवस्था मी निष्फछ ही हो जाय | बाकी योग 
आदिकी सिद्धिसे बहुतसे चमत्कार उसनन होते हैं; और उस प्रकारके वहुतसे चमत्कार ईंसाको हुए हों 
तो यह सर्वथा मिथ्या है, अथवा असंभव है, ऐसा नहीं कह सकते । उस तरहकी सिद्धियाँ आत्माके 
ऐश्वर्यके सामने जत्प हैं--आत्माके ऐश्वर्यका महत्व इससे अनंत गुना है| इस बिपयमें समागम 
होनेपर पूँछना योग्य है। | 

१७. अर्न:--आगे चलकर कौनसा जन्म होगा, क्या इस बातकी इस भवमें खबर पड़ सकती 
है अथवा पूर्वमें कौनसा जन्म था, इसकी कुछ खबर पड़ सकती है! 

उत्तरः-हाँ, यह हो सकता है । जिसे निर्मल ज्ञान हो गया हो उसे बैसा होना संभव है। 
जैसे बादल झ््यादिके चिहोंके ऊपरसे बरसातका अनुमान होता है, वैसे ही इस जीवकी इस भवकी. 
चेशके ऊपरसे उसके पूर्व कारण कैसे होने चाहिये, यह भी समझें आ सकता है--चाहे थोड़े 
ही जंगोंसे समझमें आये | इसी तरह वह चेष्टा भविष्यमें किस परिणामकों आ्राप करेगी, यह भी उसके 
छर्पके ऊपरसे जाना जा सकता है, और उसके विशेष विचार करनेपर भश्िषयमे किस भवका 
होना संभव है, तथा पूर्वमें कौनसा भव था, यह भी अच्छी तरह विचारमें आ सकता है। 

' “१८4. प्रश्न:--दूसरे भवकी खबर किसे पड़ सकती है ! 
इत्त।--पस प्रश्नका उत्तर ज़पर आ चुका है|... 
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के ४ प्रश्तः--जिन मोक्ष-प्राप्त पुरुषोंके नामका आप उलछेख करते हो, वह किस आधारसे 

उत्तर:--झस प्रश्नको यदि मुझे खास तौरते ठक्ष करके पूँठते हो तो उसके उत्तरमें यह कहा जा 
सकता है कि जिसकी संसार दशा अत्यंत परिक्षीण हो गई है, उसके बचन इस ग्रकारके संभव हैं, उसकी 
चेष्टा इस प्रकारकी संभव है, इत्पाद्ि अंशसे भी अपनी आत्मार्मे जो अनुभव हुआ हो, उत्तके आधारसे 
उन्हें मोक्ष हुआ कहा जा सकता है; और प्रायः करके वह यथार्थ ही होता है | ऐसा माननेमें जो 
प्रमाण हूँ वे भी झात्र आदिस जाने जा सकते हैं । 

२०, प्रश्न--बुद्धदेवने भी मोक्ष नहीं पाई, यह आप किस आधारसे कहते होः 

उत्तरः---उनके शात्-सिद्धांतोंके आवारसे । जिस तरहसे उनके शा्र-सिद्धांत हैं, यदि 
उसी तरद उनका अभिप्राय हो तो वह अभिग्राय पूर्वापर-विरुद्ध भी दिखाई देता है, और वह सम्पूर्ण 
घानका लक्षण नहीं है | 

जहाँ सम्ृण ज्ञान नहीं होता वहाँ सम्पूर्ण राग-देषका नाश होना संभव नहीं | जहाँ वैसा हो वहाँ 
संसारका होना ही संभव हैं। इसलिये उन्हें सम्पूर्ण मोक्ष मिली हो, ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
और उनके कहे हुए झासत्रोंमे जो अभिप्राय है उसको छोड़कर उनका कुछ दूसरा ही अभिग्राय था, 
डसे दूसरे प्रकारते तुम्हें और हमें जानना कठिन पड़ता है; और फिर भी यदि कहें कि बुद्धदेवका 
अभिप्राय कुछ दूसरा ही था तो उसे कारणपूर्वक कहनेसे वह प्रमाणभूत न समझा जाय, यह वात नहीं है । 

२१, प्रश्न--दुनियाकी अन्तिम स्थिति क्‍या होगी ! 

उत्तर---सब जीयोंकों सर्बथा मोक्ष हो जाय, अथवा इस दुनियाका सर्वथा नाश ही हो जाय, 
ऐसा होना मुझे प्रमाणमृत नहीं माद्म होता। इसी तरहके प्रवाहमें उसकी प्िति रहती-है.। 
कोई भाव झपांतरित होकर क्षीण हो जाता है, तो कोई वर्धमान होता: है; वह एक क्षेत्रमें बढ़ता है 
तो दूसरे क्षेत्रमें घट जाता है, झ्ष्यादि रूपसे इस सृशिकी स्थिति हैं | इसके ऊपरसे और बहुत ही गहरे 
विचारमें उतरनेके पश्चात्‌ ऐसा कहना संभत्र हैं कि यह सृष्टि सर्बथा नाश हो जाय, अथवा इसकी प्रल्य 
हो जाय, यह होना संभव नहीं | सृश्टिका अर्थ एक इसी प्रथिवीसे नहीं समझना चाहिये। 

२२, प्रश्च:--इस अनीतिमेंसे सुनीति उद्धृत होगी, क्या यह ठीक है ! 

उत्तर:--इस प्रश्नका उत्तर सुनकर जो जीव अनीतिकी इच्छा करता है, उसके लिये इस उत्तरको 
उपयोगी होने देना योग्य नहीं। नौति-भनीति सर्त्र भाव अनादि हैं। फिर भी हम तुम 
अनीतिका धाग करके यदि नीतिको स्वीकार करें, तो इसे स्वीकार किया जा सकता है, और 
गद्दी आत्माका कर्तव्य है। और सत्र जीबोंकी अपेक्षा अनीति दूर करके नातिका स्थापन किया 
जाय, यह वचन नहीं कहा जा सकता; क्योंकि एकांतसे उस अकारकी -स्थितिका हो सकना 
सैमब नहीं । .. - 5 जप] ु 
२३, प्रश्ष/--त्रया दुनियाकी प्रढय होती है ! कप, 

।.. उत्तर--प्रद्यका अर्थ यदि सर्वथा नाश होना किया जाय तो यह वात ठीक नहीं )क्योंकि 
पदार्यक्ा सर्वथा नाश हो जाना. प्रैभव ही नहीं है.) .यद्रि.प्रत्यका: अर्थ. सब .पदाथोका . ईबर आदि. . 
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छीन होना किया जाय तो किसी अमिप्रायसे यह वात स्वीकृत हो सकती है, परन्तु मुझे यह संभव 
नहीं छगती | क्योंकि सब पदार्थ सव जीब इस प्रकार सम परिणामको किस तरह प्राप्त कर सकते हैं, 
जिससे इस प्रकारका संयोग बने ? और यदि उस प्रकारके परिणामका प्रसंग आये भी तो फिर विपमता 
नहीं हो सकती । यदि अव्यक्तहुपसे जीबमें विषमता और व्यक्तरुपसे सगेताके दोनेकी “अज्य 
खौंकार करें तो भी देह आदि संवंधके बिना विषमता किस आधारसे रह सकती है £ यदि देह 
आदिका संबंध मानें तो सबको एकेच्वियपना माननेका प्रसंग आये; और वैसा माननेसे तो बिना 
कारण ही दूसरी गतियोंका निषेध. मानना चाहिए--अर्थात्‌ ऊँची गतिके जीवको यदि उस ग्रकारके 
परिणामका प्रसंग दूर होने आया हो तो उसके प्राप्त होनेका प्रसंग उपस्थित हो, झयादि बहुतसे व्रिचार 
उठते हैं। अतएव सर्व जीवोंकी अपेक्षा प्रढय होना संभव नहीं है | 

२४. प्रइन:--अनपढ़कों भक्ति करनेसे मोक्ष मिलती है, क्या यह सच हैं 

उत्तर--भक्ति ज्ञानका हेतु है । ज्ञान मोक्षका हेतु है। जिसे अक्षर-ज्ञान न हो यदि उसे 
अनपढ़ कहा हो तो उसे भक्ति ग्राप्त होना असंभव है, यह कोई वात नहीं है | प्रत्येक जीव 
ज्ञान-खमावसे युक्त है । भक्तिके बल्से ज्ञान निर्मछ होता है | निर्मल ज्ञान मोक्षका हेतु होता है। 
सम्पूर्ण ज्ञाककी आइत्ति हुए बिना सर्वथा मोक्ष हो जाय, ऐसा मुझे माछ्म नहीं होता; और जहाँ 
सम्पूर्ण ज्ञान है वहाँ सर्व भाषा-ज्ञान समा जाता है, यह कहनेकी भी आवश्यकता नहीं ! भापा-न्ञान 
मोक्षका हेतु है, तथा वह जिसे न हो उसे आत्म-ज्ञान न हो, यह कोई नियम नहीं है । 

२७. प्रइन:--छष्णावतार और रामावतारका होना क्‍या यह सच्ची बात है. ? यदि हो 
तो वे कौन थे ? ये साक्षात्‌ ईश्वर थे या उसके अंश थे : क्या उन्हें माननेसे मोक्ष मिलती है ! 

उत्तरः--(१) ये दोनों महात्मा पुरुष थे, यह तो मुझे भी निश्चय है| आत्मा होनेसे वे ईश्वर 
थे । यदि उनके सर्व आवरण दूर हो गये हों तो उन्हें स्वधा मोक्ष माननेमें विवाद नहीं है | कोई 
जीव ईश्वरका अंश है, ऐसा मुझे नहीं माछम होता | क्योंकि इसके विरोधी हजारों प्रमाण देखनेमें 
आते हैं | तथा जीवको ईंश्वरका अंश माननेसे वंध-मोक्ष सर व्यर्थ ही हो जायेंगे | क्योंकि फिर तो 
ईश्वर ही अज्ञान आदिका कत्तो हुआ, और यदि वह अज्ञान आदिका कर्त्ता हो तो वह फिर 
ऐश्वर्यरहित होकर वह अपना ईश्वरत्व ही खो वैंठे; अथीत्‌ जौबका स्वामी होनेका प्रयत्न करते हुए 
ईश्वरको उल्ठा हानिके सहन करनेका प्रसंग उपस्थित हो । तथा जीवको ईंरका अंश माननेके बाद पुरुषार्थ 
करना किस तरह योग्य हो सकता है : क्योंकि वह खयं तो कोई करत्ती-हर्ती सिद्ध हो नहीं सकता ! 
इत्यादि विरोध आनेसे किसी जीवको ईश्वस्के अंशरूपसे स्वीकार करनेकी भी मेरी बुद्टि नहीं होती | 
तो फिर श्रीकृष्ण अथवा राम जैसे महात्माओंके साथ तो उस संबंधके माननेकी बुद्धि कैसे हो 
सकती है : वे दोनों अव्यक्त ईधवर थे, ऐसा माननेमें वाधा नहीं है। फिर भी उन्हें सम्पूर्ण ऐश्वर्य प्रगट 
हुआ था या नहीं, यह बात विचार करने योग्य है | 
का कक कस कद हर है? इस प्रश्नका उत्तर सहज है। जाविके सब राग, 

| छूट जानेका नाम्र ही मोक्ष है | ब्रह जिसके उपदेश . 
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हो सके, उसे मानकर और उसका परमार्थ स्वरूप विचारकर अपनी आत्मा भी उसी तरहकी निष्ठा 
रखकर उसी नहामाकी आत्माके आकारते ( स्ख्पसे ) प्रतिष्ठान हो, तभी मोक्ष होनी संभव है। 
बाकी दूसरी उपासना सर्वथा मोक्षका हेतु नहीं है-वह उसके साधनक्रा ही हेतु होती है | वह भी निश्चयते 
ही ही, ऐसा नहीं कहा जा सकता | 

२६. प्रश्ष:--त्रद्मा, विष्णु और महेश्वर कौन थे ! 

उत्तर--सष्टिके ट्रेतुरूप तीन गुणोंकी मानकर उनके आश्रयसे उनका यह रूप बताया हो, तो यह 
ब्रात ठीक बरेठ सकती है, तथा उस प्रकारके दूसरे कारणेसि उन अ्द्मा आदिका खरूप समझमें आता है | 
पस्नु पएराणोम शिस प्रकारसे उनका सखप कहा है, वह खरूप उसी प्रकारसे है, ऐसा माननेमें 
मेरा विशेष धुकाव नहीं है । क्योंकि उनमें बहुतते रूपक उपदेशके छिये कहे हों, ऐसा भी माहम 
होता है । दिर भी हमे उनका उपेशक खूपमें झाभ छेना, आर अक्षा आदिके ल्वरूपका सिद्धांत 
फरनेकी जेजाउमें ने पढ़ना, यही गुश ठीक ठगता है । 

२७, प्रन:--यदि मुझे सप काटने आये तो उस समय मुझे उसे काटने देना चाहिये या उसे 
मार ठाडना चाहिये ! यहाँ ऐसा मान लेते दें कि उसे किसी दूसरी तरह हटानेकी मुझमें शक्ति नहीं है। 

उत्तरः--सर्कफो तुग्ध काने देना चाहिये, यह काम यद्यपि सत्र करके वतानेसे विचारमें 
प्रयेश कर सकता है, फिर भी यदि तुमने यह जान लिया हो कि देह अनित्य है, तो फिर इस असारभूत 
देदकी रक्षोक छियि, जिसको उस्में प्राति है, ऐसे सर्पको मारना तुम्हें कैसे योग्य हो 
प्कता है! जिसे भातम-हितकी चाहना है, उसे तो फिर अपनी देहको छोड़ देना ही 
योग्य £ | कदाचित यद्रि किसीकों आत्म-द्वितकी इच्छा न हो तो उसे क्‍या करना चाहिये # तो इसका 
उत्तर यही दिया जा सकता £ कि उसे नरक आदियें परिश्रमण करना चाहिये; अर्थात्‌ सर्पको 
मार देना चाहिये | पस्नतु ऐसा उपदेश हम कैसे कर सकते हैँ ! यदि अनार्य-इति हो तो उसे मारनेका 
उपदेश किया जाय, पस्तु बह तो हमें और तुम्हें खप्तमें मौन हो, यही इच्छा करना योग्य है। 

अब्र संक्षेपों इन उत्तरोंकों लिखकर पत्र समाप्त करता हूँ। पददर्शनसमुच्चयके समझनेका 
विश्वेप प्रयत्न करना | मेरे इन प्रश्नोत्तरोंके छिखनेके सेकोचसे तुम्हें इनका समझना विशेष अकुठता- 
जनक हो, ऐसा यदि जरा भी माइम हो, तो भी विशेषताते विचार करना, और यदि कुछ भी 
पत्नद्वारा पूँडन योग्य माद्म दे तो यदि पूँछोगे तो आयः करके उसका उत्तर छिखेंगा। विशेष समागम 
होनेपर समावान होना अविक योग्य छगता हैं। 

टिक्रित आत्मस्वख्पमें नित्य निष्ठाके देतुभूत विचारकी चिंतामें रहनेवाे रायचन्द्रका अरणाम | 
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मतिज्ञान आदिके परदनोंके विपयमें पत्रद्धारा समाधान होना कठिन है | क्योंकि उन्हें विशेष 
तरौचनेकी या उत्तर छिखनेकी आजकल ग्रत्नत्ति नहीं हो सकती । 
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महात्मके चित्तकी स्थिरता भी जिसमें रहनी कठिन है, ऐसे दुःपमकाहमें तुम सबपर अलुकंपा 
आती है, यह विचारकर लोकके आवेशमं प्रवृत्ति करते हुए मुझे तुमने जो प्रइनन आदि लिखनेरूप चित्तमे 
अवकाश प्रदान किया, इससे मेरे मनको संतोष हुआ है | 


४४९ वम्बई, कार्तिक सुदी ३ बुध, १९५१ 
ओ्री सत्पुरुषको नमस्कार 


श्री सूर्यपुरात्थित, वैराग्यचित्त, सत्संग-योग्य श्री“ “के प्रति-श्री मोहमयी भूमिसे जीक्न्पुक्त 
दराके इच्छुक श्री *““का आत्मझ्ृतिपूर्वक यथायोग्य पहुँचे | विशेष विनती है कि तुम्हारे लिखे हुए 
तीनों पत्र थोड़े थोड़े दिनके अंतरसे मिले हैं । 

यह जीब अत्यंत मायाके आवरणसे दिशा-मूढ़ हो गया है, और उस संबंबसे उसकी परमार्थ- 
दृष्टि प्रगट नहीं होती--अपरमार्थमें परमार्थका इढ़ आम्रह हो गया है, और उससे बोध प्राप्त होनेके 
संबंधसे मी जिससे उसमें वोधका प्रवेश हो सके, ऐसा भाव स्फुरित नहीं होता, इत्यादि रूपसे जीवकी 
विपम दशा कहकर प्रभुके प्रति दीनता प्रगट की है कि * हे नाथ ! अब मेरी कोई गति ( मार्ग ) 
मुझे नहीं दिखाई देती | क्योंकि मैंने सेन छुठा देने जैसा काम किया है, और स्वामाविक ऐश्वर्यके होते 
हुए प्रयत्न करनेपर भी उस ऐश्वर्यसे विपरीत मार्गका ही मैंने आचरण किया है, उस उस संबंधसे मेरी 
निद्वति कर, और उस निद्भत्तिका सर्वोत्तम सदुपायभूत जो सदगुरुके प्रति शरण भाव है, चह जिससे 
उत्पन हो, ऐसी कृपा कर |” इस सावके वीस दोहे हैं, जिनमें “ हे प्रभु ! हे प्रभु ! शुं कहुं ? दीनानाथ 
दयाल ” यह प्रथम वाक्य है । बे दोहे तुम्हें याद होंगे | जिससे इन दोहोंकी विशेष अनुम्रेक्षा हो वैसे 
करोगे तो यह विशेष गुणाइत्तिका हेतु है | 

उनके साथ दूसरे आठ त्रोटक छंद्रेंकी अनुग्रेक्षा करना भी योग्य है, जिसमें इस जीवको क्या 
आचरण करना बाकी रहा है, और जो जो परमार्थके नामसे आचरण किया वह अबतक बृथा ही 
हुआ; तथा उस आचरणमें मिध्या आग्रहको निवृत्त करनेके लिये जो उपदेश दिया है, वह भी अमुप्ेक्ष 
करनेसे जीवको विशेष पुरुपार्थका हेतु है । ह 

योगवासिष्कक वॉचन पूरा हो गया हो तो थोड़े समय उसको बन्द रखकर अर्थात्‌ अब 
फ्रिसे उसका वॉँचना बन्द करके उत्तराव्ययनसूत्रका विचार करना। परतु उसका कुछ-सम्प्रदायके 
आम्रह्मर्थके निदृत्त करनेके लिये ही विचार करना | क्योंकि जीवको कुल-योगसे जो सम्प्रदाय प्राप्त हुआ 
रहता है, वह परमार्थरुप है या नहीं, ऐसा विचार करनेसे इृष्टि आगे नहीं चलती; और सहज ही 
उसे ही परमार्थ मानकर जीव परमार्थते चूक जाता है | इसलिये मुमुक्षु जीवका तो यही कर्चन्य 
है कि जीवको सदूगुरुके योगसे कल्याणकी प्राप्ति अल्प कालमें ही होनेके साधनभूत वैराग्य और उप- 
शमके लिये योगवासिष्ठ, उत्तराधष्ययन आदिका विचार करना योग्य है; तथा प्रत्यक्ष पुरुषके वचनोंका 
पूवोपर अविरोध भाव जाननेके लिये विचार करना योग्य है। 
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2००... बेब कार्तिक सुदी ३ बुध, १९५१ 
».. श्रीह्षष्ण चाहे जिस गातिको प्राप्त हुए हों, पर्तु विचार करेसे स्ष्ट मादम होता है कि वे 
आत्ममावमें उपयोगसहित थे। जिन श्रीकृष्णने कांचनकी द्वारिकाका, छथन करोड़ यादवोंके समूहका और 
पंचत्रिपयके आकर्षित करनेवाले कारणोंके संग्रोगर्म ल्वामीपनेका भोग किया, उन कृष्णने जब देहकों 
छोड़ा, तव उनकी क्या दशा थी, वह विचार करने योग्य है | और उसे ब्रिचारकर इस जीवको जरूर 
आहुल्तासे मुक्त करना योग्य है | कुछका संहार हो गया है, द्वारिका भमत्म हो गई है, उसके शोकते 
दिहुछ होकर ये अक्ेटे वनमें भूमिके ऊपर सो रहे हैं | वहाँ जराकुमारने जब बाण मारा, उस समय 
भी जिसने धौरजको रखा है, उस हृष्णकी दशा विचार करने योग्य है। 





४५१. उई कातिक छुदी 9 गुर, १९५१ 

. मुमुश्षु जॉबक्ों दो अकारक्ी दशा रहती हैः--एक विचार-दशा और दूसरी स्थितिप्रज्न-द्शा। 
सितित्ननद्शा, विचार-दझाके लगभग पूरी हो जानेपर अभ्रवा सम्पूर्ण हो जानेपर प्रगट होती है 
उस टिथितितरत-दशाक्री श्राति होना इस काठमें कठिन है; क्योंकि इस काहमें प्रधानतया आत्म्परि- 
णामका व्यावातरूप हीं संबोग रहता दे, और उससे विचार-दशाका संयोग भी तदगुरके-सत्संगके 
अंतरायत्ते श्राप्त नहीं द्ोता--ऐेसे काठमें कृप्णदास विचार-दशाक्ी इच्छा करते हैं, यह विचारगशा 
प्राप्त होनेका मुख्य कारण है। और वैसे जीवकों भय, चिन्ता, पराभत्र आदि भावमें निज बुद्धि 
करना योग्य नहीं ६ । तो भी बीरजसे उन्हें समाधान होने देना, और चित्तका निर्मेय रखना ही 
योग्य है । 


९५२ बम्बई, कातिक सुदी ७ १९५१ 

मुमुन्नु नीबक्ो अर्थात्‌ विचारत्रान जीवक्ो इस संतारमें अज्ञानके सित्राय दूसय कोई भी भय नहीं 
दोता। एक अद्ञानकी निवृत्तिकी इच्छा करनेरूप जो इच्छा है, उसके सिवाय विचाखान जीवको. 
दूसरी कोई मा इच्छा नहीं होती, और पूर्व कर्मके बसे कोई वैसा उदय हो तो भी विचारबानके चित्त 
“उतार कागग्रह दे, समस्त छोछ दुःखसे पीड़ित है, भगते आकुछ है; राग-हेपके प्राप्त फसे प्रज्यलित 
६ यह विचार निथयसे रहता है; और “ब्ान-प्राहिका कुछ अंतराय है; इसलिये वह काराग्रहरूप 
संसार मुझे भगका हेतु है, और मुझे ठोकका समागम करना योग्य नहीं,” एक यही भय विचारवानको 
एखने योग्य है | रे ई 

महात्मा श्रीतीर्थकरने निर्ग्नन्थकों प्राप्त हुए परिपह सहव करनेका वारम्बार उपदेश दिया है। उस 
परिदके सख्यका प्रतिपादन करते हुए अज्ञानपरिह और दर्शनपरिपह इस प्रकार दो परिषहोंका 
प्रतिपादन किया है.। अर्थात्‌ क्रिसी उदय-योगका प्राक्‍ह्य हो और हत्संग-सत्पुरुषका योग होनेपर भी 
जीधकी अवानके कारणोंकों दूर करनेमें हिम्मत ने चल सकती हो, घबराहट पेदा हो जाती हो, तो 
भी धीरज रखना चाहिये; सत्संग-सापुरुपक्े संयोगका विशेष विशेषरूपसे आराधन करना चाहिये-- 

५३ 
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तो ही अबुक्रमते अज्ञानकी निह्तति होगी, क्योंकि यही निशिचत उपाय है, और यदि जीवकी निदृत्त 
होनेकी बुद्धि है तो फिर वह अज्ञान निराधार ही जानेपर किस तरह ठहर सकता है! 

एक मात्र पूर्व करमके योगके सिवाय वहाँ उसे कोई भी आधार नहीं है । बह तो जिस जीवको 
सत्संग-सत्पुरुषका संयोग हुआ है, और जिसका पूर्व कर्मकी निदृत्ति करनेका ही प्रयोजन हे, उसीके 
क्रमते दूर हो सकता है; ऐसा विचार करके मुमुक्षु जीवको उस अज्ञानसे होनेवाली आहुड- 
व्याकुछताका धौरजसे सहन करना चाहिये--इस तरह परमार्थ कहकर परिपहको कहा है। यहाँ हमने 
संक्षेपमें उन दोनों परिषक्षोका स्वरूप लिखा है | इस परिष्रहका ख्रूप जानकर सत्संग-सत्पुरुषके 
संयोगसे, जिस अज्ञानसे घबराहट होती है, वह निदृत्त होगी---यह निश्चय रखकर, यथाउदय जानकर 
भगवानने धीरज रखना ही बताया है | पर्तु धीरजको इस अर्थमें नहीं कहा कि सत्संग- संत्पुरुषके 
संयोग होनेपर प्रमादके कारण विलंत्र करना वह धीरज है और उदय है, यह वात भी विचाखान 
जीवको स्मृति रखना योग्य है| 

श्रीतीर्थकर आदिने फिर फिरसे जीवबोंको उपदेश दिया है, पर्तु जीव दिशा-मढ़ ही रहना चाहता 
है, तो फिर वहाँ कोई उपाय नहीं चछ सकता । उन्होंने फिर फिरसे णोक झोककर कहा है कि यदि यह 
जीव एक इसी उपदेशको समझ जाय तो मोक्ष सहज ही है, नहीं तो अनंत उपायोप्ति भी मोक्ष नहीं मिल्ती; 
और वह समझना भी कोई कठिन नहीं है। क्योंकि जीवका जो खरूप है केवठ उसे ही जीवको 
समझना है; और वह कुछ दूसरेंके स्वरूपकी बात नहीं कि कभी दूसरा उसे छिपा छे अथवा न बताये, 
और इस कारण वह समझमें न आ सके । अपने आपसे अपने आपका गुप्त रहना भी किस तरह हो 
सकता है! परन्तु जिस तरह जीव ख़प्त दशा असंभाव्य अपनी गृत्युको भी देखता है, वैसे ही 
जज्ञान दशशारूप खप्तरूप योगसे यह जीव, जो खये निजका नहीं है, ऐसे दूसरे द्रव्योमें निजपना 
मान रहा है; और यह मान्यता ही संसार है, यही अज्ञान है, नरक आदि गतिका हेतु भी यंही 
है, यही जन्म है, मरण है, और यही देह है, यही देहका विकार है; यही पुत्र, यही पिता, यही 
शत्रु, यही मित्र आदि भावकी कल्पनाका कारण है; और जहाँ उसकी निद्वृत्ति हुईं वहाँ सहज ही 
मोक्ष है। तथा इसी निरत्तिके ढिये सत्संग-सत्पुरुष आदि साधन कहे हैं, और यदि इन साधनोंमें 
भी जीद अपने पुरुषायकों छिपावे बगैर छगावे तो ही सिद्धि है। अधिक क्या कहें ! इतना संक्षेप 
हब 8 807 &78005% हे पे ब्रत, यम, नियम, जप, यात्रा, भक्ति, शात्र-ज्ञान आदिसे 


। 





४५३ बम्बई, कातिक सुद्दी ७, १९५१ 

कृष्णदासके चित्तकी व्यप्रता देखकर तुम्हारे सब॒के मनमें खेद रहता है, यह होना स्वाभाविक 

है । यदि बने तो योगवासिष्ठ प्रन्थको तीसरे प्रकरणसे उन्हें बचाना अथवा श्रवण कराना; और प्रदृत्ति- 
केजसे जिस तरह अवकाश मिले तथा सत्संग हो, उस तरह करना | दिनमें जिससे चैसा अधिक 


कक मिल सके उत्तना लक्ष रखना योग्य हे | कृष्णदासके चित्तमेंसे विक्षेपकती निद्ृत्ति करना 


429-3०००००७००» ७०» 
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७७०७. वम्बई, कार्तिक सुदी ९ बुध, १९५१ 

साफ़ मनसे ख़ुछासा किया जाय ऐसी तुम्हारी इच्छा रहा करती है | उस इच्छाके कारण ही 

साफ़ मनसे खुछासा नहीं किया जा सका, और अब भी उस इच्छाके निरोध करनेके सिवाय तुम्हें 
दूसरा कोई विशेष कर्तव्य नहीं है | हम साफ चित्तसे खुलासा करेंगे, ऐसा समझकर इच्छाका निरोध 
करना योग्य नहीं, परन्तु सत्पुरुषके सेंगके माहाम्यकी रक्षा करनेके लिये उस इच्छाको श्ान्त करना 
योग्य है, ऐसा विचार कर उसका झान्त ही करना उचित है। सत्संगकी इच्छासे ही यदि संसारके 
प्रतिवधके दूर होनेकी दशाके सुधार करनेकी इच्छा रहती हो, ते भी हालमे उसे दूर करना ही योग्य है। 
क्योंकि हमें ऐसा ठगता है कि तुम जो वारंबार लिखते हो वह कुटुम्ब-मोह है, संक्‍्लेश परिणाम है, और 
किसी अंगसे असाता सहन न करनेकी ही बुद्धि है। और जिस पुरुषको वह वात किसी भक्तजनने ढिखी 
हो तो उप्तत्ते उसका सत्त्ता बनानेके वदछे ऐसा होता है कि जबतक इस प्रकारकी निदानवुद्धि रहे तवतक 
सम्यक्वका विरोध ही रहता है। ऐसा विचारकर खेद ही होता है.। उसे तुमकों लिखना योग्य नहीं है | 


४०५  वम्बई, कातिक सुदी १४ सोम. १९५१ 


(१) 

सब जीव आत्मरूपसे समत्वभावी हैं। दूसरे पदार्थमें जीव यदि निजदुद्वि करे तो वह परि- 
अमण द्याक्रो प्राप्त करता है, और यदि निजके विषय निजवुद्धि हो तो परिभ्रमण दया दूर होती 
है| जिसके चित्तमें इस मार्गका विचार करना आवश्यक है उसको, जिसकी आत्मामें वह ज्ञान 
प्रकाशित हो गया है, उसकी दासानुदासरूपसे अनन्य भक्ति करना ही परम श्रेय है। 

और उस दासानुदास भक्तिमानकी भक्ति प्राप्त होनेपर जिसमें कोई विषमता नहीं आती, उस 
ज्ञानीको धन्य है | उतनी सर्वाश दशा जबतक प्रगठ न हुई हो तबतक आत्माकी कोई गुरुरुपसे 
आराधना करे तो प्रथम उस गुरुपनेको छोड़कर उस शिष्यमें ही अपनी दासानुदासता करना योग्य है। 


(२) 

है. जीव्र | स्थिर दृष्टिपृर्वक तू अंतरंगमें देख, तो समत्त पर द्र्योंते मुक्त तेरा परम ग्रसिद्ध 

छल्प तुझे अनुभव आयेगा | 
है जीव ! असम्फदर्शनके कारण वह ल्वरूप तुझे भातित नहीं होता । उस लड्पमें तुझे 

शंका है, व्यामोह् है और भय है। 

सम्पग्दशनका योग मिडनेसे उस अज्ञान आदिकी निदृत्ति होगी । 

हे सम्बग्दरीनसे युक्त ! सम्यक्चारिजकों ही सम्परदर्शनका फ़छ मानना योग्य है, इसलिये उसमें 
अप्रमतच हो। । 

जो प्रमत्तमाव उत्पन्न करता है वह तुझे कर्म-बंधकी सुप्रतीतिका कारण है। 

दे सम्यंक्चारितसे युक्त ! अब शिथिक्ता करना योग्य नहीं। जो बहुत अंतराय था वह तो अब 
निबृत्त हुआ, फ़िर अब अंतरायग्रहित पदमें किप्ताठिये शियिल्ता करता है ! 


इिललरनममे किसका ००००० ०9 पनासकान के 


वर्ष श्टवों 


प्रमपद-प्राप्तिकी भावना 
( अंतर्गत ) 
गुणश्रेणीरवरूप 
४५६ वर्ना, कातिक १३५१ 


डर 


ऐसा अपूर्व अबसर कब ग्राप्त होगा ! कंत्र में वाह्य और अभ्यंतरसे निग्रन्ध वरनंगा ? समस्त 
संब्रधके तीक्ष्ण बंधनकों छेदकर कब मैं महान्‌ पुरुषोंके पंथपर विचरण करूंगा ? ऐसा अपूब अबप्र 
कृब प्राप्त होगा ? ॥ १॥ 

समस्त भावोंसे उदासीन इत्ति होकर, देह भी केवड संयमके ही हेतु रहे; तथा अन्य किसी 
कारणसे अन्य कुछ भी कल्पना न हो, और देहमें किंचिन्मात्र भी मूछाभात्र न रहे | ऐसा अपू अवसर 
कब ग्राप्त होगा ! ॥ २ ॥ 

दर्शनमोहनीयके नाश होनेसे जो ज्ञान उत्पन्न हो; तथा देहसे भिन्न युद्ध चेतन्यके ज्ञानसे 
चारित्रमोहनीयको क्षीण हुआ देखें, इस तरह शुद्ध स्वरूपका ध्यान रहा करे | ऐसा अपूर्व अवसर कब 
प्राप्त होगा? ॥ ३ ॥ 

तीनों योगोंके मंद हो जानेसे मुख्यरूपसे देहपर्यत आत-प्िरता रहे | तथा इस लिरताका 
घोर परिपहसे अथवा उपसगोके भयसे कभी भी अंत न आ सके | ऐसा अपूर्प अबततर कब प्राप्त 
होगा !॥ ४ ॥ बी 
'  संयमके हेतु ही योगकी प्रइत्ति हो और वह भी जिनभगवानकी आज्ञाके आधी होकर निज- 
खरूपके रक्षते हो। तथा वह भी ग्रतिक्षण घटती हुई स्थितिमें हो, जो अन्तमें निज स्वरूपमें छीन 
हो जाय' | ऐसा अपूर्व अवसर कव ग्राप्त होगा ! ॥ ५॥ 


५६ 
अपूर्व अवसर एवो क्यारे आवशे ! क्‍्यारे थइशु वाह्यांतर निम्नेन्थ जो ! | 
सर्व संबंधनु बंधन तिष्ण छेदीने, विचरश् कव महत्युरुषने पंथ जो ! अपूर्व० ॥१॥ « '* 
सर्व भावथी औदासीन्यबैत्ति करी, मात्र देह ते संयमहेतु होय जो; 

' अन्‍य कारणे अन्य कं कस्े नहीं, देहे पण किंचित्‌ मूछो नव जोय जे ।.अपूर्व० ॥२)| 
दर्शनमोह व्यतीत थई उपज्यो बोध जे, देह भिन्न केवक चैंतन्यनुं शान जो ह 
तेथी प्रक्षीण चारितमोह विलोकिये, वरत्तें एडुं झुद्धस्वरुपनुं ध्यान जो । अपूर्य० ॥३॥ 2 
आत्मस्यिरता त्रण संक्षित योगनी, मुख्यपणे तो वर्ते देहपयंत जो; ५४ हु 

' पोर परिषह'के उपसर्गमये:करी, आयी शके नहीं ते स्थिरतानो अंत जो । अपूर् ० ॥४॥ 
संयमना देतुथी येत्ाप्रवर्तना, स्वरूपक्षे जिनआशा आधीन जो 
ते पण करण क्रण घटती जाती ौ्थितिमां, अंते थाये निजल्वरुपमां लीन जो । अपूर्व ० ॥ऐो| 
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,..: पाँच बिषयोंम राग-द्रेषका अभाव हो, और पंचग्रमादके कारण मनमें क्षोम.न हो. .तुथा द्ब्य 
क्षेत्र, काल और भावके ग्रतिवंध बिना ही! छोमरहित होकर उदयके आधीन विचरणं करूँ। ऐसा 
अपूर्य अवसर कब ग्रात्त होगा ! ॥ ६ |॥ 60% कर 

क्रोधके प्रति क्रोध स्वमाव रहे, मानके प्रति सरत्ताका मानः रहे, मायाके-प्रति साक्षी-सावर्का 
माया रहे, और छोमके प्रति उसके समान लोभ -न रहे। ऐसा अपूर्व अवसर कब ग्राप्त होगा !॥ ७ ॥ 





,.. न्‍म्नमाव, मुंहभाव, स्नानामाव, अदंत-भोवन, इल्यादि परम प्रसिद्ध उक्षणरूप जो हव्यसंयंम है; 
तैथा केश, रोम, नल अबबा शरोरका हृंगार न करनेरूप जो भावसंबम है, उस दब्य-माव संयममय 
पूर्ण निश्नेय अवस्था रहे | ऐसा अपूर्य अवसर कब प्राप्त होगा 7 ॥ ९ ॥ का गा 
नर मित्रक प्रति समदशिता रहे, मान-अपमानम समभात्र रह, जाॉवन-मरणम स्यूनापिक भांति 

ने हो, तथा संसार और मोक्ष झुद्ध सममाव रहे । ऐसा अपूर्व अवसर कब प्राप्त होंगा ? ॥ .१० .॥ 
स्मथानमें अकेले विचरण करते हुए, पर्ततमें बोध सिंहके संयोगमें रहते हुए, मनमें क्षोमकों 
प्राप्त न होकर अडो़ आसनसे स्थिर रहूँ, और ऐसा समझ कि मानो परम मित्रका: ही संबंध ग्राप्त हुआ 

| ऐसा अप्र्य अवसर कब प्राप्त होगा 7॥ ११ ॥ 

धोर तपश्नयामें भी मनको सेताप न हों, स्वादिष्ट भोजनमें भी मनको प्रसन्नता न|हो, तथ| 
शज-कणसे ठेकर मैमानिक देखोंकी ऋद्धितक समीक्रों एक पुद्ठल्खप.मानूँ । ऐसा ओएूर्व अवसर कब प्राप्त 


होगा 2॥ शव, - ७ न «७: 


हे + हा | 


पंच विपयममा रागद्रेप विरध्ितता, पंच प्रमादे न मे मननों क्षोम जो; 

द्रत्य, क्षेत्र नें काछ, भाव प्रतित्रंधवण, विच॑ंखे उदयाधीनपण चीतलोम जो | अपूब० ॥६॥ 
- औषप्रत् ते बर्स कोवस्वमावता, मानप्रस्ये तो दीनपणानुं माने जो धर 

मायाप्रत्य माया साक्षी भावनी, छोमग्रतय नहीं लोम समान जी | अपूव ० ॥७|॥ 


बढ उपनर्ग-कर्तायत्य पग ओध नहीं, वंदे चक्रि तयापि न मढे मान जो; 
देद जाय पण माया थाय ने रोममां, ठोम नहीं छो प्रवछ सिद्धि निदान जो । अपूर० ॥८॥ 


नममाव, मुंधमाव सद अल्ानता, अंदतभोवन आदि परम प्रततिद्व जो; 
केश, शाम, नख,के अंगे <ंगार नहीं, द्रच्यभाव सेयममय निर्ग्नन्थ सिद्ध जो | अपूर्व० ॥९॥॥ 
झत्रु मिम्रप्रत्थे बरसे समदर्शिता, मान अमाने वर्च ते ज स्वभाव जो; ह 

“ज्ीम्रित के मरे नहीं न्यूनाधिकता, भव मोक्षे पण थुद्ध वर्स सममाव जो | अपूत्र/ ॥१०॥॥ 

: प्रकाकी विचरतों वी समझ्ान॑मां, वछी प्रत्मा वाध दिंह रंयोग जो; .. «४ 
अद्देल आतन, ने-मनमां नहीं क्षोमता, परम मित्रनो जाणे पाम्या योग जो । अपूर्ब ० ॥११॥ 
बोर तपश्रयीमां पण मननें तांप नहीं, सरस अल्ले नहीं मननें प्रसक्षमाव जो; * “ 
पलकण के कद्धि वैमोनिक देवनी; सर्वे मान्या पढें हक स्वमोव- जो । अपूवर के रे 


जल लिख ण।।ख।घक्‍क्‍क्‍इपभफभजज ्घपपझपई++ै 
आअजिजनणणण 
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इस तरह चारित्रमोहनीयका पराजय करके जहाँ अपूर्वकरण लो । है उस दशशाको प्राप्त कहें, 
तथा क्षपकश्रेणी आरूढ़ होकर अतिशय शुद्ध स्वमावका अपूर्व चिंतन करूँ | ऐसा अपूर्व अवसर कब 
प्रात्त होगा ! ॥ १३॥ हि द ५ 
सयंभूरमणरूपी मोह-समुद्रको पार करके क्षीणमोह गुणस्थानमें आकर रहूँ; और बहा 
अन्त्हू्तमें पूर्ण वीतराग-स्वरूप होकर अपने केवलज्ञानके खजानेको प्रगठ कहूँ | ऐसा अपूर्व अवसर 
कब प्राप्त होगा ! ॥ १० ॥ 
जहाँ चार घनघाती कमोंका नाश हो जाता है, जहाँ संततारके बीजका आत्यंत्तिक नाश हो 
जाता है, ऐसी सर्वभावकी ज्ञाता दश, झुद्द, इतक्ृत्य प्रभु, और जहाँ अनंत वॉर्यका प्रकाश रहता है, 
उस अवस्थाको प्राप्त करूँ । ऐसा अपूर्व अवसर कब प्राप्त होगा !॥ १५ ॥ 
जहॉँपर जढी हुई रस्साकी आकृतिके समान वेदनीय आदि चार कर्म ही वाकी रह जाते हैं। 
उनकी स्थिति देहकी आयुके आधीन है और आयु कर्मका नाश होनेपर उनका भी नाश हो जाता है। 
ऐसा अपूर्व अवसर कब प्राप्त होगा ! ॥ १६॥ | 
जहाँ मन, वचन, काय, और कर्मकी वर्गणारूप समस्त पुद्लोंका संवेध छूट जाता है, ऐसा' 
वहाँ अधोगकेवछी नामका महाभाग्य, सुखदायक, पूर्ण और बंघराह्तित गुणस्थान रहता है । ऐसा अपूर्व 
अवसर कब ग्राप्त होगा १ ॥ १७ ॥ 
जहाँ एक परमाणुमात्रकी भी स्पर्शता नहीं है, जो पूर्ण कलंकरहित अडोल ख्रूप है, जो शुद्ध, 
निरंजन, चैतन्यमूर्ति, अनन्यमय, अगुरुलधु, अमूर्त और सहजपदरूप है। ऐसा अपूर्व अवसर कब प्राप्त 
होगा !॥ १८॥ 
पूर्पायोग आदि कारणेंसि जो ऊर्ष्ब-गमन करके सिद्धाल्यको प्राप्त होकर सुस्थित होता है, और 
सादि-अनंत अनंत समाधि-छुखमें विराजमान होकर अनंत दर्शन और भरत शञानयुक्त हो जाता है। 
ऐसा अपूर्व अवसर कब ग्राप्त होगा? ॥ १९ ॥ 
एम पराजय करने चाखिमोहनो, आई सा ज्यां कण अपर भाव जज ्]३-7ः चारितमोहनो, आबुं त्यां ज्यां करण अपूर्व भाव जो; 
भेणी क्षपक्तणी करीने आरूढ़ता, अनन्यचिंतन अतिशय बुद्ध स्वमाव जो | अपूर्व ० ॥१३॥ 
मोह सख्वयंभूरमण समुद्र तरी करी, स्थिति स्यां ज्यां क्षीणमोह गुणस्थान जो; 
अत समय त्यां पूर्णस्वरूप वीतराग थई, प्रगणाबु निज केवछशान निधान जो । अपूर्व० ॥१४॥ 
चार कम घनधाती ते व्यवच्छेद ज्यां, भवनां बीजतणो आत्यंतिक नाश जो; 
स्वभाव शाता द्रष्ठ सह शुद्धता, झतकृत्य प्रसु वीर्य अनंत प्रकाश जो । अपूरव ० ॥१५॥ 
वैदनीयादि चार कर्म वर्तें जहां, बी सींदरीबत्‌ आकृति मात्र जो; 
ते देशयुष्‌ आधीन जेनी स्थिति छे, आयुष्‌ पूर्ण, मटिये दैहिकपात्र जो । अपूर्व ० ॥१६॥ 
मन, वचन, काया ने कर्मनी बर्गणा, छूंटे जहां सकक पुद्दल संबंध जो; 
एबं अयोगि गुणस्थानक त्यां वर्तततुं, महाभाग्य सुखदायक पूर्ण अबंध जो | अपूर ० ॥१०|| 
एक परमाणु माजनी मत्ठे न स्पर्शता, पूर्ण कलंकरहित अडोल्स्वरूप जो; “ 
भुद्ध निरंजन चैतन्यमूर्ति अनन्यमय, अगुरुल्घु, अमूर्त सहजपदरूप जो | अपूर्व० ॥१८॥ 
पूर्व प्रयोगादि कारणना योगथी, ऊर्ध्वंगमन तिद्धाल्य प्रात सुस्यित जो; 


हादि झनेत अनंत उम्राधिठुंखमां, अंतदर्शन, शान अनंत सह्दित जो । अपूर्व० ॥ १९) 
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इस पदको श्रीसर्भजने ज्ञानमें देखा है, पल्तु श्रीमगवान्‌ भी इसे कह नहीं सके | फिर इस 
लरूपको अन्य वाणीसे तो क्या कहा जा सकता है ? यह ज्ञान केवठ अनुभव-गोचर ही ठहरता है | 
एसा अपूर्त अवसर कब्र प्राप्त होगा? || २० ॥ 

जिस परमपदकी प्राप्तिका मैंने ध्यान किया है, वह इस समय शक्ति बगैर यधप्ि केवल मनो- 
स्वरूप ही हे, तो भी यह रायचन्गके मनमें निश्चयसे है इसलिये प्रभुकी भाज्ञापे उस छख्पकों 
अवश्य पराऊँगा | ऐस्ता अपूर्व अवसर कब प्राप्त होगा ? ॥२१॥ 


४५७ 

केबड समवच्थित शुद्ध चेतन ही मोक्ष है | 

उस छमाबका अनुप्तथान ही मोक्ष-मार्ग है । 
प्रतीतिके रूपमें वह मार्ग जहों झुरू होता है वहाँ सम्पग्दरीन है । 
एक देश आचरणरूपसे उस आचरणको धारण करना यह पंचम गुणस्थानक है। 
सत्र आचरणखूपसे उत आचरणको धारण करना यह छट्ग गुणत्थानक है | 
अप्रमतरूपसे उस आचरणमें स्थिति हीना यह सप्तम गुणस्थानक है | 
अपूर्व आत्म-जागृतिका होना यह अष्टम गुणत्थानक है। 
पत्तागत स्थृूछ कंपायोंका वढ्पूर्वकत निजस्वरूपमें रहना यह नौतों गुणस्थानक है। 


9. पिन्‍िम )$ ९) 9 दसवीं ,, 
# उय्द्मांत. ) पर ४ सयारवों ,; 
9. शीण 9 9 » वेरहनाँ ,, 
४५८ 
ज्ञानी पुरुषोंकी प्रतितमय अनंत संयम-परिणामोंकी वृद्धि होती है--ऐसा सर्वज्ञने कहा है, 
यह सत्य हे । 
हे 


बह संयम, विचारकी तीद्ण परिणतिसे तथा अद्मरसमें स्थिर होनेसे प्राप्त होता है। 


४५९ 
आर्किचिनख्पमें विचरते हुए एकांत मौनके द्वार जिनमंगवानके समान ध्यानपूर्वक में 
तन्मयाममलंखप|कव दोऊँगा £ 








जे पद श्रीतर्वश दीड़ शानमां, कही शक्ष्या नहीं पण ते श्रीमगवान जो; 

तेद स्वरुपने अन्य वाणी ते थे कहे ! अनुमवगोचर मात्र रह ते शान जो । अपूर्व ० ॥२०॥ 
एड परमपदप्राप्तितु कु ध्यान में, गजावगर ने हाछ मनोर्थरूप जे॥ 

ही पण निश्चय राजचन्द्र मनने रहो, प्रभुआशाए याय ते ज स्वरूप जो | अपूरव० ॥२१॥ 





धरे४ '* : «ओमदू राजेचन्द्र.. [पत्र ४६०,४६१,-४६ २,४६३ 


2 ह | 
हि नढ रे 
हे 5७ । ७ ६ 
प् 


[# “एक बार ' विक्षेप शांत हुए बिना अति समीप आने दे सकने योग्य अपूर्व संयम श्रकर्ट 





नहीं होगा । कैसे, कहां, स्थिति करें ४ ु 
गा / 7 ५ स्ह्ल्स्ख्ल्ल्ल्ल्ल्क््क्ककक हिल इक की «पे 
9६१ बम्बई, कार्तिक सुदी १५ मौम. १९५७१ 

श्रीठाणांगसूत्रकी एक चौमंगीका उत्तर यहाँ संक्षेपमें लिखा हैः--- आओ 

(१) जो आत्माका तो भवांत करे किन्तु दूसरेका न करे, वह प्रत्येकलुद्ध अथवा अश्ोच्या 
केवली है | क्योंकि वे उपदेश-माग नहीं चलाते हैं, ऐसा व्यवहार है | 

(२) जो आत्माका तो भवांत नहीं कर सकता किन्तु दूसरेका भवांत करता है, वह अचस्ि- 
शरीरी आचार्य है, अर्थात्‌ उसको कुछ भव धारण करना अभी और बाकी है | किन्तु उपदेश मार्गकी 
आत्माके द्वारा उसको पहिचान है, इस कारण उसके द्वारा उपदेश सुनकर श्रोता जीव उसी भेबसे इस 
संसारका अंत भी कर सकता है; और आचार्यको उसी भवसे भवांत न कर सकनेके क्रारण उसे 
दूसरे भंगमें खकखा है | अथवा कोई जीव पूर्वकाल्में ज्ञानाराधन कर प्रारब्धोदयमें मंद क्षयोपरामसे 
वर्तमानमें मलुष्य देह पाकर, जिसने मार्ग नहीं जाना है, ऐसे किसी उपदेशकके पाससे उपदेश सुनने- 
पर पूर्व संस्कारसे--पूर्वके आराधनसे--ऐसा विचार करे कि यह प्ररूपणा अवहय हो मोक्षका हेतु नहीं 
है, क्योंकि उपदेश अंधपनेसे मार्गकी प्ररूपणा कर रहा है; अथवा यह उपडेश-- देनेवाढ्ा जाँव खयं 
अपरिणामी रहकर उपदेश दे रहा है, यह महा अनर्थ है--ऐसा विचार करते हुए उसका' पूर्वाराधन 
जागृत हो उठे, और वह उदयका नाश कर भवका अंत करे-इसीसे निमित्तरूप ग्रहण कर ऐसे उप- 
देशका समास भी इस मंगमें किया होगा, ऐसा माछम होता है। * 

( ३ ) जो स्वयं भी तरें और दूसरोंको भी तारें, वे श्री तीर्थकरादि हैं। 

(४ ) जो ख्य॑ भी तरे नहीं और दूसरोंको भी तार न सके, वे अभव्य या दुर्भव्य जीव हैं | 

इस प्रकार यदि समाधान किया हो तो जिनागम विरोधको प्राप्त न हो । 





श्द्र बम्पर, कातिक १९५१ 

अन्‍्यतबेधी जो तादाल्यपन है, वह ताद्राम्यपन यदि निद्तत्त हो जाय तो सहज स्वभाव 

आत्मा.मुक्त ही है- ऐसा श्रीकृषपभादि अनंत ज्ञानी-पुरुष कह गये हैं | जो कुछ है वह सब कुछ उसी 
रूपमें साया हुआ है। ' ' ' * है; जी 2 जम 


४६३. बम्बई, कार्तिक बद्ो १३, रवि १९५१ 
ज्‌ प्रारूधे ह< सह रू मत न न च 
व प्राख्धोदय द्रव्यादि करणोंमें निबेछ हो तब बिचारबान जीवको विशेष प्रवृत्ति करना योग्य 


नहीं; अथवा आसपासकी प्रवृत्ति बहुत सैंभाठ्से करनी उचित है; केवछ एक ही लाभ देखते रहकर 
भवृत्ति करना उचित नहीं है | की 8 रह 290 





प्र ४६४ ] विधिध पतन्न भादे संग्रह--२८वाँ वर्ष धश्ष 


दुविधाके गाय क्िसी कर्मकी निशृत्तिकी इच्छा करते हैं तो वह नहीं होती, और आर्त्तध्यान 


दिक्षर झपर्नाझ मार्गरर एगे रकगे जाता हैं । 


प्रश्न--उसका मब्य नहीं, अर्थ नहीं, और वाद अछेय तथा अभेय है, इत्यादि रूपसे श्रीजिन- 
भगवानने पस्मागुकी स्याद्या की है; तो इसमें अनन्त पर्योर्य क्रिस तरह घट सकती हैं ! अथवा 
श्योय यह एक परस्मागरझा हो दस नाम 2 था और कुछ ! इस अध्नसूचक पत्र मिछा था | उसका 
ममाधान 7ग प्रसार दैः--- 


४ हर... 
5 


बदार्थकी अनस्त प्रयोग (अवस्थाई) होती ६ | अनन्त पर्यायरहित कोई पदार्थ 


भी वर्ण, मेड; रस, राय अवस्थान्नस्कों ग्राप्त दोते रहते है । ऐसी अबलथासन्तरोंकी प्राप्ति होनेसे उस 
हुए, ऐसा काना टीझ नहीं । क्योंकि व परमाणु अपने एकप्रदेश-क्षेत्र-अबगा- 
[8 उन अवश्वास्तरोंक्रों प्राप्त होता £ | एकप्रदेश-क्षेत्र-अवगाहिलके अनन्त भाग 
हो नहीं सकते । एक दी समुद्रगें जिस तर सरंगें उठती रृती हैं और मे तरंगें उसीमें समा जाती 
है; उुदी सरंगोंद् झारण उस समुद्रदो उर्दी उदी अयस्थाँ दोनेपर भी मिस तरह समुद्र अपने अबगा- 
+क शोपदी नहीं छोड़ना, और मे कही उस समुद्रकें अनन्त भिन्न मिन्र हिस्से ही होते हैं, मात्र अपने 
है लकयों। बंद होड़ा करता है; तरेंगित होना यह समुदक्की एक परिणति है; सदि जरू शान्त हो 
यो झानाता उसकी हुझ परिणति र--कोई ने को! परिणति उप्तमें होनी जरूर चाहिए। उसी तरह 
गबादि परिणाम पर्मायुर्म बदरसे रहते हैं, किन्तु उस परमाणुके कही टुकड़े हो जानेका प्संग नहीं 
आता; में माह अग्रथास्तरकों आम होते झते है । जैसे सोना कुंडछाकारकों छोड़कर मुकुठाकार होता 
£, उसी तगद पस्मागक्की भी एक समयक्ती अवस्थासे दूसरे समयक्रो अग्रस्थामें कुछ अन्तर हुआ करता 
£| कैसे सोना दोनों पर्योगोक्रो थारण करनेपर भी सोना दी है, वैसे ही परमाणु भी परमाणु ही 
ता है। एक पुरुष ( जय ) ब्रहकपन छोइकर जबान होता है, जबानी छोइकर इद्ध होता है, 
किन पुरुष यहीं खता है। दी तर परमाणु भी पर्यायोकरों प्राप्त होता हे | 
.. आबाद भी अनन्त पर्यावी है, और तिद्ध भी अनन्त पर्यायी दँ--ऐसा मिनभगवानका अभिग्राय 
£। दर विरोध नहीं माहम होता । बद्ध बहुत छुछ मेरी समझे आया है, किश्यु विशेषरपमें नहीं 
किये जा सकनेके कारण; मिससे नुगको बद्द बात गिचार करनेमें कारण हो, इस तरह ऊपर उपर से ठिखी ह | 
ओकों मेप-ठसीप जो अवस्थार्य है, ये उसकी पर्याय €ैं। दीपककी हहन चेन घ्थिति उसकी 
पर्याय टै। आतमायी संकल्व-विकल्य दक्शा अथत्रा ज्ञान-परिणति यह उसकी पर्योथ है. | उसी तरहसे 
भर्ती गे परिणमनकों प्राप्त हों, यह परमाणुकी पर्याय हैं| यदि इस तरहका परिणमन न हो तो यह 


५४ 


रह !्‌ 
+( 


श्र भरीमद्‌ यकचन् [ प्व ४६५ 


00 अजब हा दल अकाल अमल 32 की 
जगत इस विचित्रताको प्राप्त नहो सके, क्योंकि यदि एक परमाणुमें पयोें न के तो सभी परमाणुओंमें 
भी पर्यायें न होंगी । संयोग, वियोग, एकत्व, प्रथकृत्व इत्यादि परमाणुकी पर्यायें हैं और वे सभी परमा- 
णुओंमें होती हैं । जिस तरह मेष-उन्मेषसे चक्षुका नाश नहीं होता, उसी तरद्द यदि इन भाषोंका 
प्रति समय उसमें परिवर्तन होता रहें. तो भी परमाणुका व्यय ( नाश ) नहीं होता | 








४६५७ मोहमयी (अम्बई), मंगासिर बदी ८ बुध,१९५१ 


यहँसि निवृत्त होनेके बाद बहुत करके वबाणीआ, अर्थात्‌ इस भवके जन्म-प्राममें साधारण 
व्यावहारिक प्रसंगते जानेकी जरूरत है । चित्तमें बहुत प्रकारोंसे उस प्रसंगके छूट सकनेका विचार 
करनेसे उससे छूठा जा सकता है, यह भी संभव है | फिर भी वहुतसे जीबोंको अल्प कारणमें ही कभी 
अधिक संदेह होनेकी मी संभावना होती है, इसलिये अग्रतिबंध भावको विशेप इढ़ करके वहाँ 
जानेका विचार है | वहाँ जानेपर, एक महीनेसे अधिक समय छग जाना संभव है | कदाचित दो महीने 
भी छग जाँय | उसके बाद फ़िर बहाँते छौटकर इस क्षेत्रकी तरफ आना हो सकेगा, 'फिर भी जहाँ- 
तक हो सकेगा वहाँतक दो-एक महीनेका एकान्तमें निवृत्ति योग मिछ सके तो वैसा करनेकी इच्छा है, 
और वह योग अप्रतिबंध भावसे हो सके इसका विचार कर रहा हूँ। 

सब व्यवहारोंसे निवृत्त हुए बिना चित्त ठिकाने नहीं बैठता, ऐसे अग्रतिवंब--असंगभावका 
चित्तमें बहुत कुछ विचार किया है इस कारण उसी प्रवाहमें रहना होता है | किन्तु उपार्जित प्रारब्धके 
निदृत्त होनेपर ही वैसा हो सकता है, इतना प्रतिबंध पूर्वक्ृत है---आत्माकी इच्छाका प्रतित्रंध नहीं है| 

सब सामान्य छोक व्यवहारकी निवृत्तिसंबंधी अ्रसंगके विचारको किसी दूसरे प्रसंगपर बतानेके 
हढिये रखकर इस क्षेत्रसे निवृत्त होनेकी विशेष इच्छा रहा करती है | किन्तु बह भी उदयके सामने 
नहीं बनता | फ़िर भी रात दिन यही चिन्तन रहा करता है, तो संभव है कि थोड़े समय बाद यह हो 
जाय | इस क्षेत्रके प्रति कुछ भी द्वेष भाव नहीं है, तथापि संगका विशेष कारण है । प्रवृत्तिके प्रयो- 
जन बिना यहाँ रहना आत्माके कुछ विशेष छामका कारण नहीं है, ऐसा जानकर इस क्षेत्रसे निदृत्त 
होनेका विचार रहता है। 


यथपि प्रवृत्ति भी निजबुद्धिसि किसी भी तरह प्रयोजनमूत नहीं छगती है, तो भी उदयानुसार 
काम करते रहनेके ज्ञानीके उपदेशको अंगीकार कर उदयको भोगनेके लिये हमें प्रचृत्तिययोग 
लेना पड़ा है। 

आनपूर्षक आत्मामें उप्तन्न हुआ यह निश्चय कभी भी नहीं बदलता है कि समस्त संग बड़ा भारी 
आज्चव है; चढते, देखते, प्रसंग करते एक समयमात्रमें यह निजमावको विस्मरण करा देता है; और 
यह बात प्रत्यक्ष देखनेमें भी आई है, आती,है और आ सकती है | इस कारण रात दिन इस बड़े 
आज़बरूप समस्त संगमें उदास भाव रहता है, और वह दिन प्रतिदिन बढ़ता ही जाता है, इसौलिये 
विशेष परिणामको प्राप्त कर सब संगोंसे निदृत्ति हो, ऐसी अपूर्व कारण-योगसे इच्छा रहा करती है | 

संभव है, यह पत्र प्रारंगसे व्यावहारिक स्वरूपमें लिखा गया माछम हो, किन्तु इसमें यह बात 
बिल्कुछ भी नहीं है। असंगभावके विषयमें आत्म-भाषनाका थोड़ासा/ विचारमात्र यहाँ छिखा है। - 
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3» 
जानी पुरुषको संसंग होनेसे-निश्रय होनेसे---और उसके मार्गका आराधन करनेसे 
जॉपिका दर्गनमोहनीय कर्म उपच्ाात हो जाता है अथवा क्षय हो जाता है, और क्रम क्रमसे सर्व ज्ञानकी 
प्राति होकर जीव हुतहन्य ऐोता (---बह बात यथवि प्रकट सत्य है, क्रिन्तु उससे उपार्शित प्रारब्ध 


भी नहीं भोगना पहला, यद् सिद्धांत नहीं हो सकता । जिसे केबलज्ान हुआ है, ऐसे वीतरागकों भी 
हित प्रासब्यलख्य चार कर्मकों भोगना पड़ता है, तो उससे नीची भूमिकामें स्थित 
| प्रार्थ भोगना ही पे, इसमें कुछ भो आसर्य नहीं है । मिस तरह उस सर्मज्ञ बीतरागीको 


मांगी चार कर्मोको, उनका नादझा टो जानेके कारण, भोगना नहीं पड़ता है, और उन कर्मोके 
: उसके शोनेके फासणोकी हिनि उस स्झ चीतगगमें नहीं है, उस्ती तरह ज्ञानीका निश्रय होने- 
* अग़न भागे जायिकोीं उदासीनता होती £; ओर उस उदासीनताके कारण ही भविष्य कालमे उस 
जयको कोई मुझ्य कारण नहीं रहता | यदि कद्ाचित्‌ पूर्वानुसार 
किसमों जीयओं सियर्यद उदस हो जाय, तो भी यह उदय कऋमझः उयश्ञांत एवं क्षय होकर, जीवकों 
शर्नो्ष मार्मशी पुनः प्रानि होती ६ और वह अधयुद्वल-परावर्तनभ अवश्य ही संसार-पुक्त हो जाता 
। झिम्तु संमक्िसी जीवको, अबडा सर्मत सीसरागकी, अथवा अन्य क्षिसी थोगी या ज्ञानीको ज्ञानकी 
प्रामि प्लेस उपािन प्रारन्ध ने भोगना पड़े, अबवरा दुःख ने हो, यह सिद्धांत नहीं हो सकता | 
ते दिए हमको तुमको जह मात्र सासंगका अन्प ही छाम होता है, वहाँ सब सांसारिक दुःख 
निइत्त हो जाने चाहिये--ऐसा मानने लगे तब तो केबटशानादि निरयक ही हो जोयगे | क्योंकि उर्पाजित 
दि बिना भागे है नष्ट हो जाय तो झिर सत्र मार्ग मँंठा ही हो जाय। तानीके सस्संगसे अज्ञानीके 
मेगकी सि मुरभा जाती ६ एवं सत्वासायत्रा भि्रेक्र होता ६; अनन्तानुब्ंधी क्रोवादि खप जाते हैं; 
आर कम क्रमत सब राम-देव क्य हो जाते ह--यह सत्र कुछ दोना संभव है, ओर ज्ञानोके निश्चय- 
दाग यह अत्यक्ाद हों अबत्ा सुगमताओे हो जाता है, यद्द सिद्धांत है। तो भी जो दुःख इस तरहसे 
रत किया हुआ है. कि निसका भाग बिना नाझ ने हो, उसे तो भोगना ही पड़ेगा, इसमें कुछ 
नी मंद नहीं है | 
मेदी आन्तस्कि मान्यता तो यह है कि यदि परमार्थके हेतुसे किसी मुमरुक्षु जीरो मेरा प्रसंग 
॥ और यद अबय मुझसे परमार्थफ टऐतुक्की ही दष्छा करें, तो दी उसका कल्याण हो सकता है | 
ह्मु यदि हव्यादि कारणकी कुछ भी इच्छा रहे अथवा असे व्यवसायका मुझे उसके द्वारा पता चछ 
जाय, नो फिर वह जावे अनुक्रमसे मठिन बासनाकों श्राप्त होकर मुमक्षुताका नाश करता है--एसा 
मंत्र मि्य £ | और सी कारण तम्हारी तरफस जब जब व्यावद्वारिक प्रसंग लिखा आया है, तत्र 
तब नमको कई आर उपारंभ देकर सूचित भी किया था कि मेरे प्रति तुम्हारे द्वारा इस प्रकार 
आवसाय व्यक्त ने किया जाय, इसका तुम अधरस्य दी प्रयतन करना | और हमें याद आ रहा हैं कि तुमने 
मेरी इस सूचना स्वीकार भी थी, किन्तु तदनुसार थोड़े समयतक ही हुआ | बादमें अब फिर 
व्यग्रसायके संत्रेथ्गें तुम ठिख्रने छो हो, तो आजके हमारे पत्रपर मनन कर अबश्यमेत्र उस बातकों 
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तुम्र छोड़ देना; और यदि नित्य बैसी ही शत्ति रक्खा करोगे तो यह अवश्य ही तुर्दार हिये हितकारी 
होगा | उससे मुझे ऐसा माहम होगा कि तुमने मेरी आन्तर्बत्तिको'उल्लासित करनेका कारण दिया 
है | सत्संगके प्रसंगमें कोई भी ऐसा करे तो मेरा चित्त बहुत विचारमें पड़ , जाता है अथवा घबरा 
जाता है, क्योंकि * परमार्थकों नाश करनेवाली यह भावना इस जीवके उदयमें आई ऐसा भाव, जबः 
जब तुम व्यवसायके संबंधमें लिखा करते हो, तब तब मुझे ग्रायः हुआ करता है | फिर भी आपकी: 
वृत्तिम विशेष परिवर्तन होनेके कारण थोंडी बहुत घबराहट चित्तमें कम हुई होगी | तुमको परमार्थकी 
इच्छा है इसलिये इस बातपर तुमको अवश्य स्थिर होना चाहिये | 
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परसोंके दिन छिखे हुए पत्नमें जो गंभीर आशय लिखा है वह विचासख्ान जीवको आत्माको 
परम हितिषी होगा । हमने तुम्हें यह उपदेश अनेक वार थोड़ा-बहुत किया है, फ़िर भी आजीविकाके: 
कष्से' उत्पन्न छेशके कारण तुम बहुत बार उसे भूछ गये हो अथज्ना भूल जाते हो | हंमारे प्रति 
माताके समान तुम्हारा भक्तिभाव है, ऐसा मानकर लिखनेमें कोई हानि नहीं हैं। तथा दुःख 
सहन करनेकी असमर्थताके कारण हमारेसे वैसे व्यवहारकी याचना तुम्हारे द्वारा दो प्रकारसे हुई हैः-- 
एक तो किसी सिंद्धि-योगसे दुःख मिठाया जा सके इस मतरूवकी, और दूसरी याचना किसी व्यापार 
रोजगार आदिकी । इन दोनों प्रकारकी तुम्हारी याचनाओंमेंसे एक भी हमारे पास करना वह तुम्हारी 
आत्माके हितके कारणको रोकनेवाछा और' अलुक्रमसे मलिन बासनाका कारण होगा। क्योंकि जिस 
भूमिमें जो करना अनुचित है, और यदि कोई जीव वही उसमें करे » तो उस भमिकाका उसे अबध्य हीः 

' त्याग करना पडेगा--झसमें कोई सन्देह नहीं है। तुम्दारी हमारे प्रति निष्काम भक्ति होना चाहिये, और 

तुमपर कितना भी दुःख क्यों न आ पड़े फ़िर भी तुम्हें उसे धरयपूर्वक ही सहन करना चाहिये | यदि 
वैज्ञा न हो सके तो भी उसके एक अक्षर भी सूचना हमको न करनी चाहिये---यही तुमको सर्वथा 
योग्य हैं| और तुमको वैसी स्थिति देखनेकी जितनी मेरी इच्छा है, और जितना तुम्दारा उसः 
स्थितिमें हित है, वह फाद्दारा अथवा बचनद्वारा हमसेवताया नहीं जा सकता। फ़िर भी पूर्वमे 
किसी उसी उदयके कारण तुम उस बातकों भूछ जाते हो, जिससे तुम्हें हमको लिखकर सूचित 
करनेको इच्छा बनी रहती है। 

डन दो प्रकारकी याचनाओंमें, प्रथम कही हुई याचना तो किसी भी निकट-भव्यको करनी योग्य 
ही नहीं है, और यदि कदाचित्‌ अह्पमात्र हो भी तो उसे मूलसे ही काठ डालना उचित है। क्योंकि: 
वह लोकीत्तर मिध्यालका कारण है, ऐस! तर्थिकरादिका निश्चय है; और वह हमको भी सं्रमाण: 
मम होता है | दूसरे प्रकारकी याचना भी करना योग्य नहीं है, क्योंकि वहं भी हमारे लिये परिश्रमका 
कारण है। हमको >वहारक्ष परिश्रम देकर व्यवहार निमाना, यह इस जौवकी सदूजत्तिकी बहुत ही अल्पता:' 
तताता है। क्योंकि हमारे लिये परिश्रम करके तुम्हें व्यवहारको चेला ठेना पड़ता हो तो वह तुम्हारे लिये 


लि के ल्यि जैसे ब्श के 
हितकारी है ? और हमारे ब्यि भी सं दुष्ट निमित्तका कारण नहीं है । ण्सी परित्यिति होनेपर भी हमारे: 


पचित्तमें ऐसा. विचार रहा करता है कि जबतक हमसे परिमेह आदिका ढेने देनेका व्यवहार उदयमें हो 
तबतक स्तर उस कार्यकों करना चाहिये, अथवा उसे व्यवह्वास्संत्रंधी नियमोंसे करना चाहिये | किन्तु 
मुमुक्षु॒ पुरुषकों तत्संबंधी परिश्रम देकर नहीं करना चाहिये, क्योंकि उस कारणसे जीवके मलिन वासनाका 
पैदा हो जाना सभव है | कदाचित्‌ हमारा चित्त शुद्ध ही रह सकता हो, किन्तु फिर भी काढ ही 
'कुछ ऐसा है कि यदि द्व्यसे भी शुद्धि रक्ले तो दूसरे जीवमें विषमता पैदा न होने पावे, और 
अगुद्ध इत्तिबान जीत्र भी तदनुसार वर्तन कर परम पुरुषोंके मार्गका नाश न करें---इत्यादि विचारपर 
मेरा चित्त छगा रहता है | .. | 

तो फिर जिसका परमार्थ-वछ अथवा चित्त-शुद्विमाव हमसे कम हो उसे तो अवश्य ही उस 
मार्गणाको मजबूत वनाये रखनी चाहिये, यही उसके ढिये प्रवल श्रेय है, और तुम्दारे जैसे मुमुक्ठु पुरुषको 
तो अबद्य ही वेसा करना उचित है। क्योंकि तुम्हारा अनुकरण सहज हा दूसरे मुमुक्षुओंके हिताहितका 
कारण हो सकता है | प्राण जानेकी विपम अवस्थामें भी तुमको निष्कामता ही रखनी चाहिये-हमारा 
यह विचार तुम्दारी आजीविकाके कारण चाहे जैसे दुःखोंके प्रति अनुकंपा होनेपर भी मिटता नहीं है, 
किन्तु उल्टा और वल्यान होता है | इस विषयमे विशेष हेतु देकर तुम्हें निश्चय करानेकी इच्छा है 
ओर चह निश्चय तुम्हें होगा ही, ऐसा हमें पूण विज्वास है| 

इस प्रकार तुम्हारे अथवा दूसेरे मुमुक्षु जीबरोंके हितके लिये मुझे जो ठीक लगा वह लिखा है | 
इतना लिखनेके वाद मेरे आत्मार्थके संबंध मेरा कुछ दूसरा ही निजी व्रिचार है, जिसको छिखना उचित 
न था । किन्तु तुम्हारी आत्माकों दुखाने जैसा मेने तुम्हें कुछ लिखा है, इसलिये उत्का लिखना 
योग्य मानकर ही उत्त यहाँ छिखा है | वह इस प्रकार है कि जबतक पसरिप्रहादिका छेना देना 
हो-4सा व्यवहार हमारे उदयमें हो, तब्रतक जिस किसी भी निष्काम मुमुक्षु अथवा सत्पात्र जीवकी . 

थत्रा उसकी हमारे द्वारा अनुकंपा भावकी जो कुछ भी सेवा-चाकरी, उसको. कहे विना ही, की 

जा सके, उसे हव्यादि पदार्थले भी करनी चाहिये | क्योंकि इस मार्गकों ऋषम आदि मशपुरुषोंने भी 
कहीं कहीं जीवकी गुण-निप्पन्नताक्े लिये आवश्यक माना है| यह हमारा अपना निजका विचार है ओर 
श्रैस्ता आचरण सत्पुरुषके छिये निपिद्ध नहीं है, किन्तु किसी प्रकारसे वह कर्तव्य ही है| यदि उस्त विषय 
या सेवा-चाकर्रासे उस जीवके परमार्थका निरोध होता हो तो उसका भी सत्युरुषको उपशमत ही 
करना चाहिये | 
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जिन आत्म-परिणामकी स्वस्थताकों समावि, और आत्म-परिणामकी अल्स्थताकों अप्रमाधिं कहते 
हैं | यह अनुभव-ब्ञानसे देखनेसे परम सत्य सिद्ध होता है । 
अखस्थ कार्यकी प्रवृत्ति करना और आत्म-परिणामकों स्वस्थ रखना, ऐसी विषम प्रज्ञा 
अतीर्थकर जैसे ज्ञानीद्वास भी वनना कठिन कही है, तो फिर दूसेरे जीौब्के द्वारा उस वातको 
संभवित कर दिखाना कठिन हो, इसमे कुछ भी आश्चर्य नहीं है । । 


थे के श्रीमद्‌ राजचन्द्र ४ [ पत्र ४६९ 


अिलनलनननलक, 


किसी मी यर पदार्थके लिये इच्छाकी अदृत्ति करता, और किसी भी पर पदार्थमें'ः वियोगकी 
चिन्ता करना, उसे श्रीज्िन ओर्तैध्यान कहते हैं, इसमें सन्देह करना योग्य नहीं हैं | 

तीन वर्षके उपाधि-योगसे उत्पन्न हुए विक्षेपर भावको मिठानेका विचार रहता हैं । जो प्रदृत्त 
दृढ़ बैराग्यवानके चित्तकों बाधा कर सकती है वह प्रदपि यदि अहढ़ वराग्यवान जीवकों कल्याणके 
सम्मुख न होने दे तो इसमें कुछ भी आश्चर्य नहीं है । ु | 

संसारमें जितनी परिणतियोंकों सारभूत माना गया है, उतनी ही आत्म-ब्ञानकी न्यूनता श्रीतीय- 
करने कही है।. 3 

परिणाम जड़ होता है, ऐसा ऐिद्धांत नहीं है| चेतनकों चेतन परिणाम होता हैं और अचेतनको 
अचेतन परिणाम होता है, ऐसा जिनमगवानने अनुभव किया है | परिणाम अथवा पर्यायराहित कोई 
भी पदार्थ नहीं है, ऐप्ता श्रीजिनने कहा है, और वह सत्य है | 

श्रीजिनने जो आत्मानुभव किया है और पढदार्थके स्वरूपकों साक्षात्कार कर 'जो निरूपण 
किया है, वह सब मुमुक्ष जीबोंको अपने परम कल्याणके लिये अवश्य ही विचार करना चाहिये। जिन- 
भगवानह्वार कथित सत्र पदार्थक्रे भाव एक आक्षाक्रो प्रकट करनेके लिये ही हैं, और मक्षिप्रागर्म 
प्रवृत्ति तो केवल दोक्ी ही होती हैः--एक आक्ष-ज्ञानीकी और एक आत्म-ज्ञानीके आश्रयवानवी--- 
ऐसा श्रीजिनने कहा है ॥ 5. 

बेदकी एक श्रुतिमें कहा गया है. कि आत्माको सुनना चाहिये, व्रिचारना चाहिये, मनन 
करना चाहिये, अनुभव करना चाहिये; भर्थात्‌ यदि केवछ यही एक प्रवृत्ति की जाय तो जीव संघार- 
सागरको तैरकर पार पा जय, ऐसा ढगता है । बाकी तो श्रीतीर्थकरके समान ज्ञानौक्े व्रिना हर 
* किसीको इस ग्रवृत्तिकों करते हुए कल्याणका विचार करना, उसका निश्चय होना तथा आत्म-सस्थताका 
प्राप्त होना दुर्लभ है। 


४६९ बम्बई, मंगसिर १९५१ 

ईश्वरेच्छा बलवान है और कार भी बड़ा विषम है | पहिले ही जानते थे और स्पष्ट श्रद्धान था 

कि ज्ञानी-पुरुषको सकाम भावसहित भजनेस आत्माक्ो प्रतिबंध होता है, और बहुत ब्वार तो ऐसा 
होता है कि परमार दृष्टि नष्ट होकर संसारार्थ दृष्टि हो जाती है | ज्ञानौके प्रति ऐसी दृष्टि होनेसे पुनः 
सुलुभ-बोधिता प्राप्त होना बड़ी कठिन वात है, ऐसा जानकर कोई भी जीव सकाम भावसे समागम 
न करे, इसी प्रकारका आचरण हो रहा था| हमने तुमको तथा श्री*““*“““-"आदिको इस मार्मके 
संबंधमें कहा था, किन्तु हमारे दूसरे उपदेशोंकी भाँति किसी पूर्व प्रारर्ध योगसे तत्काल ही उप्तका प्रहण 
तुमको नहीं होता था। हम जब कमी भी तत्संबंधी कुछ भी कहते थे तब पूर्वक आचारयोने ऐसा 
आचरण किया है--आदि भ्रकारके प्रत्युत्तर दिये जाते थे | उन उत्तरोंसे हमारे चित्तमें इसलिये 
बड़ा खेद होता था कि यह सकाम-बृत्ति दुःपघम कालके कारण ऐसे मुम्ुक्षु पुरुषमें भी मौजूद है, नहीं तो 
उसका खप्तमें मी होना संभव न था | यथपि उस सकाम-बृत्तिसे तुम परमार्थ दष्टिभावकों भूछ जाओगे; ऐसा 
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सेग्य नहीं होता था, ह्विर भी प्रसंगानुसार परमार्थ दृश्के लिये शिथिड्ताका कारण होनेकी संभावना 
दिखाई देती थी । किन्तु उसको देखते हुए बड़ा खेद तो इसलिय होता था कि इस मुम॒क्षुकी कुटुम्बमें 
सक्मबार विशेष ऐगी और परमार्थ दृट्ि मिठ जायंगी, अथवा उसकी उत्पत्तिकी संभावना दर हो 
जायगी, और इस कारणसे दूसरे बहुतसे जीवोंकों वह ध्थिति परमार्थकी अप्रापिमे हेतुभूत होगी | फिर 
सकामनाशसे भजनेबाडेकी उृत्तिकों झांत करना हमारे द्वारा होना किन वात है, इसलिये तकामी 
हॉकी पूपोपर विरोध चुद्धि होने अथवा परमार्थ--पृज्यभावना दूर हो जानेकी संभावना हमें जो 
शिखा देती थी, बह वर्तमानमें ने हो, उसका श्रिश्ञेप उपयोग रहे, इसीलिय उसे सामान्यरूपसे लिखा 
है पूर्रपर इस बातका माहाझुत्र समझा जाय और दूसरे जीवोंका उपकार हो वैसा विशेष ठक्ष रखना। 


स्झ 





०७० मोहमयी, पीप सुदी १ शुक्र, १९५१ 
जिम किसी अकार असंगताद्यरा आत्ममात साथ्य हो उसी प्रकाका आचरण करना, यही 
लिननगयानूद्ी आटा है 
हम उपायिस्प व्यातसरि प्रसंगसे छूटनेका वासवार विचार रहा करता है, तो भी उसका अप- 
रिपक काठ समयक्रर उदयके कारण व्यवहार करना पड़ता है । किन्तु उपारै-लिखित जिनभगवानकी 
आह प्राय: सिश्मरण नहीं होती ६, और द्वालमे तो हम तुमको भी उसी भावके विचार करनेके 
मिये काने है । हिल 
७१ आई पाप हद १० रि, १९५१ 
प्रयक्ष नखखाना दोनेपर भी उसकी त्याग करनेकी जीवकी इच्छा नहीं होती, अथवा बह 
अत्यागरुप शिविट्ताकों त्याग नहीं सकता, अथवा बह त्याग बुद्धि होनेपर त्याग करते करते काछ- 
ग्रापव करता जाता --इन सब्र विचारोंकों जौत् कैसे दूर करे, अत्पकाठमें वैसा करना कैसे हो, 
रस व्रिषय्म हो सके तो पतन्नद्रास लिखना | 





४७२ बम्बई, पाप बी २, १९५६ 
#२-२-१ --१९५१ 
द्रब्य, एक दक्ष, 
क्षेत्र, मोहमयी 
का, >-मों, वे. ८-१० 
भाव, उदयभात्र, 
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. ०५ ड 
१९५३१ ]नओप बढ़ी २, १९८१. 


द्रत्यनथन, एक लक्षरएक लाख. 
प्त्रन्स्थान मोहमयीस्खस्वई, ॥॒ 
काहल्समय, मा, व, ८-६८एक वर्ष और आठ मद्दीने. 


के दिन लिखी गई है कि द्वव्य-मयोदा एक लक्ष रुपयेकी करनी, बम्बरेमें 


->यह पिचारणा पीप बंदी ९, ११५१ हे 
एय: वर्ष आठ मद्दीने निवास करना, और ऐसी देतति द्ोनिपर भी उदयभावके अनुत्ार प्रवृत्ति कला । “-“अनुवादक. 


१२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ४७३, ४७४ 








#दृन्य--- एक छक्ष, उदासीन«» 
क्षेत्र--- मोहमयी. 

काल---. ८-१. इच्छा, 

भाव--- उदयमभाव, प्रारूष . 


9७३ बम्बह, पोप वदी १० रवि, १९५१ 

(१) ॥॒ 

विषम संसारके वंधनकों तोड़कर जो चलछ निकले, उन पुरुपोंको अनंत प्रणाम हैं, 

चित्तकी व्यवस्था यथायोग्य न होनेसे उदय ग्रारब्धके सिव्राय अन्य सब प्रकारोंमें असंगभाव 
रखना ही योग्य माछ्म होता है; और वह वहाँतक कि जिनके साथ जान-पहिचान है, उनको भी हाहें 
भूछ जाय तो अच्छी वात | क्योंकि संगसे निष्क्रारण ही उपाधि बढ़ा करती है, और चैसी उपाधि 
सहन करने योग्य हाढ्में मेरा चित्त नहीं है | निरपायताके सिवाय कुछ भी व्यवहार करनेकी इच्छा 
माछम नहीं होती है; और जो व्यापार व्यवहारकी निरुपायता है, उससे भी निवृत्त होनेकी चिंतना 
रहा करती है । उसी तरह मनमें दूसरेको बोध करनेके उपयुक्त मेरी योग्यता हाल्में मुझे नहीं ढगती, 
क्योंकि जबतक सब ग्रकारके विषम स्थानकोंमें समग्त्ति न हो तवतक यथार्थ आत्मज्ञान नहीं कहा 
जा सकता, और जबतक ऐसा हो तबतक तो निज अम्यासकी रक्षा करना ही योग्य है, और ह्वाल्में 
उस ग्रकारक्ी मेरी स्थिति होनेसे में इसी प्रकार रह रहा हैँ, वह श्षम्प हैं | क्योंकी मेरे चित्तमें अन्य 


कोई हेतु नहीं है । 
जि (३) 
वदात जगतूको मिथ्या कहता है, इसमें असत्य हां क्या है ! 
४९७४ बम्बई, पोप १९५१ 
3& 


यदि ज्ञानी-पुरुषके इढ़ आश्रयसे 


० ५ पु ् गे 
दि स्त्किष्ट मोक्षपद चुल्म है तो फिर ग्रतिक्षण आत्मोपयोगको 
स्थिर करने योग्य वह कठिन 


मार्ग उस ज्ञानी-पुरुषके दृढ़ आश्रयसे ऊ+पक्घ 7 3 उर्पके छ आश्रयसे होना सुठभ क्यों न हो ? क्योंकि सुलभ क्यों न हो : क्योंकि 
* यहाँ इस बातका फ़िससे विचार किया माढूम होता हैः-- 

पश्चः---एक छाख रुपया किस तरह प्राप्त हो ! 

उत्तरः--उदासीन रहनेसे | 

प्रश्ः---बम्बईमें किस तरह निवास हो ! 

उत्तरम कुछ नहीं कहा गया | 

प्रशः---एक बर्ष और आठ महीनेका काछ किस तरह व्यतीत किया जाय ! 
उत्तर---इच्छाभावसे | 

प्रक्ृः---उदयमाव क्या है ! 


उत्तरः--प्रार्घ ! -“अनुवादक« 
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उस उपयोगकी एकामग्रताके बिना तो मोक्षपदकी उत्पत्ति है ही नहीं। ज्ञानी-पुरुषके वचनका ढ़ 
आश्रय जिसको हो जाय उसको सर्व साधन सु हो जाते हैं, ऐसा अखंड निश्चय सत्पुरुषोने किया 
है। तो फिर हम कहते.हैं कि इन वृत्तियोंका जय करना ही योग्य है | उन इत्तियोंका जय क्यों नहीं 
हो सकता ? इतना तो सत्य है कि इस दुःपम कालमें सत्संगकी समीपता अथवा ढ़ आश्रय अधिक 
चाहिये, और असत्संगसे अत्यन्त निवृत्ति चाहिये; तो भी मुमुक्षुके ढिये तो यही उचित है कि कठिन- 
से कठिन आत्म-साधनकी ही प्रथम इच्छा करें, जिससे सब साधन अल्पकालमें ही फलीभूत हो जौय । 


श्रीतीर्यकरने तो इतनातक कहा है कि जिस ज्ञानी-पुरुषकी संसार-परिक्षीण दशा हो गई 
है, उस ज्ञानी-पुरुषके परंपरा-कर्मतंव होना संभव नहीं है, तो भी पुरुषाथको ही मुख्य रखना चाहिये, 
जो दूसरे जीवके लिये भी आत्मताधथनके परिणामका हेतु हो । 

ज्ञानी-पुरुषकी आत्म-अतित्रंधरूपमें संसार-सेव्रा होती नहीं, किंतु प्रारव्ध-प्रतिवंधरूपमें होती 
है, फिर भी उससे निदृत्तिरूप परिणामकी प्राप्तिकी ही ज्ञानीकी राति हुआ करती है। जिस रीतिका 
आश्रय करते हुए आज तीन वर्षोसे विशेषक्पसे वैसा किया है, और उसमें अवश्यमे्र आत्मदशाको 
मुछमेका संभत्र रहे, ऐसे उदयको भी यथाशक््य सममावस्ते. सहन किया है | य्यपि उस वेदन काहमें 
सरतंग निदृत्ति किसी भी प्रकारसे हो जाय तो वड़ी अच्छी वात हो, ऐसा संदेव ध्यान रहा है । फिर 
भी सरईसंग निवृत्तिसे जैसी दशा होनी चाहिये, वह दशा उदयमें रहे, तो अल्पकाठमें ही विशेष कर्मकी 
निवृत्ति हो जाय, ऐसा जानकर जितना हो सका उतना उस ग्रकारका अयक्त किया है| किन्तु मनमें 
अत्र यों रहा करता है कि यदि इस प्रसंगसे अर्थात्‌ सकल गृहवाससे दूर न हुआ जा सके, तो न सही, 
किन्तु यदि व्यापारादि प्रसंगसे निहत-दूर-हुआ जा सके तो उत्तम हो । क्योंकि आत्ममावसे परिणामकी 


ग्रापिम ज्ञानीकी जो दशा होनी चाहिये, वह दशा इस व्यापार-व्यवहारसे मुमक्ष॒ जीबकों दिखाई नहीं 
७ 


देती है | इस प्रकार जो छिखा है, उसके विपयमें अभी हालमें कमी कभी विशेष विचार उदित होता 
है; उसका जो कुछ भी परिणाम आबे सो ठीक ॥ 





०9७५ बम्बई, माघ सुद्दी २ रवि. १९५१ 


चित्तमें कोई भी विचारबृत्ति परिणमी है, यह जानकर हृदयमें आनंद हुआ है | असार एवं 
क्रेशरूप आरंभ परिग्रहके कार्यमें रहते हुए यदि यह जीव कुछ भी निर्मय अथवा अजागृत रहे तो 
बहुत वर्षकिे उपासित वैराग्यके भी निष्फछ चले जानेकी दशा हो जाती हैं, इस अकार नित्य 
प्रति निश्चयकों याद करके निरुपाय असंगमें डरसे काँपते हुए चित्ततें अनिवायरूपमें अरृत्त होना 
चाहिय--इस बातका मुमुक्षु जीबके प्रत्येक कार्यमें, क्षण क्षेणमें और प्रत्येक प्रसंगमें लक्ष्य ख़खे 
ब्रिना मुमुश्षुता रहनी दुर्लभ है; और देसी दशाका अदुभव [किये बिना मुमुक्षुता भी संभव नहीं है । 
मेरे चित्तमें हालमें यही मुख्य ब्रिचार हो रहा है | 


>ग-निनरनननन मनन ।खक्‍: 3 पा क्‍ ञञध 
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४७६ - बम्बई, मात्र मुर्दी २ सोम, १९०१ 


जिश्त प्राख्यकों भोगे बिना कोई दूसरा उपाय नहीं है, वह प्रारब्ध ज्ञानीको भी भोगना 
पड़ता है | ज्ञानी अंततक आत्मार्थकों त्याग करनेकी इच्छा न करें, इतनी ही मित्रता ज्ञानीमें होती €, 
ऐसा जो महापुरुषोंने कहा है, वह संत्य हैं | 


०७७ 
माघ सुदी ७ शनिवार विक्रम संबत्‌ १९०६१ के बाद डेढ़ वर्षत अधिक स्थिति नहीं; और 
उतने कालमें उसके वादका जीवनकाल किस तरह भोगा जाय, उसका विचार क्रिया जायगा | 
9७८ बम्बई, माव सुद्ी ८ रवि, १९५१ 
तुमने पत्रमें जो कुछ लिखा है, उसपर वारंबार विचार करनेसे, जागति रखनेसे, जिनमें पंच- 
विषयादिका अशुचि-ल्रूपका वर्णन किया हो, ऐसे शात्रों एवं सत्पुरुपोके चरसि्रोंकों त्रिचार करनेसे 
तथा ग्रत्पेक कार्य लक्ष्य रखकर प्रवृत्त होनेसे जो कुछ भी उदास भावना होनी उचित है सो होगी। 


9७९ वम्तर३ फान्गुन सुद्दी १२ चुकर. १९०१ 
जिस ग्रकारसे बंबनोंसे छूठा जा सके, उसी ग्रकारकी प्रवृत्ति करना यह हितकारी काम है 
वाह्म परिचयकों विचारकर निदृत्त करना यह छूटनेका एक मार्ग है। जीव इस बातकों लितर्ना 


विचार करेगा उतना ही ज्ञानी-पुरुषके मार्गको समझनेका समय समीप आता जायगा। 


अनन्त 





२८७५ बम्बई, फाल्गुन सुदी १४ रवि, १९५१ 

लशरण इस संसारमें निश्चित बुद्धिते व्यवहार करना जिसको योग्य न लगता हो और उस 
व्यवहार संब्रंधको निइृत्त करने एवं कम करनेंमें विशेष कार व्यतीत हो जाया करता हो, तो उस 
कीमको अल्पकाहमें करनेके लिये जीवको क्या करना चाहिये? समस्त संसार मृत्यु आदि भर्योक्ि 
करण अश्रण है, बह शरणका हेतु हो ऐसी कल्पना करना केव्रल मृग-तृष्णाके जलके समान है | 
विचार कर करके श्रीतीर्थकर जैसे महापुरुषोंग भी उससे . निवृत्त होना---छूट जाना-यही उपाय 
इड़ा है| उस संसारके मुख्य कारण प्रेम-बंधन तथा द्वेष-बंधन सत्र ज्ञानियोंने स्वौकार किये हैं | 
उनकी व्यक्रताके कारण जीवको निजका विचार करनेका अवकाश ही प्राप्त नहीं होता है, और यदि 
होता भी है तो उ्त योगसे उन वंधनोंके कारण आत्मवीर् प्रवृत्ति नहीं कर सकता, बट समत्त 
अमादका हेतु है। और वैसे प्रमादसे छेशमात्र-समयकाल-मी निर्मम अथवा अजागृत रहना, यह 
इस जीवकी अतिशय निव७्ता है, अविवेकिता है, भ्रांति है और उसके दूर करनेमें अति कठिन मोह है । 
समस्त संसार दो अकारोंसे वह रहा हैः--प्रेमसे और देषते । प्रेमले बिरकत हुए बिना देपते 


पत्र ४८१, ४८२ ] विविध पत्र आदि सेप्रंह--२८वाँ वर्ष ४३० 





छूठा नहीं जाता, और प्रेमसे विरक्त पुरुषसे सर्व संगसे विरक्त हुए विना व्यवहारमें रहकर अग्रेम 
( उदाप्त ) दशशा रखनी एक भयंकर ब्नत है | यदि केबछ प्रेमका त्याग करके व्येवहारमें प्रव्नाति की जाय 
तो कितने ही जीवबोंकी दंयाका, उपकारका एवं सार्थक मेंग करने जैसा होता है; और वैसा विचार 
कर यदि दया उपकारादिके कारण: कोई ग्रेमदशा रखनेसे विवेकौको चित्तमें छेंश भी हुए विना 
न रहना चाहिये, तो उसका. विशेष विचार किस प्रकारसे किया जाय£ - ४. #ऋ/ , « * 


आज. 52 "अधिक 2 बम्बरई, फ़ाह्गुन सुदी १५, १९५१ 
श्रीवीतरागकों परम भक्तिसे नमरकार., ह 

ऑज्िन जैसे पुंठपने गृहवासमें जो प्रतिबंध नहीं किया, वह प्रतिबंध न होनेके लियि, आना 
अथवा पत्र लिखना नहीं हो सका; उसके लिये अत्यन्त दानभावसे क्षमा माँगता हूँ | संपूर्ण वीतरागता 
न होनेसे इस प्रकार वर्तन करते हुए अन्तरमें विक्षेप हुआ है और यह विक्षेप भी' झान्त करना 
चाहिये, इस प्रकार ज्ञानीने मार्ग देखा है। आत्माका जो अन्तर्व्यपार ( अन्तर परिणामकी धारा ) है वही 
श्ेत्र और मोक्ष ( कर्मते आत्माका बंध होना तथा उससे आत्माका छूट जाना ) की ब्यवत्थाका हेतु है; 
मात्र शरीर-चेशट बंब-मोक्षकी व्यवस्थाका हेतु नहीं है।..*+. | 

विशेष रोगादिके संबंधसे ज्ञानी-पुरुपके शरीरमे भी निर्वकता, मंदता, म्छानता, कंप, सलेद, 
मृच्छा, वाद्म-विश्रम आदि दिखाई देते हें, तथापि जितनी ज्ञानद्वारा, वोधब्वारा, व्ैराग्यद्वारा, आत्माकी 
निर्मलता हुई है, उतनी निर्मठता होनेपर उस रोगको अर्न्तपरिणामसे ज्ञानी संबेदन करता है; और 
संशदन करते हुए कद्ाचित्‌ वाह्म॑त्थिति उन्मत्त दिखाई देती हो, फिर भी अंतर्परिणामके अनुसार ही 
क्रमबंध अथत्रा निवृत्ति होती है । 





४८२ बम्बई, फाल्गुन वदी ५ शनि. १९५१ 


मुन्न भाई श्रीमोहनलालके प्रति, श्री डख्बन | 

एक पत्र मिला हैं। ज्यों ज्यों उपाध्रिका त्याग हीता जाता है त्यों ,त्मों समावि-सुख प्रगठ 
होता जाता है | उ्यों ज्यों उपाधिका ग्रहण होता जाता थै तों त्यों समाधि-सुख कम होता जाता है। 
विचार करनेपर यह बात प्रत्यक्ष अनुभवसे सिद्ध हो जाती है । 

यदि इस संसारक्र पदार्थीका कुछ भी विचार किया जाय तो उनके प्रति बैराग्य उत्पन्न हुए 
ब्रिना न रहे, क्योंकि अविचारके कारण ही उनमें मोहयुद्धि हो रही है। 

आभा है, आत्मा नित्य हैं, आत्मा कर्मका कर्ता है, आत्मा कर्मका भोक्ता है, इससे वह निवृत्त 
हो सकती है, और निदृनत्त हो सकनेके साधन हैं---इन छह कारणोंकी जिसने विचारपूर्षक सिद्धि कर 
ली है, उसको विवरेकज्ञान अथवा सम्परदर्शनकी प्रति हुई समझ ढेनी चाहिये, 'ऐसा श्रीजिनमगवानने 
निरूपण किया है, और उस निरूपणका मुध्षक्ष जीवकों विशेपरूपतसे अभ्यास करना चाहिये । ' । 

पू्वके किसी विशेष अभ्यास-बछते ही इन छंद कारणोंका विचार उत्पन्न होता है, अथवा सत्ते- 
गके आश्रय उस विचारके उत्पन्न होनेका योग बनता है । 


४३६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ४८३ 


अनिद्म पदार्थके प्रति मोहवबुद्धि होनेके कारण आत्माका अलिल, नित्यल, एवं अव्यावाब- 
समाधिछ्ुुख भानमें नहीं आता है | उससे मोहबुद्धिमें जौवकों अनादिकाउसे ऐसी एकाग्रता चछी आ 
रही है कि उसका विवेक करते करते जीबको हार हारकर पीछे छाटना पड़ता है; और उस मोह- 
प्रंथोकों नाश करनेका समयके आनेके पढ़िंढे ही उस विवेकफों छोड़ बैठनेका योग पूर्वकाठमें अनेकरव्रार 
वना हैं। क्योंकि जिसका अनादिकाछसे अभ्यास पड़ गया है उसे, अत्यन्त पुरुपार्थके बिना, अन्पकामें 
ही छोड़ा नहीं जा सकता | 

इसलिये पुनः पुतः सत्संग, सत्शात्र, और अपनेमें सर विचार दशा करके उस तिपयमें विशेष 
अम करना योग्य है, जिसके परिणाममें नित्य, शाख्धत और सुखरूप आक्षज्ञान होकर निम खल्यका 
आविभीव होता है | इसमें प्रथमते ही उपन्न होनेवाढा संशय, बैच पं विचारस शांत हो जाता है | 
अधैर्यस अथवा ठेढ़ी कल्पना करनेसे जीवकों केवड अपने हितको ही त्याग करनेका अवसर आता है, 
और अनित्य पदार्थका राग रहनेसे उसके कारणसे पुनः पुनः संतारके श्रमणका योग रहा कम्ता है | 


कुछ भी आत्मविचार करनेकी इच्छा तुमको रहा करती ह---यह जानकर बहुत सन्तोष हुआ 
है| उस संतोपमें मेरा कुछ भी खार्थ नहीं है। मात्र तुम समाविक मागपर आना चाहने हो, इस 
कारण संसार-छेशसे निवृत्त होनेका तुमको प्रसंग प्राप् होगा, इस प्रकारकी संमवता देखकर स्वाभाविक 
सन्तोष होता है-यही प्रार्थना है | ता० १६-१-९५ आ० स्तर० प्रणाम | 





४८३ वम्बई, फान्युन वदी ७ शनि १०७१ 
िशसिक:९ कल 

अधिकसे अधिक एक समयमें १०८ जीच्र मुक्त होते है, इस ढोक-स्थितिकों मिनामगमम स्वीकार 

किया हैं; और प्रत्येक समयमें एक सो आठ एक सौ आठ जीब मुक्त होते ही रहते हैं, ऐसा मानें तो इस 

क्रमसे तीनों काठमें जितने जीत मोक्ष प्राप्त करें, उतने जीतबरोंकी जो अनंत सेल्या हो, उस संख्यातते भी 

संसारी जीवोंकी संस्या, जिनागमममें अनंतगुनी प्ररूपित की गई है । अर्थात्‌ तौनों कालमें जितने जीव 

मुक्त होते हों, उनकी अपेक्षा 'संसारमं अनंतगुने जीब रहते ह, क्योंकि उनका परिमाण इतना अधिक 

है | और नि कारण मोक्षमर्गका अवाह सदा अवाहित रहते हुए भी संसार-मार्मका उच्छेद हो जाना 

है । सेभव गा है, और उससे बंध-मोक्षकरी व्यवस्थामें भी विशेथ नहीं आता | इस विपयम अविक 
चर्जा सम्रागम होनेपर करोगे तो कोई बाधा नहीं | 





कठिन है | तथा उपाश करते “परिणाम चंचल न हो, ऐसा होना अं 
हे ड९ आत्म-पोरेणाम चंचछ न हो, ऐसा होना असंभत्र जैसा है | उत्कृष्ट 


यह वात अधिक छक्षमें रखने योग्य है कि आत्मामें जितनी असम्पूर्ण 


> 


6 2223 विविध पत्र आदि संश्रह--२८वाँ व ४३७ 
््ि | ४८४ | वम्बई, फाल्युन वदी ७ रवि, १९५१ 
सर्व विभावसे उदार्सीन और अत्यंत शुद्ध निज पर्यीयक्रों सहजरूपसे आत्माक़ी सेवन करनेको 
श्रजिनने तीव्र ज्ञानदशा कही है| इस दशशाके आये बिना कोई भी जीव बंधनसे मुक्त नहीं होता, यह 
जो सिद्धांत श्रीजिनने प्रतिपादन किया है, वह अखंड सत्य है । 
कोई बिरठा ही जीव इस गहन दशाका विचार कर सकने योग्य होता है, क्योंकि अनादिसे 
अत्यंत अज्ञान दशासे इस जीबने जो प्रदृत्ति की है, उस प्रवृत्तिक एकदम असत्य और असार समझें 
आनेसे उसकी निवृत्ति करनेकी बात सूझे, यह होना बहुत कठिन है | इसलिए जिनमगवानने ज्ञानी- 
पुरुषका आश्रय करनेरूप भक्तिमार्गका निरूपण किया है, जिस मार्गके आराधन करनेसे सुढमतासे 
ज्ञानदशा उत्पन्न होती हैं। 
तानी-पुरुषके चरणमें मनके स्थापित किये व्रिना भक्तिमार्ग सिद्ध नहीं होता। उससे फिर फिरसे 
जिनागममे ज्ञानीकी आज्ञाक्रे आराधन करनेका जगह जगह कथन किया है । 
ज्ञानी-पुरुषके चरणमें मनका स्थापित होना पहिले तो कठिन पड़ता है, परन्तु बचनकी अपूर्व- 
तासे उस बचनका- विचार करनेसे तथा ज्ञानीके प्रति अपूर्व इश्सि देखनेते, मनका स्थापित होना 
सुलम होता है | 
ज्ञानी-पुरुपके आश्रयमें विरोध करनेवाढे पंचविषय आदि दोप हैं। उन दोषोंके आनेके साधनेंसि 
जैस बने बैसे दूर ही रहना चाहिये, और प्राप्त साधनमें भी उदासीनता रखनी चाहिये, अथवा उन 
उन साथनेंमिंसे अहंतुद्धि हृठाकर उन्हें रोगरूप समझकर ही प्रदृत्ति करना योग्य है। अनादि दोपका इस 
प्रकारके असंगमम विशेष उदय होता है, क्योंकि आत्मा उस दोपको नष्ट करनेके ढिये उसे अपने 
सन्मुख्र छाती है, उसका खख्ूपांतर कर उसे आकर्षित करती है, और जागुतिमें शिथिल करके अपनेगें 
एकाग्र युद्धि करा देती है। वह एकांग्र बुद्धि इस प्रकारकी होती हैं कि 'ुझे इस प्रबत्तिसे उस प्रकारकी 
विदाप वावा नहीं होती; में अनुकरमसे उसे छोड़ दूँगा और पहिलेकी अपेक्षा जागृत रहूँगा | इत्यादि 
श्रांतदाकों वह दोष उत्पन्न करता है | इस कारण जीव उस दोषका संत्रंध नहीं छोड़ता, अथवा वह 
द्रोप ऋता ही जाता हैं, इस वातका जीवकों ठक्ष नहीं आ सकता | 
इस विरोधी साथनका दो प्रकारसे ध्याग हो सकता हैः--एक तो उस साधनके प्रसंगकी 
निबृत्ति करना, और दूसरा विचारपूवेक उसकी तुच्छता समझना | 
विचारपूर्वक तुच्छता समझनेके लिये प्रथम इस पंचविपय आदिके साधनकी निद्नत्ति करना 
अधिक योग्य हे, क्योंकि उससे विचारका अवकाश श्राप्त होता है| 
उस पंचविपय आदि साधनकी सर्वथा निदृत्त करनेके लिये यदि जीवका वढ न चढता हो तो 
क्रम क्रमसे थोड़ा थोड़ा करके उसका त्याग करना योग्य है---परिम्रह तथा भोगोपभोगके पदा्थोका 
अत्प परिचय करना योग्य है । ऐसा फरनेसे अनुक्रमसे वह दोष मंद पढ़े; आश्रय-भक्ति दृढ़ हो तथा 
ज्ञानीके बचन आत्मामें परिणम कर तीत्र ज्ञानदशा श्गठ होकर जीत मुक्त हो सकता है । 
जीव यदि कभी कभी इस वातका विचार करे तो उससे अनादि अम्यात्का वछ घटना कठिन 
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हो जाय; पसतु दिन प्रतिदिन हरेक प्रसंगमें, और हरेक प्रवृत्ति यदि चह फिरि फिस्से विचार करे तो 
अनादि अम्यासका बढ घटकर अपूर्व  अम्यासकी पिद्ठि होनेसे खुढम आश्रय-माक्तिमार्ग सिद्ध हो 


सकता है | 








४८७ वम्बई, फाल्गुन वदी १२ शुक्र. १९५१ 


जन्म, जरा, मरण आदि दुःखोंसे समस्त संसार अशरण है | जिसने सर्व प्रकारसे संसारकी 
आस्था छोड़ दी है, वही निर्मम हुआ है, और उसीने आत्म-सभावकी प्राप्ति को हैं। यह दशा 
विचारके बिना जीवको ग्राप्त नहीं हो सकती, और संगके मोहसे पराधीन ऐसे इस जीवको यह विचार 
ग्राप्त होना कठिन है। 


४८६ बम्बई, फाल्गुत १९५१ 
० 
जहाँतक बने तृष्णाकों कम ही करना चाहिए | जन्म, जरा, मरण किसके होते है ? जो तृप्णा 
होते ५ 
रखता है, उसे ही जन्म, जरा और मरण होते हैं । इसलिये जैसे बने तैसे तृष्णाको कम ही करते 
जाना चाहिये | 


४८७ 


जबतक यथार्थ सम्पूर्ण निजस्वरूप प्रकाशित हो, तबतक निजस्वरूपके निदिध्यासनमें स्थिर रहनेके 
डिये ज्ञानी-युरुषके वचन आधारभूत हैं---ऐसा परमपुरुष तीवकरने जो कहा है, वह सत्य है। बारहवें 
युणस्थानमें रहनेवाली आत्माको निदिध्यासनरूप ध्यानमें श्रतज्ञान अथीत्‌ मुख्यभूत ज्ञार्नीके बचनोंका 
आशय वहाँ आधारभूत है--यह प्रमाण जिनमार्गमे वारंबार कहा है |बोधवीजकी प्राप्ति होनेपर, नि्रा- 
णमार्गकी यथार्थ प्रतीति होनेपर भी उस मार्ममें यथास्थित स्थिति होनेके लिये ज्ञानी-पुरुषका आश्रय 
मुख्य साधन है, और बह ठेठ पूर्ण दशा होनेतक रहता है; नहीं तो जीवको पतित हो जानेका भय 
है--ऐसा माना गया है | तो फ़िर खवय॑ अपने आपसे अनादिसे भ्रांत जीवको सहुरुके संयोगके बिना 
निजखरूपका भान होना अशक्य हो, इसमें संशय कैसे हो सकता है ? जिसे निजस्वरूपका दृढ़ निश्चय 
रहता है, जब ऐसे पुरुषको भी प्रत्यक्ष जगतूका व्यवहार बारंबार भुला देनेके प्रसंगकों ग्राप्त करा देता 
है, तो फिर उससे न्यून दशामें भूछ खा जानेमें तो आहचर्य ही क्या है? अपने विचारके बलपूर्वक जिसमें 
सत्संग-सत्याक्षका आधार न हो ऐसे समागममें यह जगत्‌का व्यवहार विशेष जोर मारता है, और 


रत समय बारंबार श्रीसहुरका माहल्य और आश्रयका स्वरूप तथा सार्थकता अत्यंत अपरोक्ष सत्य 
दिखाई देते हैं। 
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०८८ बम्बई, चेत्र सुदी ६ सोम. १९५१ 

आज एक पत्र मिला है। यहाँ कुशलता है | पत्र लिखते लिखते अथवा कुछ कहते कहते 
वास्म्रार चित्तकी अग्रवृत्ति होती है---और * कल्पित वातका इतना अधिक माहात्य ही क्‍या है ! 
कहना क्या? जानना कया ? छुनना क्या? प्रवृत्ति केसी ? ' श्ष्यादि विक्षेपस्ते चित्तकी उसमें अभ्र- 
तृत्ति होती है; और परमार्थके संब्रंधमें कहते हुए, लिखते हुए उससे दूसरे प्रकारके विक्षेपकी उत्पत्ति 
होती है । जिस विश्षेपमें मुख्य इस तीत पवृत्तिके निरोधके ना उसमें--परमार्थ कथनमें--भी हाढमें 
अप्रवृत्ति ही भ्रेयस्कर लगती है | इस बाबत पहिंले एक संविस्तर पत्र लिखा है, इसलिये यहाँ विशेष 
डिखने जैसा कुछ नहीं है । यहाँ मात्र चित्तमें विशेष स्कृर्ति होनेसे हो यह लिखा है । 

मोतीके व्यापार वगरहकी प्रवृत्तिका अधिक न करना हो सके तो ठीक है, ऐसा जो ढिखा है 
वह यथायोग्य है; और चित्तकी इच्छा भी नित्य ऐसी ही रहा करती है । छोभके हेतुते वह प्रवृत्ति होती 
है या और किसी हेतुसे ? ऐसा विचार करनेपर छोमका निदान माढूम नहीं होता | विषय आदिकी 
इच्छाते यह प्रवृत्ति होती है, ऐसा भी माद्टम नहीं होता। फिर भी प्रवृत्ति तो होती है, इसमें सन्देह नहीं । 

जगत्‌ कुछ छेनेके लिये प्रदत्ति करता है, यह प्रवृत्ति देनेके लिये ही होती होगी, ऐसा माछ्म 
होता है । यहाँ जो यह माछम होता है, सो यह यथार्थ होगा या नहीं! उसके लिये विचारवान 
पुरुष जो कहें सो प्रमाण है । 


३८९ बम्बई, चैत्र सुदी १३, १९५१ 
हाठमें यदि किन्‍्हीं वेदान्तसंत्रंधी प्रन्थोंका बाँचन अथवा श्रवण करना रहता हो तो उम्र 
अगिप्रायका विद्येष विचार होनेके लिये थोड़े समयके ढिये श्रीआचारांग, तूयग्डंग तथा उत्तरायययनका 
बॉचना-विचारना हो सके तो करना | 
वेदान्तके सिद्धांतमें तथा जिनागमके सिद्धांतमें भिन्नता है, तो भी जिनागमको विशेष विचा- 
रा स्व मानकर वेदान्तका प्रथक्ररण करनेके लिये उन आंगमोंका बाँचना-विचारना योग्य है । 





९९० बम्बई, चैत्र वदी ८ बुध, १९५१ 


चेतनकी चेतन पर्याय होती है, और जड़की जड़ पर्याय होती है---यही पदार्थकी स्थिति है । 
प्रत्येक समय जो जो परिणाम होते हैं, वे सब पर्याय हैं| विचार करनेसे यह वात यथार्थ माद्ठम होगी। 
टिखना कम हो सकता है, इसलिये बहुतसे विचारोंका कहना बन नहीं सकता | तथा बहुतसे 
बिचारोंके उपशम करनेरूप प्रकृतिका उदय होनेसे किसीको स्पष्टहूपसे कहना भी नहीं हो सकता | 
दवाओं यहाँ इतनी अधिकन्उपाधि नहीं रहती, तो भी अहत्तिरूप सेग होनेसे तथा द्षेत्रके सेतापह्य 
होनेसे थोड़े दिनके लिये यहाँसे निइत्त होनेका विचार होता है.। अब इस विषयमें जो हो सो ठैक है। 
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आत्म-वी कि प्रदत्ति करने और संकोच करनेमें बहुत विचारपूर्वक प्रदत्ति करना योग्य है! 

श॒ुभेच्छा संपन्न भाई-“के प्रति | उस ओर आनेके संबंधमें नीचे लिखी परिस्थिति है । 

जिससे छोगोंकों संदेह हो इस तरहके बाह्य व्यवहारका उदय है, और उमर प्रकारके व्यवहारके 
साथ बलवान निर्मंथ पुरुष जैसा उपदेश करना, वह मार्गका ब्रिरोध करने जैसा है; और ऐसा समझ- 
कर तथा उनके समान दूसरे कारणोंके स्वरूपका विचार कर आ्रायः करके जिससे छोगोंको संदेहका द्वेत 
हो, वैसे समागमममें मेण आना नहीं होता | कदाचित्‌ कभी कभी कोई समागमर्में आता हैं, और कुछ 
स्वाभाविक कहना-करना होता है । इसमें भी चित्तकी इच्छित प्रवृत्ति नहीं है | 

पूर्षमें यथात्थित विचार किये बिना जीने प्रवृत्ति की, इस कारण इस प्रकारके व्यवहारका उदय 
प्राप्त हुआ है; इससे बहुत बार चित्तमें शोक रहता है | परन्तु उसे यथास्थित सम परिणामते सहन 
करना ही योग्य है--ऐसा जानकर प्रायः करके उप्र प्रकारकी प्रवृत्ति रहती हैं | फिर भी आत्मदशाके 
विशेष स्थिर होनेके लिये असंगतामें ठक्ष रहा करता है| इस व्यापार आदि उदय-यवहारसे जो जो 
संग होता है, उसमें प्रायः करके असंग परिणामकी तरह प्रवृत्ति होती है, क्योंकि उसमें छुछ सारभूत 
नहीं माछम होता । पल्‍्तु जिस धर्म-व्यवहारके असंगमे आना हो, वहाँ उस ग्रवृत्तिके अनुस्तार चना 
योग्य नहीं । तथा कोई दूसरा आशय समझकर प्रवृत्ति की जाय तो हालमें उतनी समर्थता नहीं। इससे 
उस ग्रकारके ग्रसेगमें प्रायः करके मेरा आना कम ही होता है; और इस क्रमकों बदछ देना, यह 
हाल्में चित्तमे नहीं बैठता | फिर भी उस ओर आनेके प्रसंगमें वैसा करनेका मेने कुछ भी विचार किया 
था, परन्तु उस क्रमको वदलनेसे दूसरे विषम कारणेंका उपस्थित होना आगे जाकर संभव्र होगा, ऐसा 
प्रत्यक्ष माछ्म होनेसे क्रम बदलनेके संब्रेधमें बृत्तिके उपशम करने योग्य छगनेसे बसा किया है । इस 
आशयके सिवाय उस ओर न आनेके संबंधमें चित्तमें दूसस्त आशय भी है | पर्तु किसी छोक-व्यव- 
हाररूप कारणसे आनेके विषयमें विचारको नहीं छोड़ा है | 

चित्तपर बहुत दबाव देकर यह स्थिति छिखी है | इसपर विचार कर यदि छुछ आवश्यक 
जैसा मादम हो तो कमी रतनजीमाईके खुलासा करना | मेरे आने न आनेके विपयमें यदि किसी 
बातका कथन न करना संभव हो तो कथन न करनेके लिये ही बिनती हद्द। 
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873. सिवाय दूसरे विषयोंमें चित्त अव्यवस्थितरूपसे रहता है; और उस 
प्रकारका अव्यवस्यितपना छोक-व्यवहार्से प्रतिकूल होनेसे छोक-ब्यवहारका सैवन र्चि 

कतार व होती मी करू व्यवहारका सेवन करना चिकर नहीं 

ताक ना भौं नहीं बनता, इस वेदनाका प्राय: करके सारे ही दिन संवेदन होता 

कर खनेके संब्रधमें, पीनेके संबंध, बोलनेके संत्रंधमें, सोनेके संबंधमें, लिखनेके - संबंधमें अथवा 

इसर व्यावहारिक का्योके सेबंधमें जैसा चाहिये वैसे भानसे प्रवृत्ति नहीं की जाती, और उन पसंगोंके 


पत्र ४९२, ४९४ ) विविध पत्र आदि संग्रह--२८वाँ वर्ष ४४१ 
लि आर 3:04 न अअल नी मद कर एप अप पम्प 536 2075 पट कक ८0 
रहनेसे आत्म-परिणतिकों सततंत्र अगठरूपसे अनुसरण करनेमें विपाततियाँ आया करती हैं, और इस 
विपयका ग्रतिक्षण दुःख हीं रहा करता है। 

निश्वठ आतमरूपसे रहनेकी स्थितिमें ही चित्तेच्छा रहती है, और उपरोक्त प्रसंगोंकी आपत्तिके 
हल स्थितिका बहुतसा वियोग रहा करता हैं; और वह वियोग मात्र परच्छासे ही रहा है, 
बच्छाके क्ारणसे नहीं रहा-- यह एक -गंभीर वेदना ग्रतिक्षण हुआ करती है | 

इसी भत्रमे और थोड़े ही समय पहिले व्यवहारके विपयमें मी तीत्र स्मृति थी| वह स्मृति अब 
व्यवहार क्षचित्‌ हो मंदरूपसे रहती हैं । थोड़े ही समय पहिले अर्थात्‌ थोड़े बर्षी पहिले वाणी 
बहुत बोछ सकती थी, वक्तार्ूपसे कुशछ्तासे भ्रवृत्ति कर सकती थी | वह अब मंदतासे अव्यव- 
स्थासे रहती है | थोड़े वर्ष पहिले--थोड़े समय पहिले--लेखनशाक्ति अति उम्र थी और आज क्या 
ढिखें, इसके सूचने सूझनेमें ही दिनके दिन व्यतीत हो जाते हैं, और फिर भी जो कुछ लिखा जाता 
है, वह इच्छित अथवा योग्य व्यव्स्थायुक्त नहीं लिखा जाता--भर्थात्‌ एक आत्म-परिणामके सिवाय 
दूसरे समस्त परिणाम उद्ासीनता ही रहती है| और जो कुछ किया जाता है, वह जेसा चाहिये वैसे 
भावके संबे अंशरसे भी नहीं होता | ज्यों त्यों कुछ भी कर लिया जाता हैं। लिखनेकी प्रवृत्तिकी अपेक्षा 
वाणीकी प्रवृत्ति कुछ ठीक हैं; इस कारण जो कुछ आपको पूँछनेकी इच्छा हो--जाननेकी इच्छा 
हो--उसंके विपयमें समागमर्मे कहा जा सकेगा | 

कुंदकुंदाचाय और आननन्‍्दघनजीका सिद्धांतविपयक ज्ञान तीत्र था | कुंदकुन्दाचायजी तो 
आत्म-स्थितिमें बहुत स्थिर थे । जिसे केवड नामका ही दर्शन हो वे सव सम्यग्थानी नहीं कहे 
जा क्षकते 
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जम निर्मलता रे रत्न स्फटिकतणी, तेमज जीवस्वरभाव रे, 
ते जिन बीरे रे धर्म प्रकाशियों, प्रवठ् कपाय अभाव रे | ु 
सहजद्धब्यके अंत प्रकाशित होनेपर अर्थात्‌ समस्त कर्मोका क्षय होनेपर जो असंगता और 
सुख-स्तरूपता कही है, ज्ञानी-पुरुषोंका वह वचन अत्यंत सत्य है। क्योंकि उन बचनोंका सच्संगसे 
प्रयक्ष--अर्ध्यत प्रगट-अनुभव होता है । 
नि्भिकल्य उपयोगका ठक्ष, श्थिस्ताका परिचय करनेसे होता है | ुधारस, सत्समागम, सत्शात्र, 
सद्िचार और वैराग्य-उपद्म ये सब उस स्थिरताके हेतु हैं | 
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अधिक विचारका साथन होनेके लिये यह पत्र छिखा है । 


ता 
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१ जिस तरह स्फटिक रमकी निर्मलता होती है, उसी तरह जीवका स्वभाव है। वीर जिनवरने प्रवछ कभायंके 
अमावको ही धर्म प्रकाशित किया है । हर 
५६ 


बे श्रीमद राजबन्द्र _्‌ पत्र ४९४ 

सन पपिन मत न ति तन  ट सिपकत गत सदी जा नगममय तप के ता 

पूर्ण ज्ञानी श्रीकपभदेव आदि पुरुषोंको भीं प्रारव्धोदय भोगनेपर हो क्षय हुआ है, तो फिर 
हम जैसोंको वह प्राख्योदय भोगना ही पढ़े, इसमें कुछ भी संशय नहीं है | खेद केंत्रढ इतना हां 
होता है कि हमें इस प्रकारके प्रारत्योदयां श्रीकृपभदेव आदि जैसी अविपमता रहे, इतना बढ नहीं 
है; और इस कारण प्राख्योदयके होनेपर वारंबार उत्तसे अपरिपकत्र काहमें ही छूटनेकी कामना हो आती 
है कि यदि इस विपम ग्रार्धोदयमें किप्ती भी उपयोगका यथातध्यमाव न रहा तो फिर आध्म-लिरता 
होते हुए भी अवसर हूँढ़ना पड़ेगा, और पह्चात्तापपूर्वक देह छूठेगी--ऐसी चिंता बहुत'वबार हो 
जाती है | 

इस प्रारव्घोदयके दूर होनेपर निद्वत्तिकमे वेदन करनेरूप प्राख्यका उदय हंनिका ही विचार 
रहा करता है, परन्तु वह तुरत ही अर्थात्‌ एकल डेढ़ वर्षके मोतर हो जाय, ऐसा तो दिखाई नहीं 
देता, और पल पछ भी बीतनी कठिन पड़ती है| एकसे डेढ़ वर्ष बाद प्रवृत्तिकर्तके बेदन करनेका सेधा 
क्षय हो जायगा--ऐसा भी नहीं माह्म होता | कुछ कुछ उदय विशेष मंद पड़ेंगा, ऐसा लगता है | 

आत्माकी कुछ अध्यिरता रहती है | गतबर्षका मोतियोंका व्यापार छगभग निव्रढने आया 
है। इस वर्षका मोतियोंका व्यापार गतवर्पषकी अपेक्षा लगभग ढुगुना हो गया है| गतबर्पकी तरह 
उसका कोई परिणाम आना कठिन है | थोड़े दिनोंकी अपेक्षा हामें ठोक है, और इस वर्ष भी 
उसका गतवर्प जैसा नहीं, तो भी कुछ परिणाम ठीक आवेगा यह संभव है| परन्‍तु उसके बिचारमें 
बहुत समय व्यतीत होने जैसा होता है, और उसके छिये शोक होता हैं कि इस एक परिग्रहकी 
कामनाकी जो बलवान ग्रद्ृत्ति जत्ती होती है, उसे शांत करना योग्य ह; और उसे कुछ कुछ करना पड़े, 
ऐसे कारण रहते हैं | अब जैसे तैसे करके वह प्राख्योदय तुरत ही क्षय हो जाय तो अच्छा है, 
ऐसा बहुत वार मनमें आया करता है। 

यहाँ जो आड़ तथा मोतियोंका व्यापार है, उसमेंते मेरा छूटना हो सके अथवा उसका बहुत 
समागम कम होना संभव हो, उसका कोई रात्ता ध्यानमें आये तो लिखना | चाहे तो इस विपयर्मे 
समागमम विशेषतासे कह सको तो कहना | यह वात छक्षमं रखना । 

लगभग तीन वर्षतत ऐसा रहा करता है कि परमार्थसंधी अथवा व्यवहारसंत्रंधी कुछ भी 
लिखते हुए अरुचि हो जाती है, और छिश्वते छिखते कल्पित जैसा छगनेसे वारम्वार अपूर्ण छोड़ 
देनेका ही मन होता है | जिस समय चित्त परमार्थमें एकाग्रवत्‌ हो, उस समय यदि परमार्यकेवेश्ी 
लिखना अथवा कहना हो सके तो वह यथार्थ कहा जाय, पर्तु चित्त यदि अत्यिखत्‌ हो और पर- 
मार्यतंवंधी ढ्खवा अथवा कहा जाय तो वह केवल उदीरणा जैसा ही होता है। तथा उसमें अंतर्त्तिका 
याथातथ्य उपयोग न होनेसे, वह आत्म-चुद्धिसे लिखित अथवा काथेत न होनेसे, कल्पितरूप ही कहा 
जाता है। जिससे तथा उस प्रकारके दूसरे कारणोंसे परमार्थके संवेंधमें लिखना अथवा कहना बहुत 

रे दर प्रयतू रहता था उस चित्तके परमार्थमें अस्थिर्वत्‌ हो जानेका 

[3 तो कारण होना ही चाहिये | यदि परमार्थ संशयका हेतु माछ्म हुआ हो तो वैसा होना संभव 


हि अथवा म्लिजनी > 200० » न 
5, अयवा किछी तथाविध आत्मवर्थिके मंद होनेरूप तीज़ प्रारूधोदयके बल्से वैसा हो सकता है। इन दो 
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देतुओंस परमार्थक्रा तरिचार करते हुए, ढिखते हुए, अथवा कहते हुए चित्तका अध्थिखत्‌ रहना 
संभव है | 
.... उसमें पढिके कद़े हुए देतुका होना संभव नहीं | केवल जो दूसरा हेतु कहा है, वही सम 
ह्वै। आलवीरषक मंद होनेस्य तीज प्रारब्धोदय होनेसे उस हेतुकों दूर करनेका पुरुपार्थ होनेपर भी 
काटक्षप हुआ करता है; और उस प्रकारके उदयतक वह अश्थिरता दूर होनी कठिन है; और 
उससे परमार्थस्वकूप चित्तके ब्रिना ततसंब्ंधी लिखना या कहना, यह कलत्पित जैसा ही ठगता है | तो 
भी कुछ असंगोर्मे विशेष स्थिरता रहती है । 

व्यवहार सेबेथमें कुछ भी डिखते हुए उसके असारमभूत और साक्षात्‌ आंतिरूप छगनेसे उसके 
मेबबर्मं कुछ डिखना अथवा कहना तुच्छ ही है, वह आम्ाकों व्रिकल्ताका हेतु है, और जो कुछ 
टिलना या कहना है, वह ने कहां हो तो भी चल सकता है। इसलिये जवतक भसा रहे तबतक तो 
अब्रस्य श्रसा करना योग्य हैं, ऐसा जानकर वहुतसी व्यावहारिक बातें छिखने, करने अथवा कहनेकी 
आदत नहीं रही है। केवठ जिस व्यापार आदि व्यवहार तीत्र प्रारब्बोदयसे प्रवृत्ति है, वहाँ कुछ कुछ 
प्रदति होती है | ययपि उसकी भी यथार्थता माइम नहीं होती | 

प्रौनिन बीनसमर्ने दब्य-माव संयोगसे फ़िर क्रिर छूदनेका उपदेश दिया है, और उस संयोगका 
विश्वास परम ज्ानीक्ो भी नहीं करना चाहिये, यह निश्चल मार्ग जिन्होंने कहा है, उन श्रीजिन वीतरागके 
चरण-फमठम अ्येत नम्न परिणामसे नमस्कार है । 
दर्पण, जख, दौपक, सूर्य और चन्षुके लख्पके ऊपर ब्रिचार करोगे तो वह विचार, केवरश्ानसे 
पदार्थ प्रकाशित होते ६, ऐप्ता जो कहा है, उसे समझनेमें कुछ कुछ उपयोगी होगा। 

४९५० 

क्रेकडआनमे पदार्थ किस तरह दिखाई देते हैं? इस प्रश्नका उत्तर समागमर्मे समझनेसे स्पष्ट 
मममझमें था सकता द। तो भी संक्षपरं नीचे लिखा है;--- 

जैसे जहाँ जह्दों दापझ होता है, वहाँ वहाँ बह प्रकाशरूपसे होता है; उसी तरह जहाँ जहाँ 
दान होता दे वहाँ वह वह प्रकाशरुपसे ही होता है। जैसे दीपकका सहज खभाव ही पदार्थको प्रकाश 
करनेका होता £, बसे ही ह्ानका सहज स्वभात्र भी पद्धाभीको प्रकाश करनेका है | दीपक द्रव्यका 
प्रकाशक £, और वन हच्य-मात्र दोनोंका प्रकाशक है | जैसे दीपकका प्रकाश होनेसे उसके प्रकाशकी 
यीमाम जो को पदार्थ होता है, वह पदार्थ कुदरती ही दिखाई देता है, उत्ती तरह ज्ञानकी मौजूदगांसे 
पदार्थ स्वामात्रिकरपसे दिखाई देते हैं । जिसमें सम्पूर्ण पदार्थ याधातथ्य और स्वाभाविकरुपसे दिखाई 
द्रेते £, उसे केबट्तान कहा है । यद्रपि परमार्थते ऐसा कहा हैं कि केवढल्ञान भी अनुभवमें तो केवल 
आत्मानुभवका ही कर्ता है, वह व्यवद्ारनयसे दी ठोकाठोक प्रकाशक है | जैसे दर्पण, दीपक और चश्लु 
पदार्थके प्रकाक्‍्मक है, उसी तरद जान भी पदार्थका प्रकाशक है । 


(न सटरनननन+ 
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श्रीजिन वीतरागने द्रव्य-माव संयोगसे फिर फिर छुटनेका उपदेश किया है और उस 
संयोगका विश्वास परम ज्ञानीकों भी नहीं करना चाहिये, यह अखंड मांगे जिसने 
कहा है, ऐसे श्रीजिन वीतरागके चरण-कमलके प्रति अत्यंत भक्तिसे नमस्कार हो। 

.. आत्म-खरूपके निश्चय होनेमें जीवकी अनादि कालसे मूछ होती आती है। समस्त अतज्ञान- 
खरूप द्वादशांगमें सबसे प्रथम उपदेश करने योग्य आचारांगसूत्र है| उसके प्रथम श्रुतस्कंधमें प्रथम 
अध्ययनके ग्रथम उद्देशके प्रथम वाक्यमें जो श्रीजिनने उपदेश किया है, वह समस्त अंगोंके समस्त 
श्रुतज्ञाकका सारभूत है--मोक्षका बौजभूत दै--सम्यक्वस्वरूप है। उस वाक़यमें उपयोग स्थिर 
होनेसे जीवको निश्चय होगा कि ज्ञानी-पुरुषके समागमकी उपासनाके व्रिना जीव जो कुछ सच्ंदसे 
निश्चय कर ले, वह छूठनेका मार्ग नहीं है । 

सभी जीबोंका खमाव परमात्मलरूप है, इसमें संशय नहीं, तो फिर श्री "“अपनेको परमात्मखरूप 
मानें तो यह बात असत्य नहीं | पर्तु जबतक वह स्वरूप याथातध्य प्रगट न हो तब्रतक मुमुश्षु- 
निज्ञास-रहना ही अधिक उत्तम है, और उस रास्तेसे यथार्थ परमात्मखरूप प्रगट होता है; जिस 
मार्णको छोड़कर प्रवृत्ति करनेसे उस पदका भान नहीं होता, तथा श्रीजिन बीतराग सर्वकज्ञ पुरुषोंकी 
आसातना करनेरूप प्रवृत्ति होती है | दूसरा कुछ मत-भेद नहीं है | 

मृत्युका आगमन अवश्य है | 


४९७. | 
तुम्हें वेदान्तविषयक पग्रन्थके बॉचनेका अथवा उस प्रसंगकी बातचीतके श्रवण करनेका समागम 
दृता दो तो जिससे उस बाँचनसे तथा श्रवणसे जीबमें वेराग्य और उपशमकी वृद्धि हो ऐसा करना 
योग्य है। उसमें प्रतिषादन किये हुए सिद्धांतका यदि निश्चय होता हो तो करनेमें हानि नहीं, फिर भी 
ज्ञानी-पुरुषके समागमकी उपासनासे सिद्धांतका निश्चय किये बिना आत्म-विरोध ही होना संभव है | 


४९८ बम्बई, चैत्र वदी १४ बुध. १९५१ 


चारित्र--( श्रीजिनके अभिप्रायके अनुसार चारित्र क्याहै! यह विचारकर समवस्थिति होना )-- 
दरासंबंधी अनुम्रेक्षा करनेसे जीवमें सवस्थता उत्पन्न होती है| विचारद्दारा उत्पन्न हुई चारित्र-यरिणाम- 
घ्वमावरूप 8" 8 जप ५ 
वरूप ख्स्थताके व्िना ज्ञान निष्फल है, यह जो जिनभगवानका अभिमत है वह अव्यावाघ 
सत्य ह। 
_ क्स्बंधी आलुम्रेक्षा वहुतबार रहनेपर भी चंचछ परिणतिके हेतु उपाधि-योगकै तीन उदय- 
रूप होनेसे चित्तमें प्रायः करके खेदसे जैसा रहता है, और उस खेदसे शिथिवुता उत्तन्न होकर 


कुछ विशेष नहीं कहा जा सकता | वाकी कुछ कहनेके व्रिषयमें तो चित्तमें बह 
डे चित्तमें बः | 
यही विनती है। हुत वार रहता है। 
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४९९ वम्बई, चेत्र १९५१ 
विषय आदि इच्छित पदार्थ भोगकर उनसे निवृत्त होनेकी इच्छा रखना और उस ऋमसे प्रवृत्ति 
करनेसे आगे चलकर उस विपय-मृछीका उद्यन्न होता संभव न हो, यह होना कठिन है; क्योंकि 
ज्ञान दशाके त्रिना विपयकी निर्मूलता होना सेभव नहीं। | * 
विपय्ोका केवछ उदय भोगनेसे ही नाश होना सम्भव है, परन्तु यदि ज्ञान-दशा न हो तो 
विपय-सेबन करनेमें उत्छुक परिणाम हुए ब्रिना न रहें; और उससे पराजित होनेके बदले उल्टी विषयकी 
वृद्धि ही होना संभव है । 
जिन्हें ज्ानदशा है, बैसे पुरुष विपयाकांक्षासे अथवा विपयका अनुभव करके उससे बिरक्त 
होनेकी इच्छासे उसमे प्रइत्ति नहीं करते, और यदि थे इस तरह प्रवृत्ति करनेके लिये उद्यत हों तो 
ज्ञानपर भी आधरण आ जाना संभव है। मात्र ग्रारब्बसंत्ेंबी उदय हो, अर्थात्‌ छूठा'न जा 
उस्रीम ज्ञानी-पुरुपकी भोग-अब्ृत्ति है| बह भी पूर्ष और पश्चातमें पश्चात्तापयुक्त और मंद्तम 
परिणामयुक्त दावा है । 
सामान्य मुमुक्षु जीवकों वराग्यके उद्धथके लिये विपयका आराबन करनेसे तो प्रायः करके 
ब्रंथनर्म पह जाना ही संभग्र है, क्योंकि ज्ञानी-पुरुप भी उस ग्रसेगको बहुत मुश्किल्से जीत सका है; 
तो फिर मिसकी केवठ विचार-दशा है ऐसे पुरुषकी शक्ति नहीं है कि वह उस विपयकों इस 
प्रकारसे जीत सके | 


००५० 

मिप्त जावकों मोहर्नाय कर्मरूपी कपायका त्याग करना हो, और “जत्र वह उसका एकदम हयांग 
करनेका विचार करेगा तब कर सकेगा इस प्रकारके विश्वासके ऊपर रहकर, जो उसका क्रम ऋमसे 
त्याग करनेका विचार नहीं करता, तो वह एकदम त्याग करनेका प्रसंग आनेपर मोहनीय कर्मके 
बरलके सामने नहीं टिक्र सकता | कारण कि कर्मरूप झन्नुक्ों धीरे धीरे निवछ किये बिना उसे निकाल 
ब्राहर करना एकदम असंभव देता है। आत्माकी निर्बछताके कारण उसके ऊपर मोहका ग्रावल्य रहत 
& | उसका जोर कम करनेके लिये यदि आता प्रयतत करे तो एक बारगी ही उसके ऊपर जय प्राप्त 
कर छेनेकी थारणामें वह ठगा जाती है| जबतक मोह-बृत्ति छड़नेके लिये सामने नहीं आती तमीतक 
मोहके बडा होकर आत्मा अपनी बठ्वत्ता समझती है, पर्तु उस प्रकारकी कप्तौठीका अवसर उपस्थित 
होनिपर आत्माक्रो अपनी कासरता समझमें आ जाती है। इसलिये जैसे बने तैसे पाँचों इन्द्रियोंको 
श्रग्ममें झाना चाहिये | उसमें भी मुख्यतया उपत्थ इन्द्रियकों बदमें छाना चाहिये। इसी प्रकार 
अनुक्रमसे दूससी इकियों77>्3३>३_३््््ण/ण।ण।ए।ूणू(भपूर्ण 


७०१ 
शाख सुदी ५ सोमवारके दिन-सायंकालसे ग्रत्यास्यान, 


बैद्याख सुदी १४ भामवारके दिन. 


१९५१ 
सं, १६५१ 
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कि (१) 
धर्मकों नमस्कार, 
वीतरागकों नमस्कार- 
श्रीसत्पुरुषोंकोी नमस्कार: 
(२) 
सो धम्मो जत्य दया, दसहृदोंसा न जस्स सो देवो, 
सो हु गुरू जो नाणी, आरंभप्रिगहा पिरओ | 


५०३ 

( १) सर्व छेशासे और सर्व दुःखसे मुक्त होनेका उपाय एक आह्म-न्नान है | विचारके बिना 
आक्म-ज्ञान नहीं होता, और अत्त्संग तथा असत्मसंगसे जीवका विचार-वल प्रवृत्ति नहीं करता, इसमें 
किंचिन्मात्र भी संशय नहीं ] 

आरंभ-परिप्रहकी अह्पता करनेसे अस॒त्मसंगका वल घटठता है। सह्संगके आश्रयतते असत्स- - 
गका बल घठता है । असत्संगका वर घटनेसे आत्म-बिचार होनेका अबकाश प्राप्त होता है | 
आत्म-विचार होनेसे आत्म-ज्ञान होता है | और आत्म-ज्ञानते निज समावरूप, सर्व केश और स॒ई 
दुःखरहित मोक्ष ग्रात्त होती है---यह वात सर्वथा सत्य है । 

जो जीव मोह-निद्वामे सो रहे हैं वे अमुनि हैं; मुनि तो निरंतर आत्म-विचारपूर्वकत जागृत ही 

रहते हैं। प्रमार्दाकों सर्वथा भय है, अग्रमादीकों किसी तरहका भी भय नहीं, ऐसा श्रीजिनने कहा है| 

समस्त पदाथोके रूप जाननेका एक मात्र हेतु आत्षज्ञान प्राप्त करना है ) यदि आत्म-ज्ञान 
न हो तो समस्त पदायेके ज्ञानी निष्फठ्ता ही है। 

जितना आत्म-ज्ञान हो उतनी ही आत्म-समाधि प्रगट हो। 
| किसी भी तथारूप संयोगकों पाकर जीवको यदि एक क्षेणभर भी अंतर्भेद-जागति हो जाय 
तो उसे मोक्ष विशेष दूर नहीं है | न्‍ 

अन्य परिणाममें जितनी तादात्यबृत्ति है, उतनी ही मोक्ष दूर है। 

यदि कोई आत्मयोग बन जाय तो इस मनुष्यत्ताका किसी तरह भी मूल्य नहीं हो सकता | प्रायः 
मनुष्य देहके बिना आत्मयोग नहीं वनता--ऐसा जानकर अद्यंत् निश्चय करके इसी देहमें अत्मिया 
उत्पन्न करना योग्य है | * 


विचारकी निर्मछतासे यदि यह जीव परिचय 
अन्य परिचयसे पाछे हट जाय सहजमें-अभी- 
आक्मयोग प्रगठ हो जाय | तो उसे सहजमें-अभी 


१ जह दया है वहाँ धर्म है; जिसके अठारह दोष नहीं २) १. 7 77ए 77777+--- 
हब गुरू है; जिसके अठारह दोष नहीं वह देव है; तथा जो ज्ञानी और आरंभ-परिग्ह्से रहित 


पत्र ५०३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२८वाँ वर्ष ४४७ 


असतसंगके समागमका विशेष विराव हैं, और यह जीव उससे अनादिकालसे हीनसत्त हो 
जानेके कारण उससे अवकाश प्राप्त करनेके लिये, अथवा उसकी निदृत्ति करनेके लिए जैसे बने वैसे यदि 
सत्तंगका आश्रय करे तो वह किसी तरह पुरुषार्थ-योग्य होकर विचार-दशाको प्राप्त कर सकता है | 

जित्त प्रकारसे इस संस्तारकी अनित्यता अस्तारता अत्यंतरुपसे मासित हो, उस ग्रकारसे आत्म- 
विचार उत्तन होता है | 

इस समय इस उपावि-कार्यसे छूठनेके लिये विशेष अति विशेष पौड़ा रहा करती है, और यदि 
इसंसे छूटे ब्रिना जो कुछ भी काछ व्यतीत होता है, तो वह इस जीवकी शिथिव्ता ही है, ऐसा छगता 
है, अथवा ऐसा निश्चय रहा करता है| 

जनक आदि जो उपाधिम रहते हुए भी आत्मखभावसे रहते थे, उनकी ऐसे आलंबनके प्रति 
कर्मी भी चुद्धि न होती थी। ' श्रीजिन जैसे जन्म्मागी मी जिसे छोड़कर चल दिये, ऐसे भयके हेतुरूप 
उपाधि-योगकी निवृत्तिकों करते करते यदि यह पामर जीव काछ व्यतीत करेगा तो अग्रेय होगा, 
यह भय जीवके उपयोगम रहता है, क्योंकि ऐसा ही कर्तव्य है | 

जो राग-हैप आदि परिणाम अज्ञानके बिना संभवित नहीं होते, उन राग-दैप आदि परिणामोंके 
होनेपर, जीवन्मुक्तिकां सर्बधा मानकर, जीव जीबन्मुक्त दशाकी आसातना करता है--स प्रकार प्रवृत्ति 
करता है; उन राग-द्ेष परिणामोंका सर्वथा क्षय करना ही कर्तव्य है। 

जहाँ अच्येत ज्ञान हो, वहाँ अत्यंत त्याग होता है । अत्यंत त्यागके प्रगठ हुए बिना अर्त्य॑त 
ज्ञान नहीं होता, ऐसा श्रीतीर्थकरने स्वीकार किया है। 

आस्म-परिणामपूर्वक्त जितता अन्य पदार्थका तादात्य--अध्यास--निवृत्त किया जांब, उसे 
श्रीमिनने त्याग कहा है | 

उस तादाह्य-अध्यास-निशृत्तिझुप त्याग होनेके लिये इस वाह्य प्रसंगका लाग भी उपकारक 
ह--कार्यकारी है । बाह्य प्रसंगके ध्यागके डिये अंतर्त्याग नहीं कहा--ऐसा होनेपर भी इस जीवकों 
अंतर्यरागर्क लिये वाद्य प्रसंगकी निइृत्तिकों कुछ भी उपकारक मानना योग्य है। 

हम नित्य छूटनेका ही विचार करते हैं, और जैसे बने जिससे वह कार्य तुरत ही नित्रट जाय 
श्स़ी ज्ञाप जया करते हैं । यथ्पि ऐसा ठगता है कि वह विचार और जाप अभी तथारूप नहीं है-- 
दिथिल हैं, इसछिये अत्यंत त्रेचार और उम्रतासे उस जापके आराधन करनेका अल्पकालम संयोग 
झुटाना योग्य है--ऐसा रहा करता है | आओ 

प्रमंगपृर्षक कुछ परसरके संत्रेथ जैसे वचन इस परम लिखे हैं। उनके विचार छत 
होनेसे, उन्हें स-विचार-बठकी बृद्धिके लिये और तुम्हारे वाँचने-विचारनेके लिये लिखा है । । 

( २ ) जीब, प्रदेश, पर्याष, सेख्यात, असंख्यात, अनंत आदिके विषय तथा रसकी व्यापक- 
ताके वरिपयमें ऋ्रमपूर्वक समझना योग्य होगा । 


न्‍2-3---मरमम«न्‍«न्‍«अब+बन-म-नमक नमन मम «ीना+-++#मक. 
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श्री“ “से सुधारससंबंधी बातचीत करनेका तुम्हें अवसर ग्राप्त हो तो करना । 
जो देह पूर्ण युवावस्थामें और सम्यूण आरोग्यतायुक्त दिखाई देनेपर भी क्षणमंगु है, उस 
_देहमें प्रीति करके कया करें ! जगतके समस्त पदार्थोंकी अपेक्षा जिसके प्रति सर्वोत्कृषट प्रीति हे, ऐसी 

यह देह भी दुःखकी ही हेतु है, तो फिर दूसरे पदार्थ में सुखके हेतुकी क्या कल्पना करना £ जिन पृरुपोने, 
जैसे वत्न शरीरसे मिन्र है, इसी तरह आत्मासे शरीर भिन्न है--यह जान लिया ह, वे पुरुष धन्य हैं| यदि 
दूसरेकी वस्तुका अपने द्वारा प्रहण हो गया हो, तो जिस समय यह माद्ठम हो जाता ह कि यह वच्तु 
दूसरेकी है, उसी समय महात्मा पुरुष उसे वापिस छोटा देते हैं । । 

दुःपम काल है, इसमें संशय नहीं | तथारूप परमज्ञानी आप्त-पुरुषका प्रायः बरिरह हो है । 
बिरछे ही जीव सम्यकृदृष्टिभाव प्राप्त करें, ऐसी काल-श्थिति हो गई हैं। जहाँ सहज-सिद्ध-आत्म- 
चारित्र दशा रहती है, ऐसा केवलल्ञान प्राप्त करना कठिन है, इसमें संशय नहीं | 

प्रवृत्ति विश्रान्त नहीं होती; विरक्तमाव अधिक रहता है | वनमें अथवा एकांतमें सहज खरू- 
पका अनुमव करती हुई आत्मा निर्विषय रहे, ऐसा करनेमें हो समत्त इच्छा रुकी हुई € | 


ण०ण बम्बई, वैशाख सुदी १७५ बुध, १९५१ 
आत्मा अत्यंत सहज खत्थता प्राप्त करे, यही श्रीसबज्ञने समस्त ज्ञानका सार कहा है | 
अनादिकाढ्से जीवने निरंतर अछस्थताकी ही आरावना की है, जिससे जीत्रको स्वस्थताकी 
ओर आना कठिन पड़ता है। श्रीजिनने ऐसा कहा है कि “ यथाग्रवृत्तिकरण तक जीव अनंत बार 
आ चुका है, परन्तु जिम्त समय प्रंथी-मेद होनेतक आगमन होता है, उस समय वह क्षोम पाकर 
पछ संसार-परिणामी हो जाया करता है । प्रंयी-मेद होनेमें जो बीर्य-गति चाहिये, उसके होनेके लिये 
जीबको नित्यग्रति सत्समागम, सद्रिचार और सदमंथका परिचय निरंतररूपसे करना श्रेयस्कर है । 

इस देहकी आयु प्रत्यक्ष उपाधि-योगसे व्यतीत हुई जा रही है, इसलिये अत्यंत शोक होता 
है, और उप्तका यदि अल्पकालमें ही उपाय न किया गया, तो हम जैसे अविचारी छोग भी थोड़े ही ह 
समझने चाहिये | 

निस ज्ञानसे काम नाश हो उस ज्ञानको अत्यंत भक्तिसे नमस्कार हो । 





७०६ बम्बई, वैशाख सुदी १५ बुध, १९५१ 

' सबकी अपेक्षा जिसम अधिक स्नेह रहा करता है, ऐसी यह काया सोग जरा आदिसे 

अपनी ही आत्माको दुंःखरूप हो जाती है, तो फिर उससे दूर ऐसे धन आदिसे जौत्रकों तथारूप 

( यधायोग्य ) सुख-इत्ति हो, ऐसा बिचार करनेपर विचारवानकी बुद्धिको अवश्य क्षोम होना चाहिये, 

और उसे किसी दूसरे ही बिचारकी ओर जाना चाहिये--ऐसा ज्ञानी-पुरुषोंने जो निर्णय किया हैं, 
वह याथातथ्य है। 


पत्र ५०७, ५०८, ५०९] विविध पत्र आदि संग्रह--२८वाँ वर्ष ४४९ 
ाजेजपज-+-ा...... || 


००७ वम्बई, वैश्ञाख वदी ७ गुरु, १९५१ 
कमा छ एन आया आज] 
वेदान्त आदिम जो आत्मध्वरूपकी विचारणा कही है, उप्त बिचारणाकी अपेक्षा श्रीजिनागमर्मे 
जी आतमसरूपकी विचारणा है, उसमें भेद आता है। 


सर्ब-बिचारणाका फछ आत्माका सहज सभावसे परिणाम होना ही है। 


समूर्ण राग-इंपक क्षय हुए बिना सम्पूर्ण आत्मज्ञान प्रगट नहीं होता, ऐसा जो जिनमगवानने 
निर्वारण कहा है, बह वेदांत आदिकी अपेक्षा प्रवछरूपसे प्रमाणभत है। 


००८ 

सत्रकी अपेक्षा बीतरागके बचनको सम्पूर्ण अ्रतीतिका स्थान मानना योग्य है। क्योंकि जहाँ 
राग भादि दोषोंका सम्ूर्ण क्षय हो गया हो, वहीं सम्पूर्ण ज्ञान-खभावके प्रगठ होनेके किये योग्य 
निश्चया होना सेमब है | 

श्रीजिनको सबकी अपेक्षा उत्कृष्ट वीतरागताका होना संभव है | क्योंकि उनके बचन प्रत्यक्ष 
प्रमाण हैं | जिस किसी पुरुषकों जितने अंशमें वीतरागता होती है, उतने ही अंशमें उस पुरुषके 
वाक्य मानने योग्य हैं | 

सांख्य आदि दर्दननमें वंध-मोक्षकी जिस जिस व्याज़्याका उपदेश किया है, उससे प्रवक्त प्रमा- 
णप्ते छिद्ग ब्यात्या श्रीजिन बीतरागने कही है, ऐसा में मानता हूँ । 


७०५९ 

हमारे चित्त वारम्घार एसा आता ह और ऐसा परिणाम स्थिर रहा करता है कि जैसा आत्म॑- 
कल्याणका निर्धारण श्रीवश्रमान ख्वामीने अथवा श्रीकृपमदेव आदिने किया है, वैसा निर्धारण दूसरे 
सम्प्रदायमें नहीं है । 

बेदान्त आदि दर्शनका कक्ष भी आत्म-ज्ञानकी और सम्पूर्ण मोक्षकी ओर जाता हुआ देखनेमें 
आता है, परन्तु उसमें सम्मूणेतवा उसका यथायोग्य निर्धारण माहम नहीं होता-भंशते ही माछप 
होता है, और कुछ कुछ उम्तका भी पर्यायांतर माछ्म होता हैं। यद्रपि वेदान्तमें जगह जगह 
आत्म-चरयीका ही विवेचन किया गया है, परन्तु वह चर्यी स्पष्रूपसे अबिरुद्ध है, ऐसा अर्भातक 
नहीं माछूम हो सका | यह मी होना संभव है ।कि कदाचित्‌ विचारके किसी उदय-मेदते वेदान्तका 
आशय मिन्नह॒पसे समझमें आता हो, और उससे बिरोध माछूम होता हों, ऐसी आशंका भी फिर 
किससे चित्तमें की है, विशेष अति विशेष आत्मवीर्यकों परिणमाकर उसे अविरोधी देखनेके लिये विचार 
किया गया है, फिर भी ऐसा माहम होता हैं कि वेदान्तमें जिस ग्रकारसे आत्मखरूप कहा है, उस 
प्रकारसे बेदांत सर्वथा अविरोध भावों ग्राप्त नहीं हो सकता | क्योंकि जिस तरह चह कहता हैं, 

५७ 
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आत्मत्वरूप उसी तरह नहीं है-उसमें कोई बड़ा भेद देखनेमें आता है, और उस उध्त प्रकारसे संशय 

दर्शनोंमें भी भेद देखा जाता है । 
धर आकर जो बा कहा हैं वह विशेषातिविशिष अविरोधी देखनेमें आता 
है-.उस प्रकारसे वेदन करनेमें आता है| जिनमगवानका कहा हुआ आत्मलरूप सम्पूर्णतया 
अविरोधी होना उचित है, ऐसा माठृम होता है। परन्तु वह सम्पू्णतया अविरोधी ही है, ऐसा जो नहीं 
कहा जाता, उसका हेतु केवल इतना ही है कि अभी सम्पूणितया आत्मावत्था प्रगठ नहीं हुए । इस 
कारण जो अवस्था अग्रगठ है, उस अवस्थाका वर्तमानमें अनुमान करते हैं; जिससे उप्त अनुमानकों 
उसपर अद्यंत मार न देने योग्य मानकर, वह विशेषातिविशेष अबिरोवी है, ऐसा कहा है--बह त्सूर् 
अविरोधी होने योग्य है, ऐशा लगता है | । 

सम्पूण आत्मखरूप किसी भी तो पुरुषमें प्रगट होना चाहिये--इस ग्रकार आत्मा निश्चय 
प्रतीति-भाव आता है। और बह कैसे पुरुपमे प्रगट होना चाहिये, यह विचार करनेसे वह जिनभगवान्‌ 
जैसे पुरुषको प्रगट होना चाहिये, यह स्पष्ट माछ्म होता है।इस सृष्टिमंडल्मे यदि किम भी 
सम्यू्ण आत्मस्वरूप प्रगट होने योग्य हो तो वह सर्वप्रथम श्रीवर्धभान स्वामीमें अगठ होने योग्य छगता 
है, अथवा उस दशाके पुरुषोंमें सबसे प्रथम सम्पूर्ण आक्षत्ररूप77 77777 ( अपूण ) 


हि | 
७१० बम्बई, वेशाख बंदी १० रवि, १९५१ 
८ अल्पकाठम उपाधिराहित होनेकी इच्छा करनेवालेको आत्म-परिणतिको किस्त विचारमें छाना 
योग्य है, जिससे वह उपाधिरहित हो सके ? ? यह प्रइनन हमने छिखा था । इसके उत्तरमें' तुमने लिखा 
कि जबतक रागका बंधन है तब्रतक उपाधिरहित नहीं हुआ जाता, और जिससे वह बंधन आत्म- 
परिणतिस कम पड़ जाय, वैसी परिणति रहे तो अल्पकाठमें ही उपाधिरहित हुआ जा सकता है--इस 
तरह जो उत्तर लिखा है, वह यथार्थ है। 
यहाँ प्रशनमें इतनी विशेषता है कि * यदि बल्पूर्वक उपाधि-योग प्राप्त होता हो, उसके प्रति 
राग-देष आदि परिणति कम हो, उपाधि करनेके लिये चित्तमें वासम्बार खेद रहता हो, और उस 
उपानके त्याग करनेमें परिणाम रहा करता हो, वैसा होनेपर भी उदय-बल्से यदि उपाधि-प्रसंग रहता 
हो तो उसकी किप्त उपायसे निहत्ति की जा सकती है!” इस प्रश्नविषयक जो छक्ष पहुँचे सो लिखना । 
भावार्थप्रकाश ग्रंथ हमने पढ़ा है | उसमें सम्प्रदायके विवादका कुछ कुछ समाधान हो सके, 
ऐसी रचना की है, परन्तु तारतम्यसे वह वास्तविक ज्ञानवानकी रचना नहीं, ऐसा मुझे छुगता है | 
श्रीडृंगरने * अखे पुरुख एक वरख है! यह जो सवैया छिखाया है, वह बाँचा है। श्रीडंगरको 
झ्प सवैयाका विशेष अनुभव है, परन्तु इस सबैयामें भी प्रायः करके छाया जैसा उपदेश देखनेमें आता 
है, और. उससे अमुक ही निर्णय किया जा सकता है, और कभी जो निर्णय किया जाय तो वह पूर्वीपर 
अविरोधी ही रहता है---ऐसा प्रायः करके कक्षमें नहीं आता | जीबके पुरुपार्थ-धर्मको इस प्रकारकी 
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वाणी अनेक तरहसे वल्वान बनाती है, इतना उस वाणीका उपकार वहुतसे जीवोंके प्रति होना 
संभव है | 

तुम्हारे आजके पत्रमें अंतमें श्रीडंेगरने जो साखी लिखाई है--“व्यवहारनी जाछ पांदडे पांदड़ 
परजती '---यह जिसमें प्रथम पद है, वह यथार्थ है | यह साखी उपाधिसे उदासीन चित्तको घीरजका 
कारण हो सकती है | 
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दरण ( आश्रय ) और निश्चय कर्तव्य है | अधैर्यसे खेद नहीं करना चाहिये। चित्तमें देह 
आदि भयक्ा विश्षेपर भी करना योग्य नहीं | अध्यिर परिणामका उपशम करना योग्य है। 


५१२ वम्बर ज्येष्ठ हुदी २ रवि, १९५१ 
अपारकी तरद् संसार-समुद्रसे तारनेवाले ऐसे सद्धमंका निष्कारण करुणासे जिसने 
उपदेश किया है, उस ज्ञानी-पुरुषके उपकारको नमस्कार हो ! नमस्कार हो ! 

मुझे आ्रायः करके निद्ृत्ति मि्ठ सकती है, परन्तु यह क्षेत्र स्वमावसे विशेष अवृत्तियुक्त है; 
इस कारण निवृत्ति क्षेत्रम जैसे सत्समागमसे आत्म-परिणामका उत्तकर्प होता है, वैसा प्रायः करके 
विशेष ग्रवृत्तिबाले क्षेत्रमं होना कठिन पढ़ता है | कभी विचारवानको तो ग्रवृत्ति क्षेत्रमं सत्समागम 
विशेष छाभदायक् हो जाता है | ज्ञानी-पुरुपकी, भीड़में निर्मल दशा दिखाई देती है | इत्यादि 
निभित्तसे भी वह विशेष छामदायक होता है। पर-थरिणातिके कार्य करनेका प्रसंग रहे और स्व-परि- 
णतिमें स्थिति रक्खे रहना यह, आनंदघनजीने जो चौदहवें जिनभगवानकी सेवा कही है, उससे भी 
ब्िशेष कठिन है | 

ज्ञानी-पुरुषके जिस समयसे नववाइसे बिदयुद्ध ब्रक्मचर्य दशा रहे, उस समयसे जो संयम-सुख प्रगठ 
होता है, वह अबर्णनीय है | उपदेश-मार्ग भी उस सुखके प्रगठ होनेपर ही प्रूपण करने योग्य है। 
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बहुत बड़े पुरुषोंके ऋद्धि-योगके संत्रंधमे शास्धमं वात आती है, तथा लोक-कथनमें भी वैसी 
त्रातें सुनी जाती हैं, उस विपयम आपको संशय रहता है; उसका उत्तर संक्षेपमें इस तरह है-- 

अष्ट महापिद्वि आदि जो जो सिंद्धियों। कहीं हैं, “ ३# ” आदि जो मंत्र-योग कहा है, वह सब 
सत्य हैं| पस्तु आपस्र्यक्रे सामने यह सब तुच्छ है | जहाँ आत्म-स्थिर्ता है, वहाँ सब प्रकारका 
सिद्धि-योग रहता है | इस काहमें वैसे पुरुष दिखाई नहीं देते, उससे यह उसकी अग्रतीति होनेका 
कारण हो जाता दँ। परन्तु वर्तमानमें किसी:किसी जीवमें ही उस तरहकी स्थिरता देखनेमें जाती है | बहु- 
तम्ते जीवों सत्तकी न्यूनता रहती है; और उस कारणसे वैसे चमत्कार आदि दिखाई नहीं देते, परन्तु 


, ६४१ ] उपदेश-छाथां पड 


हुआ है, तो भाछम होगा कि जैनपर्म तो मेरेसे दूर ही रहा है। जीव उल्टी समझसे अपने कल्याणको भूल- 
कर दूसरेका अकल्याण करता है| तप्पा ढूँढियाके साधुकों, और इूंढिया तथाके साघुकों अन्न-पानी 
न देनेके लिये अपने अपने शिप्योंकों उपदेश करते हैं| कुगुरु छोग एक दूसरेको मिलने नहीं देते। 
यदि थे एक दूसोको मिठने दें. तो कषाय कम हो जाय--निन्‍्दा घट जाय | 
जीच नियक्ष नहीं (हता । वह अनादिसे पक्षम पढ़ी हुआ है, और उसमें रहकर कल्याण 
भूछ जांता है | 
बारह कुछकी जो गोचरी कही है, उसे बहुतसे मुनि नहीं करते | उनका कपड़े आदि परिप्रइका 
मोह दूर हुआ नहीं । एक बार आद्वार ठेनेके ढिय कहा है फिर भी ने दो बार. छेते हैं | जिस्त ज्ञानी- 
पुरुषके बचनसे आत्मा उच्च दक्षा प्राप्त करे वह सद्दा सार्गे है-वह अपना मार्ग है। सच्चा धर्म पुस्तकें 
है, परत आत्मामें गुण मगठ न हों दवतक वह कुछ फ़छ नहीं देता। 'धर्म अपना है? ऐसी एक कह्पता ही 
है | अपना धर्म क्याहै! जैस्ते मद्रासतागर किसीका नहीं, उत्ती तरह धर्म भी किसीके वापका नहीं है। जिसमें 
दया सत्य भादि हों, उसीको पाछो | बह किसीके बापका नहीं है। बह अनादिकाढ़का है--शाझ्त है | 
जीबने गाँठ पकड़ झी है कि धरम अपना है। परन्तु शाझ्वत मार्ग क्या है! शाक्षत मार्गसे सब मोक्ष गये 
हैं। रमोहरण, डोरी, मुँहफ्तती या कपड़ा कोई आजा नहीं | वोहरेकी ताढ़ेकी तरह जीव पश्षका आग्रह 
एकड़े बैठा है--ऐसी जौतकी मह॒ता है | “ अपने जैनधर्मके शात्रोमें सब कुछ है, श्ञात्र अपने पासे 
हैं,' ऐसा मिध्यामिमान जीव कर वैठा है। तथा क्रोष, मान, माया और छोमरूपी चोर जो शत दिन्‌ 
माल चुरा रहें हैं, उसका उसे भान नहीं । 
तीर्थकरका मर्म सा है। दब्यमें कौदौतक मी रखनेकी आज्ञा नहीं | वैण्णबोंके कुरूंधर्मके दुगुरु 
आरंम-पत्मिहके छोडे बिना दी छोगोंके पाससे रक्ष्मी ग्रहण करते हैं, और उस तरहका तो एक व्यापार 
गया है | वे स्वयं अम्निमें जल्ते हैं, तो फ़िर उनसे दूसरोग्ी अप्नि किप्त तरह शान्त हो सकती 
है! जैनमार्गका परमार्थ सब्रे गुझ्से समझना चाहिये | मिस गुुकों खार्थ हों वह अपना कल्याण 
करता है और उससे श्षिप्योंका भी अकल्याण द्वोता है | 
 नैनणिंग धारण कर जौद् अनंतों बार मठका है--वाह्मवर्ती हिंग धारण कर हौक्िक व्यव- 
हारे अन॑तों वार' मटका है | इस जगह वह जैनमार्गका निपेष करता नहीं | अंतरंगसे जो।नितना सच्चा 
मार्ग बतावे वह “जैन ' है। नहीं तो अनादि काठ्से जीवने श्रूंठको सवा माना है, और वही 
जन्नान है। मतुष्प देहकी सार्थकता तभी है जब कि मिध्या आम्रह-दुराप्रह-छोड़कर कल्याण द्वोता हो। 
जानी सौधा ही बताता है | जब आत्मशान प्रगठ हो उत्ती समय आत्म-ब्वानीपना मानना चाहिये--. 
गुण प्रगठ हुए बिना उसे मानना यह भूछ है | जवाइरातकी कीमत जाननेकी शक्तिकें बिना जवेरीपता 
मानना नहीं चाहिए। अश्गञानी मिध्याक्ों स्ा नोम देकर बाढ़ा वैंधवा देता है | यदि सतकी पहिचान 
दो दोकितीसम्य तो सत्यका ऋण होगा।.. #.., 
(११) | -< आनंद, मद्पद १५ मंगछ. 
जो जीव अपनेको मुमुक्ष मानता हो, पार होनेका अमिलाणी भानता हो, और उसे देहमें रोग होते 
समय थाकुछता-व्याकुछता होती हो, तो उस समथ विचार करना चाहिये कि तेरी मुभुझ्नता-होशियारी- 
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सब सा-भावकी इच्छा रहती है । 

[पु ५ पाकने न कर किया. न [ | 

ण्‌ तीपारनी रासकरंतां, ज्ञान अमृत रस बृत्यों रे। मुज० | ( श्रीयशेव्रिजयजी ) 
तीम पैराग्यवानकों, जिस उदयक्ला ग्सेग शिथिछ करनेमें बरदुत वार फ्रढीभूत होता है, वैसे 

ददयका प्रसेंग देखकर चित्तमें अत्यंत उदासभाव आता है | यह संसार किस कारणसे परि- 


#्त ० री 


बूय करने योग्य है ? तथा उसकी निवृत्तिकी इच्छा करनेयाले विचाखानको ग्राख्यवशसे उसका 


कही ! उसका नुम नथा अश्रीटृँंगर विचार करके छिखना। 
विस सीर्मकरने धानका एल विसति कहां है, उस तीर्थकरकों अत भक्तिसे नमश्कार हो ! 
हुय्टा ने करते टुए भी जीबी भोगना पड़ता है, यह पृर्षकर्मके संब्ंबकों यथार्थ पिद्ध 
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तानीके मार्गक आशयको उपदेश करनेवाले वाक्प-- 
२. सहज धूप जीवकी स्थिति हीना, इसे श्रीत्रीतराग मोक्ष कहते हैं । 
२. जीव सहन स्वख्यसे रहित नहीं, परन्तु उस सहज लम्पका जीवको केवछ भान नहीं 
है यह भाव होगा, यही सहज सपमे थिति दे । 
३. सेंगके योगसे यद्र जीव सदन छ्िितिकों भूछ गया है, संगकी निवृत्तिते सहन ल्वरूपका 
अपरोक्ष भान प्रगठ होता £ | 
२. इसीमिये सत्र तीर्थंकर आदि प्रानियोंनि असंगताकों दी सतरोत्क्ट कहा है; जिसमें संत 
आम-साथन मत्रिगष्ठ हो जाते £ | 
७. समा भिनागमर्मे के हुए बचने एकमात्र असंगतामें ही समा जाते हैं; क्योंकि उसीके 
नेक दिये थे समस्त बचन को €ै। एक पर्मागुसे ेकर चौदह राज, छोककी और मेप-उन्मेपसे 
डढर द्रीटिशी अवस्थातक््ी जो सत्र क्रिणाओंका बर्णन किया गया है, उनका इसी असंगताके 
ममझानेके ठिये वर्णन किया दें | 
६. एम भातते असंगता दोना, यह सबते कृदिनसे कीठित साथन हैं; और उत्तके आश्रयके 
बिना तिद् होना अस्येत कठिन ह--ऐप्ता विचारकर श्रीतीथंकरने सत्संगकों उसका आधार कहा 
£; मित्र समसंगके संबंधते जाबकी सहन खम्पभृत अप्तंगता उत्तन होती है | 
७, गा फ़ंग भी जीवकों बहुत वाए प्रात होनेपर भी फछठवान नहीं हुआ, ऐसा श्रीवीत- 
सगे का; क्योंकि उत्त सत्संगकों पहिचानकर इस जीवने उसे परम हितकारी नहीं समझा-- 
परम लदसे उसकी ठपासना नहीं की--और प्राप्तकों भी अप्राप्त फल्वान होने _योग् संज्ञास छोड़ 
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१ इस श्रीपाठकें रासकी लिखते हुए गानाझत सत बरस है। 
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शिया है, ऐसा कहा है | यह जो हमने कहा है, उसी बांतके विचारते, जिससे दी आह्मामे ह8ं॥ 
गुण आबिर्भूत होकर सहज समाधिषर्यत ग्राप्त हुआ, ऐसे सत्संगकों में अत्यंत अत्यंत भक्तिसे नम- 
कं हूँ । 

हे हे ब ही इस जाबको प्रथम सब साधनोंकों गोण मानकर, निर्वाणके मुख्य हेतु ऐसे 
सतसंगकी ही सर्वा्पणरूपसे उपासना करना योग्य है, जिससे सब साधन सुलभ होते हैं---ऐसा हमारा 
आत-साक्षात्कार है | दे 

९. उस सस्संगके प्राप्त होनेपर यदि इस जीवकों कल्याण ग्राप्त न हो तो अबरइ्य इस जीवका 
हो दोष है, क्योंकि उस सत्संगके अपूर्व, अलम्य और अत्यंत दुलभ ऐसे सेयोगम भी उसने उस 
सत्संगके संयोगको बाधा करनेवाले ऐसे मिथ्या कारणोंका त्याग नहीं किया ! 

१०. मिध्या्रह, खच्छंदता, प्रभाद और इच्धिय-विपयोसि यदि उपेक्षा न की हो, तो भी सत्तग 
फ़लवान नहीं होता, अथवा सत्तंगमें एकनिष्ठा, अपूर्व भक्ति न की हो, तो भी सत्संग फठयान नहीं 
होता | यदि एक झस ग्रकारकी आपूर्व भक्तिसे सत्संगकी उपासना की हो तो अल्पकाढमें ही मिथ्याग्रह 
आदिका नाश हो, और अनुक्रमसे जीव सब दोपोंसे मुक्त हो जाय | 

११. सत्संगकी पहिचान होना जीवको दुर्लभ है | किसी महान्‌ पुण्यके योगले उसको पहि- 
चान होनेपर निश्चय यही सत्संग-सत्पुरुष है, ऐसा जिसे साक्षीमाव उत्पन्न हुआ हो, उस जीवको तो 
अव्य ही ग्रदृत्तिका संकोच करना चाहिये; अपने दोपोंकों प्रतिक्षण, हरेक कार्यमें, हरेक प्रसंगमें तीक्ष्ण 
उपयोगपूर्वक देखना चाहिये, और देखकर उनका क्षय करना चाहिये, तथा उस सह्संगके लिये यदि देह- 
झाग करना पड़ता हो तो उसे भी स्वीकार करना चाहिये | परन्तु उससे किसी पदार्थमें विशेष भक्ति- 
स्नेह--होने देना योग्य नहीं | तथा प्रमादसे रसगारव आदि दोपोंसे उस सत्संग ग्राप होनेपर पुरुपार्थ-धर्म 
मंद रहता है, और सत्संग फलवान नहीं होता, यह जानकर पुरुषार्थ-वीयका गुप्त रखना योग्य नहीं | 

१२, सत्संगकी अथीत्‌ सत्पुरुषकी पहिचान होनेपर भी यदि वह संयोग निरन्तर न रहता हो 
तो सत्संगसे प्राप्त उपदेशको प्रलक्ष सत्पुरुषके तुल्य समझकर उसका विचार तथा आराधन करना 
चाहिये, जिस आराधनसे जीवको अपूर्व सम्यक्त उपन्न होता है । 

१३. जीवको सबसे मुख्य और सबसे आवश्यक यह निश्चय रखना चाहिये कि मुश जो कुछ 
करना है वह जो आत्माके कल्याणरूप हो उसे ही करना है, और उसीके ढिये इन तीन योगोंकी 
उदय-बल्से प्रवृत्ति होती हो तो होने देना, तो भी अन्तें उस त्रियोगसे रहित स्थिति करनेके डिये 
उस म्रइत्तिका संकोच करते करते जिससे उसका क्षय हो जाय, वही उपाय करना चाहिये | वह उपाय 
मिध्या आम्रहका है त्याग, सच्छंदताका त्याग, प्रमाद और इन्द्रिय-विषयका त्याग, यह मुख्य है | उसको 
सस्संगके संयोगमें अव्य ही आराधन करते रहना चाहिये और सत्संगकी परोक्षतामें तो उसका अवश्य 
अवश्य ही आराधन करते रहना चाहिये | क्योंकि सत्संगके प्रद॑ंगमें तो यदि जीवकी कुछ न्यूवता भी 
हो तो उसके निवारण दैनिका साधन सत्संग मौजूद है, परन्तु सत्संगकी परोक्षतामें तो एक अपना 
82 अंक सत्संगसे प्राप्त बोधका अनुसरण न करे, उसका आचरण 

दको न छोड़े, तो कभी -भी जीवका कल्याण न-हो । 








प्र५१९, १९०] विविध पत्र आदि स॑ग्रह--२८वाँ वर्ष ४५५ 





् 


संक्षेपमें लिख हुए ज्ञानीके मार्गके आशयको उपदेश करनेवाले इन वाक्योंका मुमुक्षु जीवको 


$ 2०] 


अपनी आत्मार्मे निल्तर ही परिणमन करना योग्य है; जिन्हें हमने आत्म-गुणक्ों विशेष विचारनेके 
लिये शब्दरूपमें लिखा ह | 


७१९ बम्बई, ज्येप्ठ सुद्दी १० रवि, १९०१ 
(१) 
; जो सुख रहता है, वह निज खमभावमें स्थिरताका ही सुख रहता है । वाह्य 
पदार्थ उसे सुख-बुद्धि नहीं होती; इसल्यि उस उमर पदार्थसे ज्ञानीकों सुख-दुःख आदिकी विशेषता 
थत्रा न्यूनता नहीं कही जा सकती | यद्यपि सामान्यरूपसे शरीरकों खवस्थता आदिसे साता और 
स्तर आदिस अप्ताता ज्ञानी आर ज्ञानी दोनोंकों ही होती हैं, पर्तु ज्ञानीकों वह सब प्रसंग हम- 
विपादका हेतु नहीं होता; अयत्रा यदि ज्ञानकी तरतमतामें न्यूनता हो तों उससे कुछ कुछ हप-विपाद 
होता है, फिर भी सर्वथा अजागृतमाबको पाने योग्य हर्ष-विषाद नहीं होता | उदय-बलते कुछ कुछ 
धैसा परिणाम होता है, तो भी विचार-त्रागृतिके कारण उस उदयको क्षीण करनेके ढिये ही ज्ञानी- 
पुरुषका परिणाम रहता है | ह 
जैसे वायुकी दिशा बदुछ जानेसे जहाज दूसरी तरफ़कों चठने लगता है, परन्तु जहाजृ 
चढानवाढा उस जद्मजकों अभी मार्गकी ओर रखनेके ही ग्रयत्नमें रहता है, उसी तरह ज्ञानी-पुरुष 
मन वचन आदि योगकों निजरभात्रम स्थिति होनेक्ी ओर ही छगाता है; फिर भी उदयरूप बायुके 
संबंध वर्क्किचित दिज्ञाका फेर हो जाता हे, तो भी परिणाम--अयत्व--तो अपने ही धर्ममे रहता है। 
ज्ञानी निर्शन ही हो अथवा धनवान ही हो, और थन्ञानी निर्धन ही हो अथवा धनवान ही 
हो, यह कोई नियम नहीं है | पूव॑र् निषन्र शुम-अशुभ कर्मक्े अनुप्तार ही दोनोंको उदय रहता है | 
ज्ञानी उदयमें सम रहता है, अज्ञानीकों हर्ण-बिपाद होता हे । 
जहाँ सम्पूर्ण ज्ञान है, वहाँ तो श्लियाँ आदि परिग्रहका भी अग्रस्तंग है। उत्त्ष स्यून भूमिकाकी 
ब्वान-दडामें ( चौथे पॉचज गुणध्थानमें जहाँ उस योगका मिठना संभव है, उस्त दशार्म ) रहन॑वाढ़ 
द्ञानी--सम्पस्दष्टिको ही--श्लियोँ आदि परिग्रहकी प्राप्ति होती है | 
(२) 
पर पदार्थसे जितने अंशर्म हप-विपाद हो उतना ही ज्ञानका त्तारतम्य कमती हांता हैं, एसा 
सर्वत्नने कहा हैं । 





०२० बम्बईं, आपाढ़ छुदी १ रवि, १९५१ 


2, सथ्का ज्ञान होंनेके पश्चात्‌ मिव्या प्रवृत्ति दूर न हो, ऐसा नहीं होता । क्योंकि जितने 


अंगर्म प्ध्यका ज्ञान हो उतने ही अझम मिध्याभात-अद्त्िका दूर होना सभत्र है, यह जिनभगवानका 
निश्चय है| कभी पृत्र ग्राख्यस यदि बाह्य प्रवृत्तिका उदय रहता हां, तो भी मिथ्या अद्वत्तिम तादात्म्य 
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न हो, यह ज्ञानका उक्षण है; और नित्य प्रति मिथ्या प्रद्ति क्षीण होती रहे, यही सत्य ज्ञानकी प्रतीतिका 
फल है । यदि मिध्या प्रवृत्ति कुछ भी दूर न हो तो सत्यका ज्ञान भी संभव नहीं | मा 

२. देवकोकमेंसे जो मनुष्यछोकम आवबे, उसे अधिक छोम होता है--हत्यादि जो लिखा है, वह 
सामान्यरूपसे लिखा है, एकांतरूपसे नहीं | 


७५२१ बम्बई, आपाढ़ सुद्बी १ रत्रि, १९५१ 


जैसे अमुक वनस्पतिकी अमुक ऋतुमें ही उत्पत्ति होती है, बरसे हीं अनुक ऋतुमें हो उसकी 
विक्ृति भी होती है। सामान्य प्रकारसे आमके रस-स्वादकी आदी नक्षत्रमें व्रिकृति होती है| परन्तु 
आदर नक्षत्रके वाद जो आम उत्पन्न होता है, उसकी बिक्ृतिका समय भी आदर नक्षत्र ही हो, यह बात 
नहीं है । किन्तु सामान्यरूपसे चैत्र वैशाख आदि मासमें उत्पन्न होनेबाढे आमकी ही आदी नत्नक्षमें विकृति 


होना संभव है | 


७२२ ब्रम्नई, आपाइ सुद्ी १ रत, १९५१ 


वन्बर आपाई मुद्ं ( रे, १३५९ 

दिन रात प्राय; करके विचार-दशा ही रहा करती है | जिसका सेक्षेय्से भी लिखना नहीं वन 
सकता | समागमम्में कुछ प्रसेग पाकर कहा जा सकेगा तो वैसा करनेकी इच्छा रहती है, क्योंकि 
उससे हमें भी हितकारक स्थिरता होगी | पे 

कबीरपंथी वहाँ आये हैं; उनका समागम करनेमें बावा नहीं है। तथा यदि उनकी कोई प्रदत्त 
तुम्हें थथायोग्य न छगती हो तो उस वातपर अधिक रक्ष न देते हुए उनके विचारका कुछ अनुकरण 
करना योग्य छंगे तो विचार करना। जो वैराग्यवान हो, उसका समागम अनेक ग्रकारसे आत्म-भावकी 
उन्नति करता है । 

लोकसंबंधी समागमसे विशेष उदास भाव रहता है | तथा एकांत जैसे योगके बिना क्रितनी ही 
प्रृत्तियोंका निरोध करना नहीं बन सकता | 


नी नीओी 99-9७ नल+-->++ 


णुए३ बम्बई, आपाढ़ सुदी ११ बुध. १९५१ 

(१) जिस कषाय परिणामसे अनंत संसारका बंध हो, उस कपाय परिणामकी जिनप्रवचनमें 
अनंतालुबंधी संज्ञा कही है। जिस कषायमें तन्मयतासे अप्रशर्त (मिथ्या ) भावसे तीब्र उपयोगसे आत्माकी 
प्रशृत्ति होती है, वहाँ अनंतानुबंधी स्थानक संभव है | मुख्यतः जो स्थानक यहाँ कहा है, उस स्थान- 


मे | विशेष सं हल से े ० े 
ते उस कपायका विशेष संभवता हैः---जिप्त प्रकारसे सद्देव, सहुरु और सद्र्मका द्रोह होता हो, उनकी 


वज्ञा रे श्र तथ ० पट ५. री 0० दल... पाप बे 
या होती इतिथा उनसे ।बेपुख भाव होता हो इसपादि प्रवृत्तिसे, तथा असत्‌ देव, असत्‌ गुरु, और असत्‌ 
धर्मका जिस प्रकारसे आग्रह होता हो, 


बंतानबंधी ढैता हो, तत्स॑बंधी कृतकृत्यता मान्य हो, इत्यादि प्रवृत्तिते आचरण करते हुए 
ताइुतदी कृषाय उस होती है; अथवा ज्ञानीके वचनमें द्ली-पुत्र आदि मां्रेंमें जो मर्यादाके पश्चात 
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इच्हा करते हुए अब्िनाशी परिणाम कहा है, उस परिणामसे प्रद्माति करते हुए भी अनंतानुवंधीकां 
होना सेमत्र है । संक्षेपर्मे अनंतानुबंधी कपायकी व्याख्या इस तरह माठ्म होती है । 

(२) ओ पुत्र आदि बस्तुएँ लोक-संज्ञासे इच्छा करने योग्य मानी जाती हैं, उन वस्तुओंकों 
'खदायक और असारभूत मानकर--प्राप्त होनेके बाद नाश हो जानेते--वे इच्छा करने योग्य नहीं 
टगती थीं, भरते पदा्थीकों हाल्में इच्छा उत्तर होती है, और उससे अनित्य भाव जैसे . वढवान हो 
श्रप्ना कलेकी अभिलापरा उद्धृत होती है '--इत्यादि जो उदाहरणसहित लिखा, उसे वाँचा है। जिस 
पुरुषक्ी सान-दहझा स्थिर रहने योग्य है, ऐसे ज्ञानी-पुरुपको भी यदि संप्तार-समागमका उदय हो तो 
जागृतरूपसे है प्रवृत्ति करना योग्य है, ऐसा बीतरागने जो कहा है, वह अन्यथा नहीं है; और हम 
सत्र जागृत भाशसे प्रद्माति फरनेमें कुछ शिविछ्ता रखें तो उस संसार-समागम्ते बाधा होनेमें देर न 
छो--यह उपदेश इन बचनोंद्वारा आत्मा परिणमन करना योग्य है, इसमें सेशय करना उचित नहीं | 
प्रमेगकी सर्वथा निवृत्ति यदि अग्नक्य होती हो, तो प्रसंगको न्यून करना योग्य है, और क्रमपूर्वक 
सर्वथा निवृत्तिरुप परिणाम छाना ही उचित है, यह मुमुन्षु पुरुषका भूमिका-धर्म है। सत्संग-सत्यातके 
मैयोगसे उस धर्मका विशेषरूपसे आराबन संभव है | 


पएु२ए अम्बई, आपाढ़ सुदी १३ गुर, १९५१ 
श्रीमद वीतरागाय नमः 


) केबरलत्ानका स्वरूप किस प्रकार घठता है £ 
० 5» हि. . 2१ 
) इस भरतक्षेत्रमे इस काउमें उसका द्वोना संभव हो सकता है था नहीं ! 
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) केबटतानीमें क्रिस प्रकारकी आत्म-स्थिति होती है ! 

) सम्पदर्शन सम्बन्तान और केबठज्ञानके छ्ममें किस प्रकारसे भेद हो सकता है ! 

, ) सम्बग्द्नियुक्त पुरपक्की आत्मश्िति कैसी होती है ! 

उपर कहे हुए बचनोंपर यथाद्राक्ति विशेष विचार करना योग्य है। इसके संत्रंधमे पत्रद्धारा तुमसे 
जा सके, सो ठिखना | 

हाठमें यहाँ उपायिकी छुछ न्यूनता ६ । 


५२५ बम्बई, आपाढ़ वदी २ रवि. १९५१ 


हु |] 
ओरीमद्‌ चीतरागकों नमस्कार: 
मत्सगागम और सस्शाखके छाभकों चाहनेवाले मुमुक्षुओंकीं भारंभ परिग्रह और रसालाद 
आदिका प्रतिबंध न्यून करना योग्य है, ऐसा श्रीजिन आदि महान्‌ पुएुपोंने क्या है। जबतक अपना 
गप प्रिचारकर उसे क्रम करनेके ठिये प्रद्त्तिशोंड न हुआ जाय, तबतक सत्पुरुषके कहे हुए मार्गका 
कूठ ग्राम करना कठिन है। इस बातपर मुमक्ठु जीवको विशेष विचार करना चाहिये । 
है ०२६ वम्बई, आपाढ़ वदी ७ रवि. १९५१ 
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ऊँ नमो चीतरागाय शी 
१, दस भरतक्षेत्रमे इस काटमें केवठज्ञान सेभव है. या नहीं इत्यादि जो प्रश्न ड्खि थे, 
उनके उत्तरम तुम्हारे तथा श्री छह्देराभाईके विचार, प्राप्त हुए पत्रसे विशेषरूपसे माढम हुए हैं। इन 
ध्ट 


छण८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र 4 [ पत्र ५२७ 


प्रइनोपर तुम्हें, व्ह्वेरामा३ तथा श्रीईंगरको विशेष त्रिचार करना चाहिये | अन्य दर्शनमें जि प्रकारसे 
केबलज्ञान आदिका: स्वरूप कहा है और जैनदर्शनमें उस विपयका जो स्वरूप कहां है, उन दोनेमें 
ब्रहुत कुछ मुख्य भेद देखनेमें आता है, उसका सबको विचार होकर समाधान ही जाय तो वह आत्मांक 
कल्याणका अंगभूत है, इसलिये इस विपयपर अधिक विचार किया जाय तो अच्छा दे । 

२. “अत्ति” इस पदसे ठेकर सब भाव आत्मार्थके लिये ही विचार करने योग्य हैं। उसमें जो 
निज खरूपकी प्रातिका हेतु है, उसका ही मुख्यतया विचार करना योग्य हैं | और उस विचारके हिये 
अन्य पदाथेक विचारकी भी अपेक्षा रहती है, उसेके लिये उसका भी विचार करना उचित है| 

परस्पर दर्शनोंमें वड़ा भेद देखनेमें आता है | उन सबकी तुछना करके अमुक दर्शन सच्चा है, 
यह निश्चय सब मुमुक्षुओंको होना कठिन है, क्योंकि उसको तुलना करनेकी क्षयोपश्मशाक्ति क्रिमी 
किसी जीबकों ही होती है| फिर एक दर्शन सब अंशोंमें सत्य है और दूसरा दर्शन सब अंश्ाम असत्य 
है, यह वात यदि विचारस सिद्ध हो जाय तो दूसरे दर्शनोंके प्रवर्तककी दशा आदि विचारने योग्य 
हैं | क्योंकि जिसका वैराग्य उपशम बलवान है, उसने सर्वथा असत्यका ही निरूपण क्यों किया होगा! 
इत्यादि विचार करना थोग्य है | किन्तु सब जीवोंको यह विचार होना कठिन है; आर वह विचार 
कार्यकारी भी है--करने योग्य है--परन्तु वह किसी माहात्म्मबानको ही हो सकता है | फिर वाकी 
जो मोक्षके इच्छुक जीब हैं, उन्हें उस संबंध क्या करना चाहिये, यह्‌ भी विचार करना उचित हैँ । 

सब प्रकारके सर्वांग समाधानके हुए बिना सव कमसे मुक्त होना असंभव्र है, यह विचार हमारे 
चित्तमें रहा करता है, और सब प्रकारके समाधान होनेके लिये यदि अनंत्तकाल पुरुषार्थ करना पड़ता 
हो तो प्रायः करके कोई भी जीब मुक्त न हो सके | इससे ऐसा माह होता है. कि अल्पकालमें ही 
उस सब ग्रकारके समाधानका उपाय हो सकता है | इससे मुमुक्षु जीवकों कोई निराशाका कारण 
भी नहीं है। 

३. श्रावणछुदी ५-६ के वाद यहाँस निवृत्त होना बने, ऐसा मादम होता है | जहाँ क्षेत्र 
स्परीना होगी वहीं स्थिति होगी | 





७२७ 
बेदांत, जन, सांख्य, योग, नैयायिक, बीद्ध, 
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आत्मा एक ही हैं । मिनदर्शन कहता है कि आत्मा अनंत हैं। 
है| कहता है | पातंजलदशन भी ऐसा ही कहता है । 
» पेदान्तदशन कहता हू कि यह समस्त विश बंध्याके पुत्रके समान है, जिनदर्शन कहता 
हु 


] 
द् 

० ४॥ | 
वि 

न्ते शेर" 
पर 
(४० 
ञं 
55% 

7788 


(६। 
्‌न्‍्-म्की। 
डर 
रे 
सब 
(+$ | 
हैं | 
जज! 
६ 
बे 
३] 
£5। 
0 5 
न 
(52४ 


2, पतिजल्द्न कहता नित्य मुक्त ईटर एक ही होना चाहिये। सांह्यदर्शन इस 
बातका निषेध करता हैं | जिनदर्शन भी निपेष करता है । 


०२९ वम्बई, आपाढ़ वदी ११ गुर. १९५१ 
जिस विचासान पुरुषको इृश्टिम संसारक्षा स्वरूप निश्यप्रति क्ेशस्वरूप भासमान होता हो, 
मॉंसारिक भीगोपनोगर्म भिसे नौरसता जैसी प्रश्ृतति होती हो, उस विचाखानको दूसरी तरफ छोक- 
ब्रह्मर आदि, व्यापार आदिका उदय रहता हो, तो वह उदय-प्रतित्ंध इच्द्रियके सुखके लिये नहीं, 
किन्‍नु आममद्ितार्थ दूर करनेके लिये हो, तो उसे दूर कर सकतेका कया उपाय करना चाहिये £ इस 
संब्रंधमें कुठ कहना दो तो कहना | | 
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७३० बम्बई, आपाढ़ बदो १४ रवि, १९५१ 
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जिस प्रकारस सहज ही वन जाय, उसे करनेके लिये परिणति रहा करती है, अथवा अन्त यादि 
कोई उपाय न चडे तो वल्यान कारणकों जिससे बाधा न हो वैसी प्रवृत्ति होती हैं। बहुत समयके 
व्यावहारिक प्रसेगकी अद्चिके कारण बद्ि थोढ़े समय भी निवृत्तिसे किसी तथारुप क्षेत्रमें रहा जाय तो 
व्छा, ऐसा चित्तमें रा करता था | तथा यहाँ अधिक समग्र रहनेके कारण, जो देहके जन्मके 
मित्त कारण ईैं, ऐेसे माता पिता आदिके बचनके डिय्रे, उनके चित्तकी प्रियताके अक्षोमके लिये, तथा 
काठ छठ देसरोके चित्तकी अनुप्रक्षाके लिये भी थोड़े दिनके वास्ते बबाणीआ जानेका बिचार उत्पन्न 
हआ था | उन दोनों बातोंके लिये कमी संयोग मिले तो अच्छा, ऐसा विचार करनेसे कुछ यथायोग्य 
समाधान न द्ोता था | उसके डिये ब्रिचारकी सहज उद्धृत विशेषतासे हाल्में जो कुछ विचारकी 
अद्य सस्ता हुई, उस्ते तुस्धे बताया था । सब प्रकारके असंग-छक्षके व्रिचारको, यहाँसे अग्रसंग 
समझकर, दूर रखकर अन्पक्राठकी अल्प असंगताका हाल्म कुछ विचार रखा है, वह भी सहज खमा- 
बसे उदयानुसार ही हुआ है | श्रावण बंदी ११ से भाद्॒पद सुद्दी १० के लगभग तक किसी निवृत्ति 
प्षत्रमे रहना हो तो पैसे, यथाशक्ति उदयको उपशम जैसा रखकर प्रहृत्ति करना चाहिये; यद्यपि विशेष 
निद्ृति तो उदयका लरूप देखनेसे प्राप्त होनी कठिन जान पड़ती है। 


४६० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ५११, ५३२ 
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किसी भी प्रसंग प्रति करते हुए तथा लिखते हुए जो ग्रायः निष्किय परिणति रहती है, 
उस परिणतिके कारण हालमें विचारका वरावर कहना नहीं बतता | सहजात्मसरूपस यथायीग्य, 








७३१ वम्बई , आपाढ़ वटी १० सोम. १०५३१" 


उ>नसो बीतरागाय 

( १ ) सर्व प्रतिबंधसे मुक्त हुए बिना सर्व दुःखते मुक्त होना संभत्र नहीं | 

(२ ) जन्मसे जिसे मति श्रुत और अबंधि ये तीन ज्ञान थे, आर आत्मोपयोगी वैराग्यदशा थी, 
तथा अर्पकाढमें भोग-कर्मको क्षीण करके संयमको ग्रहण करते हुए मनःपर्यवज्ञान प्राप्ष किया था, ऐप 
श्रीमद महावीरस्वामी भी बारह वर्ष और साढ़े छह महानेतक मान रहकर विचरते रहें | इस प्रकारका 
उनका आचरण, “ उस उपदेश-मार्गका प्रचार करनेमें किसी भी जीवकों अत्यंतरूपसे विचार करके 
प्रद्ृत्ति करना योग्य है,! ऐसी अखंड शिक्षाका उपदेश करता है| तथा जिनभगवान्‌ जैसेन जिस प्रति- 
बंधक निवत्तिके लिये प्रयन किया, उस प्रतिवंधमें अजागृत रहने योग्य कोई भी जी्र नहीं होता, 
ऐसा बताया है, और अनंत आत्मार्थवा उस आचरणसे प्रकाश किया ह---उस कऋमके प्रति विचारनेक्ी 
विशेष स्थिरता रहती है---उसे रखना योग्य है | 

जिस ग्कारका पूर्व प्रार्घ भोगनेपर निदृत्त होने योग्य है, उस प्रकारके प्रारन्यका उदाप्तीनतामे 
वेदन करना उचित है, जिससे उस प्रकारके प्रति प्रवृत्ति करते हुए जो कोई अबस्तर प्राप्त होता है, 
उस उस अवसरपर जागृत उपयोग न हो तो जीवको समाविकी विराधना होते हुए देर न लगे | इस- 
डिये सर्व संगभाषकों मुछरूपसे परिणमा कर, जिससे भोगे बिना छुटकारा न हो सके, बैसे प्ररंगके 
प्रति प्रति होने देना योग्य है, तो भी उस ग्रकारकों करते हुए जिससे सर्वाशमें असंगता उत्पन्न हो, 
उस प्रकारका ही सेवन करना उचित है | 

कुछ समयसे सहज-प्रवृत्ति' और उदीरण-पब्ृत्ति ” इस्त भेदसे ग्रद्वात्ति रहा करती 
है। मुख्यरूपसे सहज-प्रवृत्ति रहती है| सहज-प्रदृत्ति उसे कहते हैं जो प्रारब्धोदयसे उत्पन्न हो 
पल्तु जिसमें कर्तव्य-परिणाम नहीं होता । दूसरी उदीरण-प्ृत्ति वह है जो प्रदृत्ति पर पदार्थ आदिके 
पहपसे करनी पड़े । हाहमें दूसरी प्रइत्ति होनेमें आत्मा मंद होता है । क्योंक्रि अपूर्व समाधि-योगको 
20 कल 2३ ण्स्ता ० था सा समझा था और हाल्में वैसे स्पष्टछपसे वेदन 
तथा दूसरे प्रकारते परमार्थ आदिके ढिखमे-करनेकी रे ४ अक कक कक 
३ रु हे दे है जानेकी पयोयका आत्मा सेवन करतो 
5 इस गर्यायका सेवन किये बिना अपूर्व समाधिकी ह्वानि होना संभव था | ऐसा होनेपर भी यथायोग् 
मंद भरद्ात्ते नहीं हुईं है | 





५३२ चम्बई, आपाढ़ वदी १०, १९५१ 
अनतानुवंधीका जो दूसरा भेद ढिखा है, तत्संबंधी विशेषार निम्नहूपसे है 
उदयसे अथवा उदापभावसंयुक्त मंद परिणत बुद्धिसि जबतक भोग आदिम ग्रद्माति रहे, उस 


पत्र ५३३, ५२४, ५३५ ] विभिध पत्र आदि संभ्रद--२८वाँ वर्ष ४६१ 


समगतक जानीकी आज़ापर पैर रखकर प्रवृत्ति होना संभव नहीं | किन्तु जहाँ भोग आईिमें 
तब तन्मयतासे प्रहमति हो वहाँ ज्ञानीकी आज्ञाकी कोई अंबुद्धाता संभव नहीं--निमर्यतासे भोग प्रवृत्ति 
ही संभवित है | जो अविनाशी परिणाम कहा है, वैसा परिणाम जहाँ रहे, वहाँ सी अन॑तानुतंधी संभव 
है | तथा मे समझ्नता है, मुझे बाधा नहीं € ' जीव इसी तरहकी ब्रेहोशीमें रहे, तथा  भोगसे 
निशत्ति संभत्र दे और फ़िर भी वह ढुछ भी पुरुपार्थ करे तो उस निदृत्तिका होना संभव होनेपर भी, 
मिध्या हानसे ज्ञान-दशा मानकर बह भोग आदिमें अदृत्ति करे तो वहाँ भी अनंतानुतंधी संभव है | 
जागृत अबष्थाममें जैसे जैसे उपयोगकी शुद्धता होती है वैसे बैसे सप्तदशाका परिक्षय होता 


पु 


समय है | 


७५३३ बबाणीआ, श्रावण सुदी १०,१९५१ 

सोमबारकों रात्िम ठगभग स्थारह बजेके बाद मेरे द्वारा जो कुछ बचन-बोग प्रकाशित हुआ 
था, बह यदि स्मरणमें रहा दो, तो वह ययाशाकी लिखा जा सके तो लिखना | 

जो पर्याव है, बह उस पदार्थका विशेष समस्या है, इसलिये मनःपर्यवज्ञानकों भी पर्यायाथिक 
शान मानकर उसे विशेष ज्ञानोस्योगमें गिना हैं । उसके सामान्य ग्रहणरूप विषयक भाप्तित न होनेते 
उसे दर्शानोपबोगमें नहीं गिना, ऐसा स्लोमबारकों दोपहरके समय कहां था | तदनुप्तार जैनदर्शनका 
अभिग्राय भी आज देखा है | 

यह बात अधिक स्वष्ट ठिखनेसे समझमे आ सकने जेसी है; क्योंकि उसको वहुतसे दृष्त 
आदिसे कहना योग्य है; किन्तु यहाँ। तो वेसा होना असंभव है। 

मनःपर्यवक्े संत्रेथर्मे जो प्रसंग छिखा हैं, उस प्रत्नंकों चर्चा करनेके भावसे नहीं लिखा | 


०३९ बबराणीआ, श्रावण छुदी १२ शुक्र. १९५१ 


: यह जीब निमित्तबरासी दे, ” यह एक सामान्य वचन है | वह संग-असंगसे होती हुई जीवकी 
परिणतिक विवयमें देखनते अब: पिद्वांतरूप माद्म हो सकता हैं । 


जु३५ बबार्णाआ, श्रावण सुदी १५ सोम, १९५१ 


आत्मार्थक्े डिये विचार-मार्ग और भक्ति-मा्मकी आराधना करना योग्य-है, किन्तु विचार- 
र्गके योग्य जिसकी सामर्थ्य नहीं, उसे उस मार्गका उपदेश करना उचित नहीं, इत्यादि जो लिखा € 
योग्य 2, तो भी उस विपयमे हालमें कुछ भी लिखना चित्त नहीं आ सकता। 

“ने केंबल्दर्शनके संब्रंध्में कही हुई जो शंका लिखी है, उसे पढ़ी है | दूसरे अनेक भेदोंके 
समझनेके पश्चात उस ग्रकारकी शंका निद्ृत्त होती है, अथवा वह क्रम प्रायः करके समझने योग्य 
होता £ | ऐसी शंकाकं हालगें कम- करके अथवा उप्मांत - करके विशेष निकठ ऐसे आत्मार्थका ही 
विचार करना योग्य है पर 











विजन तरनर 


करे भ्रीमद्‌ राजबन्द्र [ पत्र ५३६, ५३७ 





०५३६ बबाणीआ, श्रावण बदी ६ रत, १९५१ 


यहाँ पर्यूषण पूर्ण होनेतक रहना संभव है | केवछज्ञान आदिका क्या इस काउमें होना संभव है 
इस्यादि प्रइन्न पहिले लिखे थे; उन प्रइनोंपर यथाग्मक्ति अनुप्रेक्षा तथा श्री”““आदिके: साथ परखर 
प्रदनोत्तर करना चाहिये । ' हक लक 

* गुणके समुदायसे मित्र गुणीका स्वरूप होना संभव है अथवा नहीं / ” तुम छोगोंसे हो सके तोः 
इस प्रइनके ऊपर विचार करवा | श्री“““को तो अब्श्य विचार करना योग्य है | 


५३७ उ्वाणीआ,श्रावण बंदी १ १शुक्र, १९५१ 

यहँसि प्रसंग पाकर छिखे हुए जो चार प्रइनोंका उत्तर छिखा से बोचा है। पहिल्के दो 

अरनोंके उत्तर संक्षेपमें हैं, फिर भी यथायोग्य हैं | तीसरे प्रइनका उत्तर सामान्यतः ठीक है, फ़िर भो 
उस अन्नका उत्तर विशेष सूक्ष्म विचारसे लिखने योग्य है। वह तीसरा प्रइन इस अकार हैः--- 

* गुणके समुदायसे मित्र गुणीका स्वरूप होना संभव है अथवा नहीं ? ” अर्थात्‌ * क्या समस्त 
गुणोंका समुदाय ही गुणी अर्थात्‌ दब्य हैं? अथवा उस गुणके समुदायके आधारभूत ऐसे भी क्रिप्ती अन्य 
ब्रेव्यका अस्तित्व मोजूद है ! ! इसके उत्तरमें ऐसा ढिखा है कि आत्मा गुणी है; उसके गुण ज्ञान दर्शन 
कौरह मित्र हैं---इस प्रकार गुणी और गुणकी विवक्षा की है | परन्तु वहाँ विद्येप विवक्षा करनी योग्य 
है । यहाँ ग्रन्‍न होता है कि फिर ज्ञान दर्शन आदि गुणसे भिन्न वाकौका आत्मत्न ही क्या रह जाता: 
है ! इसलिये इस ग्रइनका यथाशाक्ति बिचार करना योग्य है | 

चौथा प्रश्न यहहै कि इस काहमें केवलज्ञान होना संभव है या नहीं ? इसका उत्तर इस तरह 
लिखा है कि प्रमाणसे देखनेसे तो यह संभव है। यह उत्तर भी संक्षिप्त हैं | इसपर बहुत विचार करना- 
चाहिये। इस चौथे प्रह्नके विशेष विचार करनेके लिये उसमें इतना विशेष और सम्मिडित करना कि जिस 
प्रमांणसे जैन आर्गम्मे केवरकज्ञान माना है अथवा कहा है, वह केवलज्ञानका स्वरूप याथातथ्य ही कहा है- 
नया ऐसा माछ्म होता है या किसी दूसरी तरह ? और यदि वैसा ही केवलज्ञानका स्वरूप हो, ऐसा 
भादइम होता हो तो वह सरूप इस काहमें भी प्रगट होना संभव है अथवा नहीं ! अथवा जो जैन 
जागम कहता है, उसके कहनेका क्‍या कोई जुदा ही कारण है! और क्या केवलज्ञानका स्वरूप किसी 
दूसरी प्रकारसे होना और समझा जाना संभव है १ इस बातपर यथाशाक् अनुप्रेक्षण करना उचित 
है। इसी तरह जो.तौसरा प्रश्न है, वह भी अनेक प्रकारसे बिचार करने योग्य है | विशेष अनुप्रेक्षा- 


(वंक इन दोनों अरनोंका उत्तर ढिखना बने तो लिखना । प्रथमके दो प्रइनोंके उत्तर संक्षेप्में लिखे 
हैं, उन्हें विशेषतासे लिखना बन सके तो. उन्हें भो छिखना । ;ल्‍ 
तुमने पाँच प्रश्न लिखे हैं । उनमेंके' तान प्रइनोंका उत्तर यहाँ संक्षेपते लिखा है। 
प्रशमेम पश्नः--जातिस्मरण ज्ञानवाल| मनुष्य पहिलेके मवको किस तरह जान लेता है ! 
 “ पेत्तर:--जिल, तरह छुटपनमें.. कोई गाँव, वस्तु आदि देखों हों, और बड़े होनेपर किसी 
: प्गफर जिस समय उन गाँव आदिका आत्मामें स्मरण होता है, उस समय उन गाँव आदिका आत्मामें 
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भान होता है, उसी तरह जातित्मरण ज्ञानवालेको भी .ूर्वभवका भान होता है | कदाचित्‌ यहाँ यह्‌ 
प्दन होगा कि : पूर्वमवर्मे अनुभव किये हुए देह आदिका जैसा ऊपर कहा है वैसा भान होना संभव 
ई--इस बातको यदि यायातथ्य मानें तो भी पूर्वभचमें अनुभूत देह आदि अथवा कोई-देवछोक आदि 
नियाततन्थान जो अलुभव किये हों, उस अनुभवक्ी सतत हुई है, और वह अनुभव यायातथ्य हुआ है, 
यह क्िम्त आबारसे समझना चाहिये £,/ इस प्रर्का समाधान इस तरह हैः--अम्ुुक अमुक चेथा, 
डिंग तथा परिणाम आदिसे अपने आपको उसका छ्ष्ट भात होता है, किन्तु दूसरे किसी जीवको 
उसकी प्रतीति होनेके लिये तो कोई नियम नहीं है | कचित्‌ अमुक देंझमें अमुक गाँवमें अमुक घरमें 
पूर्षमे देह धारण किया हो, और उसके चिह् दूसेरे जीबकों बतानेसे, उस देश आदिकी अथवा उसके 
निद्माव आदिकी डुछ भी विधमानता हो; तो दूसेर जीबकों भी प्रतीतिका कारण होना संमब है; 
अथवा जातिस्मरण झ्ानवाढेकी अपेक्षा जिसका ज्ञान विशेष है, उसका उसे जानना संभव है | तथा 
जिसे जातिस्मरण स्ान £ै, उत्तकी प्रकृति आदिको जाननेबाछा ऐसा कोई ब्रिचारबान पुरुष भी जान 
सकता | कि दस पुरुषका किसी वैसे ज्ञानका होना संभव्र है, या जातिस्मरण होना संभव है; 
अथवा मिस जातिस्मरण ज्ञान ६, कोई जीम्र उस पुरुषके पूर्वभव्रमें संत्रंथमें आया हो --विशेषरूपसे 
आया है, उसे उस त्त्रंधके वत्तानेसे यदि कुछ भी छूति हो तो भी दूसरे जीवको प्रतीति आना 
सेमव £ । ह । 
दूसरा प्रश्न:--मौव प्रतिसमय मस्ता रहता है; यह किस तरह समझना चाहिये ! 
उत्तर:--मिम्त प्रकार आत्माको स्थृढ देहका वियोग होता है--जिसे मरण कहा जाता दल 
उसी तरह स्थृ देहकी आयु आदि सूक्ष्म पर्योयका भी प्रतिसमय ह्वानि-परिणाम होनेसे .वियोग हो 
रा £, उससे वह प्रतिसमय मरण कद्दा जाता है।यह मरण व्यवरह्मरनयसे कहा जाता है। 
विश्रयनयसे तो आसमाके स्वाभाविक ज्ञान दर्शन आदि गुण-पर्यीयकी, विभाव परिणामके कारण, हानि. . 
हुआ करती है, और वह हावि आमाके नित्यता आदि स्वरूपको भी पकड़े रहती है--यह प्रतिसमय- 
मग्ण का जाता है । न्‍ कट हु 
तीसरा प्रशनः--फ्ेयटत्नानदरशनमें भूत और भिष्यकालके पदार्थ वर्तमानकाढमें वर्तमानरूपतेः 
ही दिग्वाई. देते ६, अथवा किसी दूसरी तरह ! को । 
उत्तरः--जिस तरह यत्तेमानमें वर्तमान पदार्थ दिखाई देते हैं, उसी तरह भूतकालके पदार्थ 
भूनकाटमें जिस स्वख्पसे थे उसी खख्यसे वर्तमानकालमें दिखाई देते हैं, और वे पदार्थ भविष्यकालमें । 
लिस स्वमुयसे होंगे उसी स्वरूपसे वर्तमानकाठमें दिखाई देते हैं | भूतकाठमें जो जो पर्याय पदार्थमें 
रहती £, थे कारणरुपसे वर्तमान पदार्थमें मौजूद हैं, और .भविष्यकाहमें जोजों पर्याय रहेंगी, उनकी 
और योग्यताका ज्ञान वर्तमानकाठम भी केबरक्षा्नको. 





योग्यता वर्तमान पदार्यमे मौजूद &ै। उप्त कारणका । 
यथा सवरूपसे हो सकता है । यथवि इस प्रइनके विषय बहतसे. विचार वताना योग्य है | . 


ँ, 





8६७ .- ' श्रीमद्‌ राजचन्द्र . [ पत्र ५३८ 








"३८ - ववार्णाआ, श्रात्र० वर्दी १५ शनि, १९५१ 
गत शनिवारकों लिखा हुआ पत्र मिला हैं | उस पत्रमें' मुख्यतया तीन ग्रइन लिखे हैं | उनका 


उत्तर निम्नरूपसे हैं:-- े 

पहता प्रइन:--एक मनुष्य-आणी दिनके समय आत्माके गुणोंद्वारा अप्रुक मर्यादातक देख सक्रतता 
है, और रात्रिके समय अँबेरेमें कुछ भी नहीं देख सकता । फिर दूसरे दिन इसी रा देखता है, और 
रात्रिमें कुछ भी नहीं देखता।इस कारण इस तरह एक दिन रातमें, अविष्छिनकूपसे प्रवर्तमान आन्माक्षे 
गुणके ऊपर, अध्यवसायके बदछे बिना ही, क्या नहीं देखनेका' आवरण आ जाता होगा १ 
अथवा देखना यह आत्माका गुण ही नहीं, और सूरजतसे ही सत्र कुछ दिखाई देता है, इसढिये देखना 
सूरजका गुण होनेके कारण उसकी अनुपत्थितिमें कुछ भी दिखाई नहीं देता ! और फिर इसी तरह 
छुननेके इ्थ॑तमें कानको यथात्थान न रखनेंसे कुछ भी सुनाई नहीं देता, तो फ़िर आत्माका गुण कैसे 
भुला दिया जाता हैं ? 

उत्तरः--ज्ञानावरणीय तथा दर्शनावरणीय कर्मका अमुक क्षयोपशम होनेसे इद्िवलब्धि उदयन 
होती हैं| वह इम्रियिलन्धि सामान्यहूपसे पाँच प्रकारकी कही जा सकती है | स्पर्शन इद्धियसे श्रवण 
इंद्रियतक सामान्यरूपसे मनुप्यको पाँच इन्द्रियोंकी रग्धिका क्षयोपदाम होता है; उस क्षयोपशमकी शक्तिकी 
जहाँतक अमुक व्यापकता हो वहींतक मनुष्य जान देख सकता है। देखना यह चक्षु इन्द्रियका गुण है, 
परन्तु अंधकारसे अथवा वस्तुके अमुक दूर्रापर होनेसे उसे पदार्थ देखनेमें नहीं आ सकता; क्योंकि चन्नु 
इंड्रियकी क्षयोपशम-लब्धि उस हृदतक जाकर रुक जाती है। अर्थात्‌ सामान्यरूपसे क्षयोपशमकी इतनी 
ही शक्ति है। दिनमें भी यदि विशेष अंधकार हो, अथवा कोई वस्तु बहुत अंधकारमें रक्खी हुईं हो, 
अथवा अमुक् सीमासे दूर हो तो वह चश्नुसे दिखाई नहीं दे सकती | तथा दूसरी इन्त्रियांकी भी लब्धि- 
संबंधी क्षयोपशम शक्तितक हीं उनके विपय ज्ञान-दर्शनकी प्रवृत्ति है। अमुक व्याबात होनेतक ही 
वे स्पर्श कर सकती हैं, सूँघ सकती हैं, स्वाद पहिचान सकती हैं, या छुन सकती हैं। 

दूसरा प्रश्न:--आत्तमाके असंख्य प्रदेशोंके समस्त शरीरमें व्यापक होनेपर' भी, आँखके बीचके 
भाग सुतर्लसे ही देखा जा सकता है; इसी तरह समस्त शरीर्में असंस्यात प्रदेशोंके व्यापक होनेपर 
भी एक छोठेसे कानसे ही सुना जा सकता है; अमुक स्थानसे ही गंवकी परीक्षा होती है; अमुक 
जगहसे ही रसकी परीक्षा होती है | उदाहरणके लिये मिश्रीका स्वाद हाथ-पौँव नहीं जानते, जीभ ही 
जानती है। आत्माके समस्त झरीरमें समानरूपते व्यापक होनेपर भी अमुक भागसे ही ज्ञान होता है, 
इसका क्या कारण होगा कक 

उत्तरः--जीवको ज्ञान दर्शन यदि क्षायिक भांवसे प्रगट हुए हों तो सर्व वेश उसे तथा- 
प्रवारका निरावरणपना होनेसे एंक समयमें सर्द प्रकारसे सर्व भाषका ज्ञायकमाव होना संभव है, परन्तु 
जहाँ क्षयोपहाम भावसे ज्ञान दर्शन रहते हैं वहों मिन्न भिन्न ग्रकांरसे अमुक मर्यादामें ज्ञायकमाव 
होता है | जिस जीवकी अलंत अल्प ज्ञान-दर्शनकी क्षयोपशम संक्ति रहती है;- उस जीवको 
अक्षर्के अनंतवें भाग जितना ज्ञायकमाव हांता है । उससे विशेष क्षयोपशमसे स्प्न इन्द्रियकी लब्धि 
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कुछ कुछ विशेष व्यक्त- ( प्रगट ) होती है; उससे विशेष क्षयोपशमसे स्पर्शन और रसना इच््ियकी 
ठ्न्धि उत्पन होती है, इस प्रकार .विशेषतात्े उत्तरोत्तर स्श, रस, गंब, वर्ण और शब्देकों ऋहण 
करने योग्य पंचेन्वियंवंथी क्षयोपराम होता है | फ़िर भी क्षयोपशमः द्शामें गुणकौ सम-विषमता 
होनेसे, सवगसे वह पंचेद्धियसंत्रंपी ज्ञान-दर्शन नहीं होता, क्योंके शक्तिका वैसा तारतम्य 
( सत्त) नहीं है कि वह पाँचों विषय सर्वागसे ग्रहण करे | यद्यपि अवाधि आदि ज्ञानमें वैसा होता है, 
पल्तु यहां तो सामान्य क्षयोपशम और वह भी इख्धिय-सापेक्ष क्षयोपशमकी बात है | अमुक नियत 
प्रदेश ही उस इम्द्रियछव्धिका परिणाम होता है, उसका हेतु क्षयोपशम तथा आप्तभूत योनिका संबंध 
डै, जिससे नियत ग्रदेशमें ( अमुक मर्यादा--भागमें ) जीवको अमुक अमुक विषयका ही ग्रहण होना 
सभव है । 
:.. तीसरा प्रश्न:--जब्र शरीरके अम्रुक भागमें पीड़ा होती है तो जीव वहीं संल्म हो जाता 
है, इससे जिस भागमें पीड़ा है, उस भागकी पीड़ा सहन करनेके कारण क्या समस्त प्रदेश वहीं खिंच 
आते होंगे ! जगतमें भी कहावत है कि जहाँ पीड़ा हो जीव वहीं संल्म रहता है । 

उत्तरः--उस वेदनाके सहन करनेमें वहुतसे -प्रसंगोपर . विशेष उपयोग रुकता. है, .और 
दूसरे प्रदेशोंका उस ओर बहुतसे प्रसंगोपर त्वामाविक आकर्षण भी होता है | किसी अवसरपर वेद- 
नाक्षा वाहल्य हो तो समस्त प्रदेश मूच्छोगत स्थितिको श्राप्त करते हैं और किसी अवसरपर बेदना 
अथवा भयकी बहुलताते सर्व प्रदेश अथात्‌ आत्माके दशम द्वार आदिकी एक स्थानमें स्थिति होती है । 
यह होनेका हेतु भी यही है कि अव्याबाघ नामक जीव-स्वभावके तथाप्रकारसे परिणामी न होनेके 
कारण, वर्यातरायके क्षयोपशमकी बसी सम-विषमता होती हैं | 

इस ग्रकारके प्रेश्न बहुतसे मुमुक्षु जीब्रेंको व्िचारकी शुद्धिंके लिये करने चाहिये, और वैसे 
ग्रक्नेका समाधान बतानेकी चित्तमें क्चित्‌ सहज इच्छा भी रहती है; परन्तु छिखनेमें विशेष उपयोगका 
रुक सकना बहुत मुश्किल्से होता हैं । ' 


७३९ बवाणीआ, आवण बी १४ सोम. १९५४ 

प्रथम पदमें ऐसा कहा है कि “ हे मुमुक्षु ! एक आत्माको जानते हुए त्‌ समस्त छोकाछोककों जानेगा, 

और सब्र कुछ जाननेका फल भी एक आत्मप्राप्ति ही है। इसडिये आत्मासे मित्र ऐसे दूसरे भावोंके 

जाननेकी वारंबारकी इच्छासे तू निवत्त हो और एक निजस्वरुपमें दृष्टि दे। 'जिस « इृश्सि समस्त सृष्टि 

ब्लेयख्पसे तुझे अपनेमें इृष्टिगोचर होगी | तत्लस्वरूप सतझ्ञात्षमें कहे हुए मार्गका भी यह तत्त्व है, ऐसा 

तजज्ञानियोंने कहा है, किन्तु उपयोगपूर्वक उसे चित्तमें उतारना कठिन है.। यह मार्ग जुदा है, और 

उसका स्वरूप भी छुद्वा है; मात्र * कथन-ज्ञानी ” जैसा कहते हैं वह वैसा नहीं, इसलिये जगह जगह 
जाकर क्या पूँछता है; क्योंकि उस अपूर्वभावका अर्थ जगह जगहसे प्राप्त नहीं हो सकता । 

. .. दूसरें पदंका संक्षिप्त अर्व:-- है मुमुक्षु | यम, नियम आदि जो साधन शाल्षोंमें कहे हैं, वे 
उपरोक्त अर्थतते निष्फठ ठहरेंगे, यह वात भी नहीं है। क्योंकि वे भी किसी कारणके लिये ही कहे 
६ | बह कारण इस अकार हैः--जिससे आक्मज्ञान रह सके ऐसी पात्रता प्राप्त होनेके डिये,.और जिससे 
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उसमें स्थिति हो चैसी योग्यता छानेके 'हिये इन कारणोंका उपदेश किया है।इस कारण 
तखज्ञानीने इस हेतुते ये साथन कहे हैं, परन्तु जीबकी समझमें एक साथ मी पा लाद पक 
साधनोंमें ही अठक रहा, अथवा उसने उन सावनोंक्रों मी अभिनिव्ेश परिणामसे अरहण किया | जिम 
प्रकार वाल्कको डँगलीसे चन्द्र दिखाया जाता है, उसी तरह तत्तज्ञानियोनि इस तत्वका सार कहा है।! 


७९०० वबाणीआ, श्रावण बंदी १४ सोम. १९५१ 
ग्रशन:---वाल्पनेकी अपेक्षा युवातरस्थामें इद्धिय-विकार विशेष उत्पन्त होता है, इसका क्या कारण 
होना चाहिये ?” ऐसा जो लिखा है उसके ढिये संक्षेप इस तरह बिचारना योग्य है | ु 
उत्तर:--यों ज्यों क्रमसे अवस्था बढ़ती जाती है त्यों लो इब्धिय-बछ भी बढ़ता है; तथा उस्त 
वलकों विकारके कारणभूत निमित्त मिलते हैं, और पूर्व मवमें बसे व्िकारके संस्कार रहते आये हैं 
इस कारण वह निमित आदि योगकों पाकर विशेष परिणामयुक्त होता है| जिस तरह बौंव 
तथारूप कारण पाकर इक्षाकार परिणमता है, उसी तरह पूर्वके वीजभूत सेश्कारोंका ऋमसे विशेषाकार 
प्रिणमन होता है | 





७७१ ववाणीआ, भाद्र. छु्दी ० गृह, १०७५१ 
निमित्तपूर्वक जिसे हर्ष होता है, निमित्तपूर्वक जिसे शोक होता है, निमित्तपूर्तक जिसे इद्धिय- 
जन्य विषयक प्रति आकर्षण होता है, निमित्तपूर्वक जिसे इन्द्रियके प्रतिकूल विषयोमें देय होता है, 
निमित्तपृषक जिसे उत्कप आता है, निमित्तपूर्षक हो जिसे कपाय उत्पन्न होती है, ऐसे जीवको य्था- 
शक्ति उन संत निमित्तवासी जीबोंका संग त्याग करना योग्य है, और नित्यप्रति सत्संग करना उचित 
है; सत्संगके न मिलनेसे उस प्रकारके निमित्तसे पूर रहना योग्य है| प्रतिक्षण प्रत्येक असंगपर 
जौर अत्येक निमित्तमें अपनी निज दर्शाके प्रति उपयोग रखना योग्य है| 
आजतक सर्मेभावपूतक क्षमा माँगता हूँ । 





५४२ 
अनुभवग्रकाश प्रंथमसे श्रीप्रल्हादजीके प्रति सहुरुदेवका कहा हुआ जो उपदेश-अतेग ल्खि, 
वह वास्तविक है | तथारूप निर्विकल्प और अखंड निजखरूपसे अभिन्न ज्ञानके सिव्राय, सर्व दुःख, 
दूर करनेका अन्य कोई उपाय ज्ञानी-पुरुषोंने नहीं जाना | 
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अंतिम पत्रमें प्रदत्त लिखे थे, वह पत्र कहीं गुम गया माद्म होता है। संक्षेपमें निम्न लिखित 
उत्तरका विचार करना | रे ः 


(१) धर्म अवर्म द्रब्य, लगाव-परिणानी होनेसे निष्क्रिय कहे. गये हैं। परमार्थत ये द्ब्य भी 
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सक्रिय हैं | व्यवहार नयसे परमाणु, पुद्रछ और संसारी जीव सक्रिय हैं, क्योंकि वे. अन्योन्य-ग्रहण 

त्याग आदिसे एक परिमाणकी तरह संबद्ध होते हैं'। नष्ट होना विष ह्व्य नो 

--विध्व॑त्त होना: के 

गा - विर्ण होन। -यह_ यावत्‌ पुह्नलके 

णुका धर्म कहा है........ से गुण वर्ण आदिका पढटना और स्कंधका बिखर जाना कहा है। 

कि कम नल लक पतटन के न नलन नल पपन्‍सतल्‍ न 5 कि 
- ' -( खंडित पत्र ) 














७५७४  गणाणपुर, आसोज सुदी २ चुक्र. १९५१ 

कुछ भी बने तो जहाँ आत्मार्थकी चर्चा होती हो वहाँ जाना आना और श्रवण आदिका 

समागम करना योग्य है। चाहे तो जैनदरीनके सिवाय दूसरे दर्शनकी व्याख्या होती हो तो उसे भी 
बिचारके लिये श्रवण करना योग्य है । 


ण्एण श्रीखंभात, आसोज सुद्दी १९५ १ 


सत्यसंवंधी उपदेशका सार« 

बस्तुको यथार्थ - स्रछपसे जैसे जानना--अनुभव करना--उसे उसी तरह कहना वह सत्य 
है। यद्द सत्य दो प्रकारका है--एक परमार्थ सत्य और दूसरा व्यवहार सत्य । 

परमार्थ सत्य अर्थात्‌ आत्माके सित्राय दूसरा कोई पदार्थ आत्माका नहीं हो सकता, ऐसा 
निश्चय समझकर भाषा बोलनेमें, व्यवहारसे देह, सत््ी, पुत्र, मित्र, धन, धान्य, गृह आदि वस्तुओंके 
मंत्रंथम ब्रोडनके पहिले, एक आत्माको छोड़कर दूसरा कुछ भी मेरा नहीं है--यह उपयोग रहना 
चाहिये | अन्य आत्माके संत्रंधर्म बालते. समय उस आत्मामें जाति, छिंग, और उस ग्रकारके औपचारिकः 
भेंद न होनेपर भी केवल व्यवद्दासनयसे प्रयोजनके लियें ही उसे संबोधित किया जाता है--इस प्रकार 
उपयोगपूृर्तक बोढा जाय तो वह पासमार्थिक भाषा है, ऐसा समझना चाहिये । 

जैसे कोई मनुष्य अपनी आरोपित देहकी, घरकी, त्लीकी, पुत्रकी अथवा अन्य पदार्थकी निस 
समय बात करता हो, उंस समय “ स्पटरूपसे उन सब ॒पदार्थसि बोलनेवाछा मैं मित्र हैं, और वे 
मेरे नहीं ६, ” इस प्रकार बोलनेवालेकों स्पटरूपसे भान हो तो वह सत्य कहा जाता है. । 
जिस प्रकार कोई प्रंथकार श्रेणिक रांजा और च्ेठना रानीका वर्णन करता हो, तो वे दोनों 
आत्मा थे, और केबठ श्रेणिकके भवकी अपेक्षासें दी उनका तथा ख्री, पुत्र, धन, राज्य वगेरहका 
संत्रेव था, इस बातके ठक्ष्यमें रखनेके पश्चात्‌ बोलनेकी प्रदृत्ति करे--यही परमार्थ सथ है | ध्यवहार 
सत्यके आये बिना परमार सत्य वचनका बोलना नहीं हो सकता | इसलिये व्यवहार सलकों निम्न प्रकारसे: 
जानना चाहिये।--- ह 

व्यवहार सत्य;--ज़िसः प्रकारसे वस्तुका रूप “देखनेसे, अनुभव करनेसे, श्रवण करनेसे अथवा 
ऑँचनेसे हमें अनुभवमें आया हो, उसी प्रकारसे याथातथ्येरूपसे बस्तुका . सरूप कहने और उद्त 
प्रसंगपर बचन ब्रोढनेका नाम व्यवहार स॒त्य है. । जैसे किसीने: किसी मलुष्यका छाल घोड़ा जेगहमें 
दिनके बारह बजे देखा ;हो, और किसीके पूँडनेपर उसी तरह ब्राथातध्य बचन ब्रोढ़ देना, यह: 


व्यवहार सत्य है| इसमें भी यदि किसी प्राणीके ्राणोंका नाश होता हो, और उन्मत्ततासे चचन बोछा 
गया हो--यदपि वह वचन सत्य ही हो--तो भी वह असत्यके ही समान है, ऐसा जानकर भ्रचृत्ति 
करना चाहिये । जो सत्यसे विपरीत हो उसे असत्य कहा जाता है | 

ऋष, मान, माचा, लोभ, हास्य, रति, अरति, शोक, भय, दुगुंडा ये जज्ञान आदिसे ही वोढे जाते 
हैं। वात्तवमें क्रोध आदि मोहनीयके ही अंग हैं। उसकी त्थिति दूसरे समस्त कमोसे अधिक अर्थात्‌ सत्तर 
कोड़ाकोड़ी सागरकी है | इस कर्मके क्षय हुए बिना ज्ञानावरण आदि कर्म सम्पूर्णहूपसे क्षय नहीं हो 
सकते | यथपि सिद्धान्तमें पहिडे ज्ञानावरण आदि कर्मोंको ही गिनाया है, परन्तु इस कर्मकी महत्ता 
अधिक है, क्योंकि संसारके मूलभूत राग-द्वेषका यह मूलत्थान है, इसलिये संसारमें भ्रमण करनेमें सी 
कर्मकी मुख्यता है | इस अकार मोहनीय कर्मकी प्रवठतता है, फ़िर भी उसका क्षय करना सरल है। 
अर्थात्‌ जैसे वेदनीय कर्म भोगे बिना निष्फल नहीं होता, सो वात इस कर्मक्े विषयमें नहीं है। 
मोहनीय कर्मकी प्रकृतिरूप क्रोध, मान, माया, और छोम आदि कपाय तथा नोकपायका अनुक़मसे 
क्षमा, नम्नता, निरमिमानता, सरछत्ता, अदंभता, और संतोप आदिको विपक्ष भावनाओंसे, अर्थात्‌ 
केवल विचार करनेमात्रस ऊपर बताई हुई कषाय निष्फल की जा सकती हैं | नोकृपाय भी विचार 
करनेते क्षय की जा सकती है; अर्थात्‌ उसके डिये बाह्य कुछ नहीं करना पड़ता । “मुनि ” यह नाम 
भी इस पू्वोक्त रीतिसे बिचार कर वचन वोढनेसे ही सत्य है | प्रायः करके प्रयोजनके ब्रिवा नहीं 
वोलनेका नाम ही मुनिपना है । राग द्वेप और अज्ञानके बिना यथास्थित वस्तुका स्वरूप कहते हुए 
या बोलते हुए भी मुनिपना-मौनभाव-समझना चाहिये । पूर्व तीर्थंकर आदि महात्माओंने इसी तरह 
विचार कर मौन धारण किया था; और छगभग साढ़े वारह वर्ष मौन धारण करनेवाले भगवान्‌ बीर- 
पमुने इसी प्रकारके उत्कृष्ट विचारपूर्वक आत्मामेंसे फिर फिराकर मोहनीय कर्मके संवेधको निकाल 
वाहर करके केवलल्ञानदर्शन प्रगट किया था | 

आत्मा विचार करे तो स॒त्य बोढना कुछ कठिन नहीं है । व्यवहार स॒त्य-भापा अनेकबार 
बोलनेमें आती है, किन्तु परमार्थ सत्य बोढतेमें नहीं आया, इसलिये इस जीचको संस्ारका श्रमण- मिठ्ता 
नहीं है| सम्पक्त् होनेके' वाद अभ्याससे परंमार्थ सत्य बोला जा सकता है; और वादमें विशेष: 
अम्यासपूर्वक्ष खाभाविक उपयोग रहा. करता है | .असत्यके बोले बिना माया नहीं हो सकती | 
विश्वासघात करनेका भी अंसंत्वमें ही समावेश होता है | झूठे दस्तावेज लिखानेको भी असत्य जानना 
चाहिये | तप-अधान मान आदिकी भावनासे आत्म-हितार्थ करने जैप्ता ढोंग बनाना, उसे भी अल्ृत्य 
समझना चाहिये | अखंड सम्पग्दशन ग्राप्त हो तो ही सम्पूर्णल्पसे परमार्थ सत्य वचन वोछा जा सकता 
है; अर्थात्‌ तो ही आत्ममेंसे अन्य पदार्थात्रे मिन्नरूप उपयोग होनेसे वचनकी प्रद्मात्ते हो सकती 
है । यदि कोई पूँछे कि छोक शाज्वत क्यों कहा गया है, तो उसका कारण ध्यानमें रखकर यदि कोई 
बोले तो वह सत्य ही समझा जाय | छ 

व्यवहार सत्यके भी दो विभाग हो सकते हैं---.एक सर्वया व्यवहार सत्य और दूसरा देश व्यव- 
डार सत्य विश्वय सलपर उपयोग रखकर, प्रिय अर्थात्‌ जो वचन अन्यके अथवा जिसके संबंधसे 
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बोछा गया हो उसे प्रीतिकर हो, पध्य ओर गुणकारी हो, इसी तरहके सत्य वचन बोलनेवाला प्रायः सर्व 
बिरति त्यागी हो सकता है। संसारके ऊपर भाव न रखनेवाला होनेपर भी पूर्वकर्मसे अथवा किसी 
दूसरे कारणते संसास्म रहनेबाले गृहस्थकों एक देशसे सत्य वचन बोलनेका नियम रखना योग्य है। 
बह मुख्यरूपसे इस तरह हः--मनुष्पसंबंधी ( कन्यासंबंती ), पशुसत्रंधी ( गायसंबंधी ), भूमिसंबंधी 
( पृथ्वीसंबंधी ), मठी गवाही, और पूँजीकों अर्थात्‌ भरोसे-विज्लाससे-रखने योग्य दिये हुए द्रव्य आदि 
पदार्थक्ों बापिस मेगा ठेना, उसके बारेमें इन्कार कर देना--ये पाँच स्थूल भेद हैं | इन वचनोंके: 
बोलते समय परमार्थ सत्मके ऊपर ध्यान रखकर यथात्थित अर्थात्‌ जिस प्रकारसे वस्तुओंका खवरूप 
यथार्थ हो उसी तरह कहनेका, एकदेश जत घारण करनेवाढेकों अवश्य नियम करना योग्य है | इसः 
के हुए सत्यके विषय उपदेदका विचार कर उस क्रमम आना ही छाभदायक है। 





०४६ 

एवमूत इठ्िसि ऋजुसत्र स्थिति कर । ऋजुसूत्र इश्सि एव्रभूत स्थिति कर । 
गम हृष्टिस एचंमल प्राप्ति कर | एमत इश्सि नेगम विशुद्ध कर | 
संग्रह दृष्टित प्यंभत हो | प्व॑भत इश्सि संग्रह विशुद्ध कर | 
ब्यगपर इसे प्वंभतके प्रति जा | एवंमत इशिसि व्यवह्वारकी निदृत्ति कर | 
हद इृश्िसि प्वंभतक प्रति जा। प्वंभत इश्सि शब्द निविकल्प कर | 
सममिरद इृशिसे एमुत अवलोकन कर | एवंमृत दृष्टिसे सममिरूद़ स्थिति कर | 
एयमूत इछ्सि एवेंबूत हो | एवंभूत सितिसे एवंभूत दृष्टिको शमन कर | 

ऊँ द्वांतिः थांतिः शांतिः | 


>७« >५- 4. रन किनननान५न«न्‍मममननन 


०४७ 
£ कबल गदर अतन्यस्वरूप सहज निज अनुमवल्लस्य हूं | 
मात्र व्यवहार इंट्िस इसे वचनका वक्ता है| 
परमार्थस तो केश में उस बचनसे व्यंजित मूल अर्थरूप है| 
नमारेत जगत मित्र है, अमिल है, मिल्नामित्र हैं | 
मित्र, अमिन्न, मिन्नाभिन्र, यह अबकाद-सवरूपसे नहीं है । 
व्यवहार इछ्टिसे 6ी उसका निरूपण करते हैं| 
__जगत मेरे भासमान दोनेसे अभिन्न है, पलल्‍्तु जगत जगत्‌छलरूप है | में निजलरूप हूं, 
ठत कारण जगत मेरेसे सर्वथा मिन्न हैं| उन दाना दष्टियास जगत मेरेसे मिनामिन्र 6 । 
शुद्ध निर्विकल्प चेतन्य- 


6 


>......7_+++++* 


श्रीमद्‌ राजचन्ध् [ पत्र ५४८; ५४९, ५५०, ५९१, ५५२ 


नस 


890 














ही 502 


देखत भूछी टछ्े तो सबे दु!खनो क्षय थाय-- 
ऐसा स्पष्ट अनुमव होता है, ऐसा होनेपर भी उसी “साफ दिखाई देनेवाली भूल 'के प्रवाहमें ही 
जीव बहा चला जा रहा है। ऐसे जीबोंकी इस जगतमें क्या कोई ऐसा आधार है कि मिस आवारसे-- 
आश्रयते-- वह प्रवाहमें न बहे ! 


७५९५९ बम्बई, आसोज सुदी १९, १९०: 

वेदांतदर्शन कहता है कि आत्मा असंग है। जिनदर्शन भी कहता हैं कि परमार्थनयसे आत्मा 

असंग ही है ) इस असंगताका सिद्ध होवा--परिणत होना-यह मोक्ष है । प्रायः करके उस प्रकारकी 

साक्षाद्‌ असंगता सिद्ध होनी असंभव है, और इसीलिये ज्ञानी-पुरुषोंने जिसे सब दुःख क्षय करनेकी 

इच्छा है, ऐसे मुमुक्षुको सतसंगकी नित्य ही उपासना करनी चाहिये, ऐसा जो कहा है, वह 
अत्यंत सत्य है| , 


७०० बम्बई, आसोज सुदी १३ भीम. १९७१ 

समस्त विश्व प्रायः करके पर-कथा और पर-वृत्तिमें बहा चछा जा रहा है, उसमें रहकर सिरता 

कहाँसे प्राप्त हो! ऐसे अमूल्य मनुष्यमवको एक समय भी प२-बत्तिसे जाने देना योग्य नहीं, और कुछ 
भी वैसा हुआ करता है, उसका उपाय कुछ विशेषरूपसे खोजना चाहिये | 

ज्ञानी-पुरुषका निश्चय होकर अंतर्भेद न रहे तो आत्म-प्राप्ति सर्रथा सुलम हैं---इस प्रकार ज्ञानी 

पुकार पुकार कर कह गये हैं, फिर भी न माछूम छोग क्‍यों भूछते हैं! | 


७०१ बम्बई, आसोज सुदी १३, १९५१ 

जो कुछ करने योग्य कहा हो, वह विस्मरण न हो जाय, इतना उपयोग करके आमपूर्वक भी 

उसमें अवश्य परिणति करना योग्य है। मुमुक्षु जीवमें ध्याग, वैराग्य, उपशम और भाक्तिके सहज 

लक किये बिना आत्म-दशा कैसे आबे! किन्तु शिथिल्तासे, प्रमादसे यह बात विल्तृतत 
जाती है। 


अफीवीती-ी जी ज+मनननन मनन 


णण२ बम्बई, आसोज बदी ३ रवि. १९५१ 

अनादिस विपरीत अभ्यास चछा आ रहा है, उससे वैराग्य उपशम आदि मावोंकी परिणति 
एकदम नहीं हो सकती, अथवा होनी कठिन पड़ती है; फ़िर भी निरन्तर उन भात्ोंके प्रति छक्ष रख- 
नेसे सिद्धि अवश्य होती है। यदि सत्समागमका योग न हो तो थे भाव जिस प्रकारते बृद्धिंगत हों, 
उस ग्रकारके बव्य क्षेत्र आदिकौ उपासना करनी, सतशास्र॒का परिचय करना योग्य है। सब कार्यौंकी 


४५३, ५५४, ५५५, ५५६ ] विधिध पतन्न आदि संप्रह--२८वाँ चर्च छह 


हि च 
वजनी लत २ +++०+> >> ८-००... 


प्रथम भूमिका ही कटिन द्ोती है, तो फ़िर अनंतकाब्से अनम्पस्‍्त-ऐसी मुमुझ्षुताके लिये बसा हो तो 
इसमें कोई आशय नहीं | लइजागछलख्पते प्रणाम | 





७०३ मोहमरयी, आस्तोज बंदी ११, १९५१ 


$ सम्ज्या ते पर तथा 
._समख्य ते भगा रणा ? तथा 'समज्या ते शगाई गया---इन वाक़्योंका क्या कुछ मित्र 
अब होता ४ £ तथा दोनो कॉनसा वाक्य विशेपार्थका वाचक माद्म होता है, तथा समझने 


3 
एन योग्य £--प्रिश्रायरूपसे विचार करने योग्य हैं। और जो विचारमें अबि तथा विचार 
कि विशेष परमार्थ छक्षम आया हो तो उसे लिखना बने तो लिखना | 


उसी ढेर जफल+> » |+.. ५५ अन्‍के अनर+ज०>3०न्‍त 


००४ 


हो सल्की इह़ा ने करता हो बढ़ या तो नास्तिक है या सिद्ध है अथवा जड़ है। 
ण्षष 
दशा मामा झरमेकी सत्र जीव इन्हा करते ६। 
करते हो ? उसे न बतानेसे ६ःख उत्पन्न होना संभव है | उस 
मर्मकझी दे।ग्म ददानिका उपाय जीव समझता हे | 
... जन्म, शेख, मरण यद मुख्यखूपसे दुःख है | उसका बीज कर्म है। कर्मका बीज राग-द्ेप है | 
बा उसके निम्ग पोंच कारण ६--- 
फिदाल, अविस्ति, प्रमाद, कपाय, योग | 
(2८ कारणका अमान होनेपर दुसंर्का अभाव, किर तीसरेका, फ्रिर चोथेका, और अन्‍्तर्म 
पंच कारणका अमाव होता £ै, याद अमाव होनेका कम है | 
7 5] अविरति गाण मोह है | 
। अविस्तिम अंतर्भात्र हों सकता है. | योग सहंचार्रापनेस उत्पन्न होता 
के बाद भी पूर्व हेतुसे योग हो सकता है । 


_-->>मननम+3/र न >मानम3 न पन»«-मनन- न कमर यान न. 
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६. 
है मफा आध्यतिक अभाव 
दूं जा आरातिक अमनातप्र 

व्ा 


2] 


मिसाल मुस्य 
प्रमाद आर कापा 


£ | चार्रोप्म नाश ह। जाने 


म जीदोको अग्रिय द्ोनिपर भी जिस दुःखकों अनुमव करना पड़ता है, वह हुःख सकारण 
झेना चादियव | दस भूमिक्रासे मुस्यतवा विचाखानकी विचास्थ्रणी उद्ित ढोती है, और उसीपरस 
क्रमसे आत्मा, का गरलोक, मोक्ष आदि भावोंका खरूप सिद्ध इआ हो, ऐसा माछ्म होता है | 

बर्तमानमें जो अपनी विधमानता है, तो भूतकाठमें भी उसकी विधमानता होनी चाहिये, 
और भविष्य भी यैक्षा दी होना चाहिये। इस अमासके विचारका आश्रय झसुक्ष जीवकों करना 








उचित है | किसी मी वस्तुका पूर्व-पश्चात्‌ अस्तित्व न हो तो उसका अत्तित्न मथ्यमें भी नहीं होता-- 
यह अनुभव विचार करनेसे होता है | ह शी कर फीकी 

बस्तुकी सर्वधा उत्पत्ति अथवा सर्वया नाश नहीं होता--उसका अत्तिल्न सत्रकालम है; रूपतिर- 
परिणाम ही हुआ करता है, वस्तुलमें पखिर्तन नहीं होता--यह श्रीजिनका जो अभिमत है, वह 
विचारने थोग्य है | | से 

पड़्दर्शनसमुच्नय कुछ कुछ गहन है, तो भी फ़िर फ़िर्से विचार करनेसे उत्तका बहुत कुछ 
बोध होगा । 

ज्यों ज्यों चित्तकी शुद्धि और स्थिरता होती हैं, तों त्यों ज्ञानीके वचनोंका विचार यथाग्रोग्य 
रौतिंते हो सकता है| सर्वज्ञानका फल भी आत्म-ल्विर्ता होना ही है, ऐसा चीतराग पुरुषेनि जो कहा 
है, वह अत्यंत सत्य है । 

जण७ 

निर्वाणमार्ग अगम अगोचर है, इसमें संशय नहीं । अपनी शाकिस, सहुरुके आश्रय बिना 
उस मार्गकी खोज करना अ्भव है, ऐसा वारंबार दिखाई देता है) इतना ही नहीं, किन्तु श्रीतहुह- 
चरणके आश्रयपूषंकक जिसे वोध-बीजकी प्राप्ति हुई हो, ऐसे प्ररुषकों भी संडुरुके समागमक्का नित्य 
आराधन करना चाहिये | जगतके प्रसंगको देखनेसे ऐसा माइम पड़ता हूं कि वैसे समागम और 
आश्रयके विना निराढुंत्र वोधका त्थिर रहना कठिन है | 


जज ऑन अऑि-+5 


णुण्ट 


३.० 
हर्यकी जिसने अह्य किया, और अहश्यकों दृश्य किया, ऐसे ज्ञानी-पुरुषोंका आशथ्चर्यकारक 
जज है पु ( पु हि स्ल् 
अनंत ऐज्र्य वीय-बार्णासे कहा जा सकना संभव नहीं ] 


तल ज--त+>+न्‍+ 


णु५ु९ 
बीती हुईं एक पछ भी पीछे नहीं मिलती और वह अमूल्य है, तो फिर समस्त आयु- 
ट्थितिकी तो वात ही क्या हैं! एक पढक्का भी हीन उपयोग यह एक अमृल्य कोलुम खो देनेके 
अपेक्षा भी विशेष हानिकारक है, तो फिर ऐसी साठ पढकी एक घड़ीका हीन उपयोग करनेसे कितनी 
हानि होनी चाहिये ? इसी तरह एक दिन, एक पक्ष, एक मास, एक वर्ष और अनुक्नमसे समस्त 
आयु-स्थितिका हीव उपयोग, यह कितनी हानि और कितने अश्रेयका कारण होना संभव है, यह 
विचार जुद्ध हृदयसे करनेसे तुरत ही आ सकेगा | क | 


चर 


...._ पंख और आनन्द सब प्राणियों, सब जीवों, सब सच्तों, और सब जंतुओंको निरन्तर प्रिय है 
फिर मी वे दुःख और आननन्‍्दको भोगते हैं, इसका क्‍या कारण होना चाहिये ? तो उत्तर मिलता 


$ज_ अज्ञान ५२ पे 2 नल पं सोकनेके 5७ गे गैन्नी 
कि कक और उसके द्वारा जिन्दगीका हीव उपयोग होते हुए रोऋनेके लिये प्रत्येक प्राणीक्री 
इन्‍्छा होनी चाहिये | परन्तु किस साधनके द्वारा ? 


पलक] 


| 


था 
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०६० 


जिन पुरुषोंकी अंतर्मुखदशि हो गई है, उन पुरुषोंकों भी श्रीवीतरागने सतत जागतिरूप 
ही उपदेश फिया है; क्योंकि अनंतकालके अध्याप्तयुक्त पदाथौका जो संग रहता है, वह न जाने किस 
ब्ट्को आकर्षित कर छे, यह भय रखना उचित ह्ट। 

जब ऐसी भूमिकामें भी हम प्रकार उपदेश दिया गया है तो फिर जिसकी बविचार-दशा 
ह ऐसे मुमुन्न॒ जौगकों सतत जागृति रखना योग्य है, ऐसा न कहा गया हो, तो भी यह स्पष्ट 
तमशा जा सकता है कि मुमक्ष जोवको जिस जिस प्रकारसे पर-अध्यास होने योग्य पदार्थ आदिका 
सांग हो, उस उस प्रक्ास्स अबइय करना उचित हैं । यथपि आरंभ परिग्रहका त्याग स्थूछ दिखाई देता 


4 


है क्र भी अंतामिद्रत्तिका देनु होनेस बारम्वार उसके त्यागका ही उपदेश किया है | 


१९४ उस्वप्रकांधे | विविध पंच आंदि संप्रह--३०वाँ वर्ष ६४९ 


चठाता है, और तीरपका भेद पैदा करता है, ऐसा भहामोहसे मूह जीत छिंगाभासपनेसे आज भी 
बौतरागदर्शनको घेरकर बैठा हुआ है--यहीं असंयतिपूना वामका जाक्चर्य गादम होता है | 
महाममा पुरुंषोंकी अल्प भी भवृत्ति स्तर और परको मोक्षमार्गके सन्मुख करनेवारी होती है। ढिंगा- - 
मात्ती जीव अपने बढको भोक्षमागेसे पराहुत्ुख करनेमें प्रवर्तगान देखकर &र्पित होते हैं। और वह 
सब, करम-अकृतियें बढ़ते हुए अनुभाग और स्थितिवंधका ही स्थानक है, ऐसा में मानता हूँ -(आूर्ण) 
४ (५) 


द्रब्यप्रकाश 

ब्र्य क्षर्यात्‌ बु--तल्ल--पदार्थ । इसमें मुख्य तौन अधिकार हैं । 

प्रथम अधिकारमें जीव और अजौव हव्पके मुल्य मेद कहे हैं | " 

दूसरे अधिकारम जीव भर अनीवका परस्पर संबंध और उससे जीवका क्या द्वितादित होता 
है, उसे समशानेके ढिये, उसकी विश्वेष पर्यायरुपसे पाप पुण्य आदि दूसरे सात तज्लोंका निरूपण 
किया है। मे सातों तत्त जीव और भाव इन दो तत्तोंमें समाविष्ट हो जाते हैं। 

तीपरे अधिकार! यधात्यित मोश्षमार्गका प्रदर्शन किया है, निसको डेकर ही समस्त ब्वानी- 
पुरुषोंका उपदेश है | 

पदार्थकी विभेचन और िद्धांतपर जिनकी नींव ख़खी गई है, और उसके हारा थो मोक्षमार्गका 
प्रतिबोध करते हैं, ऐसे दर्शन छह हैं।--( १ ) वौद्, ( २ ) न्याय, ( ३ ) सांस्य, (8 ) जैन, 
( ५) मीमांतक और ( $ ) वैशेषिक्त | यदि वैशेषिकदर्शनका न्यायदरीनमें अंतर्मोच किया जाय तो 
नास्तिक-विचारका प्रदिषादन करनेगाछा छह चावोकदरीन अछ्ग गिना जाता है। 

प्रभा---स्याय, मैशेषिक, सांज्य, योग, उत्तरमीमांसा और पूर्वमौमांता गे वेह-परिमाषामें छह 
४०३३ एल्तु यहाँ तो आपने इन दर्शनोंको शुद्मा पद्धतिसे ही गिनाया है | श्वका क्‍या 
कारण है ! 

समाधानः--बैद-परिमापामें बताये हुए दर्शन बेदको मानते हैं, इसलियि उन्हें उस इृश्सि गिना 
गयाहै; और उपरोक्त क्रम तो विभारकी परिपार्टीके मेदसे बताया है | इस कारण थी क्रम थोग्य है | 

बल्य और गुणका जो अनत्यव---अमेद--बढाया गया है वह अदेशमेद-रहितपना ही 
है--..ैत्रमेदरहितपना नहीं । हन्यके नाझसे गुणका नाश होता है जौर गुणके नहाते ऋुब्यका द 
नाश होता है, हम तरद दोनोंका खयमाव है । द्रव्य और गुणका जो भेद कद्दा है, वेह केषड 
कथन भपेक्षा है, वात्विक इसे नहीं। यदि सेस्थात और उंस्याविशेषज भेदसे ब्वान और, 
जानौका सर्वथा मेद हो-तो फिर दोनों अचेतन हो जौए--यह सर्मत्न वौतरागका पिद्वांत है। जाक्मा 
हानकी साथ समवाय संबंधसे बानी नहीं है | समइतिको समवाय कहते हैं । | 

वर्ण, गंष। स्न और सर्व-यस्ाणु, इब्मके गुण हैं[।7( अर्पू्ण ) 


(६) के 
यह भात सुप्रतिद्र है कि प्राीमातरको दुःख प्रतिकूल जौर अप्रिय है, तैया इंख अवैकृछ 
और प्रिय है। उस हु!खत्ते रहित होनेके छिये और सुसकी प्रातिके दिये प्राणीमात्रका अफ्न खता है। 


८२ 
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छ७५ 
हा रे ० 54 कबाातषणमापकद 2 जा पल लक 
अनेत ज्ञानी-पुरुषोक्ा अनुभव किया हुआ यह शाश्रत सुगम मोक्षमार्ग जीवके रक्षमें नहीं 
आता, इससे उत्पन्न हुए खेदसंहित आश्चर्यको भी यहाँ शान्त करते है। सत्संग सब्दिचारसे 
शान्त करनेतकके समस्त पद अत्यंत सत्य हैं, सुगम हैं, सुगोचर हैं, सहज हैं ओऔ 2 
४। है 3० ३ 3 हु ) हैं, सहज हैं. और सन्देहर 
हूँ । 3० 3० 3* 3४, ! सहज हैं और सन्देहरहित 











०७६२ वम्बई, कार्तिक सुद्दी ३ सोम. १९५२ 

श्रीवेदान्तमं निरूपित मुमुन्नु जीब्का छक्षण तथा श्रीमिनद्वारा निरूपित सम्पग्द्टि जीवका 

टक्षण मनन करने योग्य & ( यदि उस ग्रकारका योग न हो तो वौचने योग्य है ), विशेषरूपसे 

मनन करने योग्य है--आत्मामें परिणमाने बोग्य दे । अपने क्षयोपशम-बछको कम जानकर, अहं. 

ममता आशिके परामत्र होनेफे डिये नित्य अपनी न्यूनता देखना चाहिये--विशेष संग-प्रसंगको 
फम करना चाहिये | 


५६३ अम्तई, कार्तिक सुदी १३ गुरु, १९५२ 


है. 





को / न. 


(१) आत-देतुमूत संगके सित्राय मुमुन्न जीबकों सत्रेसंगकों घठाना ही योग्य है; क्योंकि उसके 
बिना परमार्यक्रा आविर्भूत होता कठिन है । और उस कारण श्रीजिनने यह व्यवहार-द्रव्यसंयमरूप 
सांदुत्न उपदेश किया है। सहजात्मसखग्हप, 

(२ ) अंतर्र्यक्ी तरह हाउमें जो बृत्ति बर्तन करती हुई दिखाई देती है, बह उपकारक 
है, और यह बुत क्रमपरक परमा्थक्री यधाथ्ताम विशेष उपकारक होती है | हाठमें सुंदरदासजाके 
अब अथया श्रीयोगब्राप्ति्ठ बचना । श्रस्तीमाग यहीं हं । 

१०, १०. १८९५ 

(३) निम्नद्विन नेनमें नींद न आबे, नर तबहि नारायन पाते । 

--सुंदरदासजी - 








७६४ बम्बई, मंगपतिर सुदी १० मंगछ, १९७२ 

जिस मिस प्रकास्से परदव्य ( वस्तु ) के कार्यकी अल्पता हो, निजके दोप देखनेमें छ़ उक्ष 
रटे, और सत्समागम सद्याम्रम बढ़ती हुई परिणतिस परम भक्ति रहा करे, उस ग्रकारका आत्मभाव 
करते हुए तथा जशानीके श्रचमोंका विचार करनेसे दश्ा-बिशेष प्राप्त करते हुए जो यथार्थ समाधिको 
योग्य हो, ऐसा ठक्ष रसना--यह कहा था । 





७६५० 
की में ससंगका परिः 2 
गुभेच्छा, विचार, ज्ञान इत्यादि सब्र भूमिकाओंमें सबसंगका परित्याग बढवान उपकारी है, 
यह समझकर त्ानी-पुरुषोंने अनगारत्रक्रा निरूपण क्रिया दे | यधपि परमार्थते सर्वसंग-परित्याग, 
यथार्थ वोब होनेपर प्राप्त होना संभव है, यह जानते हुए भी यदि नित्य सक्तंगमें ही निवास हो तो 


ला 


3; म चन्द्र ' पत्र ५६६, ५६७, ५६८, ५६९ 
2 श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ५६६, ५६७, ५६८, ५६ 


लीक सर कानी के हक के जय 22 मम अल लक) 











बी 2] 


हक बाह्य ०. बसंग हे 
चैसा समय आरप्त हो संकता है, ऐसा जानकर ज्ञानी-पुरुषोंने सामान्य रातिसे द्व सर्वसंग-पत्यागका 
जिस नि ; जीव आ सत्य के यथा- 
उपदेश दिया है, जिस निदृत्तिके संगोगते झुभेच्छावान जीत्र सदगुरु सं्पुरुप और सत्यालकी यथा 
हक कक 
योग्य उपासना कर यथार्थ बोधको ग्राप्त करे । हक को 


०६६ बम्बई, पीप सुदी ६ रत्रि, १९७२ 

दो अभिनिवेशोंके मार्ग-प्रतिवंधक रहनेसे जीव मिथ्यात्रका त्याग नहीं कर सकता | वे 

अमिनिवेश दो प्रकारके हैं--एक लौकिक और दूसरा शाल्लीय | क्रम क्रमसे सत्समागमके संयो- 

गसे जीव यदि उस अभिनिवेशको छोड़ दे तो मिध्याल्रका त्याग होता ह--इस प्रकार ज्ञानी-पुरुषोंपे 

शात्ष आदिद्वारा वारम्बार उपदेश दिये जानेपर भी जीव उसे छोडनेके ग्रति क्यों उपेक्षित होता है ! 
यह वात विचारने योग्य है । 





ण६्‌ 9 
सब दुःखोंका मूछ संयोग ( संबंध ) है, ऐसा ज्ञानवंत तीर्थकरोंने कहा है। समस्त ज्ञानी-पुरुषोंने 
ऐसा देखा है | वह संयोग मुख्यरूपसे दो तरहसे कहा है---अंतरसंबंधी और बाह्मत॑बंधी | अंतर्सयोगका 
विचार होनेके लिए आत्माकों बाह्य संयोगका अपरिचय करना चाहिये, जिस अपरिचयकी सपरमार्थ 
इच्छा ज्ञानी-पुरुषोंने भी की हैं | 


०६ ८ 
श्रेद्धाज्ञान लक्वां छे तो पण, जो नवि जाय पयायों रे; 
वेध्य तरू उप्र ते पामे, संयम ठाण जो नायो रे । 
गायो रे, गायो, भले वीर जगत्‌ गुरु गायो। 





७६९ वम्बई, पीप सुदी ८ भौम, १९५२ 

आत्मार्थके सिवाय, जिस जिस प्रकारसे जीबने शात्रकी मान्यता करके कृताभ्रता मान रकखी है, 

वह सब शाल्रीय अमिनिवेश है । सच्छंदता तो दूर नहीं हुई, और सत्समागमका संयोग प्राप्त हो गया है, 

उस योगमें भी खच्छंदताके निर्वाहके लिए शात्रक्रे किसी एक वचनको जो बहुबचनके समान बताता 

है; तथा शात्रको, मुख्य साधन ऐसे सत्समागमको समान कहता है, अथवा उसपर उससे भी अधिक 
भार देता है, उस जीवको भी अग्रशस्त शास्त्रीय अमिनिवेश है | 





१ श्रद्धा और ज्ञानक़े प्राप्त कर छेनेपर मी तथा संयम 
फहरहित बृंक्षकी उपमाको प्राप्त होता है | 
# ५ ६ ।७ ४ 40 ४20५८ 


है 


से युक्त होनेपर भी यदि प्रमादका नाश नहीं हुआ तो जीव 





पत्र ५७०७, ५०१, ५७२] विविध पत्र आदि संभ्रह--२०वाँ बे 399 


च्यि नकल का आओन ओअंि+->- 


> * आत्माके समझनेके ढिए शात्र उपकारी हैं, और थे भी खच्छंद रहित पुठुपोंकों ही हैं--- 
हतना छक्ष रखकर यदि सत्शासका विचार किया जाय तो वह झास्ीय अभिनिवेश गिने जाने योग्य 


हज. 


ही है। संभेपते ही लिखा है| ! 


५४० 

मोहमर्यी प्षेत्रसेबंधी उपायिका परिथयाग करनेके अभी आठ महीने और दस दिन बाकी हैं, 
आर उसका परित्याग होना सेमव ६। 

दूसरे क्षेत्रमं उपावि (व्यापार ) करनेके अमिप्रायसे मोहमयी श्षेत्रकी उपाविके त्याग करनेका 
विचार का करता है, यह बान नहीं हे । 

परलतु जब्रतक सर्मसंग-पस्थागरूप योगका निराबरण न हो, तबतक जो गृहाश्रम रहे, उस 
गृद्ाप्मम्म का व्यतीत करनेके विपयम विचार करना चाहिये; क्षेत्रका विचार करना चाहिये; 
निस व्ययहारमे रखना है, उम्र व्यवद्वास्का विचार करना चाहिये | क्योंकि पूर्वापर अभिरोध भाव ने 


। ता रहना वादिन ६ | 


के 





) ७१ 

भू. न्रह्म, 
स्थापना ,--- ध्यान, 
मुल,--- योगवर्ठ, 
न्रग्मम्ररण, निर्म्थ आदि सम्प्रदाय, 
ध्यान, निरूपण- 
योगवछ, भू. स्थापना, मुख. संबेदशन अविरोध. 
स्वानु-स्थिति, 
आत्मवठ, 

जुछ२ 
आहारका जय. निद्राकां जय, 
आम्रनका जय, बाकूसयम- 


जिनापरिष्ट आत्मध्यान, 

जिनोपदिष्ट आत्मव्यान किस तरद हो सकता है £ ' 
जिनोपदिप्ट क्षानके अनुसार ध्यान हो सकता हैं, इसाठिये ज्ञानका तारतम्य चाहिये। 
क्या ब्रिचार करते हुए, क्या मानते हुए, क्या दशा रहते हुए चौथा गुणस्थानक कहा जाता है £ 
किसके द्वारा चौथे गृणस्थानकसे तेरवें गुणश्थानमें आते हैं | 


अजत+-ससस>>>>>सत, 





४७८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ५७३, ५७४, ५७५ 








बन अनननन>नतिण७०घ७थऊअ4६घ६५ओऊइभनमनम- 





७७३ बम्रई, पीप वदी १९५२ 


भोग असंख जें जिन क्या, धटपरांहि रिद्धि दाखी रे | 
नवपद तेमन जाणजो, आतपराम छे साखीं रे ॥ 
श्रीश्रीपाठरास, 


०७४ 


9 


गृह आदि प्रच्नत्तिके योगसे उपयोगका विशेष चंचलछ रहना संभव है, ऐसा जानकर परम पुरुष 
सर्वसंग-परित्यागका उपदेश करते हुए। 


७9५ वम्बई, पोष बंदी २, १९५२ 
3» 


सब प्रकारके भयके निवास-स्थानरूप इस संसारमें मात्र एक वेराग्य ही अभय है 

महान्‌ मुनियोंको भी जो वैराग्य-दशा प्राप्त होनी दुर्लभ है, वह वैराग्य-दद्मा तो प्रायः जिन्हें 
गृहवासमें ही रहती थी, ऐसे श्रीमहावीर ऋषभ आदि पुरुष भी त्यागको ग्रहण करके घर छोड़कर 
चले गये, यही त्यागकी उत्कृष्ठता बताई गई है। 

जबतक गृहस्थ आदि व्यवहार रहे तवतक आतज्ञान न हो, अथवा जिसे आमज्ञान हो उसे 
गृहस्थ आदि व्यवहार न हो, ऐसा नियम नहीं है । वैसा होनेपर भी ज्ञानीकों भी परम पुरुषोंने 
व्यवहारके त्यागका उपदेश किया है; क्योंकि त्याग आत्म-ऐश्वर्नको स्पष्ट व्यक्त करता है । उससे और 
छोकको उपकारभूत होनेके कारण त्यागको अकरत्तेत्य-छक्षसे करना चाहिये, इसमें सन्देह नहीं है | 

निजखरूपमें स्थिति होनेको परमार्थ संयम कहा है | उस संयमके कारणभूत ऐसे अन्य निमि- 
त्तोंको ग्रहण करनेको व्यवहार संयम कहा है | किसी भी ज्ञानी-पुरुपने उस संयमका नियेध नहीं 
किया । किन्तु परमार्थकी उपेक्षा (बिना कक्षके ) से जो व्यवहार संयममे ही परमार्थ संयमकी मान्यता रक्‍्खे, 
उसका अभिनिष्ेश दूर करनेके ही लिए उसको व्यवहार संयमका निषेध किया है। किन्तु व्यवहार संयममें 
कुछ भी परमार्थका निमित्त नहीं है--ऐसा ज्ञानी-पुरुषोने नहीं कहा । 

परमार्थके कारणभूत व्यवहार संयमको भी परमार्थ संयम कहा है । 





१ श्रीपाल्रसमें निम्न दो पद्म इस तरह दिये हुए हैं--. 
हो अद्धिनी, घटमांहि ऋद्धि दाखी रें | विम नवपद शबद्धि जाणजो, आतमराम छे साखी रे ॥ 
भोग अलख्य के जिन क्या नवपद मुख्य ते जाणो रे | एह तणे अवरबने आतमध्यान प्रमाणो रे | 

अर्थः--जिस तरह अणिमा, महिमा आदि आठ तिद्धियोँकी सम्पूर्णता घट दिखाई गई है, उसी तरह 

नेबपदकी ऋद्विको भी घटमें ही समझना चाहिये-- इसकी आत्मा साक्षी है॥ श्रीजिनमगवानने जो असंख्यात योग 


कहे हैं, उन सम इस नवपदको मुख्य समझना चाह ५ 
व्य समझना चाहिये | अतएवं इस नवपदके आह जाप ध्यान 
करना है, वही प्रमाण है। इ के आ हम 


3] 


पत्र ५७६, ५७७, ५७८ ] विधितव पत्र आदि सेग्रह--र२०थों वे 8७९ 


* प्रार्य ६ *, ऐसा मानकर छानी उपाधि करता है, ऐसा मादुप नहीं होता | परन्तु परिणतिसे 
छू जादेपर भी लाग करने हुए बाद्य कारण रोकते हैं, इस्तलिये ज्ञानी उपाधिसहित दिखाई देता है, 
# भी बड़ उम्की निशृत्तिके टक्षका नित्य सेबन करता है | 





ड़ 


2४ 





७७९ वंम्बई, पीप बच्ची ९ गुरु. १९७०२ 


ध्छा 


3» 
देहामिमानरहित सत्पुरुषोकी अत्यंत भक्तिपूव # त्रिकाल नमस्कार' हो. 
मानी-ुरुयनि बास्खार आसम्मन्यरिगदके त्यागझ्की उत्क्टगा कड़ी है, और फिर फिरसे उस 
गा उसदेंदा क्रिया है, और प्रायः करके सम भी ऐसा ही आचरण किया है, इसलिये मुमुक्षु पुरु 
पर अपरय ही उसकी अप्यता करना चाहिये, इसमें सन्देद्ठ नहीं है | 
मौत 


थे आस्म-यरिकाक्ा त्याग नहीं कर सकता, और वह प्रतित्रेत्त किस 


प्राग दोना दविम प्रझास्स कद्ठा जाब, इसका पहले ब्रिचार कर, पौछेते 


डपगेक विधार-अंकुरकों मुमक्षु जीतकों अयने अंतःकरणमें अन्य उस्पन्न करना योग्य है | 


शाण्यम भोर पसिग्दका 


जब 
रा] 


"७७ बम्ब्रई, पीप बंदी १३ रात्रे, १९५२ 


उठ सेपिके स्थान जो चक्रवर्ती आदि पद है, उन सबको अनित्य जातकर विचाखान पुरुष 
न्‍ क्र न ५ ० ि न 
थे 6; अबया प्रास्प्योदयस यदि उनका बात उसमें हुआ भी तो उल्हाने अनूप्छत- 


सायसे उदासीसभारत उसे प्रस्म्थोट्य समझकर दी आचरण क्रिया &ै; और त्याग करनेका ही छक्ष 


शा 
| 


|... ५९३०० #. ३८० अेलललअजबाक 


ण०जट 
ट्त्मा शुद्ध ( मीतम ) जगा, दारितग, रोग, और मृत्यु इन चारोंको, एक आतज्ञानक्रे बिना 


मद्ात्म 
अन्य सत्र उपायेति अम्ेय समझकर, उनकी उत्यतचिक् देतुभूत संस्तारकों छोइ कर चले जते हुए । 


श्रीक्षपम आदि अनंत मानी-पुरुषोंने भी इसी उपायकी उपासना की &, और सत्र जीबोंको उस्त उपा- 
यका उपेश दिया € | उस आत्षव्षानकों ग्रायः दुलेम देखकर, निष्कारण करुणाशीढ उन सतुरुषोंने 
मक्ति-मार्मका प्रकाश किया है, जो सत्र अग्मरणकों निश्वठ शरणरूप और सुगम है | 





छ८० : श्रीमद्‌ राजचन्द्र. “ [ पत्र७७९, ५८०, .५८१ 


०७९. वृस्तई, माघ सुदी ४ रवि. १९५२ 
* अर्तंग आमस्वरूपको सत्संगका संयोग मिलनेपर सबसे-सुरुम कहना योग्य है, इसमें संशय नहीं 
+ है 4 न्ँ 
है। सब क्षानी-पुरुषोंने अतिशयरूपसे जो सत्संगका माहाए्य कहा है, वह यथा हैं| इसमें विचार- 
बानको किसी तरहका विकल्प करना उचित नहीं है | 


४ "८० बम्बई, फाल्गुन खुदी १, १९५२ 
3» सहुरुप्रसाद 


ज्ञानीका सब व्यवहार परमार्थ-मूलक होता है, तो भी जिस दिन उदय भी आत्माकार प्रवृत्ति 
करेगा, उस दिनको धन्य है | | रा 

स्व दुःखेसे मुक्त होनेका सर्वोत्कष्ट उपाय जो आत्मज्ञान कहा है, वह ज्ञानी-पुरुपोंका वचन 
सच्चा है---अत्यंत सच्चा है | 

जबतक जौवकों तथारूप आज्लज्ञान न हो तबतक आत्यंतिक बंधनकी निश्वत्ति होना संभव 
नहीं, इसमें सशंय नहीं है | ४ 

उस आक्षज्ञानके होनेतक जीवको “मूत्तिमान आत्मज्ञान खरूप ? संदगुरदेवका आश्रय निरल्‍्तर 
अवश्य ही करना चाहिये, इसमें संशय नहीं है। जब उस आश्रयका वियोग हो तब नित्य ही आश्रय- 
भावना करनी चाहिये। 

उदयके योगसे तथारूप आक्मज्ञान होनेके पूर्व यदि उपदेश कार्य-ऋरना पड़ता हो तो विचारवात 
मुमुकझ्ञ परमार्थ मार्गके अनुसरण करनेके हेतुभूत ऐसे सत्पुरुषकी माक़ि, सापुरुपके गुणगान, सत्पुरुपके 
प्रति प्रभोदभावनता और सत्युरुषके प्रति अविरोध भावनाका लोगोंको उपदेश देता है; जिस तरह मत- 
मतांतरका अमिनिवेश दूर हो, और सत्पुरुपके बचन महण करनेकी आम्मद्वाति हो, बसा करता है | 
वर्तमान काहमें उस क्रमकी विशेष हानि होगी, ऐसा समझकर ज्ञानी-पुरुषोंने इस कालकों दुःपमकाछ 
कहा है | और वैतता प्रत्यक्ष दिखाई देता है। 


सब कार्योमें कर्तव्य केवठ आत्मार्थ ही है--यह भावना मुमुक्षु जीवको नित्य करनी चाहिये | 





|८१ू वम्बई फाहणुन सुदी १०, १९५२ 

3» सहुरुप्रसाद 
(१) हाठमें विस्तारपूर्वक पत्र छिखना नहीं होता, उससे चित्तमें बैराग्य उपशम आदिके 
विशेष प्रदीक्ष हनेमें सत्शात्रकों ही एक विशेष आधारभूत निमित्त समझकर अ्रीसुदरदास आदिके 
ग्रथोंका हो सके तो द्षोपे चार घड़ीतक जिससे नियमित वाचनायृच्छना हो वैसा करनेके लिए ढिख्ा - 
| ऑलद्रदासजकि ' प्रंथका आदिसे लेकर अंततक हाहमें विशेष अनुग्रेक्षापर्वक विचार करनेके 


विनती 


पिनती है | 


(२) कायाके रनेतत माया ( अर्थात्‌ कषाय आदि ) संभव रहे,. ऐसा 
श्री" “को छगता है, वह अमिग्राय भयः ( बहुत करके ) तो यथार्थ ही है| तो भी किसी पुरुष- 


पत्र-.६८२, ५८३, पटड ] विविध पत्र आदि संग्रह--२०चाँ चर्ष ४८१. 


५०६७६ ८2 38 २७०७० ७६८: हे अब >ण अ- 


विश्येषम सर्वधा--सत्र प्रकास्की--सेब्बझन आदि कपाग्रका अभाव होना संभव माछम होता है, 
और उसके अभाव हो सकतेमें संदेह नहीं होता | उससे कायाके होनेपर भी कपायरहितपना सेभव 
ह---अथात्‌ सबथा शाग-द्रेपरहित पुरुष हो सकता है।यह पुरुष राग-द्रेपरहित है, इस प्रकार सामान्य 
जब बाप चछासे जान सके, यह समय नहों। परन्‍तु इससे वह पुरुष कपायरहित---सम्यृूण वीतराग--- 
ने हो, ऐसे अभिप्रायकरोा त्रिचासवान सिद्ध नहीं करते | क्योंकि वाह्य चेशसे आत्म-द्ाकी स्थिति 
संबंधा समझम आ सके, यह नहीं कहा जा सकता। 
३ ) श्रीमृदरदासने आत्मजायृत>ण्ञाम *सूरातन अंग ” कहा है, उसमें विशेप उछाछित- 

यरिणतिसे ऋश्वीरताका निरूपण किया हैंः--- 

मारे काप कोब निनि लोभ मोह पीसि दारे, इन्द्रीऊ कृतल करी क्ियो रजपूतों है; 

गाया मदह्यमत्त मेने माया अह्कार मीर, मार मद मच्छर हू, ऐसो रन झुतो है। 

मारा आसा हप्णा सोऊ पापनी सापनोी दांऊ, सबका प्रहार कार चनज्र पढ्ट पहुते। है 

सुंदर कहत एसो साधु कोऊ मूरतीर, बरी सब मारिके निर्चित होई सूती है। 

श्रीतुदर्धास--सरातन अंग ११वाँ कवित्त, 








जु८२ 
3» नमः 
सर््त जिन. बीतराग. 
राग-द्ेपका अस्त क्षय हो सकता है । 
शानक प्रतिबंधक राग-देप हैं | 
जान, जीबका खलमभूत धर्म है । 
जौब एक अखंड सम्पूर्ण दब्य होनेसे उसका ज्ञान सामथ्य-सम्पूणे है| 





ज८३ 


सतज्ञ-यद बास्खार श्रवण करने योग्य, बचने योग्य, विचार करने योग्य, रक्ष करने योग्य 
और सानुभव-सिद्ध करने योग्य है | 


जि 55 


७८४ ह 
सर्वज्ञदेव, ४ सर्वज्ञदेव. 
निर््थ गुरु. : पु ४: २५ 77%) मिग्रेथ गुरु, 
७ चर हि 
उपशममूछ धर्म, ,.. .. ... एयामूछ धर्म. 


दर 


मम ५८ ५४० अल कप *.. औीमद राजचन्द्र [ पत्र ५८५, ५८६, ५८७ 
छ८ ५ 





सर्वज्ञदेव- । सरश्देव- 
निर्मथ गुरु. निर्म्रंथ गुरु. 
सिद्धांतमूल धर्म, '. जिनाज्ञामूढ धर्म, 
है सर्वज्ञका स्वरूप: 
निर्मंथका सवरूप- 
धर्मका स्वरूप- 
सम्यकू क्रियावाद. 
णटप 
% नमः 
प्रदेश, )..... द्रब्य- मर 
लक हा चेतन. 
परमाणु. पर्याय, 





जुट६ू. अचई फाल्युन सुदो ११ रवि, १९५२ 
श्री सदुगुरु प्रसाद 
यथार्थ ज्ञान उप्नन्न होनेके पहिले ही जिन जीग्रोंकों उपदेशकपना रहता हो उन जीबोंको, मिस 
प्रकारते वैराग्य उपशम और भक्तिका छक्ष हो, उस प्रकारस समागमम आये हुए जीबोंको उपदेश 
देना योग्य है; और जिस तरह उन्हें नाना प्रकारके असद्‌ आग्रहका तथा सवा वेष व्यवहार आदिका 
अभिनिवेश कम हो, उस प्रकारसे उपदेश फरलीभूत हो, वैसे आत्मार्थ विचार कर कद्दना योग्य है | क्रम 
कऋमसे वे जीव जिससे यथार्थ मार्गके सम्मुख हों, ऐसा यथाशक्ति उपदेश करना चाहिये | 


एट७  कम्बई, फाल्गुन वदी ३ सोम. १९७२ 


देहधारी होनेपर भी नो निरावरण ज्ञानसहित रहते हैं, ऐसे महापुरुषोंको 

४ त्रिकाल नमस्कार हो, _ | 

देहधारी होनेपर भी परम ज्ञानी-पुरुषमें सत्र कपायका अभाव होना संभव है, यह जो हमने 
लिखा है, सो उस ग्रसंगमें अभाव शब्दका अर्थ क्षय समझकर ही लिखा है | ह 
.._ आश्षः-जगतवासी जीवको राग-द्वेष नाश हो जानेकी खबर नहीं पड़ती | और जो महान्‌ पुरुष 
हैं वे जान छेते ह कि इस महात्मा पुरुषमें राग-द्ेषका अभाव अथवा उपशम रहता है---ऐसा लिखकर 
आपने शंका की हैं. कि “ जैसे महात्मा पुरुषको ज्ञानी-पुरुष अथवा दृढ़ मुमुक्षु जीव जान छेते हैं, उसी 
तरह जगत॒के जीव मी क्‍यों नहीं जानते ? उदाहरणके ढिये मनुष्य आदि ग्राणियोंको देखकर जैसे जगत- 
चासी जीव जानते हैं कि ये मनुष्य आदि हैं, उम्री तरह महात्मा पुरुष भी मनुष्य आदिको जानते हैं; इन 


शी विविध पत्र आदि संग्रह--२९वाँ वर्ष ४८३ 
पदार्थोकों देखनेसे दोनों ही समानरूपसे जानते हैं, और प्रस्तुत प्रसंगमें तो जाननेगें भेद पाया जाता 
है, उस भेदके होनेका क्या कारण है, यह मुख्यरूपसें विचार करना योग्य है | 

उत्तर:--मनुप्य आदिको जो जगतवासी जीव जानते हैं, वे दैहिक सरूपसे तथा दैहिक 
चेश्टासे ही जानते हैं | एक दूसरेकी मुद्रामें आकारमें और इन्द्रियोमें जो भेद है, उसे चक्षु आदि 
इन्द्रियोंते जगतवाप्ली जीव जान सकते हैं, और उन जीबोंके कितने ही अभिग्रायोंकों भी जगतचासी 
जीव 'अनुमानसे जान सकते हैं, क्‍योंकि वह उनके अनुभवका विषय है। परन्तु जो ज्ञानदशा अथवा 
वीतराग दमा है, वह मुख्यरूपसे देहिक स्वरूप तथा दै।हिक चेशका विषय नहीं है--वह अंतरात्माका 
ही गुण है | और अंतरात्मभाव बाह्य जीवोंके अनुभव॒का विषय न होनेसे, तथा जिन्हें तथारूप अनुमान 
भी हो ऐसे जगतवासी जीबोंको प्रायः करके वैत्ता संस्कार न होनेसे वे, ज्ञानी अथवा वीतरागकों नहीं 
पहिचान सकते | को३ कोई जीव ही सत्समागमके संयोगसे, सहज झुभ कर्मके उदयसे और तथारूप कुछ 
संस्कार प्रात्त कर, ज्ञानी अथत्रा बीतरागकों यथाशक्ति पहिचान सकते हैँ | फिर मी सच्ची सच्ची 
पहिचान तो छ् मुमुक्षुताक्रे प्रगण होनेपर, तथारूप सप्समागमसे प्राप्त उपदेशका अवधारण 
करनेपर, और अन्तरात्म-व्रत्ति परिणमित होनेपर ही जीव, ज्ञानी अथवा वीतरागको पहिचान सकता है। 
जगतवासी अर्थात्‌ जो जगतू-दृष्टि जीव हैं, उनकी दृश्सि ज्ञानी अथवा बीतरागकी सच्ची सच्ची पहिचान 
कहाँसे हो सकती है? जेसे अन्धकारमें पड़े हुए पदार्थकों मनुष्य-चक्षु नहीं देख सकती; उसी तरह देहमें 
रहनेवाले ज्ञानी अथबा वीतरागकों जगत्‌-दष्टि जीव नहीं पहिंचान सकता। -जैसे अंधकारमें पड़े हुए 
पदार्थकों देखनेक्ले लिये प्रकाशकी अपेक्षा रहती है, उसी तरह जगत्‌-इष्टि जीवोंको ज्ञानी अथवा वीत- 
रागकी पहिचानके लिये विशेष शुभ संस्कार और सत्समागमकी अपेक्षा होना योग्य है | यदि वह 
संयोग प्राप्त न हो, तो जैसे अंधकारमें पड़ा हुआ पदार्थ और अंधकार, दोनों ही एकरूप भासित होते 
हैं---उनमें मेद नहीं भासित .होता--उसी तरह तथारूप योगके ब्रिना ज्ञानी अथवा अन्य संप्तारी 
जीवोंकी एकाकारता भाषतित होती है---उनमें देह आदि चेशसे प्रायः करके भेद भासित नहीं होता । 
जो देहधारी सर्व अज्ञान और सर्व कषायरहित हो गया है, उस देहघारी महात्माकों त्रिकाल 
परमभक्तिपे नमस्कार हो ! नमस्कार हो ! वह महात्मा जहाँ रहता है, उस देहको, भूमिको, धरको 
मार्गों, आसन आदि सबको नमस्कार हो ! नमस्कार हो ! 
णटट बम्बई, चेत्र सुदी १ रबि, १९७८२ 


(१) 
 ग्राख्बोदयसे जिस प्रकारका व्यवहार प्रसंगमें रहता है, उसके प्रति दृष्टि रखते हुए जेसे पत्र 
आदि टिखनेमें अत्पताते प्रद्नति होती है, वेसा अविक योग्य है--यह अभिग्राय ग्रायः करके रहा 
ह करता है । 
*. आत्माके वास्तबिकरूपसे उपकारमूत ऐसे उपदेश करनेमें ज्ञानी-पुरुष अल्पभावसे वर्ताव न करें, 
ऐसा प्रायः करके होना सेमव है; फिर भी निम्न दो कारणोंद्वारा ज्ञानी-पुरुप भी उसी प्रकारसे प्रवाति 


करते हैं:--- 
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( १ ) उस उपदेशका जिज्ञासु जीबमें जिस तरह परिणमन हो, ऐसे संग्ोगोंमें वह जिज्ञामु जीव 
न रहता हो, अथवा उस उपदेशके बिस्तारसे करनेपर भी उसमें उसके ग्रहण करनका तथारुप चाग्यता 
त॒ हो, तो ज्ञानी-पुरुष उन जीबोंकों उपदेश करनेमें अल्पभावसे ग्रदृत्ति करता हैं 

(२ )- अथवा अपनेको वाह्य व्यवहार ऐसा उदय हो कि वह उपह्श जिज्ञामु' जीवको 
प्रिणमन होज़ेमें प्रतिबंधहप हो, अथवा तथारूप कारणओे बिना वैसा बंताब कर वह मुख्य-मार्गेके 
विरोधरूप अथवा संशयके हेतुरूप होंनेका कारण होता हो, तो भी ज्ञानी-एरुप उपदेश अल्पमावसे 
ही प्रवृत्ति करता है अथवा मौन रहता है | 

(२) 

सर्वसंग-परित्याग कर चले जानेसे भी जीबर उपाधिरहित नहीं होता । क्योंकि जबरतक अेतर्प- 
रिणतिपर दृष्टि न हो और तथारूप मार्गमें प्रश्नात्ति न हो, तब्रतक सर्म॑संग-परित्याग भी नाम मात्र ही 
होता है | और वैसे अवप्तरमें भी अंतर्पवरिणतिपर दृष्टि देनेका भान जीत्रको आना कठिन है। तो फिर 
ऐसे गृह-व्यवहारमें छोकिक अभिनिवेशपूर्वक रहकर अंतर्थरिणतिपर हृष्टि रख सकना कितना दुःसाध्य 
होना चाहिये, उसपर भी बिचार करना योग्य है। तथा वैश्षे व्यवहारमें रहकर जीब्रको अन्तर्परिणतिपर 
कितना बढ रखना उावत है, वह भी विचारना चाहिये, और अब वैसा करना चाहिये | 

अधिक क्या छिखें? जितनी अपनी शक्ति हो उत्त स्तर शक्तिसे एक छक्ष रखकर, छोकिक 
अमिनिवेशकी अल्प कर, कुछ भी अपूर्व निरावरणपना दिखाई नहीं देता, इसालिये “समझ छेनेका 
केवल अभिमान ही है, ' इस प्रकार जीवको समझाकर, जिस प्रकारसे जीत्र ज्ञान दर्शन और चारित्रमे 
सतत जागृत हो, उसीके करनेमें वृत्ति छगाना, और रात दिन उसी चिंतनमें प्रद्ृत्ति करना, यहां 
विचारवान जीबका कर्त्तव्य है। और उसके छिये सत्संग, सत्मात्र और सरलता आदि निजगण 
उपकारभूत हैं, ऐसा ब्रिचारकर उसका आश्रय करना उचित है | 

जबतक छौकिक अभिनिवेश अर्थात्‌ द्ब्यादि छोम, तृष्णा, दैहिक-मात, कुछ, जाति आदिसंत्रेधी 
मोह अथवा विशेष मान हो, उस बातका त्याग न करना हो, अपनी चुद्धिसे-स्वेच्छासे-अमुक गच्छ 
आदिका आग्रह रखना हो, तबतक जौबको अपूर्थ गुण कैसे उत्पन हो सकता है ! उसका विचार सुगम है | 

हालभे आंधेंक लिखा जा सके इस प्रकारका यहेँ। उदय नहीं है | तथा अधिक लिखना अथवा 
कहना भी किसी किसी पग्रप्तेग्मे ही होने देना योग्य है । 


तुम्हारी विशेष जिज्ञासासे प्रारब्धोदयका वेदन करते हुए जो कुछ लिखा जा सकता था, उसकी 
अपैक्षा भी कुछ कुछ उर्दारणा करके विशेष ही लिखा है । 


५८९ बम्बई, चैत्र सुदा २ सोम, १९५२ 
डे 
जिसमें क्षण भरमें हर और क्षण मरमें शोक हो आवे, ऐसे इस व्यवहार्में जो ज्ञानी-पुरुष सम- 


दशासे रहते हैं, उन्हें अत्यंत मक्तिम धन्य मानते हैं; और सत्र मुमुक्षु जीवोंको इसी दशाकी उपासना 
करना चाहिये, ऐसा निश्चय समझकर परिणाति करना योग्य है। 





पत्र ५९० ] हे विविध पत्र आदि संग्रह--र०वाँ वर्ष 2८५ 
घतछःछछछससफससससससस ैओल>नन्‍नतन्‍न्‍े_व..... 
५९० वम्बई, चैत्र सुदी १९, १९५२ 
ह # सदुगुरुचरणाय नमः मा 
जिस जञानमें देह आदि अव्यास दूर हो गया है, और दूसरे पद्ार्भमें अहंता-ममता नहीं 
रही, तथा उपयोग निज स्वभावमें परिणमता है, अर्थात्‌ ज्ञानखरूपताका सेबरन करता है, उस ज्ञानकों 
£ निरावरण-ज्ञान ” कहना चाहिये | 
२. सब जीबोंकों अर्थात्‌ सामान्य मनुष्योंको ज्ञानी-अज्ञानीकी वाणीका भेद समझना कठिन है, 
यह वात यथाथ है। क्योकि बहुतसे शुप्कज्ञानी शिक्षा ग्राप्त करके यदि ज्ञानी जैसा उपदेश करें, तो 
उसमें वचनकी समानता देखनेसे, सामान्य मनुष्य शुप्कज्ञानीको भी ज्ञानी मान छें, और मंद-दश्ाबाढे 
मुमुज्नु जीवॉंकी भी उन वचनोंसे श्रांतिहों जाय | परन्तु उत्हृष्ट दशाबाले मुमुक्षु पुरुषको, 
श॒ुप्कज्ञावीकी वाणीकों शब्दसे ज्ञानीकी वाणी जैसी समझकर प्रायः भ्रांति करना योग्य नहीं है | क्योंकि 
आशयसे, शुप्कज्ञानीकी वाणीसे ज्ञा्नकी वाणीकी तुलना नहीं होती | 
ज्ञानीकी वाणी पूर्तापर अबिरुद्ध, आत्मार्थ-उपदेशक और अपूर्व अर्थका निरूपण करनेवाली होती 
है, और अनुभवसहित होनेसे वह आत्माको सतत जागृत करती है | 
शुप्कज्ञानीकी वाणीमं तथारूप गुण नहीं होते । सबसे उत्कृष्ट गुण जो पूर्वापर अविरोधभाव 
है, वह शुप्कज्ञानीकी वाणीमें नहीं रह सकता; क्योंकि उसे यथास्थित पदार्थका दर्शन नहीं होता; 
ओर इस कारण जगह जगह उसकी वाणी कल्पनासे युक्त होती है। ह 
इत्यादि नाना श्रकारके भेदोंसे ज्ञानी और शुप्कज्ञानीकी वाणीकी पहिचान उत्छृष्ट मुमुक्षुको ही 
हो सकती है। ज्ञानी-पुरुपको तो सहज ख्मावसे ही उसकी पहिचान है, क्योंकि वह स्वयं भानसाहित 
हैं, और भानसहित पुरुपके व्िना इस प्रकारके आशयका उपदेश नहीं दिया जा सकता, इस 
बातको वह सहज ही जानता है। 
मिसे ज्ञान और अज्ञानका भेद समझमें आ गया है, उसे अज्ञानी और ज्ञानीका भेद सहजमें 
समझमें आ सकता है। निप्तका अब्ञानके प्राति मोह शान्त हो गया है, ऐसे ज्ञानी-पुरुषको श॒ुष्कज्ञानीके 
वचन किस तरह श्रांति उत्पन्न कर सकते हैँ? हाँ, सामान्य जीवोंकों अथवा मंददशा और मध्यम-- 
दशाके मुपुक्षुओंको शुप्कज्ञानीके बचन समानरूप दिखाई देनेसे, दोनों ही ज्ञानॉके वचन हैं, ऐसी 
भ्रांति होना संभव है | उत्कृष्ट मुम्ुक्षुको प्रायः करके वैसी श्रांति संभव नहीं, क्योंकि उसे ज्ञानीके 
वचनकी परीक्षाक्रा वढू विशेषरूपसे स्थिर हो गया है| ;क्‍ 
पूर्वकाठमें जो ज्ञानी हो गये हों, और मात्र उनकी मुख-बाणी ही वाकी रही हो, तो भी 
वर्तमान काठमें ज्ञानी-पुरप यह जान सकते हैं कि वह वाणी ज्ञानी-पुरुषकी है। क्योंकि रात्रि दिवसके 
भेदकी तरह अज्ञानी और ज्ञानीकी वांणीमें आशयका भेद होता है, और आत्म-दशाके तारतम्यके अनुसार 
आशययुक्त वाणी ज्ञानी-पुरुपक्षी ही निकलती है | वह. आशय उसकी वार्णाके ऊपरसे “वर्तमान ज्ञानी 
पुरुष ' को स्वाभाविक ही दथ्गोचर होता है; और कहनेवाले पुरुषकी दशाका तारतम्य रक्षमें आता हैं। 
यहाँ जो “ वर्तमान ज्ञानी पुरुष ” लिखा है, वह किसी: विशेष अज्ञाबंत अगठ-ओव-बीजसहित-पुरुष 
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शब्दके ही अर्थमें लिखा है। ज्षानीके वचनकी परीक्षा यदि सत्र जीवोंकों सुछूम होती तो निर्बाण 


भी सुल्म ही हो जाता। । म दि 
३, जिनागम्मे ज्ञानके मति श्रु आदि पाँच भेद कहे हैं। वे ज्ञानके भेद सचे ह--उपमावाचक 


नहीं हैं। अवधि मनःपर्येव आदि ज्ञान वर्तमान कालमें व्यवच्छेद सरीखे माछ्म होते हैं; उमके उपस्ते 
उन ज्ञानोंकों उपमावाचक समझना योग्य नहीं है। ये शान मनुष्य-जीयोंको चारित् पग्नायके विशुद्ध 
तारतम्यसे उत्पन्न होते हैं। वर्तमान कालमें वह विशुद्ध तारतम्य प्राप्त होना कठिन है; क्योंकि कालका 
अ्त्यक्ष खरूप चारिज्रमोहनीय आदि प्रकृतियोंके त्रिशिष वछसतहित प्रदृत्ति करता हुआ देखनेमें आता है। 

सामान्य आह्मचारित्र भी किसी किसी जीव ही रहना संभव है। ऐसे काठमें उस ज्ञानीकी छब्धि 
व्यवच्छेद जैसी हों जाय तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं है; इससे उस ज्ञानकों उपमाव्राचक समझना योग्य 
नहीं। आत्मखरूपका विचार करते हुए तो उस ज्ञानकी कुछ भी अप्षमत्रता दिखाई नहीं ऐती। जत्र 
समी ज्ञनोंकी स्थितिका क्षेत्र आत्मा है, तो फ़िर अब्रधि मनःपर्यव आदि ज्ञानका क्षेत्र आत्मा हो तो 
इसमें संशय करना कैसे उचित है! यवापि शाख्॒के यथास्थित परमार्थते अन्न-्जात जिस प्रकारते व्याख्या 
करते हैं, वह व्यास्या विरोधयुक्त हो सकती है, 'किस्तु परमार्थते उस ज्ञानका होना संभत्र है। 

जिनागममें उसकी जिस अकारके आशयसे व्याएया कही हो वह व्याह्या, और अज्ञानी जीत 
आशयके बिना जाने ही जो व्याल्या करे, उन दोनोंमें महान्‌ भेद हो ते इसमें आश्रर्य नहीं; ओर उस 
भेदके कारण उस ज्ञानके विपयमे संदह होना योग्य है। परन्तु आत्म-इृष्टिसे देखनेसे वह संदेहक 
स्थान नहीं है। ु 

४, काठका सूक्ष्मसे सूक्ष विभाग “समय ' है। रूपी पदार्थका सूक्ष्मसे सूक्ष्म व्िमाग 'परमाणु' 
है, और अरूपी पदार्थका सूक्ष्मसे सूक्ष्म विभाग “अद्देश' है। ये तीनों ही ऐसे सूक्ष्म हैं कि अत्यंत निर्मल 
ज्ञानकी स्थिति ही उनके स्वरूपको ग्रहण कर सकती है। सामान्यरूपसे संसारी जौशेंका उपयोग 
असंख्यात समयव्ती है; उस उपयोगमें साक्षात्रूपसे एक समयका ज्ञान सेभत्र नहीं | यदि बह उप- 
योग एक-समयवर्ती और झुद्ध हो तो उसमें साक्षात्‌रूपस समयक्रा ज्ञान हो सकता है । उस उपयोगका एक- 
समयवर्तितव कषाय आदिके अभावसे होता है; क्योंकि कपाय आदिके योगसे उपयोग मूहता आदि घारण 
करता है, तथा असंख्यात समयवर्तित्वको ग्राप्त करता है। उस कपाय आदिके अमावसे उपयोगका एक 
समयबर्तिल होता है । अर्थात्‌ कपाय आदिके संत्रेधसे उसे असंख्यात समयमेंसे एक एक समयकों अलग 
कल सामथ्य नहीं थी, उस कपाय आदिके अभात्रसे वह एक एक समयको अछग करके अवगाहन करता 
के पलक एक-समयवर्तितर कपायरहितपना होनेके बाद ही होता है । इसलिये एक समयका, एक 
परमाशुका और एक प्रदेशका जिसे ज्ञान हो उसे केवल्ज्ञान प्रगट होता है, ऐसा जो कह है, वह सतत 
है | कपायरहितपनेके बिना केवल्ज्ञानका होना संभत्र नहीं है, और कपायरहितपनेके बिना उपयोग 
ण्क समयको साक्षात्रूपसे प्रहण नहीं कर सकता। इसलिये जब वह एक समयको प्रहण करे उसे समय 
अत्यंत कपायरहितपना होना चाहिये; और जहाँ अत्यंत कपायका अभाव हो वहीं केवलज्ञान होता 
है । इसलिये यह कहा है. कि एक समय, एक परमाणु और एक प्रदेशका जिसे अनुभव- हो उसे 
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केबल्ञान प्रगठ होता है। जीवको विशेष पुरुपार्यके लिये इस एक सुगम साधनका ज्ञानी:पुरुषने: उपदेश 
किया हैं| समयकी तरह परमाणु और प्रदेशकी सूक्ष्मता होरेसे तीनोंको एक साथ ग्रहण किया गयाहै। 
अंतर्विचारमें प्रदत्त करनेके छिये श्ञानी-पुरुषोंने असंख्यात योग कहे हैं; उनके वीचका, एक, यह 
£ विच्ार्योग ' भी कहा है, ऐसा समझना चाहिये | 

७. तजरुभेच्छासे छगाकर सर्व कर्मरहितपनेसे निजखरूप-श्थाति होनेतक अनेक भूमिकायें हैं | 
जो जो आत्मार्थी जीव हो गये हैं, और उनमें जिस जिस अंशसे जागृतदशा उत्पन्न हुई है, उस उस 
दशाके भेदसे उन्होंने अनेक भूमिकाओंका आराधन किया है। अ्रॉकवीर सुंदरदास आदि साधुजन् 
आत्मार्थी गिने जाने योग्य हैं; और झुमभेच्छासे ऊपरकी भूभिकाओंमें उनकी स्थिति होना संभन्र है | 
अद्ेत निजस्वरूप स्थितिके लिये उनकी जागृति और अनुभव भी छक्षमें आता है । इससे विशेष स्पष्ट 
अभिप्राय हालमे देनेक्ी इच्छा नहों होती । 

६. केवल्ल्ञानके सवरूपका विचार कठिन है, और श्रींगर उसका एकान्त कोटीसे निश्चय करते हैं, 
उसमें यथपरि उनका अभिनिवेश नहीं है, परन्तु वैसा उन्हें भासित होता है, इसलिये वे कहते हैं। 

मात्र एकान्त कोठी ही है, और भूत-भाषिष्यका कुछ भी ज्ञान किसीको होना संभव नहीं, ऐसी 
मान्यता ठौंक नहीं है। भृत-भविष्यका यथार्थ ज्ञान हो सकता है, पल्‍्तु वह किन्‍हीं बिरले 
पुरुषोकों ही और वह भी विशुद्ध चारित्रके तारतम्यसे ही होता है । इसलिये वह संदेहरूप लगता है, 
क्योंकि बसी विश्वुद्ध चारित्रका तरतमता वर्तमानमें नहीं जैसी हो रहती है। 

बर्तमानमें शाद्तव्रेत्ता मात्र शब्द-बोबसे जो केवल्शानका अर्थ कहते हैं, वह यथार्थ नहीं, ऐसा 
यदि श्रीड॑गरकों छगता हो तो वह सेभव्र है | तथा भूत-भविष्य जाननेका नाम ही केवल्ज्ञान है, यह 
व्याद्य्या झात्ञकारने भी मुख्यरूपसे नहों कही | श्ञानके अत्यंत शुद्ध होनेको ही क्षानी-पुरुषोंने केवलक्ञान 
कहा है; और उस ज्ञानमें आत्म-श्विति और आत्म-समाषि ही मुख्यतः कही है | जगतका ज्ञान होना 
इत्यादि जो कहा गया है, वह सामान्य जीवेंसे अपूर्व बिषयका ग्रहण होना असंभव जानकर ही कहा 
गया है; क्योंकि जगत॒के ज्ञानके ऊपर बिचार करते करते आत्म सामर्थ्य समेझमें आ सकती है । 

श्रीटृंगर महात्मा श्रीक्रपम आदिक्े विपयमें एकान्त कोटी ने कहते हों, और उनके आज्ञा- 
श्रतियों ( जँसे महावीरस्तार्माके दर्शनमें पॉचसी मुमुक्षुओंने केवल्ज्ञान श्राप्त किया ) को जो 
क्रेवटक्वान कहा है, उस केवछज्ञानकों एकान्त कोटी कहते हों तो यह वात किसौ तरह योग्य है । 
किन्तु केबछ्ज्ञानका श्रीर्रंगर एकांत निपेश्र करें तो वह आत्माके ही निषेध करनेके वरावर है.। 

टोग हवा जो केवलक्षानकी व्याख्या करते हैं, वह केवलज्ञानकी व्याख्या विरोधी माछूम होती 
है, ऐसा उन्हें छगता हो तो वह भी 'संमत्र है | क्योंकि वर्तमान प्ररूपणामें मात्र जगतृ-ज्ञान ही केवल- 
ज्ञानका विपय कहा जाता है [इस प्रकारके समाधानके छिखते समय अनेक ग्रकारका विरोध दृश्टिगोचर 
होता है । और उन विरोधोंकों दिखाकर .उसका समाधान लिखना हाल तुरत वनना अंसंभव है । 
उससे संक्षेपति ही समावान लिखा है। समावानका समुदायार्थ इस तरह है;--- ि 

& आत्मा जिस समय अत्यंत शुद्धज्ञान-प्थितिका सेवन, करे, - उसका नाम -मुख्यतः केवल- 
ज्ञान है। सत्र प्रकारके राग-द्रेपका अभांत्र, होनेपर अत्यंत झुद्धज्ञान-स्थिति प्रगठ हो सकती है। उस 
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स्थितिमें जो कुछ जाना जा सके, वंह केबर््ञान है; और वह संदेह करने योग्य नहीं है। श्रीहृंगर 
जो एकान्त कोटी कहते हैं, वह भी महावीरस्वामीके समीपमें रहनेवाले आज्ञावर्ती पाँचसी केवली जैसोंके 
प्रसंगमें ही होना संभव है॥ जगतुके ज्ञानका रक्ष छोड़कर जो शुद्ध आक्रज्ञान है, वही केवर्ज्ञान 
है--ऐसा विचार करते हुए आत्मदशा विशेषभावका सेवन करती है “---इस तरह इस प्रइनके समा- 
धानका संक्षित आशय है । ह 

जैसे बने वैसे जगत॒के ज्ञानका व्रिचार छोड़कर जिस तरह स्वरूपज्ञान हो, वेस केब्र्ज्ञानका 
बिचार होनेके लिये पुरुषार्थ करना चाहिये। जगतके ज्ञान होनेकों मुख्या्थरूपसे केवलज्ञान मानना 
योग्य नहीं। जगतके जीबोंका विशेष छक्ष होनेके लिये वारम्ब्रार जगतके ज्ञानकों साथमें लिया है, और 
वह कुछ कल्पित है, यह वात नहीं है । परन्तु उसके प्रति अभिनिवेश करना योग्य नहीं है। झ्ष्त 
स्थलूपर विशेष लिखनेकी इच्छा होती है और उसे रोकनी पड़ती है, तो भी संक्षेप फिरसे लिखते हैं। 

आत्ममामेंस सब प्रकारका अन्य अध्यास दूर होकर स्फटिककी तरह आत्मा अत्यंत झुद्धताका 
सेवन करे---यही केवलज्नान है, और वारम्त्रार उसे जिनागमर्मे जगतके ज्ञानरूपसे कहा हूं; उस माहात्यसे 
'वाह्मदृष्टि जीव पुरुषार्थमें प्रवृत्ति करें, यही उसका हेतु है | 


७९१ वम्बई चेत्र बदी ७ रवि. १९५२ 


सत्समागमके अभावके अवसरपर तो विशेष करके आरंभ परिम्रहसे बृत्ति न्‍्यून करनेका अभ्यास 
रखकर जिनमें त्याग-जैरग्य आदि परमार्थ-साधनका उपदेश किया है, बसे ग्रंथ वाँचनेका परिचय 
करना चाहिये, और अग्रमत्तमावस अपने दोषोंका बारम्बार देखना ही योग्य है | 


५९२ बम्बई, चेत्र बदी १४ रत्रि, १९५२ 
अन्य पुरुषकी दृष्टिमें, जग व्यवहार छखाय । 
। चंदावन जब जग नहीं, को व्यवहार वताय ? 
--पविहार बूंदावन. 
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करनेके प्रति धृत्ति नहीं है, अथवा एक क्षण भर भी जिसे करना भासित नहीं होता, और करनेसे 

उत्नन्न होनेबाढे फलके प्रति जिसकी उदासीनता है, वैसा कोई आप्त पुरुष तथारूप प्रारब्ध-योगसे 
' परिग्रह संयोग आदियें प्रवृत्ति करता हुआ देखा जाता हो, और जिस तरह इच्छुक पुरुष प्रवृत्ति करे 
उद्यम करे, वैसे कार्यसहित बर्ताव करते हुए देखनेमें आता हो, तो उस पुरुषमें ज्ञान-दशा है, यह-किस 
तरह जाना जा सकता है: अर्थात्‌ वह पुरुष आप्त-पर्मार्थके लिये प्रतीति करने योग्य-है अथवा ज्ञानी 
'है, यह किंस छक्षणसे पहिचाना जा सकता है! कदाचित किसी मुम्ुक्कुको दूसरे किसी पुरुष्के संत्सयोगसे 
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ः थे जिससे उस पह्चानम श्ोते हो, बसा व्यवहार जो उस सथ्पुरुपमें 
दवा 5, उस खातिक मिहत होनेके लिये मुमभश्ु जीबकों उस पुरुषको किस प्रकारते 
पहिचानदा चाहिये, जिससे उस उस तरााके व्यक्रारम प्रद्॒त्ति करते हुए भी ज्ञान-खसूपता उसके 
५ दाम जिसे सिह भादि संबोगके प्रति उदासीन भाव रहता है, थांत्‌ जिसे तथारूप 
मनामार नही होता; अददा बह भाव जिशका परिक्षोण हो गया है, ऐसे ज्ञानी-पुरुषकों 
कती इंडिस मान्न आरधके उदयसे ही जो व्यवहार रहता हो, वह व्यवहार सामान्य 
हछर उस उपकार बूत होसेमें निरेषरूप होता हो, उसे वह ज्ञानी- 
हर इसेझ डिए भी पफिंद संग्रोग आदि प्रास्योद्य व्यवहारकी क्षीणताकी ही श्च्छा 
छाता है; कैश दोसिसझ उस पुरुषण किस अद्भारत बर्ताव किया हो, तो उस सामान्य मुमुक्षुके उपकार 
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७९० बत्राणीआ, वद्ाख बदी ६ रवि, १९५२ 
कार्य अमाजिकघद आदिश प्रति, श्री्ममीय, 
ससंरस्ता ; ड इेमकी जो सब्र टठिखी है, वह बची है| अधिक 
म्ममईा मोटीड दिला हो युवइखाम अकरमात दे। छोड़ देनके कारण, उसे सामान्यरूपसे पहिचान* 
मेंदार शनि भी इस दाने रद हुए बिना ने रे, ता फिर मिसने कुटम्ब आदि सम्बन्धके खलेहसे 
उसमे मच्ठी शो हो, थो उसे झागाग सात तो, जिसने उसके प्रति आभ्रय-भात ना सखी हो, उसे खेद 
द्र्ण दम 8४६ के माता £ ! इस संसारम मनध्य-प्राणीका जो लदक अकथनीय प्रसंग प्राप्त होते 
है, इकी अफगरीय पगेगेगे्ा मद एड महान, सइकारद असेग है। उत् प्रसंगर्म यथार्थ विचारवानं 
पुरुषोक सलाम सभी आणी विशेष सेदओ॥ आम होने है; और यथा विचारान पुरुषोंकों विशेष वैराग्य 
होता है -. ३ संस सकी अगगणता, अनियता और असारता विशेष छ होती है । 


 दिखास्मान परुभोकी उसे सेदसासक पसेगका मुस्छमात्रस खेद करना, वह मात्र कर्मंबका हेतु 
भावित होना 54 और अगरधर्य गेदस चार्म-संगत्ी निद्त्ति भासित होती है, और वह सत्य है । मूच्छी> 
भावी गोद कसमेंस भी जिस संबधीका वियोग हो गया हे उसकी फिससे ग्राति नहीं होती, और जो मूर्च्छा 
होती है वह भी अवियारदशादा फल है, ऐसा विचारद्र विचाखान पुरुष उस मूच्छाभावप्रत्ययी खेदको 
प्रान्त कागे |, शथया प्रायः छझस्के बसा लेद उन्हें नहीं द्ोता। किसी भी तरह उस खेदका हितकारी- 
पना देशामर्ग नहीं आता, भर आशृहिस बना सोदओं निमित द्वोती हे, इसालेये पैसे अवसरपर 
वियासयान पुदपेक्ी, भीवजों 2सक्रारी खद ही उधन्न होता हैं | स्तर संगकी अशरणता, अबँधुतता, 
दिखता, और नुच्छता तथा अन्यत्पपना देखकर अपने आपको विशेष प्रतिबोध होता है कि हि जीव | 
तुमे कुछ मी दस संसारमिपकक उदय आदि भावसे मूर्छा रहती हो तो उसे त्याग कर“ “त्याग कर, 
उम्र मूस्छाक्का कुछ भी फल नहीं है | उस संसारमे कभी भी झरणल आदि भात्र ग्राप्तः होनेवाछा नहीं। 
और अविचारभात्के बिना उस संसारोें मोह होना योग्य नहीं; जो मोह अनंत जन्म मरण और प्रत्यक्ष 
बदका हेतु £, हुःख और ढअैशका बीज है, उसे शांत कर--उसको क्षय कर | हे जी ! इसके 
हद 
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2 मिल शक ली की अब मर वाला 
बिना कोई दूसरा हितकर उपाय नहीं है ' हयादि, पवित्र आध्मासे विचार करनेपर वैरामकों चुद और 
निश्वक करता है | जो कोई जीव यथार्थ विचारसे देखता है, उसे इसी प्रकारते माढ़म होता है । 

इस जीमयों देह-संत्रध हो जानेके बाद यदि शृ्यु न होती, तो इस संसारके सिवाय दूसरी जगह 
उसकी वृत्तिक ठगानेकी इप्छा ही न होती । मुख्यतया मृद्युके मयते ही परमा्यहूप दूसरे स्थानों 
जीवने दृत्तिको प्रेरित किया है, और वह भी किसी बिरे जीवको ही प्रेरित हुई है । वहुतसे जीबोंको 
तो बाह्य निमितते मृद्यु-मयके ऊपरसे वाह्य क्षणिक चैराग्य प्राप्त होकर, उसके विशेष कार्यकारी हुए 
बिना ही, वह बृत्ति नाश हो जाती है | मात्र किसी किसी विचारबान अथवा सुल्म-बोधी या झ्ुकमी 
जीवकी ही उस भयके उपरसे अविनाशी निःअरेयल पढके प्रति इत्ि होती है । 

मूत्यु-मय होता, तो भी यदि वह गृष्यु नियमितरुपसे बृद्धावस्‍्थामें ही प्राप्त होती, तो भी जितने पूरी 
विचाखान हो गये हैं, उतने न होते; अर्थात्‌ इद्धावस्थातक तो सत्यु-मेय है ही नहीं, ऐसा समझकर जीव 
प्रमादसहित ही प्रवृत्ति करता | मृत्युका अवश्य आगमन देखकर; उसका अनियतरूपसे आगमन देखकर, 
उस प्रसंगके प्राप्त होनेपर स्वजन आदि सत्रसे अपना अरक्षण देखकर, परमार्थके विचार करनेमें अग्रमतमात 
: ही हितकर माछम हुआ है, और सर्वसंग अहितकार माढम हुआ है। विचाखान पुरुषोंकी वह निश्चय 
निःसन्देह सत्य है--तीनों कारमें सात है | मूच्छामावके खेदका त्याग कर विचारवानकों असंगभाव- 
प्रययी खेद करना चाहिये | 

यदि इस संसारमें इस प्रकारके प्रसंग न हुआ करते, अपनेकों अथवा परको वैसे प्रसंगोंकी अश्राप्ति 
दिखाई दी होती, अशरण आदि भाव न होता, तो पंचविषयके सुख-साधनकी जिन्हें आरायः कुछ भी 
न्यूनता न थी ऐसे औीकषमंदेव आदि परमपुरुष, और भरत जैसे चक्रवर्ती आदि उसका क्यों त्याग 
करते ! एकान्त असंगभावका वे किस कारणसे सेवन करते ! 

हे आर्य माणेकर्चद आदि | यथार्थ विचारकी न्यूनताके कारण, पुत्र आदि भावकी कल्पना और 
मूच्छाकि कारण तुम्हें कुछ भी विशेष खेद प्राप्त होना संभव है, तो भी उस खेदका दोनोंकों कुछ भी 
हितकारी फल न होनेसे, मात्र असंग विचारके बिना किसी दूसरे उपायसे हितकारीपना नहीं है, ऐसा 


विचारकर, होते हुए खेदको यथाशक्ति विचारसे, ज्ञानी-पुरुषोंके बचनामृतसे, तथा साधु पुरुषके आश्रय 
समागम आदिसे और विरतिसे उपशांत करना ही कर्तव्य है | 
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जिस हेतुसे अर्थात्‌ शारौरिक रोगविशेषके कारण तुम्हारे नियममें छूट थी; वह रोगविशेष 
रहता है, इससे उस छूटको प्रहण करते हुए आज्ञाका भंग अथवा अतिक्रम होना संभव नहीं । क्योंकि 


तुम्हारा नियम उसी प्रकारसे प्रारंभ हुआ था। किन्तु यही कारणविशेष होनेपर भी यदि अपनी इच्छा 
उस छूठका ग्रहण करना हो तो भाज्ञाका मंग अथवा अतिक्रम होना संभव है । लक 


हा प्रकारके आरंभ तथा परिग्रहके संबंधके मूलका छेदन करनेके लिये समय अह्मचर्य परम 
साधन ह | ह 
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संसारका जो अशरण आदि भाव लिखा हैं वह ययार्थ है। बैसी पारिणाति अखंड रहे तो ही 
जीत्र उत्छ्ट बैराग्यकों पाकर निमसद्प-ज्ञानको प्राप्त कर सकता हैं| कभी कभी किसी निमित्तसे वैसे 
परिणाम होते हैं, पल्तु उनको विश्न करनेवारे संग-प्रसंगमें जीबका निवास होनेंस वह परिणाम अखंड 
नहीं रहता, और संतारके प्रति अभिऱचि हो जाती है | इससे अखंड परिणतिके इच्छाबान पुमुश्षुको 
उसके लिये नित्य समागमझा आश्रय करनेकी परम पुरुपने शिक्षा दी है । 

जबतक जीपको बह संग्रोग प्राप्त न हो तब्तक कुछ मी वैसे वैराग्यकों आधारके हेतु तथा 
अग्रतिकूछ निमित्तरूप ऐसे मुमुन्नु जनका समागम तथा सत्याल्रका परिचय करना चाहिये । दूसेर संग- 
प्रतंगसे दूर रहनेकी वारम्मार स्मृत्ति रखनी चाहिये, और उस स्मृतिको प्रदृत्तिकृप करता चाहिये-- 
्रास्घार जीव इस बातकों भूल जाता है; और उससे इच्छित साथन तथा परिणामको प्राप्त नहीं करता | 


| 
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: वर्तमान काठम इत क्षेत्रसे निर्वाणकी प्राप्ति नहीं होती, ' ऐसा जिनागमर्मे कहा है; और 
बेदांत आदि दर्शन ऐसा कहते हैँ कि * इस काठमें इस क्षेत्रसे नि्वाणकी प्राप्ति हो सुकती है '। 

ध्र्तमान कालमें इस क्षेत्रसे निर्वाणकी प्राप्ति नहीं होती, इसके सिवाय दूसेरे भी वहुतसे भावोका 
जिनागममें तथा उसके आश्रयते लिखे गये आचार्योद्वारा रचित शाल्षोंमें विच्छेद कहा है। केवल्ज्ञान, 
मनःपर्ययत्ञान, अवधिज्ञान, पूर्वज्ञान, यथाएयात चारित्र, सक्ष्मसांपराय चारित्र, परिहारविश्वुद्धि चारिते, 
क्षायिकत समकित और पुछाकलम्ति ये भाव मुख्यहूपसे विच्छेद माने गये हैं | / 

* वर्तमान काल्‍में इस क्षेत्र आमार्थक्ी कौन कौन मुख्य भूमिका उत्कृष्ट अधिकार्राको प्राप्त हो 
सकती है, और उसके प्राप्त दोनेका क्या मार्ग है! इन प्रश्नोंके परमार्थके प्रति विचारका लक्ष रखना। 
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[् को, | ०० अमकीक...] 
ज्ञान क्रिया ओर भाक्तियोग, है ह 

मृत्युके साथ जिसकी मित्रता हो, अथवा मृत्युत्ति भागकर जो छूट सकता हो, अथवा में नहीं 
मरूँगा * ऐसा जिसे निश्रय हो, वह भले ही सुखपूर्वक सोबे-( श्रीतीयंकर --86 जीवनिकाय अध्ययन )। 

ज्ञान-मार्म कठिनतासे आराधन करने योग्य है परमावगाढ़-दशा पानेके पहिडे उस मार्गसे आुत 
होनेके अनेक स्थान हैँ | रा का 

संदेह, विकल्प, सवच्छंद्ता, अतिपरिणामीपना झयादि कारण जीवको वास्मार उस मांगते 
चुत होनेके हेतु होते हैं, अथवा ये हेतु ऊर्घ भूमिका आ्रप्त नहीं होने देते । के 

क्रिया-मार्गमें असद्‌ अभिमान, व्यवहार-आग्रह, सिद्ठि-मोह, पूजा सत्कार आदि योग, और 


हैहिक-क्रियामें आत्मनिष्ठा आदि दोप संभव हैं | े मै 
किसी किसी महात्मावों छोड़कर बहुतसे विचाखवान जीवोने उन्हीं कारणों भाफी-मार्गका 


४९२ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ५९८: 

वि अर जल अल जाम अब भराआ अकसर 
आश्रय छिया है, और आज्ञाश्नितमाव 'अथत्रा परमपुरुष सहुरुमें स्वापषण-खावीनभावश्ो, सिरिसे 
बंदनीय माना है, और वैसे ही प्रवृत्ति की है । किन्तु वैसा योग ग्राप्त होना कम तो. 
जिसका चिंतामीणके समान एक एक समय है, ऐसी मनुष्यन्देदका उल्ठा परिच्रमणका इंद्धका ह्ठ 
हेतु होना संभव है । 


५९८ 
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श्री''“के अभिप्रायपूर्वक तुम्हारा लिखा हुआ-पत्र तथा श्री''“का लिखा हुआ पत्र मिल है। 
श्री"“के अभिप्रायपूर्वक श्री'"“ने लिखा है कि निश्चय और व्यवहारकी अपेक्षासें दी जिनागम तथा 
वेदांत आदि दर्शनमें वर्तमान काठमें इस क्षेत्रसे मोक्षका निपथ तथा विधानका कहा जाना संभव ह-- 
यह विचार विशेष ओपक्षासे यथार्थ दिखाई देता है, और““''“'ने लिखा है कि वर्तमान काढमें 
संघयण आदिके हीन होनेके कारणसे केवलक्षानका जो निपेध किया है, वह भी अपेक्षित है | 

यहाँ विशेषा्ंके लक्षमें आनेके लिये गत पत्रके प्रश्नकों कुछ स्पथ्रूपसे छिखते हैंः-- . 

जिस प्रकार जिनागमसे केवछज्ञानका अर्थ वर्तमानमें, वर्तमान जैंनसभूहमें प्रचडित है, उसी 
तरहका उसका अर्थ तुम्हें यथार्थ माछम होता है या कुछ दूसरा अर्थ माछम होता हैं ? सर्व देश काछ 
आदिका ज्ञान केवलक्ञानीको होता है, ऐसा जिनागमका वर्तमानमें रूढ़ि-अर्थ है । दूसरे दर्शनोंमें यह 
मुख्याथे नहीं है, और जिनागमस्े वैसा मुख्य अर्थ छोगोंमें वर्तमानमें प्रचलित है। यदि वहाँ केबलक्षानका 
अर्थ हो तो उसमें बहुतसा विरोध दिखाई देता है | उस सब्रको यहाँ लिख सकना नहीं वन सकता | 
तथा निस विरोधको लिखा है, उसे भी विशेष विस्तारसे लिखना नहीं बना | क्योंकि उसे यथावसर 
ही लिखना योग्य माहठम होता है | जो लिखा है, वह उपकार दृश्सि लिखा है, यह छक्ष रखना | 

योगधारीपना अर्थात्‌ मन वचन और कायासहित स्थिति होनेसे, आहार आदिके लिये ग्रदृत्त 
होते समय उपयोगांतर हो जानेसे, उसमें कुछ भी इत्तिका अर्थात्‌ उपयोगका निरोध होना संभत्र है। 
एक समयमें किसीकों दो उपयोग नहीं रहते, जब यह सिद्धांत है, तो आहार आदिकी ग्रबृत्तिके उपयोग- 
में रहता हुआ केबलज्ञानीका उपयोग केवलज्ञानके ज्ञेयके प्रति रहना संभव नहीं; और यदि-ऐसा हो तो 
केवलज्ञानकों जो अप्रतिहत कहा है, वह प्रतिहत हुआ माना जाय । यहाँ कदाचित्‌- ऐसा समाधान 
करे के * जैसे दर्षणमें पदार्थ प्रतिबिम्बित होते हैं, वैसे ही केबक्ञानमें सर्व देश काछ प्रतिबिमित होते 
<। तथा केवज्ञानी उनमें उपयोग लगाकर उन्हें जानता है, यह बात नहीं है, किन्तु सहज स्वभावसे हीः 
वे पदार्थ प्रतिभापित हुआ करते हैं, इसलिये आहार आदिम उपयोग रहते हुए सहज स्वभावसे 
प्रतिभासित ऐसे केवरज्ञानका अस्तित्व यथार्थ है, तो यहाँ प्रश्न हो सकता है कि दर्षणमें प्रतिभाषित 
पदार्थका ज्ञान दर्पणको नहीं होता, और यहाँ तो ऐसा कहा है कि केवलज्ञानीको उन पदार्थीका ज्ञान 
होता है; तथा उपयोगके सिवाय आत्माका ऐसा कौनसा दूसरा सरूप है कि जत्र आहार आदियें- 
उपयोग रहता हो, तब उससे केवर्ज्ञानमें प्रतिमासित होने योग्य ज्ञेयकों आत्मा जान सके ! 
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दिसर्व देश काल आदिका ज्ञान जिस केवलीकों हो उस केवडीको * सिद्ध ? मानें तो यह संभव 
माना जा सकता ह, क्यांकि उसे योगवारीपना नहीं कहा है । किन्तु इसमें भी यह समझना चाहिये कि फिर 
भी योगबार्राकी अपेक्षातरे सिद्धमें बस केवल्ज्ानकी मान्यता हो तो योगरहितपना होनेसे उसमें सर्व 
देश काठ आदिका ज्ञान संभत्र हो सकता ह--इतना ग्रतिपादन करनेके लिये ही यह लिखा है, किन्तु 
पिद्धको वैसा ज्ञान होता ही है, इस अर्थकरी प्रतिपादन करनेक्रे लिये नहीं ढिखा | यद्यपि जिनागमक्े 
रुड्टी-अर्थके अनुसार देखनेस तो 'देहवारी केतरढी' और ' सिद्ध में केवलछज्ञानका भेद नहीं होता --दोनोंको 
हो सर्व देश काठ आदिका सम्ूर्ण ज्ञान होता है, यह रुढ़ी-अर्थ है | परन्तु दूसरी अपेक्षासे जिनागम 
छुछ भिन्न ही मादम पहता है | जिनागमर्म निम्न प्रकाशसे पाठ देखनेमें आता है;--- 
£/ केबलतान दो प्रकारका कहा ह---सयोगीमवत्थ-केवलज्ञान और अयोगीमबस्थ-केवठ्शान | 
सयोगी केबलान दो प्रकारका कहा दै--प्रथमसमय अथीत्‌ उत्पन्न होनेके समगका सयोगी-केवछज्ञान, 
ओर अप्रथमसमय अर्थात्‌ अथोगी होनेके प्रतरेश समवके पहिलेका केवछज्ञान | इसी तरह अयोगीमवत्थ- 
केबटतान भी दो प्रकारका कहा है--प्रथमत्तमबका केब्रठ्ज्ञान और अग्रथम अर्थात्‌ प्िद्द होनेके 
पहिलके अन्तिम समयका केवलज्ञान | “! 
ः हत्यादि प्रकारते केवछन्नानक्रे भेद जिनागमर्मे कहें हैं, उसका परमार्थ क्या होना चाहिये ! 
कदाचित्‌ यद्द समाधान करें कि वाद्य कारणकी अपेक्षासे केवलज्ञानके ये भेद बताये हैं, तो यहाँ ऐसी 
भंका हो सकती दे कि * जहँ कुछ भी पुरुषार्थ सिद्ध न होता हो, और निम्तमें विकल्पका अवकाश न 
हो उसमें भेद फरनेंकी प्रवृत्ति व्ानीके बचनम संभव नहीं है। प्रथमत्मय-केवलक्षात और अग्रथमंसमंय- 
फेबटजान इस प्रकारका भेद करनेमे यदि केवलक्षानका तारतम्य घटता बढ़ता हो तो वह भेदे संभव है, 
पस्तु तास्तम्बमें तो भत्ता होता नहीं, तो फिर भेद करनेका क्या कारण है ? !--झ्ष्यादि प्रश्न यहाँ 
होते ६, उनके ऊपर और प्रथम पत्नके ऊपर यथाश्क्ति बिचार करना चाहिये । 
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९५ 
हेतु अवक्तन्य ? .. 
किस तरह पर्यव्रसान हो सकता है / अथवा होता ही नहीं: 
व्यवहार-रचना की है, ऐसा क्या किसी हैतुसे पिद्ग होता है ! 





धर 960' 
खत्विति--आत्मदशासंब्रधी--वरिचार, तथा उसका पर्यवसान ! 
उसके पश्चात्‌ छोकोपकारक प्रवृत्ति / छोकोपकार ग्रवृत्तिका नियम. 
वर्तमानमें ( हाठमें ) किस तरह प्रदृत्ति करना उचित है £ 


श्न््च्आएापा 7 नरम 


४९७ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ६०१, ६०२, ६०३, ६०४ 


विन जल अजय अजय मकम पाता 57>7 2009 >- जला चअनभ-- 
2.23 पता पल लिज अल न टच जग 





६०१ 
तीनों काल्में जो वस्तु जात्यंतर न हो, उसे श्रीजिन द्रव्य कहते हं। 
कोई भी द्वव्य पर परिणामसे परिणमन नहीं करता--भपनेपनका त्याग नहीं कर सकता | 
प्रत्येक दरब्य ( हव्य, क्षेत्र, काछ, भावसे ) स्-परिणामी है । 
वह नियत अनादि मर्यादारूपसे रहता है | 
जो चेतन है, वह कभी अचेतन नहीं होता; जो अचेतन है, वह कभी चेतन नहीं होता | 





६०२ 


है योग, 





६०३ 
चेतनकी उत्पत्तिक कुछ भी संयोग दिखाई नहीं देते, इस कारण चेतन अनुतन्न हैं। उस 
चेतनके नाश होनेका कोई अनुभव नहीं होता, इसलिये वह अविनाशी है | नित्य अनुभबत्वरूप होनेसे 
वह नित्य है । 
प्रति समय परिणामांतर प्राप्त करनेसे वह अनित्य है । 
निजल्वरूपका त्याग करनेके लिये असमर्थ होनेसे वह मूल द्रव्य है । 


६०४ 

सबकी अपेक्षा बीतरागके वचनको सम्पूर्ण प्रतीतिका स्थान कहना योग्य है; क्योंकि जहाँ 
राग आदि दोषोंका सम्पूर्ण क्षय हो वहीं सम्पूर्ण ज्ञान-स्वभाव नियमसे प्रगट होने योग्य है | 

श्रीजिनकों सबकी अपेक्षा उत्कृष्ट वीतरागता होना संभव है। उनके वचन प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, 
इसलिये जिस किसी पुरुषको जितने अशमें वीतरागता संभव है, उतने ही अशमें उस पुरुपका वाक्य 
माननीय है | 

सांख्य आदि दर्शनोमें बंध-मोक्षकी जो जो व्याख्या कही है, उससे प्रवढ् प्रमाण-पिद्ध व्यास्या 
श्रीजिन वीतरागने कही है, ऐसा मानता हूँ । 

शेकाः--जिस जिनभगवानूने द्वेतका निरूपण किया है, आत्माको खंड द्ब्यकी तरह बताया 
है, कर्ता भोक्ता कह्य है, और जो निविकल्प समाधिके अंतरायमें मुख्य कारण हो ऐसी पदार्थकी 
व्याख्या कही है, उस जिनभगवानकी शिक्षा प्रबढ प्रमाणसे सिद्ध है, ऐसा कैसे कहा जा सकता है! 
केवछ अद्बैत और सहज निर्विकल्प समाषिके कारणभूत ऐसे वेदान्त आदि मार्गका उसकी अपेक्षा अवह्य 
ही विशेष प्रमाणते सिद्ध होना संभव है | 


उत्त;--एक बार जैसे तुम कहते हो वैसे यद्वि मान भी लें, परन्तु सब दर्शनोंकी शिक्षाकी 


पे कम हे 2 ४, 
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॥ जिनमगदानकी फटी हुई बंब-मोक्षके स्वरूपको शिक्षा पितनी सम्पूर्ण प्रतिमातित होती है 
उत्नती दूसरे दशानोंका प्रतिभातिद नहीं होती, और जो समूण शिक्षा है वही प्रमाणसे पिद्ध है | 
हका:--सदि तुम ऐसा समझते हो तो किसी तरह भी निर्णयका समय नहीं आ सकता, क्योंकि 
! मिस जिस दरादम जिसका स्थिति है, उस उस दर्सनके लिये समूर्णता मानी है। 
२:--मर (सा हो तो उससे तमूर्णता सिद्ध नहीं होती; जिसकी प्रमाणद्वारा संम्रूणता हो 


जात ० 


प्र: जित् प्रमागक द्वारा तुम जिनमगवानकी गिक्षाक्रो सम्पूर्ण मानते हो, उस प्रकारको 
; गत जादिका समृणता तुम्हं संभव माइम होती है, उसे भी कहो | 





६०७० 
प्रयक्षत अनेक प्कारके दृःसोको देखकर, दुःसी प्राणियोंकों देखकर तथा जगतकी विचित्र 
नाक दसझर, "से दोनका ऐसु क्या £? उस दुःखक़ा मूलखरूप क्‍या है? और उसकी निवृत्ति 
ते सकती ६! तथा जगतकी विचित्र रचनाका अंतर्लरूप क्या है! इसादि भेदमें 
एस मुमुभ्षु पुरुषन, पृ परुषोद्दाश ऊपर कहे हुए विचारोसिवधी 
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। | इस आठाचनाक करते हुए बिविव प्रकारके मतमतांतर तथा अभिप्रायसंत्रंधी यथा- 
शक विश्वप विचार द्षिया | तथा नाना प्रकारक रामानुज आदि सम्प्रदायोंका विचार किया। तथा 
पेदास्त आदि दर्शनका प्रिचार किया | उस आठोचनार्म अनेक ग्रकारसे उस दर्शनके स्वरूपका मंथन 
४ बनकीा योग्यताक प्राप्त ऐस जनदशनके संबंध अनेक प्रकारसे जो 

न प्रिद्ध दानके लिये, जो पूर्वापर विरोध जैसे माछम होते हैं, ऐसे 


मं 

उस मंबंद्स उप्र 
है ॥५० 

दे, 


नॉब दिले कारण दिखा! ट्रिये | 


६०६ 
धमास्तिकाय, अथर्मास्तिकाय और आकाशार्तिकायके अरूपी होनेपर भी वे रूपी पदार्थको 
सामव्य प्रदान करते हैं, ओर इन तीन हब्योंकों स्रमावसे परिणामी कहा है, तो ये अरूपी होनेपर भी 
खपीको कैस सद्ायक हा सकते ६ ! 
श्रमोस्तिकाथ और अथर्मास्तिकाय एक क्षेत्र-अवगाही हैं, और उनका ध्भाव परस्पर विरुद्ध है, 
फिर भी उनमे गतिझीछ वलुके प्रति स्थिति-तहायतारूपसे, और स्थितिशीछ बल्तुके प्रति गति-सहा- 
यतारूपसे विरोथ क्यों नद्ीीं आता ? 
धर्मास्तिकाय, अथर्मास्तिकाय और एक आत्मा--ये तीनों असंख्यात ग्रदेशी हैं, इसका क्‍या 
फोई दसरा ही रहस्य है! ु 
धर्मात्तिकाय अधथर्मास्तिकायकी अवगाहना अमुक्क अमूताकारसे है-ऐसा होनेमें क्या कुछ रहस्य है ! 


| ४ ड * [ क्र हे ० रन 
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लोकसंस्थानके सदा एक खरूपसे रहनेमें क्या कुछ रहत्य हैं हा 
, एक तारा भी घठ-बढ़ नहीं होता, ऐसी अनादि स्थितिको किस कारणसे मानना चाहि ! 
शाश्रतताकी व्याख्या क्या है ? आत्मा अथवा परमाणुको कदाचित्‌ झाझ्जत माननेमे मूल द्रव्यल 
कारण है; परन्तु तारा; चन्द्र, विमान आदियें वसा क्‍या कारण हें : | 
| ६०७ हा सा 
पिद्र-आत्मा ढोकालोक-प्रकाशक है, पर्तु छोकालोक-व्यापक नहीं है, व्यापक तो अपनी अब 
गाहना प्रमाण ही है--जिस मनुप्यदेहसे सिद्धि प्राप्त की, उसका तीसरा भाग कम धन-परदेशाकार है| 
अर्थात्‌ आत्मद्रन्य छोकालोक-व्यापक नहीं, किन्तु छोकाछोक-प्रकाशक अर्थात्‌ लोकाठोक-तायक है ! 
लोकालोकके ग्रति आत्मा नहीं जाती, और छोकाढोक भी कुछ आशत्मार्म नहीं आता, सत्र अपनी 
अपनी अवगाहनामें अपनी अपनी सत्तासे मौजूद हैं; वेसा होनेपर भी आत्माक्ी उसका ज्ञाननदरीन 
किस तरह होता है ! पी 
यहाँ यदि दृ्ंत दिया जाय कि जिस तरह दर्षणमें वस्तु प्रतिग्रिम्बित होती है, पैसे. ही 
आक्मामें भी छोकाछोक प्रकाशित होता है--प्रतिविश्वित होता है, तो यद् समाधान भी अविरोधी 
दिखाई नहीं देता, क्योंकि दर्पणमें तो विज्नत्ता-परिणामी पुहठल-रा्िसे प्रतित्रिम्म होता है | 
आत्माका अगुरुरुघु धर्म है, उस धर्मके देखते हुए आत्मा सत्र पद्ार्थीक्रों जानती है, क्योंकि 
समस्त द्रव्योमें अगुरुल्घु गुण समान है--ऐसा कहनेम॑ आता है, तो अगुरुलधु धर्मका क्या अर्थ 
समझना चाहिये ! ह हक 


६ 0८ 
वर्तमान कालकी तरह यह जगत सर्वकाढमें हैं | 
: बह पूर्वकालमें न हो तो वर्तमान कालमें भी उसका अस्तित्व न हो | 
वह वर्तमान कालमें है तो भविष्यकाठमें मौ उसका अत्यंत नाश नहीं हो सकंता । ु 
पदार्थमात्रके परिणामी होनेसे यह जगत्‌ पर्यीयान्‍्तरूपसे दृष्टिगोचर होता है, पर्तु मूछ- 
स्वभावसे उसकी सदा ही विद्यमानता है | 





- ५०९ 
जो वस्तु समयमात्रके लिये है, वह सर्थकालके लिये है | 
जो भाव है वह मौज़ूद है, जो भाव नहीं वह -मौजूद नहीं। । 
: दो-प्रकारका पदार्थ शवभाव विभावपूर्वक स्पष्ट-दिखाई देता है---जड़-जभाव- और चेतन-स्वभाव: 


पर ! ६-१० 
गुणातिशयता किसे कहते हैं ! उसका किस तरह आराध॑न किया जा. सकता है ! 
: केब॑लज्ञानमें अतिशयता क्या है ! तीर्वकरमें भतिशयता क्या*है विशेष हेतु क्या है. !' 


हब. ब्न्‍न्‍न्‍नत 
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प-«»»»न»--+. 


यदि जिनसम्मत केवलल्नानकों छोकाठोक-ज्ञायक मानें तो उस केवढल्ञानमें आहार, निहार 
विद्वार आदि क्रियायें किस तरह हो सकती हैं ! 


वरतेमानमें उसकी इस क्षेत्रमे प्राप्ति न होनेका क्‍या हेतु है ! 


रे ६११ 


माति, श्रुत, अब, मनःपर्यव, परमावध्रि, 


६१२ 


हर 


है 


परमादत्रि झ्ानके उस्चन्न होनेके पश्चात्‌ केवलल्ञान उत्पन्न होता है, यह रहस्य विचार करने 
ग्रग है| 
नादि अनंत कालका, अनंत अलोकका--गणितसे अतीत अथवा असंख्यातसे पर ऐसे जीव- 
प्मद, परमागुसमृद्के अनंत होनेपर; अनंतपनेका साक्षात्कार हो उस गणितातीतपनेके होनेपर--साक्षात्‌ 
अनंतयना किम तरह जाना जा सकता दे ? इस बिरोधका परिहार ऊपर कहे हुए रहस्यसे होने योग्य 
माद्म होता ४ | 
तथा केबलटान निविकल्य है, उप्तम उपयोगका प्रयोग करना पढ़ता नहीं | सहज उपयोगतसे ही 
बह झान होता दे; वह रहस्य भी विचार करने योग्य है | 
क्योंशि प्रथम सिद्ध कान है! प्रथम जीव-पर्योय कौनसी हैं? प्रथम परमाणु-प्यीय कौनसी है! यह 
केबठतान-गोचर दवानिपर भी अनादि ही माइम होता है | अर्थात्‌ केबठज्ञान उसके आदिको नहीं प्राप्त 
करता, आर फेबल्त्ानसे कुछ छिपा हुआ भी नहीं है, ये दोनों बातें परस्पर विरोधी हैं | उनका समा- 
थाने परमावध्रिके विचास्से तथा सहज उपयोगके भिचारसे समझमें आने योग्य इश्िगोचर होता है | 


६१३ 

कुछ भी हैँ ! 

क्‍या हे! 

किस ग्रकारसे है £ 

क्या वह जानने योग्य है ! 

जाननेका फल क्या है ! 

बंधका हेतु क्या है ! 

बंध पुह्छ्के निमित्ते हैं अथवा जीवके. दोपसे है ! 
जिस प्रकारतें समझते हो उस प्रकारते बंध. नहीं हटाया जा सकता, ऐसा सिद्ध होता है; इसलियें 
भोश्ष-पदकी हानि होती है | उसका नास्तिल ठहरता है। 

६३ 


५०-०० बन अिनमनननन मनन. अजिनजणओ ४ 7१5 
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अमूर्तता कोई वस्तु है या अवस्तु ! | 

अमूर्तता यदि कोई वस्तु है तो वह कुछ स्थूछ है या नहीं 

मूर्त पुद्रछठका और अमूर्त जीवका संयोग कैसे हों सकता है ! 

धर्म, अधरम और जीव द्रव्यका क्षेत्र-व्यापित्व जिस प्रकारसे जिनभगवान्‌ कहते हैं, उप प्रकार 
माननेसे वे द्रव्य उत्पनन-खभाबीकी तरह सिद्ध होते हैं, क्योंकि उनका मध्यम-परिणामीपना है| 

धर्म, अधर्म और आकाश इन पदाथीकी द्रब्यहूपते एक जाति,.और गुणरूपसे भिन्न मित्र 
जाति मानना ठीक है, अथवा द्रव्यलको भी भिन्न मित्र मानना ही ठीक है | 

द्रब्य किसे कहते हैं ! गुण-पर्यायके बिना उसका दूसरा क्या छरूप है ? 

केवलक्ञान यदि सर्व द्रव्य, क्षेत्र, काछ, भावका ज्ञायक ठहरे तो सब वस्तुएँ नियत मर्यादागें आ 
जौय---उनकी अनंतता सिद्ध न हो, क्योंकि उनका अनंत-अनादिपना समझमें नहीं आता; अर्थात्‌ 
केवरज्ञानमें उनका किस रौतिसे प्रतिभात हो सकता है! उसका विचार वरावर ठीक ठौक नहीं बैठता। 


६१४ 
जैनदर्शन जिसे सर्वप्रकाशकता कहता है, वेदान्त उसे सर्वव्यापकता कहता है। 
इृष्ट वस्तुके उपरसे अद्टका विचार खोज करने योग्य है | 


जिनभगवानके अभिग्रायसे आत्माको स्वौकार करनेसे यहाँ लिखे हुए प्रसंगोंके ऊपर अधिक विचार 
करना चाहिये!--- के ३७ 


. १, अससंख्यात प्रदेशका मूल परिमाण, 


: २. संकोच-बिकासवाढी जो आत्मा लौकार की है, वह संकोच विकास क्या अरूपीमें हो सकता 
है! तथा वह किस्त प्रकार हो सकता है ! ; 


३. निगोद अवस्थाका क्या कुछ विशेष कारण है! 


हे 8. स॒ब द्रव्य क्षेत्र आदिकी जो प्रकाशकता है, आत्मा तप केवलक्ञान-स्वभावी है, या निज- 
सर्प अवत्यित निजज्ञानमय ही केवल्श्ान है! 
... आम योगसे विपरिणाम है, खमावसे विषरिणाम है | विपरिणाम आत्माकी मूल सत्ता 
है, संयोगी सत्ता है | उत्त सत्ताका कौनसा दव्य मूछ कारण है ! 
। ६ चेतन हीनाधिक अवस्थाको प्राप्त करे, उसमें क्या कुछ विशेष कारण है ! निज स्वमावका ! 
पक संयोगका ! अथवा उससे कुछ भिन्न ही ! 


७. जिस तरह मोक्ष-पदमे आत्ममोव प्रगट हो उस तरह मूछ द्वब्य मानें, तो आत्माके छोक 

व्यापक-प्रमाण न होनेका क्या कारण हैं! *: 

कि के श गुण है और आजमा गुणी के “तिद्वांतकों घटाते हुए आत्माक़ो ज्ञानसे कर्थचित्‌ 
न्म्ा क्षेसे मार्नेनां चाहिये १ जंडलेनावसे अथवा अन्य -किसी' गणकी अपेक्षा: .. 
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९. मध्यम-परिणामवाली वस्तुकी निद्मयता किस तरह संभव है ? 
१०. झुद्द चेतनमें अनेककी संख्याका भेद कैसे घटित होता है ? 


६१० 
सामान्य चेतन, सामान्य चैतन्य, 
विशेष चेतन, विशेष चेतन्य. 
निर्विशेष चेतन, ( चैतन्य, ) 


लाभाव्रिक अनेक आत्मा ( जीव )--निर्मन्थ, 
तोपाधिक अनेक आत्मा ( जीव )--बेदाम्त, 


६१६ 
चन्नु अप्राप्यकारी, 
मन अग्राप्यकारी, 


चतनका बाह्य आगमन ( गमन न होना ), 


5१७ 
तानी-पुरुषोंकों समय समयमें अनंत संयम-परिणाम बृद्धिंगत होते हैं, ऐसा जो सर्वजने कहा है 
यह सत्य है। बह संयम विचारकी तीक्ष्ण परिणतिस तथा बह्यरसके प्रति ध्विरता करनेसे उत्पन्न होता है। 


६१८ 
श्रीतीर्थंकर आत्माको संकाच-विकासका भाजन योगदद्ा्मे मानते हैं, यह सिद्धांत विशेषरूपसे 
विचारणाय है | 


६१९ बच आपाह छुदी ४ भोम, १६५२ 


जँगंमनी जुक्ति तो सर्वे जाणिये, समीप रहे पण शरीरनों नहीं संग जो; 
एकांते बसबूं रे, एकन आसने, भूल पढ़े तो पढ़े भजनमां भंग जो। 
ओपवजी अबब्य ते साधन शु करे ! 


“77 7 क्षाम ( किवेकरंक पूजनेवंड साधुओं वी ) साइमोकी दकौलको तो सब जानते है। तंसम 
रहनेपर भी उन्हें शरीरका संग नहीं रहवा । पर्तु बात तो यह है कि एकांतमें एक दी आतनपर बैठना चाहिये, 
क्योंकि कोई भूछ हो जाय तो भजनमें बाधा होना संभव है | है ओंवर्वजी, में अवश उन कौनसे साधनोंको 
स्वीकार करूं | | 


७५७० श्रीमद राजचन्द्र [पत्र ६२० 
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प्रश्न--' श्रीसहजानंदके बचनामृतमें आत्मखरूपके साथ अहर्निश्व प्रत्यक्ष भगवान भत्ति 
करना, और उस भक्तिको खधर्ममें रहकर करना, इस तरह जगह जगह मुख्यरूपसे वात आती है। अब्र 
यदि * खघम ? शब्दका अर्थ * आत्मख॒भाव ! अथवा * आत्मछख्प * होता हो तो फिर स्वथापहिन 
भात्ति करना, यह कहनेका क्‍या कारण है? ' ऐसा जो तुमने लिखा उसका उत्तर यहाँ लिखा है:--- 

उत्तरः--सधर्ममें रहकर भक्ति करना, ऐसा जो कहा है, वहाँ सबर्म शब्दका अर्थ वर्णाश्रमरम 
है । जिस आह्मण आदि वर्णमें देह उत्पन्न हुई हो, उस वर्णको श्रति-स्मृतिम कड़े हुए धर्मक्का आचरण 
करना, यह वर्णवर्म है; ओर ब्रह्मचर्य आदि आश्रमके ऋमसे आचरण करनेज्नी जो मर्यादा श्रुति 
सतिमें कही गई है, उस मर्यादासहित उस उस आश्रममें प्रति करना, यह आश्रमवर्म है | 

ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र ये चार वर्ण हैं; तथा अल्नचर्य, गृहस्थ, बानप्रस्थ और सन्दर्त 
ये चार आश्रम हैं। ब्राह्मण वर्णमें वर्ण-धर्मका आचरण इस तरह करना चाहिय, ऐसा जो श्राति-समृतिर्म 


कहा हो, उसके अनुसार ब्राह्मण आचरण करे तो वह खथर्म कद्दा जाता है, आर यदि उस प्रकार 
आचरण न करते हुए ब्राह्मण, क्षत्रिय आदिके आचरण करने योग्य धर्मका आचरण करे, तो यह 
प्रधर्म कहा जाता है | इस प्रकार जिस जिस वर्णमें देह धारण की हो, उस उस वर्णकी श्वति 
सृतिमें कहे हुए धर्मके अनुसार प्रवृत्ति करना, यह त्वथर्म कहा जाता है; और यदि दम दर्णके धर्मका 
आचरण किया जाय तो वह परधर्म कहा जाता है | 

यही वात आश्रमवर्मके विपयम भी हैं| जिन वर्णोको श्रतति-लवृतिमें अद्मचर्व आदि आश्रम- 
सहित अदृत्ति करनेके लिये कहा हैं, उस वर्णमें प्रथम चौंब्रीस वर्षतक गृहस्थाश्रमर्म रहना, तयथात्‌ 
अमसे वानग्रत्थ और सन्यस्त आश्रममें आचरण करना, इस तरह आम्रमका सामान्य क्रम है, उस 
उस आश्रममें आचरण करनेकी मर्यादाके समयमें यदि कोई दूसरे आश्रमके आचरणको ग्रहण करे तो 
वह परधर्म कह्य जाता है; और यदि उस उस आश्रममें उस उस आश्रमके धरमेका आचरण करे तो 
वह खधर्म कहा जाता है | इस तरह वेदाश्रित मार्ममें वर्णाश्रमधर्मकों सथथर्म कहा है। उस बर्णाश्रम- 
धर्मको ही खधर्भ शब्दस समझना चाहिये, अथात्‌ सहजानंदस्वामीने यहाँ वर्णाश्रमर्मकों हां सपर्न 
शब्दसे कहा है । 

भक्तिप्रधान संग्रदायोमि प्रायः भगवद्धक्ति करना हो जीवका ख़बर्म है, ऐसा प्रतिपादन 'किय 
है; परन्तु यहाँ उस अर्थमें स्ववर्म शब्दको नहीं कहा | क्योंके भक्तिको ख़धर्ममें रहकर ही करना 
चाहिये, ऐसा कहा है | इसलिये स्वधर्मको जुदारूपसे प्रहण किया है, और उसे वर्णाश्रमधर्मके अर्थमें 
ही, “हैग किया हैं | जीवका स्पर्म भक्ति है, यह वतानेके लिये तो भाक्ति शब्दके बदले काचित्‌ ही इन 
प्नदाया्म लपम शब्दका प्रयोग किया गया 


# २६. 


हि हि डी ह< ५० (० ॥ 
के ५ या है; और आसहनानन्दके वचनामृतमें भाकतिके बदले 
का 'जावाचकस्पत भी अथुक्त नहीं किया, हाँ कहीं कहीं ऑवलभाचार्थने तो यह प्रयोग 
7हे। है । 


नमक स>-नन-थ--न-जनमम» «०. 


प्र ६२१, ६२२, ६१३) विविध पत्र आदि संग्रह--२०वाँ वर्ष ५०१ 


६२१. 7 आपाह वीं ८ रब, १९५२ 
भुजाके द्वारा जो स्वयेभूरमण समुद्रकों तिर गये है, तैरते हैं और हेरेंगे। 
उन सत्युरुषोंकीं निष्काप भक्तिस तिकाल नमस्कार हो- 

धारमे गेदन करने योग्य प्रास्यके सहन करते हुए, कुछ एक परमार्थ-व्यवहमरप प्रवृत्ति 
फर्म जैसी लगती 7, और उन कारणंसे पहुँचमात्र भी नहीं लिखी।चित्तको जो सहज ही अवरंवन 

है, उस सींच हेनेसे आर्तभाव होगा, ऐसा जानकर उस दयाके ग्रतित्रंथसे इस पत्रकों ठिखा है। 
मध्मसगरय और बायमगरूप दुश्तर छबमूरगण समुद्रकों जो बर्भमान आदि पुरुष भुजासे 
मिर गये हैं, उनमें पस्मगकिसे नमस्कार हो ! खुत ह्ोनेफे भयेकर स्थानकर्में सावबान रहकर, तथारूप 
सामर्ध्य किसृत करके सिसने सडक साथा है, उत्त पुरुषाथको याद करके रोमांचित, अनंत और 


ट छू (० छ. बह 
मोन एसा धाम उसने एता € | 





एः 


१] 


+>3। 


[३ 
| 
५५ 


# ०० 2 


६१२ 

प्रास्थरूप दस्तर प्रतिबंध खाता है, उसमें कुछ लिखना अथबा कहना कृत्रिम जैसा ही माहम 
ता है, और उसमें हासमें पत्र भादिकी पहुँचमात्र भी नहीं खिखी । बहुतसे पत्नेंके लिये वेसा ही 
था £ै, इस कारण जिनको विश्व स्याकुछता होगी, उस विचारझप दयाके प्रतिबंबसे यह प्र 
हिया है । आह्ाडो जो मृख्झातसे चतायमगान कर ठाछे, ऐसे प्रार्थका वेदन करते हुए ऐसा 
उतिवध्त उस प्रास्न्यके उपकारका हेस दोता है। और क्रिसों क्रिसी कठिन अवसर॒पर कभी तो वह 
आम्मादों महान वमन कर देनेतककी सिवितिकों प्राप्त करा देता है, ऐसा समझकर, उससे डरकर ही 
आचशा करना योग्य £। यह गिचारकर पत्र आदिकी दहुँच नहीं लिखी; उसे क्षमा करनेकी नम्नता- 

सट्िन प्रार्थना है | 
अहो ! ज्लानी-पुरुषका आशय, गंभीरता, धीरज और उपशम | अही ! अहो ! वारम्बार 


२५ 


पु्५प 


भरी ! ४४, 





६२३ बम्मई, आपाढ़ वदी १५ सोम, १९५२ 

तुम तथा दूसरे किसी सत्समागमर्का निछाबाढे भाईयोंकों हमारे समागमकी अमिलाषरा रहा 

करती है, यह बात जाननेमें है, पएतु उस विपय्रके अमुक कारणोंका विचार करते हुए प्रइृत्ति नहीं 
होती | प्रायः चित्तों ऐसा रहा करता ८ कि हाछो अधिक समरागम भी कर सकने योग्य दशा नहीं 
| | प्रथमसे ही इस प्रकारका विचार रहा करता था, और जो विचार अधिक श्रयस्‍्कर लगता था। 
फ्रन्तु उदयबशसे बढुतसे भाईयोकों समागम होनेका प्रसंग इआ; जिसे एक ग्रकारसे प्रतिबंध होने 


] ; ; 
श्रम्ा समझा था, और हालमें कुछ भी बैसा हुआ मादम होता है। वतमान ऑलिन्ददा देखते हुए 


उतना प्रति होने देने योग्य सत्ता मुझे संभवित नहीं है। यहाँ प्रसंगसे कुछ कुछ स अर्थ कह देना 
उचित है |. 


कि पत्र ६९४ 
हर श्रीमद्‌ रजचन्छ लिन पटक __' 2: 
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इस आ्माम्में गुणका विशेष प्राकदय समझकर, हुध एत 90४ धुल माटी ह हा हे 
तो भी उससे उस भक्तिकी योग्यता मेरे विपयमें संभव है, ऐसा समझनेकी योग्यता मेरी नहीं ६ | ह 

यहाँ एक प्रार्थना कर देना योग्य है कि इस आआ्मामं तुम्हें गुणका प्राकद्य भातमान दाता हा 
और उससे अंतर्में भत्ति रहती हो, तो उस्त भत्रिका यथायीग विचारकर जैसे तुम्दे वोग्य गा है 
वैसा करना योग्य है। पल्तु इस आत्माके संबंध हालमें बाहर क्रिसी प्रसेगकी चचा होने देना बाल 
नहीं | क्योंकि अविरतिरूप उदय होनेसे गुणका आकद्स हो, तो भी क ठोगोंको भापमान होना कट 
पढ़े, और उससे उसकी बिराधना होनेका छुद्ध भी कारण होना संभव है; तथा इस आक्राद्रा ्प 
महापुरुषके क्रमका खंडन करनेके समान कुछ भी अदृत्तिका समझा जाना संभव £ै। 


3 


१, प्रश्नः--जिनागमरमे धर्मीत्तिकाय आदि छह द्रव्य बह्दे ग्रे हैं, उनमें काठको भी टत्य कहा 
है; और अस्तिकाय पाँच कहे हैं, काठको अस्तिकाय नहीं कहा--इसका क्या कारण होना चाहिये ! 
कदाचित्‌ कालको अस्तिकाय न कहनेमें यह हेतु हो सकता हैं कि धर्माध्तिकाय आदि. प्रदेशके 
समूहरुप हैं, और पुश्ढ-्परमाणु भी वैसी हो योग्यताबाढा दरब्य है, और का बसा नहीं हैं | वह 
मात्र एक समयरुप है, उससे काठको अस्तिकाय नहीं कहा । यहाँ ऐसी आरंका होती हैं कि एक 
समयके बाद दूसरी फिर तीसरी इ तरह समयकी धारा चलती ही रहती ६, और उस धासमें 
बीचमें अवकाश नहीं होता, उससे एक दूसोे समयका संग्रेव अथत्रा समृहात्मकपना होना संभत्र 
है, जिससे काठ भी अस्तिकाय कहा जा सकता हैं। तथा सर्वजञकों तीन काछका ज्ञान होता है, ऐसा 
जो कह है, उससे भी ऐसा माहम होता है कि सर्व काठ-समृह ज्ञान-गोचर होता है, और सर्व 
समूह ज्ञान-गोचर होता हो तो काढका अस्तिकाय होना संभव है, और जिनागमममें उसे अशिकाय 
माना नहीं ! 


उत्तर/--जिनागमकी प्ररूपणा है कि काल औपचारिक द्रव्य है, खाभाविक दब्य नहीं | 
॥ (पु धो हक 
जो पाँच अत्तिकाय कहे हैं, मुख्यरूपसे उनकी वर्तनाका वाम हो काल है। उस वर्तनाका दूततरा 
प्‌ ड़ ३० (पे ॒] छः हि च्न्से 
नाम पयोय भी है | जैसे धर्माश्तिकाय एक समयमें असंख्यात ग्रदेशके समूहरूप माहम होता है, पेंसे 


काढ समूहरूपसे माछूम नहीं होता | जब एक समय रहकर नष्ट हो जाता है, तब्र दूसरा समय उतने 
होता है | वह समय द्रव्यकी वर्तनाका सूक्ष्मले सूक्ष्म भाग है | 


सर्वज्कों सर्व काठका ज्ञान द्वोता है, ऐसा जो कहा है, उसका मुख्य अर्थ तो यह है कि उन्हें 
पंचात्तिकाय द्रव्य-पर्यायरुपसे ज्ञानगोचर होते हैं, और सर्व पर्यायका जो ज्ञान है, वही सर्व कालका 
ह्ान कहा गया है | एक समयमें सर्वज्ञ भी एक समयकों ही मौजूद देखते हैं, और भूतकाढ अथवा 
भावीकालक्ो मौजूद नहीं देखते | यदि वे इन्हें. भी मौजूद देखें तो वह भी वर्तमानकार ही कहा जाय 
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सर्वक्ष भूतकारको * उत्पन होकर नष्ट हो जाने ” और भावीकालको, ५ आगे अमुक तरह होगा 
रझूपमें देखते है । " 
पेल्तु भूतकाठ हच्यम समा गया है, और भावीकाल सत्तारुपसे सक्नित्रि्ट है; दोनोंमेंसे एक 


भी बर्तमानरूपसे नहीं है, मात्र एक समयरूप ही वर्तमानकाल रहता है, इसलिये सबेज्ञको ज्ञानमें भी 
उसी प्रकार भास्तमान होता है | 





जैसे किसीने एक घट्ेको अभी देखा हो, उसके बाद वह दसरे समयमें नाश हो गया है, और उस 
समय वह घर्रुपसे विधमान नहीं £, परन्तु देखनेवाडेकों वह घड़ा जैसा था वैसा ही ज्ञानों भासमान 
होता है| हमे तरद इस समय मिट्तेका कोह पिंड पड़ा हुआ है, उसमेंसते थोड़ा समय बीतनेपर एक घड़ा 
उम्चन्न देगा, छान नी भास्तमाव हो सकता है, फिर भी मिद्ठीका पिंड वर्तमानमें कुछ घड़ेरूपसे 
नहां रहता | रसी तरह एक समयमें सरकों त्रिकराल-ज्ञान होनेपर भी वर्तमान समय तो एक ही है। 

सूद कारण जो ट्रिन शोर रात्रिखप कार समझा जाता है, वह व्यवहारकाल है, क्योंकि 
सय स्वाभाविक द्वव्य नहीं है। 

दिगरघर काइके असेस्यात अथु स्वौकार करते है, पल्तु उनका एक दूसेरेंके साथ संतरत्र है 
ए्या उनका अभिप्राय नहीं ४, और इससे उन्होंने कालकों अस्तिकायरूपसे स्वीकार नहीं किया | 


पे 


२. प्रत्यक्ष ससमागमर्म भाक्ति बरय आदि रद साथनसह्दित मुमुक्षुका, सहुरुकी आज्ञासे द्ब्या- 
हुबोगका विचार करना चाहिये | 
३. श्रीदवचद्धजीकृत अमिनन्दून भगवानकी स्तुतिका पद लिखकर जो उसका अर्थ पूछवाया 


|, उसमे--पृहठटअनुभव त्यागथी, करवी ज॑ शु परतीत हो ?--ऐसा जो लिखा है, वह मूल्पद 
नई है | मूठयद इस तरद है-- पुहुलअनुभव त्यागथी, करवी जसु परतीत हो '--अर्थात्‌ 
वर्ण गंध आदि पुद्ठल-्युणके अनुभवका अर्थात्‌ रसका सराग करनेसे, उसके प्रति उदासीन होनेते 


४ जठु ! अथात मिसकी ( आमाकी ) प्रतीति होती है | 


६२५ 

विश्व अनादि दे | जीब्र अनादि है| न 
पुद्ठन्परमाग्र अनादि हैं | जीव और कर्मका संवेध अनादि है । ह 
'संयोगीमात्रमें तादास्य---अध्यास --होनेते जीव जन्म-मरण आदि दुःखोंका अबुभव करता है | 


६२६ -: 0 
पाँच अत्तिकायरूप छोक भर्थात्‌ विश्ल हैं | चैतन्य कक्षण जीव है | 
वर्ण, गंध, रस और स्पर्शयुक्त परमाणु हैं, वह संबंध स्वरूपसे नहीं, विभावरुपसे है। 


वि बज अमीर अल अल नल अदला: 5 चढ़ 


५०४ * श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र १९७, ६२८ 
अमन या शनि कक “कम पक जम आस अख 
६२७ 
कु ० . ७ ७ 
केम्पदव्वेहिं सम, सेजोगों जो होई जाविस्स । 
सो वंधो णायव्यो, तरस वियोगो भवमोकखो | 
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पंचास्तिकायका संक्षित रूप कहा हैः-- 

जीव पुह्छ, धरम, अधम और आकाश ये पाँच अस्तिकाय बढ़े जाते हैं | 

अत्तिकाय अर्थात्‌ प्रदेशप्तमूहात्मक वच्घु | एक परमाणु प्रमाण अमूर्त वस्तुके भागकों प्रदेश 
कहते हैं । जो वस्तु अनेक ग्रदेशात्मक हो उसे अप्तिकाय कहते हैं | 

एक जीव अरुंख्यात प्रदेश प्रमाण है | 

पुद्ठल-परमाणु यद्यपि एक प्रदेशात्मक है, परल्तु दो परमाणुओंसे छगाकर असंखस्यात, अनंत 
परमाणु एकत्र हो सकते हैं | इस तरह उसमें परश्पर मिलनेकी शक्ति रहनेसे वह अनंत प्रदेशात्मकता 
प्रात्त कर सकता है, जिसे वह भी अत्तिकाय कहे जाने योग्य है | 

धर्म द्रव्य असंख्यात प्रदेश प्रमाण, अधम द्रव्य असंख्यात प्रदेश प्रमाण, और आकाश द्रव्य 
अनंत प्रदेश प्रमाण होनेसे, वे मी भस्तिकाय हैं | इस तरह पॉँच अष्तिकाय है | इन पाँच अस्ति- 
कायके एकमेकरूप स्वमावसे इस छोककी उत्त्ति है, अर्थात्‌ छोक इन पॉच अत्तिकायमय है | 

प्रत्येक्ष जीव असंख्यात प्रदेश प्रमाण है | वे जीव अनंत हैं | 

एक परमाणुके समान अनंत परमाणु हैं | दो परमाणुओंके एकतन्न मिलनेसे अनंत द्वि-भणुक स्कंप 
होते हैं, तीन परमाणुओंके एकत्र सम्मिलित होनेसे अनंत त्रि-अणुक स्कंध होते हैं | चार परमाणुभोके 
एकत्र सम्मिलित होनेसे अनंत चार-अणुक़ स्कंध, होते हैं | पाँच परमाणुओंके एकत्र सम्मिलित होनेसे 
अनंत पॉच-अणुक स्कंध होते हैं | इसी तरह छह परमाणु, सात परमाणु, आठ परमाणु, नौ परमाणु, 
दस परमाणुओंके एकत्र सम्मिलित होनेसे ऐसे अनंत्त स्कंघ होते हैं | इसा तरह ग्यारह परमाणुतते सो 
परमाणु, संख्यात परमाणु असंख्यात परमाणु, तथा अनंत परमाणुओंसे मिलकर बने हुए ऐसे अनंत 
स्कंध होते हैं । 

धर्म द्रव्य एक है, वह असंख्यात प्रदेश प्रमाण छोक-व्यापक है | 

अपर्म द्रव्य एक है, वह भी असंख्यात प्रदेश प्रमाण छोक-व्यापक है | 

आकाश द्रष्य एक है, वह अनंत प्रदेश प्रमाण है; बह छोकालोक-व्यापक है | छोक प्रमाण 
आकाश असंख्यात ग्रदेशात्तक है| * :* 


१ जीबके कर्मके साथ संयोग होनेको बंध, और उसके वियोग होनेकी मोक्ष कहते हैं। 


पत्र ६१९ | विविध पत्र आदि संप्रह--रवाँ वर्ष ५०५ 
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दरन्य रन पाँच अश्तिकायोक्री वर्तना पर्याय है, अर्थात्‌ वह औपचारिक हत्य है | बस्तुतः 
ता भद्ट पयाय हो है । और पठ विपले ठगाकर वर्षादि पर्थत जो काछ सूर्यक्षी गतिकी ऊपरते 
समझा जाता है, वह व्यावहारिक काल है, ऐसा खेताखर आचार्य कहते हैं| दिगम्बर आचार्य भी 
सा ही कटते ६, किन्तु थे इतना विशेष कहते हैं कि छोकाकाशके एक एक प्रदेशमें एक एक काछाणु 
विधमान है, जो अत्रणे, अगेष, अस्स और अध्य्श है, अगुरुद्यु स्भावसे युक्त है| वे काछाणु 
बरतेदा पर्याय और व्यावद्ारिक काठके निमित्तोपकारी हैं । वे काछाणु हब्य कहे जाने योग्य हैं, पर्तु 
अप्िकझाय कद जान याग्य नहीं। क्योंकि एक दृतरेसे मिलकर थे अणु, क्रियाकी प्रवृत्ति नहीं करते 
शामक ने होनेसे काठ व्व्यकों अस्तिकाय कहना ठोक नहीं; और पंचात्तिकायके विवेः 


अआक्राद् अर्मत प्रदश हू। उसमे असंस्यात प्रदेश-प्रमाणमें धर्म अधथर्म द्रव्य व्यापक 


हैं | परम अ््ग इव्यज्ञा यह खमात है कि जात और पहछ उसकी सहायताके निम्ित्तते गति और 
शिति झर सकते ६; शिससे थम अबर्म दत्यक्षी व्यापकतातक ही जीत्र और पुठ्ठलकी गाति-स्थिति है, 


5 
» (एच 


आर उमस छोफफी मय।दा हैति 


सीव, पुड्ल, धर्म, अबर्ग और द्व्यप्रमाण आकाश ये पाँच द्वब्य जहाँ व्यापक है, वह. छोक 
कष्टा नाता £ । । 


६२९ व्बई, श्रवण १६५२ 


(३) दुर्लभ मलुष्य देह भी पूर्तमें अनंतवार प्राप्त हुई तो भी कुछ भी सफलता नहीं हुई, परन्तु 
मतार्थता तो उसी मनध्य देदकी £ कि मिस मनुष्य देहमें इस जीपने ज्ञानी-पुरुषको पहिचाना और उस 


| 
उस पदपके आश्रय यद देह छूट जाय, यही सार्थकता है | जन्म, जरा, मरण आदिको नाश करने 
ब्राह्ा आह्ह्ञान जिसमें रहता 2, उस पुरुषका आश्रय ही जीबको जन्म, जरा, मरण आदिका नाश 
कर संकता है, क्योंकि यहाँ यथासंभव उपाय है। संयोग संत्रंघले इस देहके प्रति इस जीवको जो 
प्राख्य होगा, उम्रके निदृत्त हो जानेपर उस देहका समागम निव्रत्त होगा) तथा उसका कभी न कभी 
तो वियोग निश्चय है, किल्तु आश्रयपूर्वक देह छूटे, वही जन्म सार्थक है; मिस आश्रयकी पॉकर जीव 
उसी मव्रमें अथवा भिष्यमे थोड़े ही काठमें निजस्तररूपमें श्थिति कर सके । ः 
(२) तुम तथा श्रीमुनि प्रसंगवद्य “के यहा जाते रहता । ब्रह्मचथ, अर्परिग्रह आदिको 
यथाद्नक्ति धारण करनेकी उन्हें संभावना माइम हो तो मुनिको वेसा करनेमें प्रतिबंध नहीं । 
( ३ ) श्रीसदगुरुने कद्दा है कि ऐसे नि््रन्थ मार्गका सदा ही आश्रय रहे। में देह आदि सखरूप 
दी हैँ; और देह, थी, पृत्र आदि कोई भी. मेरा नहीं है; में शुद्ध चेतन्यलख्प अविनाशी आत्मा हूं। 
इस तरह आत्ममावना करते हुए राग-द्वेपका क्षय होना संभव है | 
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शरीर किसका हैं! मोहका है | इसलिये अत्ंग भावना रखना योग्य है| 


६३१ हज, श्रावण बद्दी १३ शनि. १९०२ 
५ 
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१, प्रश्न--अम्तुक पदार्थक्षे गमनागमन आदिके प्रसंगमें धर्मात्तिकाव आदिके अमुक प्रदेरामें 
है क्रिया होती है; और यदि इस तरह हो तो उनमें विभाग होना संभव है, जिससे वे भी काठके 
समयकी तरह अस्तिकाय नहीं कहे जा सकते ! 

.. उत्तर--जिस तरह धर्मास्तिकाय आदिके सर्व प्रदेश एक समयमें वर्तमान हैं, अथीत्‌ विधमान 
हैं, उसी तरह कालके सर्त समय कुछ एक समयमें विधमान नहीं होते, और फिर हच्यक्ी वर्तना पर्यो- 
यके सिवाय कालका कोई जुदा द्व्यत्व नहीं है, जिससे उप्तका अत्तिकाय होना संभव हो | अमुक 
प्रदेश धर्मात्तिकाय आदियें क्रिया हो, और अमुक प्रदेशमें न हो, इससे कुछ उसके अध्विकाय होनेका 
मैंग नहीं होता । वह द्रव्य केबछ एक ग्रदेशात्मक हो और उसमें समूहात्मक होनेकी वोग्यता न हो, 
तो ही उसके अस्तिकाय होनेका मंग हो सकता है, अर्थात्‌ तो ही बह अप्तिकाय नहीं कहा जा 
सकता | परमाणु एक प्रदेशात्मक है, तो भी उस तरहके दूसरे परमाणु मिलकर वह समूहात्मकरूप 
होता है, इसलिये वह अष्तिकाय ( पुद्ठछास्तिकाय ) कहा जाता है। तथा एक परमाणुमें भी अनन्त 
पर्यायात्मकपना है, और कालके एक समयमें कुछ अनंत पर्यायात्मकपना नहीं है, क्योंकि वह स्वयं ही 
वर्तमान एक पर्यायरूप है | एक परयोयरूप होनेसे वह हब्यरूप नहीं ठहरता, तो फिर उसे अस्तिकाय- 
रूप माननेका विकल्प करना भी संभभ्र नहीं है | 

२. मूढ अष्कायिक जीवोंका खरूप अत्यंत सूक्ष्म होनेसे, सामान्य ज्ञाससे उसका विशेषरुपसे 
ज्ञान होना कठिन है, तो भी पढ़दरैनसंमुच्यय प्रन्थमें; जो हाल्में ही प्रस्तिद्ध हुआ है, १४१ से १४३ 
इ8तक उसका कुछ खरूप समझाया गया-है। उसका विचारना हो सके तो विचार करना | 

' है. अग्नि अथवा दूसरे वल्वाव शखसे अपूकायिक मूछ जीजोंका नाश हो जाना संभव है, ऐसा 
समझें आता है | यहाँते भाप आदिरूप होकर जो पानी ऊपर आकाझमें वादरूरूपसे एकत्नित होता 
हैं, वह भाप आदिरूप होनेसे अचित्त माइम होता है, पर्तु वादढरूप होनेसे वह फिरसे सचित्त हो 
जाता है । वर्षा आदिरूपसे जमीनपर पड़नेपर भी वह संचित्त हो जाता है | मिश्ले आदिके साथ मिल- 
नेत भी वह सचित्त रह सकता है | सामान्यरुपसे मिट्टी अम्नेके समान वल्यान शस्त्र नहीं है, इसहिंये 
वैसा हो तो भी उसका सचित्त रहना संघ है।... 2 

9. वीज जवतक वोये जानेसे उगनेकी योग्यता रखता है, तबतक निजोंन नहीं होता; वह 
सजीव ही कहा जाता है | जमुक अबाविके पश्चात्‌ अर्थात्‌ सामान्यरूपसे बोज ( अंब् आदिका ) तीन 
बिक पी व किक न्यरूपह बज ( अन्न भा का ) तीन 

_ नव रह सकता है| इसके बीचमें उसमेंसे जीव च्युत भी हो सकता है, पर्तु उस अवधिके 


पत्र ६३२ ] विविध पन्न आदि संग्रह--र२७वाँ चर्प ५०७ 
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वीतनेके पश्चात्‌ उसे निर्जीद अर्थात्‌ नि्ॉज हो जाने योग्य कहा है | कदाचित्‌ उसका बीज जैसा आकार 
हो, भी परत वह वोनेसे उगनेकी योग्यतारहित हे। जाता है। सभी वीजोंकी अबवि तीन वर्षकी नहीं 
होती, कुछ ही वीजोंकी होती है | 
था फ्रेंच विद्वानद्वारा खोज किये हुए यंत्रक्ी विगतके बारेमें जो समाचार भेजा है, उसे बाँचा 
है | उसमें उस वेत्रका जो * आत्माके देखनेका यंत्र ' नाम रक्खा है, वह यथार्थ नहीं है | ऐसा किसी 
भी दर्शनकी ब्यास्यामें आत्माका समावेश नहीं हो सकता । तुमने खय भी उसे आत्माके देखनेका 
यंत्र नहीं समझा है, ऐसा मानते हैं | तथापि * उससे कार्माण अथवा तैजस शरीर दिखाई दे सकते 
हैं, अथवा कोई दूसरा ज्ञान हो सकता है, ” यह जाननेकी तुम्हारी जिज्ञासा माद्धम होती है | प्स्तु 
कार्माण अथवा तैजस शरीर भी उस तरहसे नहीं देखें जा सकते। किन्तु चक्षु, प्रकाश, वह यंत्र, मरने- 
वालेकी देह, और उसकी छाया अथवा किस्ती आभासविशेषसे वैसा होना संभव है | उस अंत्रविषयक 
अधिक विवरण ग्रस्तिद्ध होनेपर, यह बात पूर्वापर अधिकतर जाननेमें आयेगी । 

हवाके परमाणुओंके दिखाई देनेके विपयमें भी उनके लिखनेकी अथवा देखे हुए खरूपकी 
व्याख्या करनेमें कुछ कुछ पर्यीय-भेद माद्म होता है | हवासे गमन करनेवाले किप्ती परमाणु स्कंधका 
( व्यावहारिक परमाणु--कुछ कुछ विशेष प्रयोगसे जो इृष्टिगोचर हो सकता हो ) दृश्टिगोचर होना 
संभव है; अभी उनकी अधिक क्षति ग्रत्तिद्ध होनेपर विशेष॑ संमावान करना योग्य माहम होता है | 


६३२ राल्ज, श्रावण वदी १४ रवि, १९५८२ 


विचारवान पुरुष तो कैवल्यदशा होनेतक मृत्युको नित्य समीप 
समझकर ही प्रद्ृत्ति करते हैं 

प्रायः उत्पन्न किये हुए कर्मकी रहस्यरूप मति मृल्युके समय ही होती है | दो प्रकारके भाव हो 
सकते हैं--एक तो कचित्‌, थोड़ा ही, परिचित होनेपर परमार्थरूप भाव; और दूसरा नित्य परि- 
चित निज कल्पना आदि भावते रूढि-धर्मका ग्रहणरूप भाव। सद्दिचारसे यथार्थ भात्मदष्टि अथवा 
वास्ताश्रिक उदासीनता तो सब जीव॒समूहको देखनेपर, किसी किसी बिरले जीवकों है कचि्‌ क्षाचितः 
होती है; और दूसरा जो अनादि परिचित भाव है, वही ग्रायः सत्र जीवों देखनेरम॑ आता है। और 
देहांत होनेके प्रसंगपर भी उसीका प्रावल्य देखा जाता है, ऐसा जानकर मृत्युके समीप आनेपर 
विचारवान पुरुष तथारूप परिणति करनेका विचार छोड़कर पहिंलेस ही उस क्रममें रहता ह्। तुम 
खर्य मी वाह्म क्रियाके विधि-नियेवके आग्रहको विश्तजनवत्‌ करके, अथवा उसमें अंतर्परिणाम्े 
उदासीन द्वोकर, देह और तद्विपयक संब्रंधका वारम्वारका विक्षेपर छोड़कर, यथार्थ आत्मभावक्षे विचार 
करनेको रक्षमं खखे तो ही सार्थकता है। अन्तिम अवसर आनेपर अनशन आदि, संत्तर आदि, अथवा 
सहेखना भादि क्रियायें कचित वें या न भी बनें, तो भी जो जीवकों ऊपर कहा है, वह भाव जिसके 
ठक्षम है, उसका जन्म सफढ़ है, और वह ऋमसे निःश्रेयसको आाप्त द्वोता है। ...... . . ... - 





तुमको वाह्म क्रिया आदिके कितने ही कारणोंस विशेष विधि-निमेधंका: ख्क्ष देखकर | हम॑ खेद 
होता था कि इसमें का व्यतीत होनेसे आत्मावरथा कितनी स्वरूप स्थितिको सेव्रन करती हैं, आए 
वह किस यथार्थ खल्पका विचार कर सकती है कि तुम्हें उसका इतना अधिक परिच्र खदका कारण 
मालूम नहीं होता ! सहजमात्र ही जिसमें उपयोग लगाया हो तो वह किसी तरह ्क कहा जा सकता 
है, पर्तु उसमें जो छगमभग जाग्ृति-काब्का अधिक भाग व्यतीत होने जैसा होता है, वह किस 
लिये ? और उसका क्‍या परिणाम है ? वह क्यों तुम्हारे ध्यानम नहीं आता ? इस विपयमें क्चित कुछ 
प्रेरणा करनेकी इच्छा हुई है, किन्तु तुम्हारी तथाढूप रुचि और स्िति व देखनेस ग्रेग्त करते 
करते इत्तिको संकुचित कर लिया है | अभी भी तुम्हारे चित्तम इस बातकों अवकाद देने बोग्य अंब्रसर 
है | छोग अपनेको विचाखान अथवा सम्बर्दष्टि समझें, केवछ उप्तीसे कल्याण नहीं है, अथज्ा वाद्य 
व्यवहारके अनेक विधि-निषेव करनेके माहात्यमें भी कुछ कल्याण नहीं है, ऐसा हमें तो छगता 
है | यह दुछ एकांतिक दइृश्िसि लिखा है अथवा इसमें और कोई हेतु है, इस विचारकों छोड़कर जो 
कुंछ उन वचनोंते अंतर्गुखबृत्ति होनेकी प्रेरणा हो, उसे करनेका विचार रखना ही सुत्रिचार-द्टि है। 

'लोक-समुदाय कोई भा होनेबाला नहीं है, अथवा लुति-निन्‍्दाके भ्रयत्लके डिये त्रिचारघानकों 
इस देहकी प्रवृत्ति कर्तव्य नहीं है। वाह्य कियाकी अंतर्मुखइत्तिके बिना विधि-निपेपमें कुछ भी वास्तविक 
कल्याण नहीं है। गच्छ आदिके भेदका निर्वाह करनेमें, नाना प्रकारक्े विकल्प लिद्ध करनेमे, आशमाको 
आवरण करनेके बराबर है। अनेकांतिक मार्ग भी सम्यक्न्‌ एकांत निमपदकी ग्रात्ति करानेके सिवाय दूसरे 
किसी अन्य हेतुसे उपकारक नहीं है, ! ऐसा समझकर जो ढिखा है, वह केबड अनुकंपा बुद्धिसे, निरा- 
प्रहते, निष्कपटमावसे, अदंभभावसे, और हितके लिये ही छिखा ह---यदि तुम बथार्थ विचार करोगे 
तो यह दृष्टिगोचर होगा, और वह वचनके ग्रहण अथवा प्रेरणाके होनेका कारण होगा | 





६३३ .- राल्ज, भावपद सुदी ८, १९५२ 
६६ प्श्च:--आयः करके सभी मार्गों मनुष्पमबको मोक्षका एक साधन मानकर उसका बहुत 
वखान किया है, और जीवकों जिस तरह वह प्राप्त हो जंरथात्‌ जिससे उप्तकी हृद्धि हो, उप्त तरह 
वहतैसे मागोमे- उपदेश किया माछम होता है। जिनोक्त मार्ममे वैज्ञा उपदेश किया माहूम नहीं 
होता | वैदोक्त मार्गमें ! अपुत्रकी गति नहीं होती, * इत्यादि कारणोंसे तथा चार आश्रमोंका क्म- 
पूरक विचार करने, जिससे भनुप्पकी इद्धि हो, वैसा उपदेश किया हुआ इं्िगोंयर होता है। 
जिनोक्त मार्गमें उससे उल्टा ही देखा जाता है, अर्थात्‌ चैसा ने करते हुए, जब्र केमी भी जीवों बैराग्य 
हो जाय तो संसारका त्याग कर देना चाहिये--ऐसा उपंदेश देखनेमें आता है | इससे बहुतसे छोगोंका 
पहस्थाअम॒को ग्रहण किये विना ही त्यागी हो जाना, और उससे मनुप्यकी शद्धि रुक जाना संभत्र है, 
28 लक जो कुछ उनके संतानोत्यत्तिकी संभावना रहती, वह अब न होंगी, और उससे 
के नाश होने जेसो (यगा गे; साधनरूप माना है, 
उसकी इद्दे रुक बातो है, इसे 2 डक दा हक ३ के हा 
व हो सकता है ! 


पत्र ६३३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--२५वाँ बे ५०९ 





उत्तर--लौकिक और अरोकिक (लेकोत्तर ) इृष्टिमं महान भेद है, अथवा ये दोनों इृशियाँही 
परस्पर प्रिरुद्ध स्माव्वादी हैं | लीकिक दृष्टिम व्यवहार ( सांसारिक कारण ) की मुख्यता है, और 
अरोफिक इृष्टिम परमार्थकी मुस्यता है | इसलिये अछाकिक इृष्टिकों ठोकिक इश्िके फ़ठके साथ प्रायः 
( बहुत करके ) मिला देना योग्य नहीं | । | 

जैन और दूसरे सभी मार्गीमे प्रायः मनुष्य देहका जो विशेष माहाल्य वताया है, अर्थात्‌ मोक्षके 
साधथनका कारणरूप होनेसे उसे जो चिंतामणिके समान कहा है, वह सत्य है | पर्तु यदि उससे मोक्षका 
साधन किया हो, तो हो उसका यह माहार्य है, नहीं तो वास्तविक इशिसे पशुक्े देह जितनी भी 
उसकी कीमत माद्म नहीं होती । हर 

मनुष्य आदि बंदाकी बाद्दि करना, यह विचार मुख्यकूपसे ठोकिक इंटिका है; पर्तु उस देहको 
पाकर अबह्य मोक्षका साथन करना, अथव्रा उस साथनका निश्रय करना, मुख्यरूपसे यही विचार अ्किक 
इंट्िका समझना चाहिये। अलौकिक इप्टिमें मनुष्य आदि बंझकी इद्धि करना, यह जो नहीं बताया है, उससे 
उसमें मनुष्प आदिके नाश करनेका आशय है, ऐसा न समझना चाहिये ।छोकिक इश्मिं तो युद्ध आदि 
अनेक असंगोमे दजायें मजुष्योत्रे नाश हो जानेका समय आता है, और उसमें वहुतेसे लोग बंशरहित 
हो जाते हैं; किन्तु परमार्थ अर्थात्‌ अलोकिक इशिमें वैसा काई- नहीं होता, जिससे. प्रावः वैसा होनेका 
समय आवे | अर्थात्‌ इस जगह अलोकिक द्श्सि निररता, अशैरोध, मनुष्य ' आदि प्रागियोंकी रक्षा 


5. 


और उनके बंगकी मौजूदगी, यह स्वतः ही बन जाता है; और मनुष्य आदि वंगकी इद्धि करनेका 
जिसका हेनु दे ऐसी ठीकिक दृष्टि, उल्टी उस जगह वबैर, विरोध, मनुष्य आदि आणियोंका नाश और 
उन्हें बंद्ररहित करनेयाडी दी होती है । - ; 
अरीकिक इशिको पाकर, अथवा अठौकिक इशिके प्रभावसे, कोई भी महुष्य छोटी अबश्थामें त्यागी 
हो जाय, तो उससे जिसने गृहस्थाश्रम ग्रहण न किया हो उसके वंशका, अथवा जिसने गृहृप्वाश्रम 
प्रदण क्रिया हो और पुत्रक्नी उत्पत्ति न हुई हो उसके बंका, नाश होनेका समय आना संभव है, और 
उतने हा मनुप्योका कम उध्नन होता संमत्र है; जिससे मोक्ष-सावनके हेतुभूत मलुप्य देहकी प्रातिके 
रोकने मैसा ही जाय | किन्तु यह टोकिक इसे ही योग्य हो सकता है, परमार्थ इश्ि तो.वह प्रायः 
करके कल्पनामात्र ही छगता है | का े कह 
कल्पना करो कि किसीने पूर्वमे परमार्थ मार्गका आरावन करके यहाँ महुष्यम प्रात किया हो, और 
उसे छोटी अवस्थासे ही त्याग-बैराग्य तीतरतासे उद्यमें आते हों, तो ऐसे मनुष्यको संतानकी उत्पत्ति होनेके 
पश्चात्‌ वाग करनेका उपदेश करना, अथवा उस्ते आश्रमंक्रे कमें रखना, वह यथार्थ नहीं माछूम देता| 
क्योंकि मनुष्य देह तो केवठ बाह्य दृश्सि अथ्रा अपेक्षारूपसे ही मोक्षकी साधन भूत हैं, मूल्रूपसे तो यथार्थ 
त्याग-राग्य ही मोक्षका साथ्रन समझना चाहिये | और वैसे कारणोंके प्राप्त करनेसे मनुष्य देहकी मोक्ष- 
साथकता सिद्ध नहीं होती, फ्रिर उन कारणेंकि प्राप्त होनिपर उप देहसे मोग आदियमें पड़नेकी मान्यता 
रखना, यह मनुष्य देहको मोक्षके सावनरूप करनेके वरावर कहा जाय, अथवा उसे संसारके सावनरूप 


कंरनेके बराबर कंहयाजाय,-यह -विचारणीमर्‌ है | . 


ज्र० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र ६३३ 


वेदोंक मार्गमे जोचचार आश्रमोंकी व्यवस्था की है, वह एकांतरूपसे नहीं हैं | ब।मदेव, झुक, 
जड़भरतजी इत्यादि आश्रमके क्रम बिना ही त्यागरूपसे विचरे हैं | मिनसे वसा होना अदक्य हो, वे 
परिणाम यथार्थ त्याग करनेका छक्ष रखकर आश्रमपूर्वक परृत्ति करें तो यह सामान्य रीतिते ठीक है, 
ऐसा कहा जा सकता ह्ठै | परन्तु आयुकी ऐसी क्षणमंगुरता हे कि चप्ता क्रम भी किमी विस्ठेको ही प्राप्त 
होनेका अवसर आता है। कदाचित्‌ वैसी आयु प्राप्त हुई भी हो, तो वैसी इत्तिसे अर्थात्‌ बैसे परिणाम 
यथार्थ त्याग हो सके, ऐसा ठक्ष रखकर प्रवृत्ति करता तो किसी किसीसे ही वन सकता है | 

जिनोक्त मार्गका भी ऐसा एकांत सिद्धांत नहीं कि चाहे जिम्त अवध्यार्में चाहे निस्त मनुष्यको 
त्याग कर देना चाहिये | तथारूप सत्संग और सदृगुरके योग होनेपर, उस आश्रयसे क्रिस्ती पूर्वक 
संस्कारवाढा अर्थात्‌ विशेष वैराग्यवान पुरुष, गृहस्थाश्रमके म्हण करनेके पहिले ही त्याग कर दे, तो उसने 
योग्य किया है, ऐसा जिनसिद्वान्त प्रायः कहता है। क्योंकि अपूर्व साथनेंक्ि प्राप्त होनेपर भी भोग आदिके 
भोगनेके विचारमें पड़ना, और उसकी प्रात्तेके लिये प्रयलन करके, अपनेको प्राप्त आत्म-साधनकों गुमा 
देने जैसा करना, और अपनेसे जो संतति होगी वह जो मलुप्यदेह पाग्रेगी वह देह मोक्षके साधनरूप 
होगी, ऐसी मनोरथमात्र कल्पनामें पड़ना, यह मनुष्यभवकी उत्तमता दूर करके उसे पश्मत्रत्‌ करनेके ही 
समान है | 

इन्द्रियाँ आदि जिसकी शांत नहीं हुई, और ज्ञानी-पुरुषकी दृष्टिमें जो अभी त्याग करने योग्य नहीं, 
ऐसे किसी मंद अथवा मोह-बैराग्यवान जौवको त्याग टेना प्रशत्त ही है, ऐसा जिनप्िद्धांत कुछ एकांत- 
रुपसे नहीं है | तथा प्रथमते ही जिसे उत्तम पंस्काययुक्त वैराग्य न हो, वह पुरुष कदाचित्‌ त्यागका 
परिणाममें छक्ष रहकर आश्रमपूर्वक्ष आचरण करे, तो उसने एकांतसे भूल ही की है, और उसने त्याग 
ही किया होता तो उत्तम था, ऐसा भी जिनपिद्धांत नहीं है | केबल मोक्षके सतावनका प्रसंग प्राप्त 
होनेपर उस अवसरको गुमा न देना चाहिये, यही जिनभगवानूका उपदेश है| 

उत्तम संस्काखाले पुरुष गृहस्थाश्रम किये बिना ही त्याग कर दें, तो उससे मनुप्यकी वृद्धि रुक 
जाय, और उससे मोक्ष-साधनके कारण भी रुक जाय, यह विचार करना अल्प दृष्टिस ही योग्य माछम 
हा सकता है । किन्तु तथारूप त्याग-बैराग्यका योग प्राप्त होनेपर मधुष्य देहकी सफ़रुता होनेके लिये। 
उ्त योगका अप्रमत्तरुपसे, बिना विरंवके छा प्राप्त करना, यह विचार तो पूर्वापर अविरिद्ध और परमार्थ 
दृश्सि ही सिद्ध कहा जा सकता है | आयु सम्पूर्ण होगी, और अपने संतति हों तो वे जरूर मोक्षका 
साधन करेंगी यह निश्चय कर, तथा संताति होगी ही यह मानकर, और पीछेते ऐमेका ऐसेही त्याग 
प्रकाशित होगा ऐसे भाषिष्यकी कह्पना कंर, आश्रमपूर्वक प्रवृत्ति करनेको कौन विचार्वान एकांतरुपसे 
योग्य समझेगा ! अतएव अपने वैराग्यमें जिसे मंदता न हो और ज्ञानी-पुरुष मिस्ते त्याग करने योग्य 
समझते हों, उसे दूसरे मनोरयमात्र कारणोंके अथवा अनिश्चित .कारणोंके क्िचारको छोड़कर, निश्चित 
और प्राप्त उत्तम कारणोंका आश्रय करना, . यही उत्तम है, और यहाँ मनुष्यभवकी सार्थकता है; बाकी 
हद आदिकी तो केवल कह्पनामात्र है। सच्चे मोक्षक्के मार्गका, नाश कर, मात्र मनुष्यकी द्वाह्दि कर- 
नेकी कल्पना करने जैसा करें तो यह होना तरल है | | 


तथा जिस तरह हाहमें पृन्नोषत्तिक लिये इस एक पुरुषको रुकना पढ़े, वैसे ही उसे ( होनेवाढे 
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पुत्रकों ) भी रुकना पड़े, उससे तो किसतीकों भी उत्कृष्ट त्यागरूप मोक्ष-साधनके प्राप्त होनेका संयोग 
न आने देने जैसा ही होता है | । रे 

तथा जब किस्ती किसी उत्तम सेत्कारवान पुरुपोंके गृहस्थाश्रमक्के पहिलेके ध्यागसे वंशबृद्विके रोक- 
नेके विचारकों लेते है, तो वैत्ते उत्तम पुरुषके उपदेशसे, अनेक जीब जो मनुष्य आदि प्राणियोंका नाश 
करते हुए नहीं डरते हैं, वे उपदेश प्राप्त करके वर्तमानमें उस तरहसे मनुष्य आदिका नाश करते हुए 
क्यों नहीं रुक सकते; तथा शुभइत्िके ग्राप्त करनेसे फिरसे वे मनुष्यभव क्यों नहीं प्राप्त कर सकते ! और 
इस रीतिसे तो मनुष्यकी रक्षा और वृद्धि होना ही संभव है | 


अलौकिक इष्टिमे तो मनुष्यकी हानि-इद्धि आदिका विचार मुख्य नहीं है, कल्याण-अकल्याणका 
ही विचार मुख्य है। जैसे कोई राजा यदि अलोकिक दृष्टि प्राप्त कर छे तो वह अपने मोहसे हजाएों प्राणि- 
योके युद्ध नाश होनेके हेतुको देखकर, बहुत वार बिना कारण ही वैसे युद्ध न करे, निससे वहुतसे 
मनुष्योंका बचाव हो और उससे बंशकी बद्धि होकर बहुतसे मलुष्य बढ़ जाय, यह मी विचार क्यों 
नहीं लिया जा सकता ! 

.".. इययादि अनेक अकारसे विचार केसे लौकिक दृष्टि दूर होकर अलौकिक इश्सि विचारकी 
जागृति होगी । 

( इत्पादि अनेक कारणोंसे परमार इश्सि जो वोध किया है; वही योग्य मादम होता है। 
इस अकारके अश्नोत्तरोमिं विशेष करके उपयोगको प्रेरित करना कठिन होता है, तो भी संक्षेप जो 
कुछ लिखना बना है उसे उदीरणाकी तरह करके ढिखा है | ) | 

... जबतक बने तबतक ज्ञानी-पुरुषके वचनोंक्ो लौकिक आशयमें न उतारना चाहिये | अथवा 
अलौकिक इश्सि ही विचार करना योग्य है | और जबतक बने तंबतक लौकिक प्रश्नेत्तरमें भी विशेष॑ 
उपकारके बिना पड़ना योग्य नहीं; वैसे परंगोंसे कितनी ही वार परमार्य इश्क क्षोम आंत करने 
जैसा परिणाम आता है।.... ह 

२. बड़के वड़फ़ठ अथवा पीपठकी पौपलीको कुछ उनके वंशकी इद्धिके करनेके हेतुसे, उनके 
रक्षणंके हेतुते, उन्हें अमक्ष क्या है, ऐसा नहीं समझना चाहिये | किन्तु उनमें कोमल्ता होती है, 
इसाश्ये उनमें अनंतकायका होगा संभव है; तथा. उसके बदले दूसरी बहुतसी चीजोसि निष्पापरुपसे रहा 
जा सकता है, फ़िर भी.उसीके अंगीकार कप्नेकी इच्छा रखना, यह वृत्तिकी तुष्छता होती है, इस 
कारण इन्हें अमक्ष कह्य है, यह यथार्थ माछम होता है। हक 

- , “३, पार्नाकी बिन्दु असंख्यात जीव हैं, यह वात ठीक है। किन्तु ऊपर कहे अनुसार जो वड़के 
वढ़फठ वौररहके कारण हैं, ने कारण इसमें नहीं हैं; इस कारण उसे अमक्ष नहीं कहा | यधपि वैसे 
पानीके काम छेनेकी. भी आज्ञा है, ऐसा.नहीं कहा; और उससे भी अप्ुक पाप होना ही संभव हैं, 


ऐसा उपदेश किया है | हे स्‍। ्््ि शक हु बे 
... ;9, पहिंेके पत्रमें-बीजके सचित्त-अंचित्तके सेवेवर्मे समाधान. डिखा है, उसे किसी विशेष हेतुसे 
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ही सैक्षिप्त किया है। परंपरा रूढ़िके अनुस्तार लिखा है, फिर भी उसमें जो कुछ कुछ विशेष भेद समझें 
आता है, उत्ते नहीं लिखा | लिखने योग्य न छगनेसे उसे नहीं लिखा | क्योंकि वह भेद केवठ विचार 
मात्र है; और उसमें कुछ उस तरहका उपकार गगित हुआ नहीं जान पड़ता । 

७, नाना प्रकारके प्रस्नोत्त॒रोंका रक्ष एक मात्र आत्रार्थके लिये हो, तो आत्माका बहुत उपकार 


होना संभव हो | 


. ६३७ स्तमतीर्थके पास बड़वा, भाद्र,सुदी १ १ गुरु. १९७२ 


सहजात्मखरूपसे यथायोग्य पहुँचे | 

तीन पत्र मिले हैं | ५ कुछ भी इत्ति रोकते हुए विशेष अभिमान रहता है ? | तथा ' त्ृष्णाक्रे 
प्रवाहमँ चलनेसे उसमें वह जाते हैं, और उसकी गातिके रोकनेकी सामर्थ्य नहीं रहती,” झतयादि 
बातें, तथा “ क्षमापना और कर्कटी राक्षसीके योगवासिप्ठके प्रसंगकी, जगत्‌का भ्रम दूर होनेक लिये, 
जो विशेषता ' ढिखी, उसे पढ़ी है | हालमें लिखनेमें त्रिशेप उपयोग नहीं रह सकता, इससे पत्रकी 
पहुँच भी छिखनेसे रह जाती है | संक्षेप उन पत्नोंका उत्तर निम्नहूपसे विचारने योग्य है| 

१. वृत्ति आदिकी न्यूनता अभिमानपूर्वक होती हे तो करना योग्य है। विशेषता इतनी है 
कि उस अभिमानपर निरंतर खेद रखना हो सके तो क्रमपूर्वक बृत्ति आदिकी न्यूनता हो सकती-है, 
और तत्संत्रंधी अमिमानका भी न्यून होना संमत्र है [ 

२. अनेक स्थ्ोपर विचारवान युरुषोंने ऐसा कहा है कि ज्ञान होनेपर काम, क्रोव, तृष्णा 
आदि भाव निर्मूल हो जाते हैं, वह सत्य है | फ़िर भी उन वचनोंका ऐसा परमार्थ नहीं है. कि ज्ञान 
होनेके पूर्व वे मन्द न पड़ें अथवा कम न हें। | बचपि उनका समूल छेदन ता ज्ञानके द्वारा ही होता है, 
परन्तु जबतक कषाय आदिकी मंदता अथवा न्यूनता न हो तत्रतक आयः करके ज्ञान उत्पन्न ही नहीं 
होता | ज्ञान प्राप्त होनेमें विचार मुख्य साधन है | और उस विचारके वैराग्य ( भोगके प्रति अना- 
सक्ति ) तथा उपशम ( कपाय आदिकी अत्यन्त मंदता, उसके ग्रति विशेष खेद ), ये दो मुख्य आधार 
हैं | ऐसा जानकर उसका निरन्तर छक्ष रखकर वैसी परिणति करना योग्य है | 

सल्ुरुषके वचनके यथार्थ ग्रहण किये त्रिना ग्रायः करके विचारका उद्धव नहीं होता । और 
सतुरुषके बचनका यथार्थ प्रहण--सत्पुरुषकी प्रतीति--यह, कल्याण होनेमें स्ोत्क्ट निमित्त होनेसे, 
उनकी अन्य आश्रय-भक्ति परिणमित होनेसे होता है | प्रायः करके ये दोनों परस्पर अन्वोन्याश्रयके 
पमान हैं। कहीं किसीकी मुख्यता है, और कही किस्लीकी मुख्यता है, फिर भी ऐसा तो अलुभवमें आता 
है कि जो सच्चा मुमुझु हो उते सतपुरुषक्षी आश्रयमक्ति, अहंभाव आदिका ढेदन करनेके छिये और 
उत्पकाहमें विचारदशाके फलीभूत होनेके लिये उत्कृष्ट कारणरूप होती है | 

भोगयें बनासकि हो, तथा लैकिक विशेषता दिखानेकी वाद्नै कम की जाय, तो तृष्णा निर्वल 
१6728 अर अरके पटक क, तुच्छ्ता समझमें आ जाय तो उसकी विशेषता माहम, 

: जे सहज हों मंद पड़ जाय, ऐसा वधार्थ माछ्म होता है | बहुत ही 
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कठिनतासे आजीविका चलती हो तो भी मुमुश्षुको वह बहुत है | क्योंक्े विशेषका कुछ आवश्यक 
उपयोग ( कारण ) नहीं है--ऐसा जबतक निश्चय न किया जाय, तवतक तृ्णा नाता अ्रकारसे 
आवरण किया ही करती है। लीकिक विशेषतामें कुछ सारभूतता नहीं है, यदि ऐसा निश्चय करनेमें आ 
जाय, तो मुश्क्रिल्स आजीविका जितना मिलता हो तो भी तृप्ति रह सकती है । मुश्कि्से आजीविका 
नितना नहीं मिलता हो, तो भी मुमृश्न जीव प्रायः करके आर्तध्यान होने नहीं देता, अथवा होनेपर 
उसपर विशेष खेद करता है, और आजीविका निराश होता हुआ भी यथावर्म उपार्जन करनेकी. मंद 
दल्पना करता है, इत्यादि प्रकारसे बर्ताव करते हुए तृष्णाका पराभव क्षीण होने योग्य माछठम होता है | 

३, प्राय: आध्यामिक जाल भी सप्पुरुपके वचनको आम्मज्ञानका हेतु होता है; क्योंकि * परमार्य 
आत्मा * झासतमें रहती नहीं, सत्पुरुषमे ही रहती हैं। यदि मुमुक्षुको किसी सत्युरुपका आश्रय ग्राप्त हुआ 
हो तो प्रायः तानकी याचना फरनी योग्य नहीं; मात्र तथारूप बैराग्य, उपशम भादि प्राप्त करनेका 
उपाय करना ही योग्य है । उसके योग्य प्रकारसे पिद्र होनेपर ज्ञानीका उपदेश सुलभ होता है, और 
वह यथार्थ विचार तथा ज्ञानका हेतु होता है । 

9. अबतक कम उपावियुक्त केत्रम आजीबिका चछती हो तबतक विशेष प्राप्त करनेकी 
कत्पनाते मुमश्ुक्रो, किसी एक विशेष अछछक्रिक हेतुके ब्रिना, अधिक उपाधियुक्त क्षेत्रम जाना योग्य 
नहीं, क्योंकि उससे बहुत सी सदइृत्तियाँ मंदर पड़ जाती हैं, अथवा इद्धिंगत ही नहीं होतीं | 

७, योगबरासिष्के पढिठेके दो प्रकरण और उत् प्रकारके ग्रंथोंका मुमुश्षुको विशेष करके कक्ष 


करना योग्य है | 





६३५ | 
म्रद्म्थ्र आदियें द्वोनेवाले ज्ञानके व्रिपयमे प्रथम वम्त्रई पत्र मिढा था। हाल्में उंस विषयों 
विगतका यहाँ दूसरा पत्र मिला है | वह सब ज्ञान होना संभव है, ऐसा कहनेमें कुछ कुछ समझके भेदसे 
व्याम्या भेद होता है । श्री“ का तुम्हें समागम हैं, तो उनके द्वारा उप्त मार्गका यथाशाक्ति विशेष 
पुरुषार्थ होता हो तो करने योग्य & | वर्तमान उस मार्गके प्रति हमारा विशेष उपयोग रहता नहीं । 
तथा पत्रद्ारा उस मार्गका आगः विशेष छक्ष कराया जा सकता नहीं । दा 
आम्माकी कुछ कुछ उब्बढताक्े ढिये, उसका अखित्य तथा महार्व भादि ग्रतातिमें आनेके 
डिये, तथा आत्मव्ानके अधिकारीपनेके लिये वह सावन उपकारी है | इसके सिवाय आ्रायः दूसरी तरह 
उपकारी नहीं; इतना ठक्ष अब्बय रखना योग्य है | 





६३६ .... रालज, साहपद १५७५२ 
सैनदद्ीनकी पद्धतिस देखनेपर सम्बग्दशन, और वेदान्तकी पद्धतिसे देखनेपर हमें केवरक्षा् 


संमत्र है । 
हर 


- . जैनदर्रीनमें जो केवछज्ञानका खरूप ढिखा है, उसे उसी तरह समभाना मुद्किछ द्वोता है । 
फिर वर्तमानमें उस ज्ञानका उसमें निषेध किया है, जिससे तस्संबंधी प्रयत्न करना भी सफ़छ नहीं 
माह्ठम होता | जैन समागममें हमारा अधिक निवास हुआ है, तो किसी भी प्रकारस उस मार्गका 
उद्धार हम जैसोंके द्वात विशेषरूपले हो सकता है, क्योंकि उसका स्वरूप विशेषरूपसे समझमें आया है, 
हादि । वर्तमानमें जैनदर्शन इतनी अधिक अव्यवत्थित अथवा विपरात स्थितिमें देखनेमें आता है कि 
उस्मेंसे मानों जिनमगवानका# » »< ९ चढछा गया है, और छोग मार्ग प्ररूपित करते हैं | वाह्म 
माथापच्ची बहुत बढ़ा दी है, और अंतमार्गका ज्ञान ग्रायः विच्छेद जैसा हो गया है । वेदोक्त मार्गमें 
तो दोसौ चारसौ वर्षीत कोई कोई महान आचार्य हुए भी देखनेमें आते हैं, जिससे छात्तों मनुप्योंको 
वेद्देष्त पदतिकी जागृति हुई है, तथा साधारणरूपसे कोई कोई आचार्य अथवा उत्त मार्गके 
जाननेवाले श्रेष्ठ पुरुष इसी तरह होते रहते हैं; और जैनमार्गमें बहुत वर्षेसि वैसा हुआ माछम नहीं 
होता | जैनमार्गमें प्रजा भी बहुत थोड़ी ही वाकी रही है, और उसमें भी सैकड़ों भेद हैं। इतना ही नहीं, 
किन्तु मूल्मार्गके सन्प्रुख होनेकी बात भी उनके कानमें नहीं पढ़ती, और बह उपदेशकके भी छक्षमें 
नहीं--ऐसी स्थिति हो रही है | इस कारण चित्तमें ऐसा आया करता है कि जिप्तसें उस मार्गका 
अधिक प्रचार हो तो वैसा करना, नहीं तो उसमें रहनेवाढी समाजकों मूलकक्षरूपसे प्रेरित करना | 
यह काम बहुत कठिन है | तथा जैनमार्गको स्वयं चित्तमें उत्तारगा तथा समझना कठिन है। उसे 
चित्तमें उतारते समय बहुतसे कारण मार्ग-प्रतिबन्धक हो जाँय, ऐसी स्थिति है | इसलिये वैसी प्रवृ- 
तिको करते हुए डर माछ्म होता है | उसके साथ साथ यह भी होता है कि यदि यह कार्य इस 
काहमें हमारेसे कुछ भी बने तो बन सकता है, नहीं तो हामें तो मूल्मार्गके सन्मुख होनेके लिये किसी 
दूसरेका प्रयत्न काममें आबे, ऐसा मादम नहीं होता। प्रायः करके मूलमार्ग दूसरे किसीके छक्षमें ही नहीं 
है। तथा उस हेतुके इश्॑ंतपूर्वक उपदेश करनेमें परमश्रुत आदि गुण आवश्यक हैं. | इसी तरह वहुतसे 
अंतरंग गुणोंकी भी आवश्यकता है | वे यहाँ मौजूद हैं, ऐसा दृढ़रूपसे माछम होता है | 


इस गातिसे यदि मूलमार्गके प्रगठरृपमें छाना हो तो प्रगट करनेवालेको ससेगका परित्याग 
करना योग्य है, क्योंकि उससे वास्तविक सम उपकार होनेका समय आ सकता है | वर्तमान दक्शाको 
देखते हुए, सत्ताके कमोंपर दृष्टि डाछते हुए, कुछ समय पश्चात्‌ उसका उदयमें आना संभव है । हमें 
सहज-सरूप ज्ञान है, जिससे योग-साधनकी इतनी अपेक्षा न होनेसे उसमें प्रृत्त नहीं की; तथा वह 
सर्वेसंग-परित्यागर्मे अथवा बिश्वुद्ध देश-परित्यागमें साधन करने योग्य है | इससे छोगोंका बहुत उपकार 
होता है; यथ्पि वास्तविक उपकारका कारण तो आक्म-ज्ञानके बिना दूसरा कुछ नहीं है । हाढमें दो 
वर्षतक तो वह योग-साधन विशेषरूपसे उदयमें आबे वैसा दिखा३ नहीं देता | इस कारण इसके वादके 
समयकी ही कल्पना की जाती है, और तीनते चार वर्ष उस मार्ममें व्यतीत करतेमें आबें, तो ३६ वें 


वर्ष बा उपदेशकका समय आ सकता है, और लोगोंका कल्याण होना हो तो वह हो 
सकता है। 92] 


. # औअबर जहित है| पाप. ्य््फपफपफपफपिााभहत-तप+ 


यह अक्षर खंडित हैं | अनुवादक- 
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छोटी उम्रमें मार्गका उद्धार करनेके संत्रेधमें आमेठाषा थी | उसके पश्चात्‌ ज्ञान-दशाके आने- 
पर करमसे वह उपशम जैसी हो गई | पल्तु कोई कोई छोग परिचयमें आये; उन्हें कुछ विशे* 
पता माह होनेसे उनका कुछ मूहमार्गपर कक्ष आया, और इसे ओर तो सैकड़ों और हजारों मनुष्य 
समागमममं आये, जिनमेंसे कुछ समझंवाढे तंथा उपदेशकके प्रति आत्थावाढे ऐसे सौ-ऐक मेजु्प्षं 
निकलेंगे | इसके ऊपरसे यह देखनेमें आया कि छोग पार होनेकी इच्छा करनेवाले तो बहुत हैं, परन्तु 
उन्हें वैश्ला संयोग नहीं मिलता | यदि सच्चे सचे उपदेशक पुरुषका संयोग मिले तो बहुतसे जीव्र गूह- 
मार्गको पा सकते हैं, और दया आदिका विशेष उद्योत होना संभव है | ऐसा माछ्म॑ होनेसे कुछ 
चित्तमें आता है कि यदि इस कार्यकों कोई करे तो अच्छा है | परन्तु दृष्टि डालनेसे बसा का पुरुष ध्यानमें 
नहीं भाता | इसलिये कुछ छिखनेवाढेक़्ी ओर ही दृष्टि आती है, परंतु लिखनेवालेका जन्मसे ही 
लक्ष इस तरहका रहा है कि इस पदके समान एक भी जोखम-भरा पद नहीं है, और जहाँतक उस 
कार्यकी, अपनी जैसी चाहिये वैसी योग्यता न रहे, वहाँतक उसकी इच्छामात्र भी न करनी, और 
प्रायः अबतक उसी तरह प्रवृत्ति करनेमें आई है | मार्गका थोडा वहुत खरूप भी किसी किसीको समझाया है, 
फिर भी किसीको एक वत--पच्क्खाणतक--भी दिया नहीं; अथवा तुम मेरे शिष्य हो, और हम गुर हैं, 
यह भेद प्रायः प्रदर्शित किया नहीं | कहनेका आभप्राय यह है कि सर्वसेंग-परित्याग होनेपर उस 
- क्वामकी प्रवृत्ति सहज-स्वमावसे उदयमें आबे तो करनी चाहिये, ऐसी ही मात्र कल्पना है। 

(२ ) उसका सच्चा सच्चा आग्रह नहीं है, मात्र अनुकंपा आदि तथा ज्ञान-प्रभाव रहता है, इससे 
कभी कभी वह दृत्ति उठती है, अथवा अह्पांडसे ही अंगमें वह बृत्ति है, फिर भी वह स्वाधीन है | 
हम समझते हैं कि यदि उस तरह सर्वसंग-परित्याग हो तो हजारों छोग उस मूहमार्गको प्राप्त करें| 
और हजारों छोग उस सन्मार्गका आराधन कर सद्ृतिको पावें, ऐसा हमारेसे होना सेमव है । हमारे 
संगम त्याग करनेके छिये अनेक जौबोंकी इति हो, ऐसा भेगमे त्याग है। | 

धर स्थापित करनेका मान बड़ा है | उसकी स्पृहासे भी कचित्‌ ऐसी इचि रह सकती है, पर्तु 
आत्माको अनेक वार देखनेपर उसकी संभवता, इस समयकी दरशामें कम ही माछम होती है। और वह हुछ 
कुछ सत्तामे रही होगी तो वह भी क्षीण हो जायगी, ऐसा अवर्य मादम होता है। क्योंकि जैसी चाहिये वैसी 
योग्यताके बिना देह छूठ जाय, वैसी छ कल्पना हो, तो भी मार्गका उपदेश करना नहीं; कला जम 
निश्चय नित्य रहता है।एक इस वढवान कारणसे ही परम आदिके त्याग करनेका विचार रहा करता 
है । मेरे मनमें ऐसा रहता है. कि यदि वेदोक्त धर्मका प्रकाशन करना अयगा स्थापित करना हो तो 
मेरी दया यथायोग्य न परन्तु जिनोक्त धर्म स्थापित करना ह्दो तो अभी इतनी योग्यता नहीं, तो भी 


विशेष योग्यता है, ऐसा माछ्म होता है । 





६३७. 
3 ेृ 
है नाथ | या तो धर्मोन्नति करनेरूप इच्छाका सहजमावसे समाधान हो, ऐसा हो जाय अथवा 


वह इच्छा अवश्य कार्यरूप परिणत हो जाय ! 


ण्श्द शीमदू राजचन्द् हक 





उसका कार्यरूप होना अवश्य बहुत दुप्कर माढम होता है | क्योंकि छोटी छोटी बातोंमें भी 
बहुत मतमेद हैं, और उसका मूल बहुत गहरा. है | मृल्माग्से लोग छात्रों कोस दूर ह। 08 ही 
नहीं, पल्तु उन्हें यदि मूहमार्गकी जिज्ञासा उत्पन्न करानी हो, तो भी बहुत कालका परिचय होनेपर 
भी; वह होनी कठिन पड़े, ऐसी उनकी दुराग्रह आदिसि जड़ग्रधान दा रहत्ती है | 

(२) 
उन्नतिके साधनोंकी स्मृति करता हैँ:--- 

बोधवीजके स्वरूपका निरूपण मूलमार्गके अनुसार जगह जगह हो | 

जगह जगह मतमेदसे कुछ भी कल्याण नहीं, यह बात फैले | 

प्रत्यक्ष सहुरुकी आज्ञासे ही धर्म है, यह बात छत्तमें आबे | 

द्रब्यानुयोग---आत्मव्रिधयाका---प्रकाश हो | 

त्याग वैराग्यकी विश्वेषतापूर्वक साधु छोग विचरें | 


नवतत्तप्रकाश, साधुधर्मप्रकाश, 
श्रावकपमप्रकाश, सद्ूतपदार्थ-बिचार, 


बारह ब्रतोंकी अनेक जौांबोंको प्रापि. 





६३८ वडवा, भाव्पद सुदी १५ सोम, १९५२ 
2 ननननननानजननमिनरनन तनमन 


।/ 


है | 

६ ज्ञानकी अपेक्षासे ) सर्वव्यापक्त सचिदानन्द ऐसी में आत्मा एक हूँ---ऐसा विचार करना-- 
ध्यान करना | 

नि, अत्यन्त निर्मल, परम शुद्ध, चैतन्यघन, प्रगट आत्मवरूप है। 

पत्र छुछ घटाते घटाते जो अव्राध्य अनुभव रहता है, वही आत्मा है | 

जो सबको जानती है, वह आत्मा है। 

जो सब भावोंका प्रकाश करती है, वह आत्मा है। 

उपयोगमय आत्मा है | 

अव्यावाध समाधिखरूप आत्मा है | 

£ आत्मा है *। आत्मा अलमन्त ग्रगठ है, क्योंकि ससंबेदन प्रगट अनुभव है | 

उसने और अमलितखरूप होनेसे * आत्मा नित्य है ? | * 

भांतिरुपसे परभावका * कर्ता है ? | 

उसके फछका ४ भोक्ता है ; भान होनेपर * स्वभाव-परिणामी ? है | 

परदेथा खमाव-परिणाम वह * मोक्ष है ? | 

पहुर, सत्संग, सत्यात्, सद्रिचार. और संयम आदि * उसके साधन हैं ? | 


हे आत्माके अस्तित्वसे लगाकर निवाणतकके हैं > श् >म 
जद पद सचे हैं-..अस्यंत प्रगट 
अलुभबमें आते हैं स्यंत सच्चे हैं, क्योंकि वे प्र 
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भ्रांतिझ्पसे आत्माके परभावका कर्त्ती होनेसे शुभाशुभ कर्मकी उत्पत्ति होती है। कर्मके फल- 
युक्त होनेसे उत्त झुभाशुभ कर्मको आत्मा भोगती है। इसलिये उत्ह्ट शुभसे उत्कृष्ट अश्ुमतक 
न्यूनाधिक पर्यीव भोगनेरूप क्षेत्र अवश्य है| 

. निजल्थमाव ज्ञानमें केवड उपयोगसे, तत्मयाकार, सहज-छमावसे, निवकल्परूपसे जो आह 

परिणमन करती है, वह ९ केव्रल्ज्ञान ? है। 

तथारुप प्रतीतिभावसे जो १रिणमन करे, वह 'सम्पक्ल्! है | 

निरन्तर यहीं प्रतीति रहा करे, उसे “ क्षायिक सम्यक्ल ' कहते हैं । 

कञ्नित्‌ मंद, फित्‌ तीज, कचित्‌ वित्मरण, कचित्‌ त्मरणरूप इस तरह प्रतीति रहे, उसे 
£ क्षयोपशम सम्पवृत्य / कहते हैं | 

उस प्रतीतिको जम्रतक तत्तागत आवरण उदय नहीं आया, तवतक उसे * उपशम सम्यक्ल ! 
कहते हैं। 

आल्ाको जब आवरण उदय आवे, तब वह उस प्रतीतिस गिर पड़ती है, उसे ' सालादन 
सम्पक्त्य ! कहते है । 

अल्त प्रतीति होनेक्ने योग्य जहाँ सत्तागत अह्प पुहल्का वेदन करना वाको रहा है, उसे 
: ब्रेदक सम्बक्ल ” कहते हैँ । 

तथारूप प्रतीति होनेपर अन्य भावसंब्रेधी अहं-ममत्र आदि, हर्ष, शोक, क्रम क्रमसे क्षय होते 
£ | मनरूप योगमें तारतम्यसह्तित जो कोई चाणिको आराधना करता है, वह सिंद्वि पाता है; और 
जो लरूप-स्विस्ताका सेवन करता है, वह स्वमाष-स्थितिकों प्राप्त करता है। 

निल्तर स्वरूप-ठाम, स्वरूपाकार उपयोगका परिणमन इत्यादि खवमाव, अन्तराय कर्मके क्षय 
होनेपर प्रगट होते €ं | 

जो केबठ स्वमात-परिणामी ज्ञान हैं, वह केवठ््ञान है | ४* सबिदानन्दाय नमः । 


वतन ली +न» नी नीता 


६३९. आतंद। भाह, वी १९२. (६५६ 


पत्र मिटा है | ४ मनुष्य आदि प्राणियोंकी इद्धि ” के संबंधम तुमने जो प्रश्न ढिखा था, वह 
प्रश्न जिस कारणसे लिखा गया था, उस कारणको प्रइन मिलनेके समय ही छुना था। ऐसे प्रइनसे विशेष 
आमार्थ सिद्ध होता नहीं अथवा इथा काउक्षेप जैसा ही होता है। इस कारण आत्मार्थके ग्रति रक्ष दोनेके 
लिये, तुम्ह उस प्रकारके प्ररनके प्रति अथवा उस तरहके प्रसंगोंके प्रति उदासीन रहना ही योग्य है, 
यह ढ़िखा था | तथा यहाँ उम् तरहके प्रइनके उत्तर लिखने जैसी प्रायः वर्तमानमें दशा रहती नहीं, 


ऐसा ढिखा था | गा 
अनियंत्रित और अत्य आयुवाली इस देहमें आत्मार्थका रक्ष सत्रसे प्रथम करना योग्य है। 
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६४० रालज, भाद्द १९५२ 


बौद्ध, नैयायिक, सांख्य, जेन और मीमांसा ये पाँच आत्तिक अर्थात्‌ वंब-मोक्ष आदि भावको 
स्वीकार करनेवाले दर्शन हैं | नियायिकोंके अमिप्रायके समान ही वैशेषिकोंका अभिप्राय है; सांज्यके 
समान ही योगका अभिप्राय है--इनमें थोड़ा ही भेद है, इससे उन दर्शनोंका अछग विचार नहीं 
किया । मीमांसाके पूर्व और उत्तर इस तरह दो भेद हैं | पू्वमीमांसा और उत्तरमीमांसामें विशेष 
विचार-मेद है, फिर भी मीमांसता शब्दसे दोनोंका बोध होता है।इस कारण यहाँ मीमांता शब्दसे दोनों 
ही समझने चाहेये | पूर्वमीमांता जैमिनीय और उत्तरमीमांसा वेदान्त नामसे भी प्रसिद्ध हैं । 

बौद्ध और जैनदशनके सिवाय बाकीके दर्शन वेदको मुख्य मानकर ही चलते हैं, इसालिये वे 
वेदाश्रित दर्शन हैं; और वे वेदार्थको प्रकाशित कर अपने दर्शनके स्थापित करनेका प्रयत्न करते हैं | 
बौद्ध और जैनदर्शन वेदके आश्रित नहीं--त्रे स्वतंत्र दर्शन हैं | 

आत्मा आदि पदार्थकों न स्वीकार करनेवाछा चात्रीक नामका छद्च दर्शन है। वौद्धदरशैनके 
मुख्य चार भेद हैं-.. 

£ सौत्रांतिक, २ माध्यमिक, ३ शत्यवादी और ४ विज्ञानबादी | वे भिन्न भिन्न प्रकारसे 
भावोंकी व्यवस्था स्वीकार करते हैं । 

जैनदर्शनके थोड़े ही ग्रकारांतरसे दो भेद हैं;---.दिगम्बर और ख्ेताम्बर । 

पाँच आत्तिक दर्शन जगत्‌को अनादि मानते हैं। बौद्ध, सांझ्य, जैन और पूर्वमीमांसाके मता- 
नुस्तार सु्टिका करती कोई ईश्वर नहीं है । 

नैयायिकोंके अनुसार ईश्वर तटस्थरूपसे कर्ता है | वेदान्तके मतानुसार आत्मामें जगत्‌ विवर्तरूप 
अर्थात्‌ कल्पितहूपसे भासित होता है, और उस रीतिंस उसने ईश्वरको भी कत्पितरूपसे ही कर्तो 
स्वॉकार किया है | 

योगके अभिग्रायके अनुस्तार ईश्वर निर्यतारूपसे पुरुषब्शिष है | 

बौद्ध मतानुसार त्रिकाछ और वस्तुख्वरूप आत्मा नहीं है---क्षाणिक है| शत्यवादी बौद्धके मता- 
उुसतार वह विज्ञानमात्र है; और विज्ञानवादी बौद्धके मतके अनुसार दुःख आदि तत्त्व हैं | उनमें विज्ञान- 
स्कंप क्षणिकरुपसे आ्मा है | 


नैयायिकोंके मतके अनुसार सवेब्यापक असंख्य जीव हैं | इल़र भी संबेन्यापक है। आह्मा 
आदिको मनके सानिध्यसे ज्ञान उपन्र होता है। 


पाह्यक मतानुसतार सबेब्यापक असंख्य आत्माय है। वे नित्य अपरिणामी और चिन्मात्न स्वरूप हैं। 


६ झत्यवादी बौद्ध ही सध्यम-मार्गक सिद्धांतको स्वीकार करनेंके कारण माध्यमिक भी कहे जाते हैं । इसलिये 
माध्यमिक और झत्यवादी ये दोनो एक ही हैं, मिन्न भिन्न नहीं । बौद्वदश॑नके मुख्य चार भेद निम्नरूपते हैं;--सौध्रां- 
तिक, वेभाषिक, झूत्यवादी और विशञानवादी | --अनुवादक, 


२ शूत्यवादी बौद्धोंके अनुसार सब कुछ झूत्य है, वे विशांनमात्रको स्वीकार नहीं करते | विशानवादी 
विशानमात्रको स्वीकार करते हैं। 33 लक ४ 
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जैनके मतानुततार अनंत द्रब्य आत्मा हैं | प्रत्येक्ष आता मित्र भिन्न है | ज्ञान दर्शन आद 
चेतनालरूप, नित्य और परिणामी प्रत्येक आत्माको असंख्यात प्रदेशी स्वशरीर-अबगाहवर्ती माना है। 

पूर्वमीमांत्तके मत्तानुतार जीव असंख्य हैं, चेतन हैं। 

उत्तरमीमांताफे मतानुतार एक ही आत्मा सर्वव्यापक सच्िदानन्दमय त्रिकाछावाध्य है | 


६४१ आंद, बासोब १९५२ 
3» 

आत्तिक मूल पाँच दर्शन आत्माका निरूपण करते हैं, उनमें जो भेद देखनेमें आता है, उसका 
क्या समावान है ' 

दिन प्रतिदिन जैनदर्शन क्षीण होता हुआ देखनेमें आता है, और वर्भमानस्वामीके होनेके 
पश्चात्‌ थोड़े द्वी बरषोमें उसमें नाना अ्रकारके भेद हुए दिखाई देते हैं, उन सबके क्या कारण हैं १ 

हरिमद आदि आचार्योने नवीन योजनाकी तरह श्रुतज्ञानकी उन्नति की माछ्म होती है, 
पल्तु छोक-समुदायमें जैनमार्गका अधिक ग्रचार हुआ दिखाई नहीं देता, अथवा तथारूप अतिशय- 
संपन्न धर्मप्रवर्तक पुरुषका उस मार्गमें उत्तन होना कम ही दिखाई देता है, उसके क्या कारण हैं ! 

अब, वर्तमानमें क्या उस मार्गकी उन्नति होना संभव है ! और यदि हो तो किस तरह होना 
संभव है, अर्थात्‌ उस बातका कहँसे उपन्न होकर, किस रीतिसे, किस रास्तेसे, कैसी स्थितिमें प्रचार 
होना संभग्रित जान पढ़ता है ? फिर जाने वर्थमानत्थामीके समयके समान, वर्तमान कालके योग आदिके 
अनुसार वह धर्म प्रगठ हो, ऐसा क्या दीर्व-इश्सि संभव है ! और यदि संभव हो तो किस किस 
कारणसे संभव हे ! ' 

जो जैनसूत्र हाटमें व्िधमान हैं, उनमें उस दर्शनका स्वरूप बहुत. अधूरा छिखा हुआ देखनेमें . 
आता है, बह विरोध किस तरह दूर हो सकता है ः ु 

उप दर्शनकी परंपराम ऐसा कहा गया है कि वर्तमानकालमें केबलज्ञान नहीं होता, और 
केवठज्ञानका विपय समस्त काछों छोकाठोककों दव्य-गुण-पर्योयसहित जानना माना गया है, क्या वह 
यथा जान पड़ता दे ! अथवा उसके लिये विचार करनेपर क्या कुछ निर्णय हो सकता है ? उसकी 
व्याखयामें क्या कुछ फेरफार दिखाई देता है ! और मृठ व्यास्याके अनुस्तार यदि कुछ दूसरा अर्थ होता 
हो तो उस अर्थम्ने अनुसार वर्तमानमें केवलक्षान उत्पन्न हो सकता है या नहीं ः और उसका उपदेश 
दिया जा सकता है अथवा नहीं ? तथा दूसरे ज्ञानोंकी जो व्यात़्या कही गई है, क्या वह भी. कुछ 
फेरफास्ाणी मादम होती है ! और वह किन कारणेंसे 8 अधिक 

धर्मीत्तिकाय, अधर्मास्तिकाय द्रव्य; मध्यम अबगाही, संकोच-विकासकी माजन आत्मा; महा- 
विदेह आदि क्षेत्रकी व्यास्या--वे कुछ अपूर्य रीतिसे अथवा कही हुई रीतिसे अत्यन्त प्रवल प्रमाणसह्ित 


सिद्ध होने योग्य जान पड़ते हैं या नहीं 


५२० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ६४२ 
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गच्छके मतमतान्तर बहुत ही छोटे छोटे विपयोंगें प्रवठ आग्रह्दी होकर मिन् मिनरूपसे दशैन- 
मोहनीयके कारण हो गये हैं; उसका समाधान करना कठिन है | क्योंकि उन छोगोंकी मतिमें, विशेष 
आवरणको प्राप्त किये बिना ही इतने अल्प कारणोंमें बलवान आग्रह होना समव नहीं | 

अविरति, देशविरति, सर्मविरति, इनमेंके कौनसे आश्रमवाले पुरुपसे विशेप उन्नति होनी 
संभव है ! 

सर्वविरति बहुतसे कारणोंमें प्रतिबंधके कारण प्रवृत्ति कर सकता नहीं £ देशविरति और अबिर- 
तिकी तथारूप प्रतीति होना मुश्कि है, और फिर जैनमार्गमें भी उस वातका समावेद् कम है | 
यह विकल्प हमें क्‍यों उठता है? और उसे शमन कर देनेका चित्त हैं, उसे शमन 
किये देते हैं | । 


६४२ 
3» जिनाय नमः 

(१) भगवान्‌ जिनके कहे हुए छोकसंध्यान भारि भाव आध्यात्मिक इश्सि ही सिद्ध हो सकते हैं। 

चक्रवर्ती आदिका स्वरूप भी आध्यात्मिक दश्सि ही समझमें आ सकता है | 

मनुष्यकी ऊँचाईके प्रमाण आदिम भी ऐसा ही है । 

कालप्रमाण आदि भी उसी तरह घठते है । 

निगोद आदि भी उसी तरह घट सकते हैं | 

पिद्गसखरूप भी इसी भावसे मनुन करने योग्य माछ्म होता है | 

लोकशब्दका अर्थ, अनेकांत शब्दका अर्थ आध्यात्मिक है | सर्वज्ञ शब्दका समझाना वहुत गूढ़ 
है | धर्मकथारूप चरित आध्याशिक परिमाषासे अलुकृत मादम होते हैं | जम्बूद्यीप आदिका वर्णन भी 
आध्याधिक परिभाषासे निरूपित किया माछ्म होता है | 

(२ ) अतीन्द्रिय ज्ञाकेक जिनभगवानने दो भेद बताये हैं;--देशग्रत्यक्ष और सर्व प्रत्यक्ष 
देश प्रत्यक्षके दो भेद हैं!---अबाधि और मनःपर्यव | इच्छितरूपसे अवलोकन करते हुए आत्माके, इन्दि- 
यके अवलंबन बिना ही अमुक मर्यादाके जाननेकों अवधि कहते हैं। अनिश्छितरूपसे मानसिक विशु 
द्विके बढसे जाननेको मनःपर्यव कहते हैं | सामान्‍्य-विशेष चैत्तन्य-आत्मदृष्टिमं परिनिष्ठित शुद्ध केवल- 
ज्ञान सब प्रत्यक्ष है । | 

( ३ ) श्रीजिनभगवानके कहे हुए भाव अध्यात्म-परिभाषामय होनेसे समझमें आने कठिन हैं | . 


बा संयोग प्राप्त होना चाहिये | जैन परिभाषाके विचारका यथावकाश निरदिष्यासन करना' 
योग्य है | 





- ६४३ काबिठा, श्रावण बंदी २, १७७३, 


* उपदेश-छाया 
(१) 
सी, पुत्र, परित्रद आदि भावोके प्राति मूलज्ञान होनेके पश्चात्‌ यदि ऐसी भावना रहे कि 
£ जब. में चाहगा तब इन ब्रियों आदईके समागमका त्याग कर सकूँगा, ” तो वह मल्ज्ञानके ही वमन 
कर देनेकी वात समझनी चाहिये; अर्थीत्‌ उससे मलज्ञानमें यद्यपि भेद नहीं पड़ता, परन्तु वह आव 
रणरूप हो जाता है । तथा शिष्य आदि अथवा भाक्ति करनेवाले मार्गसे च्युत हो जाबेंगे अथवा अठक जायेंगे 
ऐसी भावनासे यदि ज्ञानी-पुुप भी आचरण करे तो ज्ञानी-पुरुपको भी निरावरणज्ञान आवरणरूप 
हो जाता है; और उससे ही वर्धमान आदि ज्ञानी-पुरुष अनिद्वापूर्वक साढ़े वारह वर्षतक रहे; उन्होंने 
सबथा अमंगताकां ही श्रयस्कर समझा; एक शब्दके भी उच्चारण करनेको यथार्थ नहीं माना; और 
सर्वधा निराबरण, योगरहित, भोगरहित और भयरहित ज्ञान होनेके वाद ही उपंदेशका कार्य आरंभ 
किया | इसलिये * इसे इस तरह कहेंगे तो ठीक है, अथवा इसे इस तरह न कह जाय तो मिध्या है, 
इत्यादि विकल्पोंकों साधु मुनि्योको न करना चाहिये | 
आजकडके समय मनुप्योंकी कुछ आयु तो ख्रौके पास चली जाती है, कुछ निद्रामें चछी जाती 
हैं, कुछ धंभ्रेमं चछी जाती है, और जो कुछ थोडीसी वाकी रहती है, उसे कुगुरु छूट छेते हैं । अर्थात्‌ 
मनुप्य-भव निरर्थक ही चढा जाता है | 


(२) श्रावण वदी ३ 
प्रश्न/---केवलज्ञानीने जो पिद्वांतोंका प्रह्पण किया है वह * पर-उपयोग ' है या “स्-उपयोग ” 
शास्षम कहा है कि केव्छज्ञानी स्व-उपयोगमें ही रहते हैं | 
,. उत्तरः--तीर्थकर किसीको उपदेश दें तो इससे कुछ * पर-उपयोग ? नहीं कहा जाता | * पर- 
उपयोग * उसे कहा जाता है कि जिस उपंदेशको करते हुए रति, अरति, हर्ष और अहंकार होते हों । 
ज्ञानी-पुरुषको तो तादात्मय संबंध होता नहीं, जिससे उपदेश करते हुए उसे रति अरति नहीं होते । 
रति-भरतिका होना, वह “ पर-उपयोग ” कहा जाता है । यदि ऐसा हो तो केवछी छोकाछोकको 
जानते ४ैं--देखते हँ, उन्हें भी “ पर-उपयोग ” कहा जाय | परन्तु यह बात नहीं है, क्योंकि उनमें 
रति-भरतिभाव नहीं है | ह ह 
*.. तिद्गांतकी रचनाके विषयमें यह समझना चाहिये कि यदि अपनी बुद्धि न पहुँचे, तो इससे वे 
बचन असंत्‌ हैं, ऐसा न कहना चाहिये | क्योंकि जिसे तुम अत्तत्‌ कहते हो, उसे तुम पढिले शात्रसे 
ही जीव अजीब कहना सीखे हो । अर्थात्‌ उन्हीं झात्रोंके आधारसे ही, तुम जो कुछ जानते हो उसे 
##संबत्‌ १९५२ श्ावण-भाद्रपद माक्ष्म श्रीमद्‌ राजचस्द्र आनेदके आसपास काविठा, रालज, वडवा आदि स्थलछो्मे 
निद्नत्तिक लिये रहे थे | उस समय उनके समीपवांसी भाई अंग्राछाल छालूचन्दकी र्ट्वतिमें भ्रीमद्के उपंदेश-विचारोंकी 
जे छाय्रामात्र रह :गई, उसके आधारसे उन्होंने उस छायाका सार भिन्न मिन्न स्थलोपर बहुत अपूर्ण और अव्यवस्यित- 
रुपमें लिख लिया था । यही सार यहाँ उपंदेश-छायाके रूपमें दिया है| --अनुवादक, है 
१६६ 
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तुमने जाना है, तो फिर उन्हें असत्‌ कहना, यह उपकारके बदले दोष करनेके बराबर ही गिना 
जायगा | फिर शाखके लिखनेवाले भी विचारवान.थे, इस कारण वे सिद्धांतके विपयमे जानते 
थे। सिद्धांत महाबीरसवामीके बहुत वर्ष पश्चात्‌ लिखे गये हैं, इसलिये उन्हें असृत्‌ कहना दोप 
गिना जायगा | । 5 चिये 

ज्ञानीकी आज्ञाप्ते चलनेवाले भद्विक मुमुक्षु जीवको, यदि गुरुने “ ब्रह्मचर्यके पालने अर्थात्‌ ब्ियों 
आदिके समागमर्म न जानेकी ” आज्ञा की हो, तो उस वचनपर दृढ़ विश्वास कर, वह भी उस उस 
स्थानकर्म नहीं जाता; जब कि जिसे मात्र आध्यात्मिक शास्त्र आदि बॉचकर ही मुमुक्षता हो गई हो, उसे 
ऐसा अहंकार रहा करता है कि “इसमें उसे जीतना ही क्या है ?-ऐसे ही पागलपनके कारण वह उन 
ल्लियों आदिके समागमम्मं जाता है | कदाचित्‌ उस समागमसे एक-दो वार वह वच भी जाय, पस्तु 
पीछेसे उस पदार्थक्ली ओर दृष्टि करते हुए ' यह ठीक है, ' ऐसे करते करते उसे उसमें आनन्द 
आने लगता है, और उससे वह ख्रियोंका सेवन करने छगता है | 

भोढाभाढा जीव तो ज्ञानीकी आज्ञानुत्ार ही आचरण करता है; अर्थात्‌ वह दूसरे विकल्पोंको 
न करते हुए वैसे प्रसंगमें कमी भी नहीं जाता | इस प्रकार, जिस जीवको, “ इस स्थानकर्मे जाना 
योग्य नहीं ” ऐसे ज्ञानीके वचनोंका इढ़ विश्वास है, वह अद्मचर्य ब्रतमें रह सकता है । अर्थात्‌ 
वह इस अकायमें प्रदत्त नहीं होता; जब कि जिसे ज्ञानीकी आज्ञाकारिता नहीं, ऐसे मात्र आष्यामिक शा 
बाचकर होनेग्ाले मुमुक्षु अहंकारमें फ़िरा करते हैं, और समझा करते हैं कि ' इसमें उसे जीतना ही क्या 
है ! ! ऐसी मान्यताको लेकर यह जीब च्युत हो जाता है, और आगे बढ़ नहीं सकता । यह जो क्षेत्र 
है वह निव्वतियाला है, किन्तु जिसे निद्वत्ति हुई हो उसे ही तो है। तथा जो सच्चा ज्ञानी है, उसके 
सिवाय दूसरा कोई अज्नह्नचर्यके वश न हो, यह केवल कथनमात्र है। जैसे, जिसे निदमति नहीं हुई, उसे 
प्रथम तो ऐसा होता है कि 'यह क्षेत्र श्रेष्ठ है, यहाँ रहना योग्य है”, परन्तु फिर ऐसे करते करते विशेष 
प्रेरणा होनेसे इत्ति क्षेत्राकार हो जाती है। किन्तु ज्ञानीकी जत्ति क्षेत्राकार नहीं होती, क्योंकि एक तो क्षेत्र 
निदत्तिवाला है, और दूसेरे उसने स्वयं भी निशृत्तिभाव प्राप्त किया है, इससे दोनों योग अनुकूल हैं । 
शुष्पज्ञानियोंको प्रथम तो ऐसा ही अभिमान रहा करता है कि इसमें जीतना ही कया है! परन्तु पीछेते 
वह धीरे धीरे श्लियों आदि पदाथीमें फँस जाता है, जब कि सच ज्ञानीकों वैसा नहीं होता । 

' हालमें सिद्धांतोंकी जो रचना देखनेमें आती है, उन्हीं अक्षरोंमें अनुकमसे तीर्थकरने उपदेश दिया 
हो, यह कोई बात नहीं है। परन्तु जैसे किसी समय किसीने वाचना, प्ृच्छना, परावर्तना, अनुप्रेश्षा और 
धर्मकथाके विषयमें पूँछा तो उस समय तत्संबंधी बात कह बताई । फ़िर किसीने पूँछा कि धर्मकथा 
कितने प्रकारकी है तो कहा कि चार प्रकारकी;---आश्षेपणी, -विक्षेपणी, निर्वेदणी, संवेगणी | इस 
इस तरह जब बातें होतीं हों, तो उनके पास जो गणधर होते हैं, वे उन बातोंको ध्यानमें रख छेते हैं 
और अलुक्रमसे उनकी रचना करते हैं | जैसे यहाँ भी कोई मनुष्य कोई बात करनेसे ध्यानमें रखकर 
अनुकमसे उसकी रचना करता है। बाकी तीर्थकर जितना कहें, उतना कुछ सबका सब उनके ध्यानमें 
नहीं रहता--केवल अभिप्राय ही ध्यानमें, रहता है | तथा गणधर भी बुद्धिमान थे, इसलिये उन 
तीथकरेंद्वारा कहे हुए वाक्य कुछ उनमें नहीं आये, यह बात भी नहीं है | 
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सिद्धांतोंके नियम इतने अधिक सख्त हैं, फिर भी यति छोगोंकों उससे विरुद् आचरण करते 
हुए देखते हैं | उदाहरणके लिये कहा गया है कि साधुओंको तेढ डालना नहीं चाहिये फिर ,भी वे 
छोग डाछते हैं | इसमें कुछ ज्ञानीकी वाणीका दोष नहीं है, फ्िन्तु जीवकी समझनेकी शाक्तिका ही दोष 
है। जीव सदबुद्वि न हो तो अत्यक्ष योगमें भी उसको उल्ठा माछ्म होता है, और यदि सदयुद्नि 
हो तो सीधा भापित होता है। 

:.. गआत्त ८ ज्ञानग्राप्त पुर्पष । आप - विश्वास करनें योग्य पुरुष | 

भुमुश्षुमात्रकों सम्यस्दष्टि जीव नहीं समझ छेना चाहिये, जीवके भूछके स्थानक अनेक हैं। 
'इंसडिये विशेष विशेष जागृति रखनी चाहिये; व्याकुछ होना नहीं चाहिये; मंदता न करनी चाहिये; 
.पुरुषार्थ-अमकी वर्धभान करना चाहिये। 

जीवको सत्पुरुपका संयोग मिलना कठिन है | अपना शिष्य यदि दूसरे धर्ममें चछा जाय तो 
'अपारमार्थिक गुरुको आर चढ़ आता है। पारमार्थिक गुरुको “ यह मेरा शिष्य है? यह भाव होता 
“नहीं | कोई कुगुरु-आश्रित जीव बोधके श्रवण करनेके ढिये कमी किसी सहुरुके पास गया हो और फिर 
बह अपने उसी कुगुरुके पाप्त आबे, तो वह कुगुरु उस जीवको अनेक विचिन्न विकल्प बैठा देता है, 
जिससे वह जीत्र फिरक्ष सदगुरुके पास जाता नहीं ]उत्त विचारे जीवकों तो सत-अस॒त्‌ वाणीकी परीक्षा 
मी नहीं, इसालिये बह ठगा जाता है, और सम्मार्गते झुत हो जाता है | 

(३) _ राल्ज, श्रावण वदी ६ शनि, १९०२ 


भक्ति यह सर्वोत्ठष्ट मार्ग है | भक्तितें अहंकार दूर होता है , खच्छंद नाश होता है, और 
"सीधे मार्गमे गमन होता है, अन्य विकल्प दूर होते हैं--ऐसा यह भक्तिमार्ग भ्रष्ट है | 

प्रश्न!/--आत्मा किसके अनुभवमें आई कही जानी चाहिये ! 
... उत्तरः--जिस तरह तल्वारको म्यानमेंसे निकालनेपर वह उससे भिन्न माछूम होती है, उसी 
तरह निसे आत्मा देहसे स्पष्ट मित्र माढम होती है, उसे आत्माका अनुभव हुआ कहा जाता है | 

जिस तरह दूध और पानी मि्े हुए हैं, उसी तरह आत्मा और देह मिले हुए रहते हैं | दूध 
और पानी क्रिया करनेसे जब मिन्न मित्र हो जाते हैं तव वे मिन्न कहे जाते हैं। उम्ती तरह आत्मा और 
देह क्रियासे मित्र हो जानेपर मिन्न भिन्न कह्दे जाते हैं | जबतक दूध दूधकी और पानी पानीकी 
पर्यायकों प्राप्त न कर छे तब्॒तक क्रिया माननी चाहिये | यदि आत्माकों जान लिया हो तो फिर एक पर्यायसे 
ठगाकर समस्त निजल्वरूप तकको श्रांति होती नहीं |. अपना दोष कम हो, आवरण दूर हो, तो ही 
समझना चाहिये कि ज्ञानीके वचन सच्चे हैं | हमें भव्य अमव्यकी चिंता न रखते हुए, हाढमें तो 
जिससे उपकार हो ऐसे छामका धर्म-ब्यापार करना चाहिये। 

ज्ञान उसे कहते हैं जो हरष-शोकके समयमें उपस्थित रहे; अर्थात्‌ जिससे हर्ष शोक न हों | 
,सम्यग्दष्टि हपी-शोक आदिक्के समागमर्म एकाकार होता नहीं | उसके अचेत परिणाम होते नहीं। 
अज्नान आकर खड़ा. हुआ कि. वह जानते ही उसे तुरत दबा देता है; वहुत-ही जागृति होती है | भय 
-अज्ञानका ही है। जैसे कोई तिंह चछा आ रहा हो और उससे सिंदनीकों भय लगता नहीं, किन्तु उसे 
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माढठम होता है कि मानो कोई कुत्ता ही चछा आ रहा है; उसी तरह पौद्ठलिक-संयोगको ज्ञानी 
समझता है | राज्यके मिलनेपर आनंद होता हो तो वह अज्ञान है |. 
ज्ञानीकी दशा वहुत ही अद्भुत है | याथातथ्य कल्याण जो समझमें आया नहीं, उसका कारण 
बचनको आवरण करनेवाला दुराफ्रहरभाव--कषाय है | दुराग्रहभावके कारण, मिथ्याल्र क्या है. वह 
समझमें आता नहीं | दुराग्रहको छोड़ दें तो मिथ्यात्व दूर भागने छंगे | कल्याणको अकल्याण ओर 
अकल्याणकों कल्याण समझ छेना मिथ्यात्र है। दुराग्रह आदि भावके कारण जीव्रको कल्याणका खरूप 
बतानेपर भी समझमें आता नहीं | कषाय दुराग्रह आदिको छोड़ा न जाय तो फिर बह विशेष प्रका- 
रस पीड़ा देता है | कषाय सत्तारूपसे मौजूद रहती है, और जब निमित्त आता है तब वह खड़ी हो 
' जाती है, तबतक खड़ी होती नहीं | 
प्रश्न:--क्या विचार करनेसे समभाव आता है! 
उत्तर--विचाखानको पुद्ठलमें तन्‍्मयता--तादात्यभाव--होता नहीं | अज्ञानी यदि पौद्ठलिक- 
संयोगके हपका पत्र बाँचे, तो उसका चेहरा प्रसन्न दिखाई देने छगता है, और यदि भयका पत्र बाँचे 
तो उदास हो जाता है | 
सर्प देखकर जब आत्मवृत्तिमं मयका कारण उपस्थित हो उस समय तादात््यभाव कहा जाता है| 
जिसे तन्‍्मयता हो उसे ही हर्ष-शोक होता है। जो निमित्त है वह अपना कार्य किये बिना नहीं रहता | 
मिध्यादृश्के मध्यमें साक्षी ( ज्ञानरूपी ) नहीं है#। 
देह और आत्मा दोनों भिन्न मिन्न हैं, ऐसा ज्ञानीको भेद हुआ है| ज्ञानीके मध्यमें साक्षी है | 
ज्ञन, यदि जागृति हो तो ज्ञानके वेगसे, जो जो निमित्त मिलें उन्हें पीछे हटा सकता है ) 
जीव, जब विभाव परिणाम रहे उसी समय कर्म वॉधता है, और जब खमाव परिणाम रहे 
उस समय कर्म बॉँघता नहीं । 
सच्छंद दूर हो तो ही मोक्ष होती है। सहुरुकी आज्ञाके बिना आत्मार्थी जीवके श्रासेच्छृवासके 
सिवाय दूसरा कुछ भी नहीं हो सकता, ऐसी जिनभगवानकी आज्ञा है | 
प्रश्न--पॉँच इन्द्रियाँ किस तरह वश होती हैं? 
उत्तर---पदार्थोके ऊपर तुच्छमाव छानेसे | फ़ूछोंके सुखानेसे उनकी सुग्गंधि थोड़े ही समय- 
तक रहकर नाश हो जाती है, फूछ कुम्हछा जाता है, और उससे कुछ संतोष होता नहीं | उसी तरह 
तुच्छ भाव आनेसे इब्द्रियोंके विषयमें छुब्धता होती नहीं | हा 
पॉच इबच्द्रियोंमें जिह्ा इन्द्रियके वश करनेसे वाकीकी चार इन्द्रियाँ सहज ही वश हो जाती हैं |. 
प्रश्न--शिष्यने ज्ञानी-पुरुषसे प्रश्न किया कि * बारह उपांग तो बहुत गहन हैं, और इससे 
वे मेरी समझमें नहीं आ सकते; इसलिये कृपा करके वारह अंगोंका सार ही बताइये कि जिसके 
अनुसार आचरण करूँ तो मेरा कल्याण हों जाय | ! 
__.# इसका आशय श्रीमद्‌ रानचन्दकी गुजराती आइशिके कुटनोट्ले, संशोषक मनसुखराम खजी भाई भेहवाते 


निम्नरुपसे ३5 सह हैः--मिथ्यादष्टिको विपरीतभावस आचरण करते हुए भी कोई रोक सकनेवाला नहीं, अययोत्‌ 
मिध्याइष्टिकी कोई मय नहीं | --अनुवादक 
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उत्तरः---सहुरने कहाः--- इत्तियोंका क्षय करना ही बारह उपांगोंका सार है! 
ये वृत्तियाँ दो प्रकारकी कही गई हैं:--एक बाह्य और दूसरी अंतरंग । वाल्मग्ति अर्थात्‌ 
आझासे बाहर आचरण करना । तथा आत्माके भौतर परिणमत्र करना, उसमें समा जाना, वह अंत- 
ईंतति है। पदार्थकी तुच्छता भासमान हुई हो तो अतईत्ति रह सकती है | जिस्त तरह थोड़ीसी कौम- 
तके मिश्नैके घड़ेके फूट जानेपर, वादमें उसका त्योंग करते हुए आ्मवृत्तिमें क्षोम होता नहीं, कारण 
के उसमे तुच्छता समझ खखी है; इसी तरह ज्ञानीकों जगतके सत्र पदार्थ तुच्छ भासमान होते हैं। 
जानीको एक रुपयेस छगाकर सुबर्ण इत्यादितक सब पद्मर्थीमें सर्वथा मिद्रीपना हो भाषित होता है । 
स्री हाइ-मॉसका पुतछा है, यदि यह स्पष्ट जान लिया है, तो इसमें उसमें विचारवानकी वृत्तिमें 
क्षोम होता नहीं। तो भी साधुको ऐसी आज्ञा की है कि जो हजारों देवांगवाओंसे भी चछायमान न हो 
सके ऐसे मुनिका मी, मिसके नाक-कान काट दिये हों ऐसी सौ वरसकी बृद्धा क्लीके पात भी रहना नहीं 
चाहिये; क्योंकि वह इत्तिको क्षुव्ध करती ही है, ऐसा ज्ञानौने जाना है । तथा साधुकों इतना ज्ञान 
नहीं कि वह उससे चठायमान न हो सके, ऐसा सोचकर ही उसके पाप रहनेकी आज्ञा नहीं की । इस 
चचनके ऊपर स्वर्य ज्ञानीने विशेष भार दिया है; इसलिये यदि इत्तियाँ पदायोमें क्षोमको प्राप्त को, तो 
उन्हें तुरत ही वापित्त खींचकर उन वाह्म वृत्तियोंका क्षय करना चाहिये । 
जो चौदह गुणत्यानक बताये हैं, वे अश अंशसे आत्माके गुण बताये हैं, और अन्त वे 
क्रिस तरहके हैँ, यह बताया है | जि्त तरह किसी हीरेकी यदि चौदह कछी बनाओ, ते अनुऋमसे 
उत्तमेंत्े विशेष अति विशेष कान्ति अ्रगट होती है, और चौदह कछी बना छेनेपर अन्तमें हीरेकी समपृ् 
ऋन्ति प्रगट होती है; इसी तरह सम्पूर्ण गुणोंके प्रगट होनेसे आत्मा समृ्णरूपसे प्रगट होती है । 
चौदह पूर्वधारी वहाँ ( ग्यारहवेंमें से ) जो पीछे गिर जाता है, उसका कारण प्रमाद है। प्रमादके 
कारणसे बह ऐसा मानता है कि * अब मुझे गुण प्रगट हो गया है | ऐसे अमिमानसे वह प्रथम 
गुणत्थानकर्में जा पड़ता है; और उसे अनंतकाठका भ्रमण करना पड़ता है | इसलिये जीवको अवश्य 
जागृत रहना चाहिये; कारण कि इत्तियोंकी ऐसी प्रतछता है. कि वह दरेक ग्रकारसे ठग लेती है। 
जीव ग्यारह गुणस्थानकर्मेते ययुत हो जाता है, उसका कारण यह है कि वृत्तियाँ प्रथम तो 
समझती हैं कि “इस समय यह श्रतामें है, इसलिये अपना वछ चलनेवाला नहीं है ” और इस कारण 
सत्र चुप होकर दवी हुई रहती हैं | परन्तु दृत्तियोंने जहाँ समझा कि “ वे ओषसे भी ठगी नहीं 
जॉँयगी, मानसे भी ठगी नहीं जाँयगी, तथा मायाका वठ भी चढनेवाला नहीं है ', वहाँ तुरत ही 
छोम उदयमें आ जाता है| उस समय 'मेरेमें केसी ऋष्धि सिद्धि और ऐश प्रकट हुए हैं, ' ऐसी इत्ति 
होनेपर, उसका लोभ हो जानेसे जीव वहाँसे झुत हो जाता है, और पढिे गुणस्थानमें आ पड़ता है । 
इस कारणसे बृत्तियोंको उपशम करनेकी अपेक्षा उनका क्षय ही करना चाहिये, जिससे वे 
फिरसे उड्त हो न सके । निस समय क्ञानी-पुरुष त्याग करानेके लिये कहें कि इस पदार्थकों त्याग दे 
तो दृत्ति गाफ़िठ हो जाती है कि ठीक है, में दो दिन पश्चात्‌ त्याग कूँगी। इति इस तरहके घोजेमें 
प्रइ जाती है कि तरह समझती है, चठो ठीक हुआ, नाजुक समयका वचा हुआ सौ वर्ष जीता है | 


शजचन्द्र ६४३ 
हे श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ 


रा धििकीशटिर मम 52246: 2 पलट या 
इतनेमें ही जहाँ शिथिव्ताके कारण मिले कि दृत्तियाँ यह कहकर ठग छेती 5 ; झ्े 22322 
रोगके कारण उत्पन्न होंगे, इसाडिये इस समय नहीं परन्तु फिर कभी त्याग हगी । 

इस तग्हसे अनादिकाछतते जीव ठगाया जा रहा है | किसीका बीस वर्षका *ओ मर गया हो 
तो उस समय वो उस जीवकी ऐसी कड़वाहट लगती है. की यह संसार मिध्या है । किन्तु होता 
क्या है कि दूसरे ही दिन इस विचारको वाह्म इत्ति यह कहकर बित्मरण करा देती है कि “ इसका 
पुत्र कल बड़ा हो जायगा; ऐसा तो होता ही आता है; किया क्या जाय ! ” परन्तु यह नहीं होता 
जिस तरह वह पुत्र मर गया है उस तरह मैं भी मर जाऊँगा | इसडिये समझकर वैराग्य डेकर चल 
जाऊँ तो अच्छा है--ऐसी दृत्ति नहीं होती | वहाँ दृत्ति ठग छेती है । 

जौव ऐसा मान बैठता है कि * मैं पंडित हूँ, शात्रका वेत्ता हूँ, होशियार हूँ, गुणव्रान हूँ, छोग 
मुझे गुणवान कहते हैं ', परन्तु जब उसे तुच्छ पदार्थका संयोग होता है, उस समय तुरत ही उसकी 
वृत्ति उस ओर िंच जाती है। ऐसे जीवको ज्ञानी कहते हैं. कि तू जगा विचार तो सही कि 
तुच्छ पदार्थक्ी कीमतकी अपेक्षा भी तेरी कीमत तुच्छ है! जैसे एक पाईकी चार वीड़ी मिलती 
हैं---अर्थात्‌ पाव पाईकी एक एक बीड़ी हुई--उस वीड़ीका यदि तुझे व्यसन हो और त्‌ अपूर्त ज्ा्नाके 
बचन श्रवण करता हो, तो यदि वहाँ भी कहीँसे बीड़ीका घूंआ आ गया हो तो तेरी आत्मामेंस्ते भी 
धूँआ निकलने लगता है, और ज्ञानीके वचनोंपरसे प्रेम जाता रहता है. । वीड़ी जैसे पदार्थमें, उसकी 
क्रियामें, इत्तिके आइृष्ट होनेते इत्तिका क्षोम निदृत्त होता नहीं ! जब पाव पाईकी वीड़ीसे भी ऐसा हो 
जाता है तो फिर व्यसनीकी कीमत तो उससे भी तुच्छ हुई--एक एक पाईकी चार चार आत्मायें हुई | 
इसालिये हरेक पदार्थमें तुन्छताका विचारकर वृत्तिको बाहर जाते हुए रोकनी चाहिये और उसका क्षय 
करना चाहिये । 5 

अनाथदासजीने कहा है कि * एक अज्ञानीके करोड़ अभिप्राय हैं, और करोढ़ ज्ञानि- 
योंका एक अमिप्राय है। ेृ 

उत्तम जाति, आर्यक्षेत्र, उत्तम कुछ और सत्संग इत्यादि प्रकारसे आत्म-गुण प्रगठ होते हैं । 

तुम जैसा मानते हो वैत्ता आत्माका मूल समाव नहीं है | इसी तरह आत्माको कर्मीने कुछ 
सरेधा आबवृत कर नहीं रक्खा है | आत्माका पुरुपार्थधर्मका मार्ग तो सर्वथा खुला हुआ है । 

बाजरे और गेहुँके एक दानेको यदि एक छाख वर्षतक रख छोड़ा हो (इतने दिनोंमें वह सड़ 
जायगा, यह बात हमोरे ध्यानमें है ), परन्तु यदि उसे पानी मिट्टी आदिका संयोग न मिले तो « 
उसका उगना संभव नहीं है, उसी तरह सत्संग और विचारका संयोग न मिले तो-आत्माका गुण 
प्रगठ होता नहीं । । ० 

श्रेणिक राजा नरकमें है, परन्तु सममभावसे है, समकिती है, इसलिये उस्ते दुःख नहीं है | 

चार लकड़हारोंकी तरह जीव भी चार प्रकारके होते हैं:ः--- | 
'.. कोई चार ढकड़हारे जंगलमें गये। पहिंडे पहिल सबने ठकड़ियाँ उठा लीं। वहाँसे आगे चलते- 
पर चेदुन आया | वहाँ तीनने तो चंदन ले लिया, और उनमेंसे एक कहने छगा कि * माछम नहीं 
कि इस तरहकी उकड़ियों बिकेंगी या नहीं, इसडिये मुझे तो इल्दें नहीं डेता है| हम जो रोज ढेते हैं; 
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मुझे तो वे ही ठकढ़ियाँ अच्छी हैं | ? आगे चढनेपर चौंदी-लोना आया | उन तौनमेंत दो जवोंने 
चन्दनको फ्रेंक दिया, और सोना-चौंदी छे लिया। एकने सोना-चौंदी नहीं डिया | वहाँते आगे चछे 
कि चिन्तामणि रत आया | इन दोमेंसे एकने सोना फ्रेंककर चिंतामणि रुन उठा ढिया, और एकने 
सोनेकी ही रहने दिया | 
१. यहाँ इस तरह दृश्ांत घठाना चाहिये कि जिसने केवक लकड़ियाँ ही लीं, और दूसग कुछ मी 
न लिया था--ऐसा एक तरहका जी होता है; जिसने अछोक्िक .कार्योको करते हुए ज्ञानी-पुरुषको 
पहिचाना नहीं; दर्शन भी किया नहीं | इससे उसका जन्म, जरा, मरण भी दूर हुआ नहीं, गति भी 
सुधरी नहीं | 
१. जिसने चन्दन उठा लिया और छक्षड़ियोंकों फेंक दिया--वहाँ इस तरह दृशंत घढाना 
चाहिये कि जिसने थोड़ा भी ज्ञानीकों पहिचाना, उसके दर्शन किये, तो उससे उसकी गति श्रेष्ठ हो गई। 
.... ३, जिसने सोना आदि अ्हण किया, वह दृ्शंत इस तरह घटाना चाहिये कि जिसने ज्ञानौको 
उस ग्रकारसे पहिचाना उसे देवगति प्राप्त हुईं । 
४. जिसने चिंतामणि रत्न लिया, उस इृशंतको इस तरह घटाना चाहिये कि जीवकों ज्ञानीकी 
यथार्थ पहिचान हुई कि जीव भवमुक्त हुआ | 
कल्पना करो कि एक वन है | उसमें बहुतसे माहात्म्ययुक्त पदार्थ हैं | उनकी जैसे जैसे 
प्रद्िचान' होती है, उतना ही उनका माहात्य माछम देता है, और उसी प्रमाणमें मनुष्य उनको ग्रहण 
करता है | इसी तरह ज्ञानी-पुरुपछूपी वन है| उस ज्ञानी पुरुषका माहात्य अगम अगोचर है। उसकी 
जितनी जितनी पहचान होती है, उतना ही उसका माहात्य माछ्म होता है; और उत्त उस प्रमाणमें 
जीवका कल्याण होता है।.. 
सांसारिक खेदके कारणोंकों देखकर, जीत्रकों कड़बाहट माछूम होनेपर भी वह वैरप्यके ऊपर 
पाँव रखकर चला जाता है, किन्तु वैराग्यमें प्रवृत्ति करता नहीं । 
छोग ज्ञानीकों छोक-दृश्टिसे देखें तो उसे पहिचानते नहीं । 
आहार आदियें भी ज्ञानी-पुरुपकी प्रजनत्ति वाह्य रहती है | किस तरह ? जैसे किसी आदमीकों 
पानीमें खड़े रहकर, पानीमें दष्टि रखकर, वाण साधकर ऊपर टँगे हुए घड़ेका वेवन करना रहतां है। 
लोग तो समझते हैं कि वेधन करनेवाढेकी दृष्टि पानीमें है, किन्तु वासंतबमें देखा जाय तो उस आदमीको 
घढ़ेका वेबन करना है, इसडिये उसपर छक्ष करनेके वास्ते, वेषन करनेवालीकी दृष्टि आकाशमे ही 
रहती है । इसी तरह ज्ञानीकी पद्धिचान किसी विचारवानकों ही होती है । 
हृढ़ निश्चय करना- कि- बाहर जाती हुई दत्तियोंका क्षय करना चाहिये---अवज्य क्षय करना 
चाहिये, यही ज्ञानीकी आज्ञा है | | 
.. छष्ट प्रीतिस संसार करनेकी:इच्छा होती हो तो समझना चाहिये के ज्ञानी-पुरुषकों देखा ही 
नहीं | जिस तरह प्रथम संसारमें स्सरहित आचरण करता हो उस तरह, ज्ञानीका संयोग होनेपर फिर 
आचरण करें---यही ज्ञानीका खरूप है | ; ः 


४ भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ इई४३ 


अली >> भय ५ 

शञानीको ज्ञान-दश्सि-अत््िसि-देखनेके पश्चात्‌ स्लीको देखकर राग उत्पन्न होता नहीं | 
क्योंकि ज्ञानीका स्वरूप विषय-सुखकी कल्पनासे जुदा है | जिसने अनन्त सुखको जान डिया हो उसे 
राग होता नहीं, और जिसे राग होता नहीं, उसीने ज्ञानीकों देखा है; और उसीको शज्ञानी-पुरुषका 
दर्शन करनेके पश्चात्‌ खीका सजीवन शरीर अ्जाबनरूपसे भासित हुए बिना रहता नहीं । क्योंकि 
उसने ज्ञानीके वचनोंको यथार्थ रीतिसे सत्य जाना है । जिसने ज्ञानीके समीप, देह ओर आत्माकों 
मिन्र-प्रथर्के पृथकु-जान छिया है, उसे देह और आत्मा मित्र मिन्न भाषित होते हैं; और उप्तसे 
ख्लीका शरीर और आत्मा जुदा जुदा मादम होते हैं । उसने ख्रीके शरीरको मास, मिट्टी, हड्डी आदिका 
पुतता ही समझा है, इसलिये उसे उसमें राग उप्पन्न होता नहीं | ५ 

समस्त शरीरका ऊपर नीचेका बल कमरवे ऊपर ही रहता है । जिसकी कमर टूट गई है, 
उसका सत्र बल नष्ट हो गया है। विषय आदि जीवकी तृष्णा है | संसाररूपी शरौरका ब्रढ इस 
विषय आदिरूप कमरके ऊपर ही रखा हुआ है। ज्ञानी-पुरुषके वोधके छगनेसे विषय आदिरूप कमरका 
भंग हो जाता है, अर्थात्‌ विषय आदिकी तुच्छता माछ्म होने छगती है; और. उस प्रकारसे संसारका 
बल घटता है, भर्थात्‌ ज्ञानी-पुरुषके बोधमें ऐसी सामर्थ्य है । 

महावीरस्वामीको सृंगम नामके देवताने बहुत ही ऐसे ऐसे परीपद्द दिये कि जिनमें प्राण-्याग होते 
हुए भी देर न छगे । वहाँ कैसी अद्भुत समता रक्खी ) उस समय उन्होंने ब्िचार किया कि निसके 
दर्शन करनेते कल्याण होता हो, नाम स्मरण करनेसे कल्याण होता हो, उसीके समागमर्मे आकर इस 
जीवको अनन्त संसारकी बृद्धिका कारण होता है | ऐसी अनुकंपा आनेसे आँखमें आँसू आ गये । कैसी 
अद्भुत समता है | दूसरेकी दया किम तरह अकुरित हो निकली थी! उस समय मोहराजने यदि जरा 
ही धक्का लगाया होता तो तुरत ही तीथकरपना संभव न रहता; और कुछ नहीं तो देवता तो 
भाग ही जाता | जिसने मोहर्नायके मठका मूठसे नाश कर दया ह, अर्थात्‌ मोहको जीत छिया है, 
वह मोह कैसे कर सकता है ! 

श्रीमहास्वीरखामीके पास गोशाछाने आकर दो साधुओंको जछा डाछा, उस समय उन्होंने यदि 
जरा भी सामर्थ्यपूषंक साधुओंकी रक्षा की होती, तो उन्हें तीर्थंकरपनेको फिरसे करना पड़ता । परन्तु 
जिसे “मैं गुरु हूँ, यदद मेरा शिष्य है” ऐसी भावना हो नहीं है, उसे वैसा कुछ भी करना नहीं पड़ता। 
उन्होंने ऐसा विचार किया कि : मैं शरीरके रक्षणका दातार नहीं, केवल भाव-उपदेशका ही दातार हूँ। 
यदि मैं इनकी रक्षा करूँ तो मुझे गोशालाकी भी रक्षा करनी चाहिये, अथवा समस्त जगतकी ही रक्षा 
करनी उाचित है ' | अर्थात्‌ तीर्थकर ऐसा ममत्व करते ही नहीं। 

वेदान्तमें इस काठमें चरमशरीरी होना कहा है | जिनभगवानके मतानुसार इस काहमें एकावतारी 
जीव होते हैं | यह कोई थोड़ी बात नहीं है; क्योंके इसके पश्चात्‌ कुछ मोक्ष होनेमें अधिक देर छगती 
नहीं । कुछ थोड़ा ही बाकी रद्द जाता है, और जो रहता है वह! फिर सहजमें ही दूर हो जातां 
है। ऐसे पुरुषकी दशा-इत्तियाँ-कैसी होती हैं ! अनादिकी बहुतसी बृत्तियाँ शान्त हुई रहती हैं; 


हर हे अधिक शान्ति हुई रहती है कि राग-देष सब न॒शि -होने योग्य हो जाते .हैं---उपंशान्तं 
जा || हा तु हा 
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'सदडृत्तियोंके उद्यन्न होनेके लिये जो जो कारण-साधन--बताये होते हैं, उन्हें न करनेको 
जानी कमी कहते ही नहीं । जैसे राज्रिमें मोजनन करना हिंसाका कारण माछम होता है, 
इसलिये जानी कभी भी आज्ञा नहीं करते कि तू रात्िमें भोजन कर | पल्तु जिस जिस अहंभावसे 
आचरण किया हो, और रात्रिमाजनसे ही अथवा “ इस अमुकसे ही मोक्ष होगी, अथवा इसमें 
ही मोक्ष दे ” ऐसा दुराग्रहसे मान्य किया हो, तो बैसे दुराप्रहकों छुड़ानेके लिये ज्ञानी-पुरुष कहते हैं 
कि इसे छोड़ दे; तानी-पुरुषोंकी आज्ञासे वैस्ता .( रात्रिमोजन-त्याग आदि ) कर; ” और वैसा करेगा 
तो कल्याण हो जायगा । अनादि काठ्से दिनमें और रातमें भोजन किया है, परन्तु जीवको मोक्ष 
हुई नहीं | 

इस काठमें आराधकताके कारण घटते जाते हैं, और विराधकताके लक्षण बढ़ते जाते हैं । 

केशीसामी बढ़े थे, और पार्श्ननाथ ज्ामीके शिष्प थे, तो भी उन्होंने पाँच महात्रत 
सीकार किये थे | * 

केशील्ामी और गौतमम्वामी महाविचारत्रान थे, परन्तु केशीस्वामीने यह नहीं कहा कि में 
दीक्षांम बड़ा हैँ, इसाडिये तुम मेरेसे चारित्र ग्रहण करो ' | विचारघान और सरल जीबको, जिसे तुरत 
ही कन्याणयुक्त हो जाना है, इस प्रकारकी बातका आग्रह होता नहीं | 

कोई साथु जिसने अजान-अवस्थापूर्वकक आचार्यपनेसे उपदेश किया हो, और पौढेसे उसे 
ज्ञानी-पुरुषका समागम होनिपर, वह त्ानी-पुरुष यदि साधुको आज्ञा करे कि जिस स्थानमें तने आचार्य- 
पनेसे उपदेश क्रिया हो, बह जाकर सबसे पीछे एक कोनेमें बैठकर सब-छोगोंसे ऐसा कह कि 'मैंने 
अज्ञानमात्रसे उपडेश दिया है, इसलिये तुम लोग भूछ खाना नहीं;' तो साधुको उस तरह किये विना 
छुटकारा नहीं है। यदि बह साथु यद कहे कि ' मेरेसे ऐसा नहीं हो सकता; इसके बदले यदि 
क्षाप कहो तो में पद्ठाइके ऊपरते गिर जाऊँ, अथवा अन्य जो कुछ कहो सो करूँ; परन्तु वहाँ तो में 
नहीं जा सकता '--ते ज्ञानी कहता € कि “कदानित्‌ तू छाख बार भी पर्वतके ऊपरसे गिर जाय तो 
भी वह किसी कामका नहीं है | यहेँ। तो यदि बसा करेगा तो ही मोक्षकी प्राति होगी । चेसा किये 
बिना मोक्ष नहीं है । इसठिये यदि त्‌ जाकर क्षमा माँगे तो ही तेरा कल्याण हो सकता है | 

गौतमस्वामी चार ज्ञानके धारक थे। आनन्द श्रातरक उनके पास गया । आनन्द श्रावकने कहा 
कि ' मुझे ज्ञान उत्नन हो गया है ? | उत्तरमें गौतमत्वामीने कहा कि ' नहीं, नहीं, इतना सब हो 
नहीं सकता, इसडिये तुम क्षमापना ठो ? ।'उस समय आनन्द श्रावकने बिंचार किया ये मेरे गुर हैं; 
सेमव 8, इस समय ये भूछ करते हों, तो भी * आप भूछ करते हो ?, यह कहना योग्य नहीं । 
ये गुरु £ै, इसलिये इनसे शान्तिसे दी थोडना ठीक है। यह सोचकर आनन्द आ्रवकने कहा कि 
महाराज | सद्ृतमचनका “ मिच्छामि दुछड ” अथवा असद्भूततचनका " मिच्छामि दुक्ई | £ गौतमने 
कद्दा कि असदूत्बचनका ही ' मिच्छामि दुकई ! होता है। इसपर आनन्द श्रावकने कहा कि 
८ महाराज | में / मिच्छामि दुकई ? छेने योग्य नहीं हूँ ' । इतनेमें गौतमखामी वहाँते चले गये ओर 
उन्होंने जाकर महाबीरखामीस पूँछा | यधपि गौतमल्लामी स्र्य उसका समाधान कर सकते थे, परत 
गुहके मौजद रहते हुए वैसा करना ठीक नहीं, इस कारण उन्होंने महावस्त्थामकि पास जाकर.यह 
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सब बात कह दी। महावीरस्वामीने कहा कि ' हैं गीतम ! हों, आन जैसा समझता ई जैसा ही है, 
और तुम्हारी भूल है, इसलिये तुम आनन्दके पास जाकर क्षमा मोँगो ? | गौतमछामी “तथालु 
कहकर क्षमा माँगनेके लिये चल दिये | यदि गौतमध्वामीने मोह नामक महासुमठकों पंरामत्र ने क्रिया 
होता तो वे वहाँ जाते ही नहीं; और कदाचित्‌ ऐसा कहते कि “ महाराज | आपके जो इनसे सत्र 
शिष्य हैं, उनकी में चाकरी कर सकता हूँ, पर चहाँ तो में न जाऊँगा, ' तो बह बात खीड्त न 
होती | गौतमस्वामीने ख्रये वहाँ जाकर क्षमा मौंगी | 

5 सास्वादनसमकित * अर्थात वमन किया हुआ समक्रित--अर्थात्‌ जो परीक्षा हुई थी, उत्तक 
यदि आवरण आ जाय, तो भी मिथ्यात्न और समकितकी कीमत उसे मित्र मिन्न माइम होती है। 
जैसे छाठमेंसे पहिले मक्खनको निकाल लेनेपर पीछेसे उसे छाछमें डाढें, तो मक्मन और छाठ पहिके 
जैसे एकमेक थे, वैसे एकमेक वे फ़िर नहीं होते; उस्ती तरह समक्रित मिध्यालकी साथ एकमेक होता 
नहीं | अथवा जिसे हीरामणिंकी कीमत हो गई हो उसके सामने यदि बिद्धौरका टुकद्ा आब तो उसे 
हीरामणि साक्षात्‌ अनुभवम आती ढे-यह दृष्टांत भी यहाँ घटता है | 

सहुरु, संदेव और केबरलीके प्ररूपित किये हुए धर्मकों सम्पक्‍्त्न कद्दा ऐै, परत सतदेव और 
केबली ये दोनों सदगुरुमं गर्ित हो जाते हैं | 

नि गुरु अर्थात्‌ पैसे रहित गुरु नहीं, परन्तु जिसका ग्रंथ्रि-भेद हो गया है, ऐसे गुर । 
'सदगुरुकी पहिचान होना व्यवहारसे प्रन्थि-मेद होनेका उपाय है | जैसे क्रिप्री मनुष्यने विछीरका कोई 
ढुकंड़ा लेकर विचार किया * मेरे पास असली मणि है, ऐसी कहीं भी मिलती नहीं | * बादमें उसने 
जब किसी चतुर आदर्माके पास जाकर कहा कि ' मेरी मणि अप्तठी है,” तो उस चनुर आदमीने 
उससे भी बहुत बढ़िया बढ़िया अधिक अधिक कीमतकी मणिया बत्ताकर कहा कि देख इनमें कुछ 
फूरक माछम देता हे ? बराबर देख | उस मनुप्यने जवाब दिया कि ९ हाँ इनमें फ्रक तो माद्म पड़ता 
है ।! इसके वाद उस चतुर पुरुषने झाड़-फन्नूम वताकर कहा कि 'देख, तेरी जैसी मणियाँ तो हजारों 
मिलती हैं। ' सब झाड़ फन्‍नूस दिखानेके परचातू जत्र उसे उस पुरुषने असछी मणि बताई तो उसे उत्तकी 
ठोक ठीक कौमत माछम पड़ी, और उसने उस मणिक्रो बिलकुल नकली समझकर फ्रेंक दी | बादमें 
फिर, किसी दूसरे आदमीने मिलनेपर उससे कहा कि तूने जिस मणिकों असली समझ रक्खा है, यैसी 
मणियाँ तो बहुत मिठती हैं | तो इस प्रकार आवरणसे वहम आ जानेसे जीव भूल जाता है, परन्तु 
पीछेसे उसे वह झूठा ही समझता है---जिस तरह असलीकी कीमत हुई हो उसी तरहसे समझता है--वह 
तुरत ही जायृतिमें आता है कि असली बहुत होती नहीं । अर्थात्‌ आवरण तो होता है, परन्तु पहिेकी 
जो पहिचान'है वह भूछी जाती नहीं | इसी प्रकार विचारवान सदगुरुका संयोग होनेपर तत्तञतीति 
होती है, परन्तु बादमें भिध्यात्वैकि संगसे आवरण आ जानेसे उसमें शेका हो जाती है. | यथापि तलल- 
अतीति नष्ट नहीं हो जाती किन्तु उसे आवरण आ जाता है | इसका नाम साख्वादनसम्यक्ख है। 

' सदगुरु और, असदूगुरुमें रात दिन॑ जितना अन्तर है | | ; 
के है; 2५ 80 /0 04:20 अधिक नुकसान हो जानेसे कुछ भी द्रव्य बाकी बचा 

> हुचा, तो वह स्नी बच्चोंका विचार करने लगा कि मेरे 
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.. पास कुछ भी तो द्रव्य नहीं है; ।किन्तु यदिं अभी इंस बातकों कह दूँ तो छड़का छोटी उमरका है, . 
'इससे उसकी देह छूठ जावेगी. ख्नीने सामने देखा और पूँछा कि कुछ कहना चाहते हैं? पुरुषने 
कहा * क्या कहूँ! ' छोनें कहा कि जिससे भेण और वच्चोंका उदर-पोषण हो ऐसा कोई मार्ग बताइये 
'औरं कुछ कहिये ? उस समय उस पुरुषने सोच विचारकर कहा कि घरमें जवाहरातके सन्दूकमें कीमती 
'नगकी एक. डिब्रिया है | उसे, जब तुझे बहुत जरूरत पड़े, तो निकालकर मेरे भाईके' पास जाकर 
विकवा देना, उससे तुझे . बहुतता द्वव्य मिल जायगा | इतना कहकर वह पुरुष काछ-धर्मक्ो प्राप्त 
हुआ। कुछ दिलों वाद विना पैसेके उदर-पोषणके छिये पीड़ित हुआ वह छड़का, अपने पिताके 
कहे हुए उस जबाहरातके नगकों लेकर अपने काका ( पिताके भाई जौहरी ) के पास गया, और कहा 
कि काकाजी मुझे इस नगको वेचना है; उसका जो पसा आवे उसे मुझे दे दो | उस जौहरी भाईने पूँछा, 
£ इस नगको बेचकर तुझे क्‍या करना है? ” छड़केन उत्तर दिया कि * उदर भरनेके लिये पैसेकी 
जुरूरत है.। ? इसपर उस जौहरीने कहा “यदि सौ-पचास रुपये चाहिये तो तू छे ढे; शेज मेरी 
हुकानपर आ, और खर्च छेता रह। इस समय इस नगको रहने दे। ” उस छड़केने उस जौहरी 
काकाकी बातको कबूछ कर लिया, और उस जबाहरातको वापिस छे गया ) तमश्रात्‌ वह लड़का रोज 
जौहरीकी दुकानपर जाने छगा, और -धीरे धीरे जौहरीके समागमसे हीरा, पन्ना, माणिक, नीौठम सबंकी 
परीक्षा करना सीख गया, और उसे उन सबकी कीमत माद्म हो गई। अब्र उस जौहरीने कहा “तू जो 
पढिडे अपने -जवाहरातको . बेचने. छाया था उसे छा, उसे अब वेच देंगे। ? . इसपर' लड़केने घरसे 
अपनी जबाहरातकी ढित्रिया छाकर देखी तो वह नग नकछी माढ्म दिया, इससे उसने उसे 
तुरत ही फेंक दिया | जंत्र उत्त जौहरीने उसके फेंक देनेका कारण पूँछा, तो छड़केने जवाब दिया कि 
वह्द तो त्रिठकुल नकती था, इसलिये फेंक दिया है। 
देखो, उस जौहरीने यदि उसे पहिले ही नकछी बताया होता तो वह छड़का मानता नहीं, 
परन्तु जिस समय अपने आपको वस्तुकी कीमत माढूम हों गई और नकछीको नकलीरूपसे समझ 
लिया, उस समये जीहरीको कहना भी पड़ा नहीं कि यह नकढी है। इसी तरह अपने आपको 
सदगरुकी परीक्षा हो जानेपर यदि असदगुरुको असत्‌ जान छिया तो जीव अछदिगुरुकों छोड़कर 
सदगुरुके चरणंमें जा पड़ता है; अर्थात्‌ अपने आपमें कीमत करनेकी शक्ति आनी चाहिये | 
गुरुके पास हर रोज जाकर यह जीव एकेद्धिय आदि जीत्रोंके सेबंधमें अनेक प्रकारकी शकार्ये 
और कह्पनायें करके पूँछा करता है, परन्तु किसी दिन भी यह एूँछता नहीं कि एकेन्रियसे लगाकर 
पंचेद्धियकों जाननेका परमार्थ क्या है ! एकेल्रिय आदि जीवोंस्रंधी कल्पनाओंसे- कुछ मिध्यात्वरूपी 
प्रंथीका छेदन होता नहीं | . एकेन्द्रिय आदि जीबोंका स्वरूप जाननेका हेतु. तो . दयाका पाठन करना 
है| मात्र प्रश्न करनेके लिये वैसी बातें करमेका कोई फल नहीं.।+ वात्तविक्रवपसे तो समाफेत आप 
करना ही उंस सबका फर है | इसडिये गुरके पास जाकर ब्यथके प्रश्न करनेकी अपेक्षा गुएको कहना 
चाहिये कि आज एकेचिय आदिकी वात आज जान छी है; अब उस बातकों आप कूलके दिन न करें 
किन्तु समकितकी व्यवस्था करें--इस तरह कहे तो किसी दिन निस्तांरा हो सकता है| परन्तु रोज 
रोज एकेन्द्रिय आदिकी माथापद्ची करे तो इस, जीवका .कल्याण कब्र होगा : 
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सपुद्र खारा है । एकदम तो उसका खारापन दूर होता नहीं। उसके दूर करनेका उपाय यह है 
कि उस समुद्रमेंसे एक एक जढका ग्रवाह ढेकर उस प्रवाहमें, जिससे उस पानीका खारापन दूर हो 
और उसमें मिठास आ जाय ऐसा खार डालना चाहिए | उस पार्नाके सुखानेके दो उपाय ह4ं--एक तो 
सूर्यका ताप और दूसरी जमीन । इसलिये प्रथम ज़मीन तैय्यार करना चाहिये और बादमें नाडियोंद्ार 
पानी छे जाना चाहिये और पीछेसे खार डाठना चाहिए, जिससे उसका खारापन दूर हो जाबगा। इसी 
तरह मिध्यालरूपी समुद्र है, उसमें कदाग्रह आदिरूप खारापन है, इसाडिये कुछधर्मरूपी प्रवाहको 
योग्यतारूप जमीनमें ले जाकर उसमें सद्बेधरूपी खार डाछाना चाहिये--इससे सत्पुरुपरूपी तापते 
खारापन दूर होगा | 

*. # दुर्वेल देहने मास उपवासी, जो छे मायारंग रे, 
तो पण गर्भ अनंता लेशे, बोले वीजु अंग रे । 

+ जितनी श्रान्ति अधिक उतना ही अधिक मिध्यात्व | संत्रसे बड़ा रोग मिध्यात्र । 

जब जब तपश्चयी करना तब तब उसे ख्छंदसे न करना, अहंकारसे न करना 
छोगोंके लिये न करना | जीबको जो कुछ करना है, उसे सच्छंइसे न करना चाहिये। 
4 मैं होशियार हूँ ' यह जो मान रखना, वह किस भत्रके लिये ? 'में होशियार नहीं”, इस तरह जितने 
समझ लिया बह मोक्षमें गया है | सबसे मुख्य विश्न खच्छंद है। जिसके दुराप्रहका छेदन हो गया है, 
वह छोगोंको भी प्रिय होता है--कदाग्रह छोड़ दिया हो तो दूसरे छोगोंको भी प्रिय होता है। 
इसलिये कदाग्रहके छोड़ देनेसे सत्र फूछ मिलना संभव है | 

गौतमत्वामीने महाबीरस्वामीसे वेदसंवंधी प्रनन पूँछे। उन प्रश्नोंका, जिसने सब दोपोंका 
क्षय कर दिया है ऐसे उन महावीरस्वामीने वेदके दृशंत देकर समाधान ( पिद्ध ) कर बताया | 

दूसरेको उच्च गुणोंमें चढ़ाना चाहिये, किन्तु किसीकी निन्‍दा करनी नहीं। किसीको स्वच्छंद 
तासे कुछ भी कहना नहीं | कुछ कहने योग्य हो तो अहंकारराहित भावसे ही कहना चाहिये। 
परमार्थ दृष्टिसे यदि राग-द्वेप घट गये हों तो ही फल्दायक है, क्योंकि व्यवहारसे तो भोले जीब्रोंके 
भी राग-द्वेष घंटे हुए रहते हैं; परन्तु परमार्थसे रागह्वेप मंड पड़ गये हों। तो वह कल्याणका कारण है। 

महान्‌ पुरुषोंकी दृष्टिसे देखनेसे सब दर्शन एकसे हैं । जैन दर्शनमें बीसछाख जीव मतमतांतरमें 
पड़े हुए हैं | ज्ञानीकी दृष्टिसे भेदामेद होता नहीं | 

जिस जीवको अनंतानुब्ंधीका उदय है, उसे सचे पुरुषकी बात भी रुचिकर होती नहीं, अयवा 
सचे पुरुषकी बात भी सुनना उसे अच्छा छूगता नहीं । 

मिथ्यात्वकी जो ग्रन्थि है, उसकी सात प्रक्ृतियाँ हैं | मान आबे तो सातों साथ साथ आती हैं; 
उसमें अनंतानुबंधीकी चार प्रक्नतियाँ चक्रवर्ताके समान हैं | वे किसी भी तरह ग्रन्थिमेंसे निकलते देती 
नहीं | मिथ्यात्व रखबाला ( रक्षपाठ ) है | समस्त जगत्‌ उसकी सेवा चाकरी करता है । 


हा बुरे देह हे, और एक एक मासका उपवास करता है, परन्तु यदि अंतरंगर्म माया है, वो भी जीव अनंत 
गर्भ धारण करेगा ऐसा दूसरे अंगमें कहा गया है | 


+ यहाँ मूलपाठमें केवल इतना ही है--जेटली अआन्ति वधारे तेटले वधारे | --अनुवादक, 
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प्रश्न:---उदयकर्म किसे कहते हैं ? 

उत्तर:--ऐश्वर्यपद आ्राप्त होते समय उसे धक्का मारकर पीछे निकाछ बाहर करे, कि * यह मुझे... 
चाहिये नहीं; मुझे इसका करना कया है ?” कोई राजा यदि प्रवानपद दे तो मी खयं उसके छेनेकी 
इष्छा करे नहीं | ' इसका मुझे करना क्या है? घरसंत्रंथी उपाधि हो तो वही बहुत है “इस तरह 
उस पदको मना कर दे । ऐश्वर्यपदकी अनिच्छा होनेपर भी राजा फिर फिरसे देनेकी इच्छा करे, और 
इस कारण वह ऊपर आ ही पड़े, तो उसे त्रिचार होता है कि * देख, यदि तेरा प्रधानपद होगा तो 
बहुतते जौत्रोंकी दया पढेगी, हिंसा कम होगी, पुस्तक-झाढायें खुलेंगी, पुस्तकें छपाई जावेंगी !--इस 
तरह धर्मक बहुतसे कारणोंकों समझकर वैराग्य भावनासे बेदन करना, उसे उदय कहा जाता है | 
इच्छार्तीहित तो भोग करे, और उसे उदय बताये तो वह शिथिरता और संसारमें भटकनेका ही कारण 
होता है । 

बरहुतसे जीय मोह-गर्भित वेराग्यससे और वहुतसे दुःख-गभित वैराग्यते दीक्षा छे छेते हैं। दीक्षा 
लेनेसे अच्छे अच्छे नगर और गॉँब्रोंमें फिरनेको मिलेगा | दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ अच्छे अच्छे पदार्थ खानेको 
मिटेंगे | बस मुश्किठ एक इतनी दी है कि गरमीमें नंगे पैरों चलना पड़ेगा, किन्तु इस तरह तो 
सावारण किस्तान अथवा पटेल लोग भी गरमीमें नंगे पैरों चछते हैँ, तो फिर उनकी तरह यह भी: 
आसान ही हो जायगा। परन्तु और किसी दूसरी तरहका दुःख नहीं है, और कल्याण ही है *-- 
ऐसी भावनाते दीक्षा ठेनेका जो वराग्यहि बह मोह-गर्भित वैराग्य है। पूनमके दिन बहुतसे छोग डाकोर 
जाते हैं, परन्तु कोई यह बिचार करता नहीं कि इससे अपना कन्याण क्या होता है १ पूनमके दिन 
रणछोस्जीके दर्शन करनेके लिये उनके बाप दादे जाते थे, इसलिए उनके छड़के बचे भी जाते हैं |. 
परन्तु उसके हेतुका विचार करते नहीं | यह भी मोह-गर्भित वैराग्यका भेद है | 

जो सांसारिक दुःखसे संस्तार-त्याग करता है, उसे दुःख-गभित वैराग्य समझना चाहिये | 

जहाँ जाओ यहाँ कल्याणकी दी वृद्धि हो, ऐसी दुढ बुद्धि करनी चाहिये | कुल-गच्छके आग्रहको' 
छुद्ाना, यही सत्संगके माहात्यके सुननेका प्रमाण है | मतमतांतर आदि, धर्मके बड़े बड़े अनेतानुरबंधी - 
पर्न्‍े्रके फाटककी तरह कभी मिछते ही नहीं | कदाग्रह करना नहीं और जो कदाग्रह करता 
हो तो उसे धीरजसे समझाकर छुड्ा देना, तो ही समझनेका फल है | अनंतानुबंधी मान, कल्याण होनेमें 
ब्राचम स्तंभरूप कद्दा गया है| जहाँ जहाँ गुणी मनुष्य हो, वहाँ वहाँ विचारवान जीव उसका संग 
करके छिये कद्दता है। अवानीके छक्षण ठौकिक भावके होते हैं । जहाँ जहाँ दुराप्रह हो, उस उस 
जगहसे छूटना चाहिये | “ इसकी मुझे आवश्यकता नहीं, ' यही समझना चाहिये। 
(9) राज, भाद्षपद सुदी ६ शनि, १९७५२ 


प्रमादसे योग उत्पन्न होता है | अन्नानीको प्रमाद है| योगसे अज्ञान उद्चन्न होता हो, तो वह 
दानीमें भी संभव हे, इसलिये ज्ञानीकों योग होता है, परन्तु प्रमाद होता नहीं । 

४ खमाबमें रहना और विभावते छूटना, ” यही मुख्य वात समझनेकी है। वाढ-जीवोके 
समझनेके डिये ज्ञानी-पुरुषोंने सिद्धान्तोंके बड़े भागका वर्णन किया है।. हे 
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किसीके ऊपर रोष करना नहीं, तथा किसके ऊपर प्रसन्न होना नहीं । ऐसा करनेसे एक 

शिष्पकों दो घड़ीमें क्रेवलक्ञान प्रगठ होनेका शाक्षमें वर्णन आता है | 
.. जितना रोग होता है; उतनी ही उसकी दबा करनी पड़ती है | जीवको समझना हो तो सहज 

ही विचार प्रगठ हो जाय, परन्तु मिध्यात्वरूपी महान्‌ रोग मौजूद है, इसठिये समझनेंमे बहुत काल व्यतीत 
होना चाहिये | शात्रमें जो सोलह रोग के हैं, वे सब इस जीवको मौजूद हैं, ऐसा समझना चाहिये | 

जो साधन बताये हैं, वे स्वंथा सुलभ हैं। खच्छंदसे, अहंकारसे, छोक-छाजसे, कुठुपर्मके 
रक्षणके लिये तफ्चर्या करनी नहीं--आत्मार्थके ढिये ही करनी | तपरचया बारह प्रकारकी कही है | 
आहार न छेना आदि ये बारह प्रकार हैं । सत्साधन करनेके ढिये जो कुछ बताया हो उसे सत्पुरुपके 
आंश्रयसे करना चाहिये | अपने आपसे ग्रद्ृत्ति करना वही सच्छंद है, ऐसा कहा है सदूगुरुकी आशक्े 
बिना ख़ासोच्छुवास क्रियाके बिना अन्य कुछ भी करना नहीं। ; 

साधुको रुघुंका भी गुरुसे पूँठकर ही करनी चाहिये, ऐसी ज्ञानी-पुरुषोंकी आज्ञा है| 

खच्छंदाचारसे शिष्य बनाना हो तो साधु आज्ञा माँगता नहीं, अथवा उसकी कल्पना ही कर 
लेता है। परोपकार करनेमें मिथ्या कल्पना रहा करती हो, और वैसे ही अनेक विकन्पोंद्रार जो 
खच्छंद छोड़े नहीं वह अज्ञानी, आत्माकों विन्न करता है| तथा वह इसी तरह सत्र बातोंका. सेवन 
करता है, और परमार्थके रास्तेका उछंघन कर वाणी बोलता है | यही अपनी होशियारी है, और उसे 
ही सच्छंद कहा गया है। 

बाह्य ब्रतको अधिक लेनेसे मिथ्यात्वका नाश कर देंगे--ऐसा जीव विचार करे, तो यह संभव 
नहीं। क्योंकि जैसे एक भैंसा जो हजारों ज्वार-बाजरेके पूलेके पूछे खा गया है, वह एक तिनकेसे डरता 
नहीं; उसी तरह मिथ्यालरूपी मेंसा, जो पूठेरपी अनंतानुतरंधी कपायसे अनंतों चार खा गया है, 
वह तिनकेरूपी बाह्य जतसे कैसे डर सकता है? परन्तु जैसे भैंसेकी यदि किसी वंधनसे बाँध दें तो वह 
बशमें हो जाता है, वैसे ही मिथ्यालरूपी मैंसेको आत्माके बलरूपी वंधनसे बाँध देनेसे वह वश हो 
जाता है; अर्थात्‌ जब आत्माका बढ बढ़ता तो मिध्यात्र घटता है | 

अनादिकाढके अज्ञानके कारण जितना काल व्यतीत हुआ, उतना काल मोक्ष होनेके लिये चाहिये 
नहीं | कारण कि पुरुषार्थथा बढ क्मोकी अपेक्षा अधिक है । कितने ही जीव दो घड़ीमें कल्याण 
कर गये हैं ! सम्पदृष्टि किसी भी तरह हो आत्माकों ऊँचे ले जाता है---अर्थात्‌ सम्यकत्य आनेपर 
जीवकी दृष्टि बदल जाती है | 

मिथ्यादृष्टि, समकितीके अनुसार ही जप तप आदि करता है, ऐसा होनेपर भी मिध्यादष्टिके 
जप तप आदि मोक्षके कारणभूत होते नहीं, संसारके ही कारणमूत् होते हैं | समकितीके ही जप तप 
जादि मोक्षके कारणभूत होते हैं। समकिती उन्हें दंभ रहित करता है, अपनी आत्माकी ही निन्‍दा 
करता है, और कर्म करनेके कारणोंसे पीछे हटता है | यह करनेसे उसके अहंकार आदि स्वाभाविक- 
रूपसे ही घट जाते हैं | अज्ञानीके समस्त जप तप आदि अहंकारकी बृद्धि करते हैं, और संस्तारके 
हेतु होते हैं। 

जैनशास््रोंमें कहा है कि लब्धियाँ उत्पन्न होती हैं । जैन और बेददर्शन जन्मसे ही छड़ते 


भत्ते हैं, 5 पर इस बातको तो दोनों ही जने कबूल.करते हैं, इसलिये यह संभव है | जब आत्मा 
साक्षी देतो"्है उसी समय आत्मामें उछास-परिणाम आता है। 
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होम हवन आदि. बहुतसे छोकिक . रिवाजोंकों प्रचलित देखकर तर्थिकरमगवानन अपने 
समयमे दयाका बहुत ही सूक्ष्म रीतिसे वर्णन किया है। जनदर्शनके समान दयासंत्ंधी विचार कोई 
दर्शन अथवा संप्रदायवाले छोग नहीं कर सके | क्योंकि जैन छोग पंचेद्धियका घात तो करते ही 
नहीं, किन्तु उन्हेंते एकेन्निय आदिम भी जीवके अस्तिल्रको विशेष अतिविशेष छ करके, दयाके 
मागका वर्णन किया है | 

इस कारण चार बेद अठारह पुराण आदिका मिसने वर्णन किया है, उसने अश्ञानसे, स्वच्छंदसे, 
मिध्यालसे और संशयसे ही किया है, ऐसा कहा गया है | ये वचन बहुत ही भारी ढिखे हैं | यहाँ 
बहुत अधिक विचार कर पीछेसे वर्णन किया है कि अन्य दर्शन-वेद आदि-के जो प्रम्थ हैं उन्हें यदि 
सम्पर्दृष्टि जीव वॉचे तो सम्यक्‌ प्रकारसे परिणमन करता है, और “जिनमगवानके अथवा चाहे जिस 
तरहके म्रन्थोंके यदि मिथ्यादष्टि बाँचे करे तो वह मिव्यात्रलूपसे परिणमन करता है। 

जीवको ज्ञानी-पुरुषके समीप उनके अपूर्व वचनोंके सुननेंसे अपूर्व उलास-परिणाम आता है, 
परन्तु बादमें प्रमादी हो जानेसे अपूर्व उल्लास आता नहीं । जिस तरह हम यदि अम्निकी सिगड़ीके पास बैंठे 
हों तो ठंड ठगी नहीं, और सिगईसि दूर चछे जानेपर फिर ठंड छगने लगती है; उसी तरह 
ज्ञानी-पुरुषके समीप उनके अपूर्व बचनोंके श्रवण करनेसे प्रमाद आदि नष्ट हो जाते हैं, और उल्ास- 
परिणाम आता है; परतु पीछेसे फिर प्रमादं आदि उल्नन्न हो जाते हैं | यदि पूर्वके संस्कारसे वे वचन अंतर्प- 
रिणामको प्राप्त करें तो दिन प्रतिदिन उललास-परिणाम बढ़ता ही जाय; और यथार्थ रीतिते भान हो | 
अज्ञानके दूर होंनेपर समस्त भूछ दूर हो जाती है---सवरूप जाग्ृतिमान होता है। वाहरसे बचनोंके 
मुननेसे अन्तर्परिणाम होता नहीं; तो फिर जिस तरह सिग़्ासे दूर चढे जानेपर फिर ठंड छगने छगती 
है, उसी तरह उसका दोप घटता नहीं | 

केशीखामीने परदेशी राजाको बोध देते समय जो उसे “जड़ जैसा “मूर्ख जैसा ' कहा था, 
उसका कारण परदेशी राजा पुरुषाथ जागृत करनेका था। जड़ता-मूहुता-के दूर करनेके लिये ही 
यह उपदेश दिया है। ज्ञानीके वचन अपूर्त परमार्थको छोड़कर दूसरे किसी कारणसे होते नहीं | 
बाल-जीत्र ऐसी बातें किया करते हैं. कि उत्मस्थभावसे ही केशीस्वा्मीने परदेशी राजाके प्रति वैसे 
ब्रचन कहे थे; पर्तु यह बात नहीं । उनकी वाणी परमार्थके कारण ही निकली थी। 

जड़ पदार्थकों ठेने-सखनेमें उन्मादसे प्रवृत्ति करे तो उसे अरसंयम कहा है। उसका कारण 
यह है कि जल्दबाजीसे ठेने-रखनेमें आत्माका उपयोग चूककर तादाह््यभाव हो जाता है। इस कारण 
उपयोगके चूक जानेको असंयम कहा है। . ; 

अहंकारसे आचार्यमात्र धारण कर दंभ खखे और उपदेश दे तो पाप छगता है। आत्मदृत्ति 
ख्॒नेके लिये ही उपयोग रखना चाहिये | 

श्रीआचारांग सूत्रमे कहा है कि “ जो आश्चत्रा हैं वे परिद्षवा हैं” और जो ' परिस्तत्रा हैं 
ते आक्त्रा है|” जो आख्व है, वह ज्ञानीकों मोक्षका हेतु होता है, और जो संबर है वह संवर 
होनेपर मी अज्ञानीकों बंधका हेतु होता है--ऐसा स्पष्टहपसे कहा है। उसका कारण ज्ञानीमें : 
उपयोगकी जागृति करना है, और वह जश्ञानीमें है नहीं | । 
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उपयोग दो प्रकारके कहे हैं।--१ दब्य उपयोग, रे भाव उपयोग: 

जैसी सामर्थ्य सिद्धभगवानकी है, वैसी सव जीबोंकों हो सकती है | केवल अज्ञानके कारण ही 
वह ध्यानमें आती नहीं | जो विचारवान जीव हो उसे तो नित्य ही तत्संत्रंवी विचार करना चाहिये | 

जीव ऐसा समझता है कि मैं जो क्रिया करता हूँ इससे मोक्ष है। क्रिया करना ही अ्रेष्ट वात 
है, परन्तु उसे वह लोक-संज्ञासे करे तो उसका फछ मिलता नहीं | ॥ 

जैसे किसी आदमीके हाथमें चितामणि रत्न आ गया हो, किन्तु यदि उसे उसकी खबर न हो 
तो वह निष्फल ही चला जाता है, और यदि खबर हो तो ही उसका फ मिठता हैं। इसी तरह 
यदि जीवको ज्ञानीकी संची सच्ची खबर पड़े तो ही उसका फल है | 

जीवकी अनादिकालसे भूछ चढी आती है | उसे समझनेके लिये जीवरकी जो भूछ-मिव्यातर-है, 
उसका मूलसे ही छेदन करना चाहिये | यदि उसका मूलसे छेदन किया जाय तो वह फिर अंकुरित 
होती नहीं, अन्यथा वह फिरसे अंकुरित हो जाती है। जिस तरह प्ृथ्वीमें यदि वृक्षकी जड़ वाकी रह गई 
हो तो इक्ष फिससे उग आता है | इसलिये जीवकी वास्तविक भूछ क्या है, उसका विचार विचार कर 
उससे मुक्त होना चाहिये | “ मुझे किस कारणसे बंधन होता है '? “ वह किस तरह दूर हो सकता 
है? यह विचार पहले करना चाहिये | 

रात्रि-मोजन करनेसे आलुस-प्रमाद उत्पन्न होता है, जागृति होती नहीं, विचार आता नहीं, 
श्यादि अनेक प्रकारके दोष रात्रि-मोजनसे पैदा होते हैं | मैथुन करनेके पश्चात्‌ भी बहुतसे दोष 
उत्पन होते हैं । ; 

कोई हरियाली बिनारता हो तो वह हमसे देखा जा सकता नहीं | तथा आत्मा उज्बढता प्राप्त 
करे तो बहुत ही अनुकंपा बुद्धि रहती है | 

ज्ञानमें सौधा ही भासित होता है, उल्टा भातित नहीं होता । ज्ञानी मोहको प्रवेश करने देता 
नहीं | उसके जागृत उपयोग होता है । ज्ञानीके जिस तरहका परिणाम हो वैसा ही ज्ञानीको कार्य 
होता है | तथा जिस तरह अज्ञानीका परिणाम हो, वैसा ही अज्ञानीका कार्य होता है। ज्ञानीका 
चढना सीधा, बोढना सीधा और सव कुछ सीधा ही होता है । अज्ञानीका सब कुछ उल्टा ही होता: 
है; वर्त्तनके विकल्प होते हैं | | 

गोक्षका उपाय है| ओघ-भावसे खबर होगी, विचारभावसे प्रतीति आवेगी | 

जज्ञानी खये दरिद्री है | ज्ञानीकी आज्ञासे काम क्रोध आदि घटते हैं | ज्ञानी उसका बैच है। 
शानीके हाथसे चारित्र ग्राप्त हो तो मोक्ष हो जाय । ज्ञानी जो जो ज्ञत दे वे सत्र ठेठ अन्ततक छे 


3 मर हैं। समकित आनेके पश्चात्‌ आत्मा समाधिको प्राप्त करेगी, क्‍योंकि अब वह 
सची हो गई है । 


(५) भाद्षपद सुद्ी ९, १९५२ 
प्रशन:--ज्ञानसे कर्मकी निर्जरा होती है, क्या यह ठौँक है ? 
उत्तर:--सार जाननेको ज्ञान कहते हैं और सार न जाननेको अज्ञान कहते हैं। हम॑ किसी भी 


पापसे निदृत्त हों, अथवा कल्याणमें प्रदृत्त करें, वह ज्ञान है। परमार्थवों समझकर करना चाहिये 
अहंकाररहित, लोकर्संज्ञारहित, आत्मामें प्रवृत्ति करनेका- नाम “निर्जरा! हैं। 
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इस जविकी साथ राग-द्वेप ढगे हुए हैं। जाव यथ्पि अनंतज्ञान-दर्शनसक्षित है, परन्तु राग: 
देषके कारण वह उससे रहित ही है, यह वात जीवके ध्यानमें आती नहीं | 
सिद्धको राग-द्ेष नहीं । जैसा तिद्धका खरूप है, वैसा ही सत्र जीवोंका मौ खरूप है। 
जीवको केवल अज्ञानके कारण यह ब्यानमें आता नहीं | उसके लिये विचारवानको पिद्धके स्वरूपका 
विचार करना चाहिये, जिससे अपना स्वरूप समझमें आ जाय | 
जैसे किसी मनुप्यके हाथमें चिंतामणि रुन आया हो, और उसे उसकी ( पहिचान ) है तो 
उसे उस रनके प्रति बहुत ही प्रेम उत्पन्न होता है, पर्तु जिसे उसकी खबर ही नहीं, उसे उसके 
प्रति कुछ भी प्रेम उत्पन्न होता नहीं । 
इस जीवकी अनादिकाठकी जो भूछ है, उसे दूर करना है | दूर करनेके लिये जीवकी वड़ीसे 
बड़ी भूछ क्या है! उसका विचार करना चाहिये, और उसके मूछका छेदन करनेकी ओर छक्ष रखना 
चाहिये | जवतक मूल रहती है तवतक वह बढ़ती ही है । 
मुझे किस कारणसे बंधन होता है ” ! और “ वह किससे दूर हो सकता है ? ! इसके जान- 
नेके लिये झात्लन रचे गये हैं; छोगोंमें पुजनेके लिये शात्र नहीं रचे गये | 
इस जीवका स्वरूप क्या ह ! 
जब्रतक जीवका सस्ूप जाननेमें न आबे, तवतक अनन्त जन्म मरण करने पड़ते हैं | जीवकी 
क्या भूछ है ? वह अभीतक ध्यान आती नहीं | 
जीवका छेश नष्ट होगा तो भूछ दूर होगी | जिस दिन भूछ दूर होगी उसी दिनसे साधुपना 
कहा जाबेगा | यही वात श्रावकपनेके लिये समझनी चाहिये | 
कर्मकी वर्गणा जीवको दूध और पानीके संयोगकी तरह हैं। अग्निके संगोगसे जेसे प्रानीके 
जछ जानेपर दूध बाकी रह जाता है, इसी तरह ज्ञानरूपी अग्निस्ते कर्मत्र्गणा नष्ट हो जाती है | 
देहमें अहंभाव माना हुआ है, इस कारण जीवकी भूल दूर होती नहीं | जीव देहकी साथ 
एकमेक हो जानेसे ऐसा मानने ठगता है क्रि में बनिया हूँ, ' “ब्राह्मण हूँ, ” परन्तु झुद्ध विचारसे 
तो उसे ऐसा अनुमब होता है कि * में शुद्ध स्वदूपमय हूँ ” | आत्माका नाम ठाम कुछ भी नहीं है-- 
जीव्र इस तरह विचार करे तो उसे कोई गाली बगेरह दे, तो भी उससे उसे कुछ भी छुगता नहीं। 
जहाँ जहाँ कहीं जीव्र ममत्र करता दे वहाँ वहाँ उसकी भूछ है! | उसके दूर करनेके लिये ही 
शात्र रचे गये हैं | 
चाहे कोई भी मर गया हो उसका यदि विचार करे तो वह चैरग्य है। जहाँ जहाँ * यह 
मेरा भाई बन्धु दे ? इत्यादि भावना है, वहाँ वहाँ कर्म-बंधका कारण है | इसी तरहकी भावना यदि 
साधु भी अपने चेलेके प्रति रक्वे तो उसका आचार्यपता नाश हो जाय | वह अदंभता, निरहंकारता 
करे तो द्वी आत्माका कल्याण हो सकता है | 
पाँच इच्दियाँ किस तरद वश होती हैं ! वत्तुओंके ऊपर तुच्छ भाव छानेसे । जैसे फूलमें यदि 
सुगंध हो तो उससे मन संतुष्ट दोता है, पर्तु वह सुर्गंध थोड़ी देर रहकर नष्ट हो जाती है, और 
फूछ कुम्हला जाता है, फिर मनको कुछ भी संतोष द्ोता नहीं। उसी तरह सब्र पदायीर्म तुच्छमाव 
६८ 
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लानेसे इब्दियोंको प्रियता होती नहीं, और उससे क्रमसे इन्द्रियाँ वहां होती हैं । तथा पौँच इत््रियोमे 
भी निह्या इच्धियके वश करनेसे वाकीकी चार इद्नियाँ सहज ही वश हो जाती हैं | तुच्छ आहार 
करना चाहिये | किसी रसवाले पदार्थकी ओर प्रेरित होना नहीं | वलिप्ठ आहार करना नहीं । ५ 

जैसे किसी वर्त्तनमें खून, माँस, हड्डी, चमड़ा, वी, मछ, और मूत्र ये सात घातुएँ पड़ी हुई हों, 
और उप्तकी ओर कोई देखनेके लिये कहे तो उसके ऊपर अरुचि होती है, और थ्रृंकातक भी नहीं 
जाता; उसी तरह ख्री-पुरुषके शरीरकी रचना है। परन्तु उसमें ऊपर ऊपरसे रमणीयत्ता देखकर जीवको मोह 
होता है, और उसमें वह तृष्णाएृवक प्रेरित होता है | अज्ञानसे जीव भूछता है-ऐसा विचार कर, तुष्छ 
समझकर, पदार्थक ऊपर अरुचिभाव छाना चाहिये | इसी तरह हरेक बस्तुकी तुच्छता समझनी चाहिए। 
इस तरह समझकर मनका निरोध करना चाहिये | 

तीर्थकरने उपचाप्त करनेकी आज्ञा की है, वह केबल इन्द्रियोंको वश करनेके लिये ही की है। 
अकेछे उपवासके करनेसे इन्द्रियाँ वश होतीं नहीं, परन्तु यदि उपयोग हो तो--विचारसाहित हो 
तो--वश होती हैं। जिस तरह रक्षरहित बाण व्यर्थ, ही चछा जाता है, उसी तरह उपयोगरहित 
उपवास आत्मार्थके ढिये होता नहीं । 

अपनेमें कोई गुण प्रगठ हुआ हो, और उसके लिये यदि कोई अपनी स्तुति करे, और यदि 
उससे अपनी आत्मामें अहंकार उत्पन्न हो तो वह पीछे हट जाती है. | अपनी आत्माकी निन्‍्दा करे 
नहीं, अम्यंतर दोष बिचारे नहीं, तो जीव छौकिक भावमें चछा जाता है; पर्तु यदि अपने 
दोषोंका निरीक्षण करे, अपनी आत्माकी निन्‍्दा करे, अहंभावसे रहित होकर विचार करे, तो सपुरुपके 
आश्रयसे आत्मरक्ष होता है। 

मार्गके पानेमें अनन्त अन्तराय हैं | उनमें फिर “मैंने यह किया * * मैंने यह कैसा सुन्दर 
किया ” इस ग्रकारका अभिमान होता है | : मैंने कुछ भी किया ही नहीं ” यह दृष्टि रखनेसे ही वह 
अभिमान दूर होता है | ः 


दर लौकिक और अडौकिक इस तरह दो भाव होते हैं | लौकिकसे संत्तार और अलोकिकसे मोक्ष 
हांती ह। 
बाह्य इन्द्रियोंकी वश किया हो तो सल्पुरुषके आश्रयसे अंतर्कक्ष हो सकता है। इस कारण 
बाह्य इन्द्रियोंको वशमें करना श्रेष्ठ है | बाह्य इन्द्रियाँ वशमें हो जॉय, और सत्पुरुषका आश्रय न हो तो 
छौकिकभावमें चले जानेकी संभावना रहती है | 
* उपाय किये बिना कोई रोग मिटता नहीं | इसी तरह जीवको लोभरूपी जो रोग है, उसका 
उपाय किये बिना वह दूर होता नहीं | ऐसे दोषके दूर करनेके लिये जीव जरा मी उपाय करता 
नहीं | यदि उपाय करे तो वह दोष हाढमें ही भाग जाय | कारणको खड़ा करो तो ही कार्य हीता 
है। कारण बिना कार्य नहीं होता | न्‍ 
सच्चे उपायको जीव खोजता नहीं | जीब ज्ञानी-पुरुषके वचनोंकों श्रवण करे तो उसकी 


एबजमें प्रताति होती नहीं | ५ मुझे छोभ . छोड़ना है, ऐसी बीजभूत भावना हो तो दोष दूर होकर 
अनुकमसे * बीज-ज्ञान ? प्रगठ होता है | हि ह 
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प्रश्---आम्मा एक है अथवा अनेक ? 

उत्तर:--यदि आत्मा एक हीं हो तो पूर्वमें जो रामचन्द्रजी मुक्त हो गये हैं, उससे सबकी मुक्ति 
हो जानी चाहिये | अर्थात्‌ एककी मुक्ति हुई हो तो सबकी मुक्ति हो जानी चाहिये; और तो फिर 
दूसरोंको सत्यात् सहुढ आदि साबनोंकों भी आवश्यकता नहीं | 

प्रक्षः--मुक्ति होनेके पश्चात्‌, क्या जीव एकाकार हो जाता है! 

उत्तर:--यदि मुक्त द्वोनेके बाद जीत्र एकाकार हो जाता हो तो खालुभव्र आनन्दका अनुभव 
करे नहीं | कोई पुरुष यहाँ आकर बैठा, और बह विदेह-मुक्त हो गया | बाद दूसरा पुरुष यहाँ आकर 
भठा, वह भी मुक्त हो गया। परनु इस तरह तीसरे चौथे सत्रके सत्र मुक्त हो नहीं जाते | आत्मा 
एक है, उसका आशय यह है कि सत्र आत्मायें वत्तुझुपसे तो समान हैं, परन्तु ख़॒तंत्र हैं, स्वानुभव 
करती हैं | इस कारण आत्मा भिन्न भिन्न हैं । “आउ्मा एक हैं; इसलिये तुझे कोई दूसरी भ्रांति रखनेकी 
जरूरत नहीं ! जगत छुछ च्रीज दी नहीं, ऐसे श्रीन्तिर्रहत भावसे बर्तन करनेसे मुक्ति है '--- 
ऐसा मो कहता है, उसे विचारना चाहिये कि तब्र तो एककी मुक्तिसे जरूर सबको मुक्ति हो 
जानी चाहिये | प्तु ऐसा होता नहीं, इसडिये आत्मा भिन्न मित्र हैं | जगतकी भ्रांति दूर हो गई, 
इससे ऐसा समझना नहीं कि चन्द्र सूर्य आदि ऊपरसे नीचे गिर पढ़ते हैं| इसका आशय यही 
है कि आत्माकी विपयसे भ्रान्ति दूर हों गई हैं| रूढ़िसे कोई कल्याण नहीं । आत्माके झुद्ध विचारको 
प्राप्त किये ब्रिना कल्याण होता नहीं । 

माया-कपटसे झूठ बोलनेमें बहुत पाप है | वह पाप दो प्रकारका है| मान और धन प्राप्त 
करनेके लिये झूठ थोडे तो उसमें बहुत पाप € । आनीविकाके लिये झूठ वोडना पड़ा हो, और 
पथ्ात्ताप करें ता उसे पह्िलेकी अपेक्षा कुछ कम पाप छगता है | 

बाय स्वये पचास वस्सक्ता हो, आर उसका बीस वरसका पुत्र मर जाय ते बह बाप उसके पास 
जो आभूषण देते हूँ उन्हें निकाड ढेता है | पुत्रके देहान्त-क्षणमें जो वेराग्य था, बह स्मशान वैराग्य था ! 

भगवानने किसी भी पदार्थकों दूसरेकों देनेकी मुनिको आज्ञा दी नहीं। देहकों धर्मका साधन 
मानकर उसे नित्राहमेके लिंय जो कुछ आज्ञा दी है, उतनी ही आज्ञा दी है; वाकी दूसरेको कुछ भी 
देनेकी आजा दी नहीं। आज्ञा दी होती तो परिग्रहकी वृद्धि ही होती, और उससे अनुक्रमसे अन्न पाने 
आदि छाकर कुटु्खका अथवा दूसरोंका पोषण करके, वह वड़ा दानवीर होता | इसलिये मुनिकों विचार 
करना चाहिये कि सीर्वकरने जो कुछ रखनेकी आज्ञा दी है, वह केवल तेरे अपने लिये ही है, और 
यह भी टोकिक दृष्टि छुड़कर संयम छगनेके लिये ही दी हैं। 

कोई मुनि गृहस्थके घरसे 5ु३ छाया हो, और उसके खो जानेते वह उसे वापिस न दे, तो 
उसे तीन उपवास करने चाहिये-- ऐस्ती ज्ञानी-पुरुषोंकी आज्ञा है। उसका कारण यही है. कि वह 
मुनि उपयोगशरत्य रहा है | यदि इतना अधिक वोझा मुनिके सिरपर न खखा जाता, तो उसका 
दूसरी वस्तुओंक्े भी छानेका मत देता, और बह कुछ समय वाद परिग्रहकी वृद्धि करके मुनिपनेकी ही 
ग॒मा बैठता । ज्ञानीने इस प्रकारके जो कठिन मार्गका प्ररूपण किया हैं उसका यही कारण है कि वह 


न्च्ज 


जानता है कि यह जीत विश्वासका पात्र नहीं है | कारण कि वह श्रान्तिवाला है | यदि कुछ छूट दी 
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वर कक सकल सजल  प जैसी: 
होगी तो काठक्रमसे उस उस ्रकारमें विशेष प्रदृत्ति होगी, यह जानकर ज्ञानीने सुई जसी निजी 
बसतुके संबंधमें भी इस तरह आचरण करनेकी आज्ञा की है। छोककी दृष्टिमें तो यह बात साधारण है। 
परन्तु ज्ञानीकी दृष्टिमें उतनी छूट भी जड़मूछसे नाश कर सके, इतनी वड़ी माद्म होती है। 
ऋषभदेवर्जाके पास अट्टनवें पुत्र यह कहनेके अभिग्रायसे आये थे कि ' हमें राज प्रदान करो |” 
वहाँ तो ऋषभदेवने उपदेश देकर अड्डानवेंके अद्वनवोंकों ही मूँड लिया | देखो महान्‌ पुरुषकी 
करुणा ! | 
केशीस्वामी और गौतमस्वामी कैसे सरछ थे ! दोनोंने ही एक मार्गकों जाननेसे - पॉच महा्रत 
ग्रहण किये थे । आजकलके समयमें दोनों पक्षोंका इकट्ा होना हो तो वह न बने | आजकछके डूँढिया 
और तेष्पा, तथा हरेक जुदे जुदे संघाड़ोंका इकट्ठा होना हो तो वह न बने; उसमें कितना ही का: 
व्यतीत हो जाय | यत्रपि उसमें है कुछ भी नहीं, परन्तु असरलताके कारण वह संभव ही नहीं | 
सत्पुरुष कुछ सत्‌ अनुष्ठानका त्याग कराते नहीं, परन्तु यदि उसका आग्रह हुआ होता है तो' 
आग्रह दूर करानेके लिये उसका एक बार त्याग कराते हैं | आग्रह दूर होनेके वाद पीछिसे उसे वे 
ग्रहण करनेको कहते हैं । 
चक्रवर्ती राजा जैसे भी नम्न होकर चले गये हैं | कोई चक्रवर्ती राजा हो, उसने राज्यका द्याग 
कर दीक्षा ग्रहण की हो; और उसकी कुछ भूछ हो गई, और कोई ऐसी वात हो कि उस चक्रवर्तीके 
राज्य-कालका दासीका कोई पुत्र उस मूलको सुधार सकता हो, तो उसके पास जाकर, चक्रवर्तीको उसके 
कथनके ग्रहण करनेकी आज्ञा की गई है | यदि उसे उस दार्साके पृत्रके पास जाते समय ऐसा हो कि. 
: मैं दासीके पुत्रके पास कैसे जाऊँ' तो उसे भटक मठककर मरना है । ऐसे कारणोंके उपस्थित होंने- 
पर छोक-छाजको छोड़नेका ही उपदेश किया है; अर्थात्‌ जहाँ आत्माको ऊँचे छे जानेका कोई अवसर 
हो, वहाँ छोक-छाज नहीं मानी गई। परन्तु कोई मुनि विषय-इच्छासे वेश्याके घर जाय, और वहाँ 
जाकर उसे ऐसा हो कि ' मुझे छोग देख लेंगे तो मेरी निन्‍्दा होगी, इसलिये यहाँसे वापिस छौट चढना 
चाहिये ? तो वहाँ छोक-छाज रखनेका विधान है| क्‍्योंके ऐसे स्थानमें छोक-छाजका मय जानेसे. 
ब्रह्मचर्य रहता है, जो उपकारक है । 2 
हितकारी कया है, उसे समझना चाहिये | आठमकी तकरारकों तिथिके लिये करना नहीं, 
परन्तु हरियालीके रक्षणके छिये ही तिथि . पाठनी चाहिये | हरियाल्रीके रक्षणके लिये आठम 
आदि तिथे कही गई हैं, कुछ तिथिके लिये आठम आदिको कहा नहीं । इसलिये आठम आदि 
तिथिके कदाग्रहकों दूर करना चाहिये | जो कुछ कहा है वह कदाग्रहके करनेके लिये कहा नहीं | 
आत्माकी झुद्धिसे जितना करोगे उत्तना ही हितकारी है। जितना अश्युद्धिसे करोगे उतना ही अहितकारी 
है, इसलिये शुद्धतापूर्वक सदव़तका सेवन करना चाहिये। 
५ हमें तो ब्राह्मण, वैष्णव, चाहे जो हो सब्‌ समान ही हैं । कोई जैन कहा जाता हो और 
मतसे ग्रस्त हो तो वह अहितकारी है, मतरहित ही हितकारी है। ह 
सामायिक-शालंकारने विचार किया कि यदि कायाको त्थिर रखनी होगी, तो पीछेसे विचार 
कि 270०७ ८७ आय 3 -“अनुवादक, 
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जैसा मनका परिणाम हो वैसा ही सामायिक होता है | मनका घोड़ा दौड़ता हो तो कर्म्रंव होता 
है | मनका घोड़ा दौड़ता हो और सामायिक किया हो तो उसका फल कैसा हो.!.. 

कर्मत्रंधको थोड़ा थोड़ा छोड़नेकी इच्छा करे तो छूठे | जैसे कोई कोठी भरी हो, और उसमेंसे 
कण कण करके निकाला जाय तो वह अंतमें खाली हो जाती है | परन्तु छू इच्छाते कमोको छोड़ना 
है सार्यक है | ै 

आवश्यक छह प्रकारके है:--सामायिक, चौतरीसत्थो, वंदना, प्रतिक्रण, कायोत्सर्ग और 
अत्याज्यान | सामायिक अर्थात्‌ सावध-योगकी निदृत्ति | 

चाचना ( बाँचना ), पृष्छना ( पूँछना ), पर्वत्तना ( फिर फिससे विचार करना ) और 
'धर्मकथा ( धर्मविषयक कथा करनी ), ये चार द्रज्य हैं; और अनुप्रेक्षा ये भात्र हैं। यदि अनुम्रेक्षा 
न आत्रे तो पहिले चार द्रव्य हैं। 

अनज्ञानी ठछोग * आजकछ केवछज्ञान नहीं है, मोक्ष नहीं है ? ऐसी हौन पुरुषार्थक्ी वातें करते 
है | ज्ञानीका वचन पुरुपार्थ ग्रेरित करनेवाला होता है | अज्ञानी शिथिक है, इस कारण वह ऐसे हीन 
पुरुपार्थके वचन कहता है | पंचम कालकी, भवपत्थितिकी अथवा आयुकी वातको मनमें छाना नहीं 
और इस तरहकी वाणी सुनना नहीं | 

कोई द्वीन-पुरुपार्थी वा्तें करे कि उपादान कारणकी क्या जरूरत है? पूर्वमें अशोच्याकेवली 
हो ही गये हैं | तो ऐसी बातसि पुरुषार्थ-दान न होना चाहिये | सत्संग और सत्‌ साधनके बिना कमी 
भी कल्याण होता नहीं | यदि अपने आपसे ही कल्याण होता हो, तो मिट्नीमेंसे स्वयं ही घड़ा उत्पन्न हो 
जाया करे । पर्तु छातखों वर्ष व्यतीत हो जायेँ फिर भी मिट्टीमेंसे घड़ा स्वयं उत्पन्न होता नहीं | उसी 
तरह उपादान कारणके व्रिना कल्याण होता नहीं | शात्रका वचन है कि तीर्थकरका संयोग हुआ 
और फ़िर भी कल्याण नहीं हुआ, उसका कारण पुरुपार्य-रहितपना ही है । पूर्वमें उन्हें ज्ञातीका 
संयोग हुआ था फिर भी पुरुपार्थके व्िना जैसे वह योग निष्फठ चछा गया; उसी तरह जो ज्ञानीका 
योग मिछा है, और पुरुषाथ न करो तो यह योग भी निष्फठ ही चछा जायगा | इसलिये पुरुषार्थ 
करना चाहिये, और तो ही कल्याण होगा । उपादान कारण श्रेष्ठ है | 

ऐसा निश्चय करना चाहिये कि स॒त्पुरुपके कारण---निमित्तसे---अनंत जीव पार हो गये हैं। 
कारणके ब्रिना कोई जीव पार होता नहीं। अशोच्याकेबछीको आगे पीछे बैसा संयोग मिछा होगा | 
सम्मंगके त्रिना समस्त जगत्‌ इव ही गया है ! 

मीरावाई महामक्तिवान थी | 

सुंदर आचरणवाढे सुन्दर समागमसे समता आती है। समताके विचारके लिये दो घड़ी सामायिक 
करना कहा है| सामायिकमें मतनके मनोर्थकों उल्टा सीधा चिंतन करे तो कुछ भी फल न हो | सामायिकका 
मनके दौड़ते हुए धोड़ेको रोकमेके लिये प्ररूपण किया है । एक पक्ष, संकत्सराके दिवससंत्रेपी चौथकी 
तिथिका आग्रह करता है, ओर दूसरा पक्ष पॉचमकों तिंथिका आग्रह करता है। आग्रह करनेवाले 
दोनों ही मिथ्यात्री 5 । ज्ञानी-पुरुषोने तिथियोंकी मयीदा आत्माके लिये ही की है । क्योंकि यदि कोई 
बुक दिन निश्चित न किया होता तो आवश्यक विधियोंका नियम रहता नहीं। आत्मर्थके लिये तिथिकी 
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मर्यादाका छाम छेना चाहिये | वाकी तिथि-विथिके भेदको छोड़ ही देना चाहिये। ऐसी कल्पना 
करना नहीं, ऐसी भंगजालमें पड़ना नहीं | 

आनन्द्घनजीने कहा हैः--- 

फछ अनेकांत छोचन न देखे, 

फर अनेकांत किरिया करी वापढा, रडबडे चार गतिमाहिे लेखे। 

अर्थात जिस क्रियाके करनेसे अनेक फल हों वह क्रिया मोक्षके लिये नहीं है । अनेक क्रिया- 
ओंका फछ मोक्ष ही होना चाहिये। आत्माके अंशोंके प्रगट होनेके छिये क्रियाओंका वर्णन किया 
गया है | यदि क्रियाओंका वह फल न हुआ हो तो वे सब क्रियायें संसारकी ही हेतु हैँ | 

४ निंदामि, गरिहामि, अप्पा्ं वोसिरामि ” ऐसा जो कहा है, उतका हेतु कपायकों विस्मरण 
करानेका है, परन्तु छोग तो विचारे एकदम आत्माको ही वित्मरण कर देते हैं ! 

जीवकों देवगतिकी, मोक्षके सुखकी, और अन्य उस तरहकी कामनाकी इच्छा न रखनी चाहिय। 

पंचमकालके गुरु कैसे होते हैं, उसका एक संन्यासीका दृष्टान्त:--- 

कोई संन्‍्यासी अपने शिष्यके घर गया | ठंड बहुत पड़ रही थी | भोजन करने बठनेके 
समय शिप्पने स्नान करनेके लिये कहा, तो गुरुने मनमें विचार किया कि “ ठंड बहुत पड़ रही है 
और इसमें स्नान करना पड़ेगा ', यह विचार कर संन्‍्यासीने कहा कि ' मैंने तो ज्ञान-गंगाजलमें स्नान कर 
लिया है '| शिष्य बुद्धिमान्‌ था, वह समझ गया और उसने ऐसा रास्ता पकड़ा जिससे गुरुको कुछ शिक्षा 
मिले | शिप्यने गुरुजीकों भोजन करनेके लिये मानपूर्वक वुछझा कर उन्हें भोजन कराया | प्रसाद लेनेके 
बाद गुरु महाराज एक कमरेंमे सो गये | गुरुजीको जब प्यास छगी, तो उन्होंने शिप्यसे जल मौँँगा। 
इसपर शिष्यने तुरत ही जवाब दिया, * महाराज, आप ज्ञान-गंगामेंसे ही जछ छे ढें। ! जब शिष्पने 
ऐसा का०न रास्ता पकड़ा तो. गुरुने स्वीकार किया कि : मेरे पास ज्ञान नहीं है | देहकी साताके लिये 
ही मैंने स्नान न करनेके लिये ऐसा कह दिया था | * 

मिथ्याद्ृष्टिके पूर्वके जप-तप अमीतक भी एक आत्महितार्थके लिये हुए नहीं ! 

आत्मा मुख्यरूपसे आत्मखमावसे आचरण करे, यह « अध्याक्मज्ञान ! | मुख्यरूपसे जिसमें 
आक्माका वर्णन किया हो वह * अध्यामशास्र ! | अक्षर (शब्द) अध्यात्मीका मोक्ष होता नहीं। 
जो गुण अक्षरोंमें कहे गये हैं, वे गुण यदि आत्मामें रहें तो मोक्ष हो जाय। सब्पुरुषोंमें माव-अध्यातम 
प्रयट रहता है | केवछ वाणीके सुननेके लिये ही जो बचनोंको सुने, उसे शब्द-अध्यात्ी 
कहना चाहिये | शब्द-अध्यात्मी छोग अध्यात्मकी वातें करते हैं और महा अनर्थकारक आचरण 
करते €ै। इस कारण उन जेसोको ज्ञान-दग्ध कहना चाहिये | ऐसे अध्यात्रियोंकों शुष्क और भज्ञानी 
समझना चाहिये। 

ज्ञानी-पुरुषरूपी सूर्यके प्रगठ होनेके पश्चात्‌ से अध्यात्मी श॒ुप्क रीतसि आचरण करते नहीं; 
त भाव-अध्यात्मर्म ही प्रगटरूपसे रहते हैं | आत्मामें सच्चे सच्चे गुणोंके उत्पन्न होनेके वाद मोक्ष होती 


हक द्रव्य-अध्यात्मी ज्ञानदग्ध बहुत हैं | द्रव्य-अध्यात्मी केवल मंदिरके' कलशकी शोभाके 
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मोह आदि विकार इस तरहके हैं कि जो सम्यग्दश्को भी चढायमान कर डाछते हैं; इसलिये तुम्हें 
तो ऐसा समझना चाहिये कि मोक्ष-मार्गके प्राप्त करनेमें वैसे अनेक विश्न हैं। आयु तो थोड़ी है, 
और कार्य महामारत करना है| जिस प्रकार नौका तो छोटी हो और बड़ा महासागर पार करना 
हो, उसी तरद्द आयु तो थोड़ी है और संसाररूपी महासागर पार करना है | जो पुरुष प्रभुके नामते 
पार हुए हैं, उन पुरुषोंको धन्य है। अज्ञानी जीवकों खबर नहीं कि अमुक जगह गिरनेकी है, 
पर्तु वह ज्ञानियोंद्वारा देखी हुई है । अज्ञानी-ऋय-अध्यात्मी-कहते हैं कि मेरेमें कपाय नहीं हैं | 
सम्पग्दष्टि चेतन्य-संयोगसे ही है । 

. कोई मुनि गुफामें ध्यान करनेके लिये जा रहे थे | वहाँ एक सिंह मिल गया। मुनिके हाथमें एक 
लकड़ी थी। “ सिहके सामने यदि छकड़ी उठाई जाय तो सिंह भाग जायगा,” इस प्रकार मनमें होनेपर 
मुनिको बिचार आया कि ' मैं आत्मा अजर अमर हूँ, देहसे प्रेम रखना योग्य नहीं | इसाडिये हे. जीव ! 
यहीं खड़ा रह | सिंहका जो भय है वही अज्ञान है | देहमें मूच्छाके कारण ही भय है,” इस प्रका- 
रकी भावना करते करते ये दो घड्ीतक वहीं खड़े रहे, कि इतनेमें केवलज्ञान प्रगट हो गया। इसालिये 
विचार विचार दश्षामें बहुत ही अन्तर है | 

उपयोग जीत्रके बिना होता नहीं | जड़ और चेतन्य इन दोनोंमें परिणाम होता हैं | देहधारी 
जीबमें अध्यव्रसायकी प्रवृत्ति होती है, सेकल्प-विकल्प उपस्थित होते हैं, परन्तु निर्वकल्पपना झ्ञानसे ही 
होता है | अध्यवसायका ज्ञानसे क्षय होता दे । यही ध्यानका हेतु है | पर्तु उपयोग रहना चाहिये। 
धर्मव्यान और झुक्ध्यान उत्तम कहे जाते हैं। आते और रौद्रध्यान मिथ्या कहे जाते हैं । 
त्राद्य उपाधि ही अध्यवसताय है । उत्तम छेशया हो तो ध्यान कहा जाता है, और आत्मा सम्पकू 
परिणाम प्राप्त करती है | 
माणेकदासजी एक वेदान्ती थे | उन्होंने मोक्षकी अपेक्षा सत्संगको ही अविक यथार्थ माना हे। 
उन्होंने कहा है:--- - 
निज छंदनसे ना मिले, हीरो वैकुंठ धाम । 
संतकृपासे पाईये, सो हरि सबसे ठाम । 
कुगुरु और अज्ञानी पाखंडियोंका इस काढमें पार नहीं | 
बड़े बड़े बरधोड़ा चढ़ावे, और हृव्य खच करे--यह सब्र ऐसा जानकर कि मेरा कल्याण 
होगा | ऐसा समझकर हजारों रुपये खर्च कर डाठ्ता है। एक एक पैसेको झूठ वोढ बोलकर तो 


(्‌ 


इकट्ठा करता है और एक ही साथ हजारों रुपये खर्च कर देता है ! देखो, जीवका कितना अधिक 
अज्ञान | कुछ विचार ही नहीं आता | 
आत्माका जैसा स्वरूप है, उसके उसी स्वरूपको “ यथाख्यात चारित्र ! कहा है। भय जक्ञानते 


६. सिंहका भय सिंहिनीकों होता नहीं। नागका भय नागिनीको होता नहीं | इसका कारण यही है 


कि उनका अज्ञान दूर हो गया है | 
+ । .जबतक सम्पनल.प्रगट न हो तबतक मिथ्यालर है, और जब मिश्र गुणस्थानक्रका नाश हो 


ज/य तब सम्यक्त्य कहा जाता है । समस्त अज्ञानी पहिंले गुणस्थानकमें हैं। 





| 
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सब्यात-सदगुरुके आश्रयसे जो संयम होता है, उसे “ सरागसंयम ' कहा जाता है। निहृत्ति 
अनिवृत्तिस्थानकका अन्तर पड़े तो सरागसंयममेंसे “ वीतरागसंयम ” पैदा होता है | उसे निवृत्ति 
अनिवृत्ति दोनों ही बराबर हैं । खच्छंदसे कल्पना होना * ञ्ान्ति ! है। ' यह तो इस तरह नहीं 
इस तरह होगा? इस प्रकारका भाव “ शंका ? है। समझनेके लिये विचार करके पूँछनेकों “ आशंका ' 
कहते हैं । | 

अपने आपसे जो समझमें न आवबे, वह * आशंका मोहनीय है”। सचा जान लिया हो और 
फिर भी सच्चा सवा भाव न आंबे, वह भी * आशंका मोहनीय * है| अपने आपसे जो समझमें न आगे 
उसे पूँछना चाहिये। मूलत्वरूप जाननेके पश्चात्‌ उत्तर विषयके संत्रंधमें यह किस तरह होगा, इस 
प्रकार जाननेके लिये जिसकी आकांक्षा हो उसका सम्यक्त्व नष्ट होता नहीं; भर्थात्‌ वह पतित होता 
नहीं । मिथ्या भ्रान्तिका होना शंका है | मिथ्या ग्रतीति अनंतानुबंधीमें ही गर्भित हो जाती है| नाप- 
मझीसे दोषका देखना मिध्यात्व है | क्षयोपशम अर्थात्‌ क्षय भौर उपशम हो जाना | 


(६ ) राल्जका बाह्य प्रदेश, बड़के नौचे दोपरके दो बजे 


यदि ज्ञान-मार्गका आराधन करे तो रास्ते चलते हुए भी ज्ञान हो जाता है। समझमें भा 
जाय तो आत्मा सहजमें हीं प्रगट हो जाय, नहीं तो ज़िन्दगी बीत जाय तो भी प्रगठ न हो। 
केवल माहात्य समझना चाहिये | निष्काम बुद्धि और भक्ति चाहिये | अंतःकरणकी छुद्धि हो तो ज्ञान 
स्वतः ही उत्पन्न हो जाता | यदि ज्ञानीका परिचय हो तो ज्ञानकी ग्राति होती है। यदि किसी 
जीवको योग्य देखे तो ज्ञानी उस कहता है कि सम्त कल्पना छोड़ देने जैसी ही हैं | ज्ञान ले | 
ज्ञानीको जीव यदि ओघ-संज्ञासरे पहिचाने तो यथार्थ ज्ञान होता नहीं । 


जब ज्ञानीका त्याग--छढ़ त्याग--आवे अर्थात्‌ जैसा चाहिये वैसा यथार्थ त्याग करनेकों 
ज्ञानी कहे, तो माया भुछा देती है, इसलिये बराबर जागृत रहना चाहिये; और मायाकों दूर 
करते रहना चाहिये | ज्ञानीके त्याग--ज्ञानीके बताये हुए त्याग--के लिये कमर कसकर तैय्यार 
रहना चाहिये। 

जब सत्संग हो तब माया दूर रहती है| और सत्संगका संयोग दूर हुआ कि वह फिर तैय्या- 
रकी तैय्यार खड़ी हैं | इसलिये वाह्य उपाधिको कम करना चाहिये । इससे विशेष सत्संग होता है । 
इस कारणसे बाह्य त्याग करना श्रेष्ठ है | 


जश्ञानीको दुःख नहीं। अज्ञानीको ही दुःख है | समाधि करनेके लिये सदाचरणका सेवन 
करना चाहिये | जो नकली रंग है वह तो नकछी ही है। असली रंग ही सदा रहता है । ज्ञानीके 
मिलनेके पश्चात्‌ देह छूट गई, अर्थात्‌ देह धारण करना नहीं रहता, ऐसा समझना चाहिये । ज्ञानीके 
वचन प्रथम तो कहुवे छगते हैं, परत पौछेसे माछम होता है कि ज्ञानी-पुरुष संसारके अनन्त 


दु/खोंको दूर करता है। जैसे औषध कडुवी तो होती है, परन्तु वह द्ीर्धालके रोगकों दूर 
कर देती है। ' ' ।क्‍ 
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त्यागके ऊपर हमेशा लक्ष रखना चाहिये | त्यागकों शिथिछ नहीं रखना चाहिये | श्रावककों तीन 
मनोरथ चिंतवन करने चाहिये । सत्यमार्गकी आराधना करनेके लिये मायासे दूर रहना चाहिये | त्याग 
करते ही जाना चाहिये | माया किस तरह भुला देती है, उसका एक दृश्ान्त:--- 
एक संन्यासी कहा करता था कि ' मैं मायाको घुसनेतक भी न दूँगा, मैं नप्न होकर 
विचरूँगा ' | मायाने कहा कि में तेरे आगे आगे चढँँगी '। संन्यासीने कहा कि ' मैं जंगढमें अकेला 
विचरूँगा '| मायाने कहा “मैं सामने आ जाऊुँगी ” | इस तरह वह संन्यासी जंगरमें रहता, और "मुझे 
कंकड़- और रेत दोनों समान हैं? यह कहकर रेतपर सोया करता | एक दिन उसने मायासे पूँछा कि 
वोल अब तू कहाँ है ? मायाने समझ लिया कि इसे गर्व बहुत चढ़ रहा है, इसलिये उसने उत्तर दिया 
कि मेरे आनेकी जरूरत क्या है? में अपने बड़े पुत्र अहंकारको तेरी खिदमतमें भेज ही चुकी हूँ । 
माया इस तरह ठगती है | इसलिये ज्ञानी कहते हैं कि * मैं सबसे न्यारा हूँ, सर्वथा त्यागी 
हो गया हूँ, अवधूत हूँ, नम्न हूँ, तपश्चयां करता हूँ। मेरी बात अगम्य है। मेरी दशा बहुत ही श्रेष्ठ 
हैं । माया मुझे रोकेगी नहीं * ऐसी मात्र कल्पनासे मायाद्वारा ठगाये जाना नहीं चाहिये | 
खच्छंदमें अहंकार है | जबतक राग-द्वेष दूर होते नहीं तबतक तपश्चर्या करनेका फल ही क्या 
है! “जनकविंदेहीमें विदेहीपना हो नहीं सकता, यह केवठः कल्पना है। संसारमे विदेहीपना रहता 
नहीं, ” ऐसा विचार नहीं करना “चाहिये | अपनापन दूर हो जानेसे उस तरह रहा जा सकता है | 
जनकाविदेहीकी दशा उचित है: | जब वसिष्ठनीने रामको उपदेश दिया, . उस समय राम गुरुकों राज्य 
अप॑ण करने छगे, परन्तु गुरुने राज्य लिया ही नहीं । शिष्य और गुरु ऐसे होने चाहिये । 
: अज्ञान दूर करना है | उपदेशसे अपनापन दूर हटाना है। जिसका अज्ञान गया उसका दुःख 
चला गया | ' ह 
.. ज्ञानी गृहस्थावासमें वाह्य उपदेश अत देते' नहीं । जो गृहस्थावासमें हों ऐसे परमज्ञानी मार्ग 
चढछाते नहीं; मार्ग चढछानेक्ी रीतिसे मार्ग चछाते नहीं; स्वये अविरत रहकर ब्त ग्रहण कराते नहीं, 
क्योंकि वैसा करनेसे वहुतसे कारणोंमें विरोध आना संभव है । 

.. सकाम भत्तिसे ज्ञान होता नहीं । निष्काम माफ़िसे ज्ञान होता है। ज्ञा्नीके उपदेशमें अद्भुतता 
है | वे अनिच्छामावसे उपदेश देते हैं, सपहारहित होते हैं | उपदेश ज्ञानका माहात्म्य है) माहात्यके 
कारण अनेक जीव वोध पाते हैं। | 

अज्ञानीका सकाम उपदेश होता है; जो-संसारके फलका कारण हैं | जगतमें अज्ञानीका मार्ग 
अधिक है । ज्ञानीकों मिध्याभाव क्षय हो गया है; अहंभाव दूर हो गया है | इसलिये उसके अमूल्य 
वचन निकलते हैं। वाछ-जीवोंको ज्ञानी-अज्ञानीकी पहिचान होती नहीं। 

आचार्यजीने जीवोंको स्वभावसे प्रमादा जानकर, दो दो तीन तीन दिनके अन्तरसे नियम 
पाठनेकी आज्ञा की है | तिथियोंक्े लिये मिथ्याप्रह न रख उसे छोड़ना ही चाहिये | कदाग्रह 
छुड़ानेके लिये तिथियाँ बनाई हैं, परन्तु: उसके बदले उसी- दिन क॒दाग्रह बढ़ता है | हालमें बहुत 
वर्षोँतते पर्यूपणमें तिथियोंकी श्रान्ति चछा करती है । तिथियोंकि नियमोंकों छेकर तकरार करना 
मोक्ष जानेका रास्ता नहीं । कचित्‌ पॉचमका दिन न पाछा जाय, -और कोई छठका दिन पाले, 

६९ 
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और आत्मा कोमलता हो तो वह फल्दायक होता है| जिससे वास्तबमें पाप छगता हैं, उसे रोकना 
अपने ह्वाथमें है, यद् अपनेसे वन सकने जैसा है; उसे जीव रोकता नहीं; और दूसरी तिथि आदिकी 
योंही फिक्र किया करता है । अनादिसे झब्द, रूप, रस, गंत और स्का मोह रहता आया है, 
उत मोहको दूर करना है। वड़ा पाप जन्ञानका हैं | े 

जिसे अविरतिके पापकी चिंता होती हो उससे वहाँ रहा ही कैसे जा सकता है ! 

ख़र्य त्याग कर सकृता नहीं और वहाना वनाबे कि मुझे अन्तराब बहुत हैं | जब धर्मका ग्रसंम 
जावे तो कहता है कि “उदय है? | * उदय उदय ! कहा करता है, परन्तु कुछ कुतेमे गिर पड़ता नहीं। 
गाड़ीमें बैठा हो, और गद्ढा आ जावे तो सहजमें सैंभलकर चलता है | उस समय उदयक्कों भूछ जाता 
है | अर्थात्‌ अपनी तो शियिल्ता हो, उसके बदके उदयका दोष निकाछता ह। 

जैकिक और छोकोत्तर विचार जुदा जुदा होता है। उदयका दोप निकाठना यह छोकिक 
विचार हैं| अनादि कालके कर्म तो दो घड़ीमें नाश हो जाते हैं, इसलियि कर्मका दोप निकालना चाहिये 
नहीं; आत्माकी ही निन्‍दा करनी चाहिये | धर्म करनेक्ी वात आब्े तो जीत पूर्व कर्मके दोपकी बातको 
आगे कर देता हैं। पुरुषार्थ करना ही श्रेष्ठ है | पुरुषार्थक्रों पहिछे करना चाहिये | मिथ्यात्त, प्रमाद 
और अशुभ योगका त्याग करना चाहिये | 

कमेके दूर किये बिना कर्म दूर होनेशाले नहीं। इतनेंके छिये ही ज्ञानियोंने शाल्रोंकी रचना को 
है। शिथिल् होनेके सावन नहीं वतावे। परिणाम ऊँचे आने चाहिये | कर्म उदयमें आबेगा, यह 


मनमें रहे तो कर्म उदयमें आता है। बाकी पुरुषाथ करे तो कर्म दूर हो जाय। बिससे उपकार हो 
चही रक्ष रखना चाहिये। 


(७)ब्रडवा,सबेरे ११ बजे भावपद सुद्दी १ ० गुरु. १९७२ 
कर्म गिन गिनकर नाश किये नहीं जाते। ज्ञानी-पुरुप तो एक साथ ही सत्रके सव इकड्ठे कर 


नाश कर देता है | 

विचारदानको दूसरे आल्वन छोड़कर, जिससे आत्माके पुरुपार्थक्षा जय हो, वैसा आल्वव 
ढेता चाहिये । कर्म-बंधनका आलंवन नहीं छेना चाहिये | आत्मामें परिणाम हो वह अनुप्रेक्षा है । 

मिद्ठीमें घड़े वननेकी सत्ता है; पर्तु जब दंड, चक्र, कुम्हार आदि इकड़े हों तमी तो | इसी तरह 
आत्मा मिद्वेरूप है, उसे सदूगुरु आदिका साधन मिले तो ही आत्मज्ञान उत्नन्र होता है | जो ज्ञान 
हुआ हो वह, पूर्वकालद ज्ञानियोंने जो ज्ञान सम्पाइन किया है, उसके साथ और वर्तमानमें जो ज्ञान 
ज्ञानी-पुरुषोंने सम्पादन किया हे, उसके साथ पूर्वापर संबद्ध होना चाहिये, नहीं तो अज्ञानकों ही 
ज्ञान मान छिया है, ऐसा कहा जायगा | 

ज्ञान दो भ्रकारके हैं:--एक वीजमूत ज्ञान और दूसरा इक्षभूत ज्ञान | प्रतीतिसे दोनों ही 
समान हैं, उनमें भेद नहीं | बृक्षमूत--सर्वया निरावरण ज्ञान--हो तो उसी भव्से मोक्ष हो 
जाय, और दीजभूत ज्ञान हो तो अन्तमें पन्‍्द्रह भव मोक्ष हो।| 

जात्मा जरूपी है, अर्थात्‌ वह वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्शरहित वत्तु है---अवस्तु नहीं | 


जिसने >> पड़दर्शनोंकी ८ उसने बह्त पु २ 5 73 ह् 
जंसन पड्इशनोक्ीं रचना की हैं, उसने बहुत बुद्धिमानीका उपयोग किया है। 


६४३ | ' उपदेश-छाया ठंड 








बंध अनेक अपेक्षाओंत्ते होता है; परन्तु मूल प्रकृतियाँ आठ हैं। वे कर्मकी ऑँर्टाकों उधडनेके 

लिये आठ ग्रकारकी कही हैं। 
आयु कर्म एक ही भवका बँवता है। अधिक भवकी आयु बँधती नहीं | यदि अधिक मवकी आयु 

वेंघे तो किसीको भी केवलज्ञान उत्पन्न न हो | 

ज्ञानी-पुरुप समतासे कल्याणका जो खरूप बताता है, वह उपकारके लिये ही बताता ह। 
ज्ञानी-पुरुष मार्गमं भूले मठके हुए जीब्रकों सीधा रास्ता बताते हैं | जो ज्ञानीके मार्गसे चले उसका 
कल्याण हो जाय | ज्ञानाके तरह होनेके पथात्‌ बहुत का चला जानेसे अर्थात्‌ अंधकार हो जानेसे 
अव्ानकी प्रवृत्ति हो जाती है, और ज्ञाना-पुरुषोंके वचन समझमें नहीं आते । इससे छोगोंको उल्टा 
ही भातित होता है । समझमे न आनेसे छोग गच्छके भेद वना छेते हैं। गच्छके भेद ज्ञानियोंने 
बनाये नहीं | अज्ञानी मार्गका छोप करता है। ज्ञानी हो तो मार्गका उद्योत करता है। अनज्ञानी ज्ञानीके 
सामने होते &। मार्गके सन्मुख होना चाहिये। 

बार और अत्ानी जीब्र छोटी छोटी बातोंमें भेद बना ढेते हैं। तिह्क और मुँहपत्ती बगरहके 
आप्रहमें कल्याण नहीं | अज्ञानीकों मतभेद करते हुए देर छगती नहीं । ज्ञानी-पुरुष रुढ़िन्मार्गके बदले 
युद्ध-गर्गका ग्ररूपण करते हों तो ही जीब्रको जुदा भाप्तित होता है, और वह समझता है कि यह 
अपना धर्म नहीं | जो जींब्र कदाग्रहरहित हो, वह शुद्ध मार्गका आदर करता है | बिचारबानोंको तो 
कल्याणका मार्ग एक ही होता है। अज्ञान मार्गके अनन्त भेद हैं। 

जैसे अपना छड़का कुलड़ा हो और दूसरेका छड़का अतिरूपब्रान हो, परलतु प्रेम अपने लड़के- 
पर ही होता है, और बह अच्छा भी लगता है; उसी तरह जो कुछ-धर्म अपने आपने स्वीकार किया 
है, वह चाहे कैसा भी दृषणयुक्त हो, तो भा वही सच्चा ठगता हे । वैष्णव, बौद्ध, श्रेताम्वर, दिगम्बर 
जैन आदि चाहे कोई भी हो, पर्तु जो कदाग्रहरहित भावसे छुद्ध समतासे आवरणोंको घटावेगा 
उसीका कन्न्याण होगा | 

(कायाकी ) सामायिक कायाके रोगको रोकती है; आत्माके निर्मल करनेके लिये कायाके 
शोगकों सेकना चाहिये | रोकनेसे परिणाममें कल्याण होता है। कायाकी सामायरिक करनेकी अपेक्षा 
एकबार तो आत्माकी सामाय्रिक करो । ज्ञानी-पुरुषके वचन झुन झुनकर गाँठ बाँधो, तो आत्माकी 
सामायिक होगी। मौक्षका उपाय अनुभवगोचर ढे। जैसे अभ्यात्त करते करते आगे दढ़ते हैं, वैसे ही 
मोक्षेके छिये भी समझना चाहिये । 

जब आत्मा कोई भी क्रिया न करे तब अबंध कहा जाता है। 

पुरुपाय करे तो कर्मसे मुक्त हो | अनन्तकालके.कर्म हों और यदि जीव यथार्थ पुरुषा्थ करे, 
तो कर्म यह नहीं कहता कि में नहीं जाता। दो घड़ीमें अनन्त,कर्म नाश हो जाते हैं। आत्माकी 
पहिचान हो तो कर्माका नाश हो जाय | नि 

प्रश्न/---सम्यक्ल किससे प्रगठ होता है ! स्‍ 

उत्तरः--आत्माका यथार्थ रक्ष हो उससे । सम्यक्व दो तरहका हैः---९ वद्गार और २ 


है 
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परमार्थ | सहुरुके वचनोंका सुनना, उन वचनोंका विचार करना, उनकी प्रताति करना, वह “व्यवहार 
सम्पक्ल ” है। आत्मादी पढिचान होना वह ' परमार्थ सम्यक्ल ' है। ह 
अन्तःकरणकी शुद्धिके बिना बोध असर करता नहीं; इसलिये प्रथम अंतः;करणमें कोमल्ता 
हानी चाहिये। व्यवहार और निश्चय इत्यादिकी मिथ्या चचोमें आग्रहरहित रहना चाहिये--मध्यत्य 
भावसे रहना चाहिये । आत्माके स्वभावका जो आवरण है, उसे ज्ञानी का कहते हैं. 
जब सात प्रक्नतियोंका क्षय हो उस समय सम्यक्ल प्रगठ होता है। अनंतानुर्बंधी चार कपाव, 
मिध्यात्मोहनीय, मिश्रमोहनीय, समकितमोहनीय, ये सात ग्रकृतियाँ जब क्षय हो जय, उस समय 
सम्यक्त् प्रगठ होता है। 
प्रश्ष---कषाय क्‍या है! 
उत्तरः--स॒त्पुरुष मिलनेपर जीवको बताते हैं. कि व्‌ जो विचार किये बिना करता जाता हैं 
उत्तमें कल्याण नहीं, फिर भी उसे करनेके लिये जो दुरामह रखता है, वह कपाय है । 
उन्मार्गको मोक्षमार्ग माने, और मोक्षमार्गको उन्माग माने वह “मिथ्याल्र मोहनीय हँ। 
उन्मा्गसे मोक्ष होता नहीं, इसलिये मार्ग कोई दूसरा ही होना चाहिये-ऐसे भावको “ मिश्र मोहनीय ' 
कहते हैं। “आत्मा यह होगी ---ऐसा ज्ञान होना “सम्यक्ल मोहनीय ' है। ' आत्मा है ?--रेप्ता 
निश्चमाव “सम्यक्व ! है। 
नियमसे जीव कोमछ होता है। दया आती है । मनके परिणाम उपयोगसहित हों तो कर्म 
कम छगें; और यदि उपयोगरहित हों तो अधिक छगें | अंतःकरणको कोमछ करनेके लियिे--शु॒द्ध 
करनेके लिये--जत आदि करनेका विधान किया है | स्वाद-बुद्धिकों कम करनेके लिये नियम करना 
चाहिये | कुल-धर्म, जहाँ जहाँ देखते हैं वहाँ वहाँ रास्तेमें आता है। 
(८) बडवा, भावपद सुदी १३ शनि, १९५२ 
लौकिक इृ्में वैराग्य मक्ति नहीं है; पुरुषा्थ करना और सत्य रीतिस आचरण करना ध्यानमें 
ही आता नहीं | उसे तो छोग भूल ही गये हैं । 
छोग, जब बरसात आती है तो पानीको टंकीमें भरकर रख छेते हैं; वैसे ही मुमुक्षु जीव 
इतना इतना उपदेश सुनकर उसे जरा भी ग्रहण करता नहीं, यह एक आश्चर्य है। उसका उपकार 
किस तरह हो ! 
है जञानियेंनि दोषके घठानेके लिये अनुभवके वचन कहे हैं, इसालिये वैसे बचनोंका स्मरण कर 
यदि उन्हें समझा जाय---उनका श्रवण-मनन हो--तो सहज ही आत्मा उज्बरू हो जाय | वैसा करनेमें 
कुछ बहुत मेहनत नहीं है | उन वचनोंका विचार न करे तो कमी भी दोष घटे नहीं। 
सदाचार सेवन करना चाहिये । ज्ञानी-पुरुषोंने दया, सत्य, अदत्तादान, अह्मचर्य, परिमह- 
परिमाण वगैरहको सदाचार कहा है । ज्ञानियोंने जिन सदाचारोंका सेवन करना बताया है, वे यथार्थ 
हैं-.-सेवन करने योग्य हैं | बिना साक्षीके जीवको अत-नियम करने चाहिये नहीं । 
विषय कषाय आदि दोषोंके गये बिना जब सामान्य आशयवाले दया आदि भी आते नहीं, तो फ़िर 
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गहन आशयबाले दया वगेरह तो कहाँसे आयें ? विपय कषायसहित मोक्ष जाते नहीं | अंतःकरणकी 
शुद्धिकि विना आत्मज्ञान होता नहीं | भाक्ति सब दोपोंका क्षय करनेवारी है, इसाहिये वह सर्वोत्कृषट है। 

जीवको विकल्पका व्यापार करना चाहिये नहीं | विचार्वानको-अविचार और अकार्य करते हुए 
क्षोम होता है। अकार्य करते हुए जिसे क्षोम न हो वह अविचारान है। 

अकार्य करते हुए प्रथम जितना कष्ट रहता है उतना कष्ट दूसरी वार करते हुए रहता नहीं । 
इसलिये पहिल्से ही अकार्य करनेसे रुकना चाहिये--हृढ़ निश्चय कर अकार्य करना चाहिये नहीं । 

सत्पुरुष उपकारके लिये जो उपदेश करते हैं, उसे श्रवण करे और उसका विचार करे, तो 
अबध्य ही जीवके दोष घटें | पारस मणिका संयोग हुआ, और पत्थरका सोना न बना, तो या तो 
असली पारसमणि ही नहीं, या असली पत्थर ही नहीं | उसी तरह जिसके उपदेशसे आत्मा सुवर्णमय 
न हो, तो या त्तो उपदेश ही सम्पुरुप नहीं और या उपदेश लेनेवाला ही योग्य जीव नहीं | जीव योग्य 
हो और सापुरुष सच्चा हो तो गुण प्रगठ हुए बिना नहीं रहें | 

छोकिक आलम्बन कभी करना हां नहीं चाहिए। जीव स्वये जागृत हो तो समस्त विपरीत कारण 
दूर हो जाँय । जैसे कोई पुरुष घरमें नींद पड़ा सो रहा है, उसके घरमें कुत्ते विछ्ली बगेरह 
घुस कर नुकसान कर जॉय, और बादमें जागनेके वाद वह पुरुष नुकसान करनेवाले कुत्ते आदि 
प्राणियोंका दोष निकाले, किन्तु अपना दोप निकाले नहीं कि में सो गया था इसीलिये ऐसा हुआ है; 
इसी तरह जीव अपन दोपोंको देखता नहीं। स्रय जागृत रहता हो तो समस्त विपरीत कारण दूर हो 
जॉब, इसलिये सवये जागृत रहना चाहिये | 

जीब ऐसा कहता है कि मेरे तृष्णा, अहंकार, छोम आदि दोप दूर होते नहीं; अर्थात्‌ जीव अपने 
दोप निकाठता नहीं, और दोपोंके ही दोप निकाठता है | जैसे गरमी वहुत पड़ रही हो और इसलिये 
बाहर न निकछ सकते हों, तो जाब सूर्यका दोप निकाछता है, परन्तु बह छतरी और जूते, जो 
सूर्यके तापसे बचनेके लिये बताये हैँ, उनका उपयोग करता नहीं। ज्ञानी-पुरुषोंने छोकिक भाव छोड़कर 
जिस बिचारसें अपने दोप घटाये हैं---नाश किये हैं---उन बिचारोंकों और उन उपार्थोको ज्ञानियोंनि 
उपकारके ढिये कहा है | उन्हें श्रव्रण कर जिससे आत्मामें परिणाम हो, वैसा करना चाहिये | 

किस तरहसे दोप घट सकता है ? जीव झौकिक भावोंको तो किये चछा जाता है, और दोष 
क्यों घठते नहीं, ऐसा कहा करता है | 

मुमुक्षुऑंको जागृत अति जागृत होकर वैराग्यको बढ़ाना चाहिये । सपुरुषके एक वचनकों 
सुनकर यदि अपमेमें दोपोंके रहनेके कारण बहुत ही खेद करेगा, और दोषको घटावेगा तो ही गुण 
प्रगट होगा | सत्संग-समागमकी आवश्यकता है | वाकी सत्पुरुष तो; जैसे एक मार्गदर्शक दूसरे मार्ग- 
दर्शककों रास्ता बताकर चला जाता है, उसी तरह रास्ता बताकर चढा जाता है। शिष्य बनानेकी 
सत्पुरुषकी इच्छा नहीं । जिसे दुराग्रह दूर हुआ उसे आत्माका मान होता है। श्रान्ति दूर हो तो तुरत 
ही सम्यक्‍त्र उत्पन्न हो जाय | , ; डे 

बाहुबलिजीको, जैसे केवलज्ञान पासमें ही--अतरमें ही--था कुछ बाहर ' न था, उसी तरह 
सम्पकत्व अपने पास ही है । | दल 
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(१) तीगे, (२ ) अतीर्ष, ( ३ ) तीर्थंकर, ( 9 ) अतीर्थकर. (५) छ्॑वुद्द, (६) 
प्रयेकबुद्ष, ( ७ ) बुद्धवोषित, ( ८ ) त्रीछिंग, (९ ) पुहुषढिंग, ( १० ) नपुंसकरिंग, ( ११) 
अन्यहिंग, ( १२ ) जैनलिंग, ( १३ ) गृह॒त्थरिंग, ( १९ ) एक, और ( १५ ) बंनेक । 

संसारीः---सेसारी जीव एक प्रकार, दो प्रकार क्ष्यादि भनेक प्रकारसे बढ़े हैं। सामान्यरूपसे 
उपयोग छक्षणते से सेत्तारी जीव एक ग्रकारके हैं। अत त्यावर, अथवा व्यवहारराश्षि जब्पवहारराशिके 
भेदसे जीव दो म्रकारके है। सृक्षम निमोदमेसे निकठकर जिसने कमी जतपथीय प्राप्त की है वह व्यवहार- 
राशि है | तथा अनादिकाच्से सक्षम निगोदमेंसे निकठकर, जिसने कमी मी तसपरयोय प्राप्त नहीं कौ; 
बह अव्यवहमरशद्षि है। संयत असंयत और संयतासंगत, अथवा ज्षी पुरुष और नपुंसक इस तरह जीवके 
तौन प्रकार हैं| चार गतियोंकी अपेक्षा चार भेद हैं। पाँच इल्दियोंकी अपेक्षा पाँच भेद हैं। पृष्ठी, 
बंप, तेजल, वायु, वनश्शति और त्रत्त इस तरद छह भेद हैं | कृष्ण, नीछ, कापोत, तेज, प्ष्ष, शुहन 
और अढेशी (यहाँ चौदहयें गुणत्यानवाढे जीव लेने चाहिये, सिद्ध न ठेने चाहिये, क्योंकि 
यह संप्ताय जीवकी व्याख्या है ), इस तरह जीवके सात भेद हैं | अंडन, पोतज, जरायुज, खेदज, 
सन, सम्मू्छन, उड्भिज और उपपादके भेदसे जीवके आठ भेद समझने चाहिये | पाँच स्थावर, तौन 
विककेक्ििय और पंचेद्धिय इस तरह जौवके नौ प्रकार समझने चाहिये |पौंच त्थावर, तौन विकडेन्िय 
और तंज तथा अत्तज्ञी पंचेन्िय इस तरह जौवके दस भेद समझने चाहिये | सूहम, बादर, तीन 
विकलेल्टिय, और पंचेत्ियोमे जठचर, थठचर, नमचर, तथा मनुष्य, देव और नारकी इस तर जीवके 
ग्यारह भेद समझने चाहिये | छह्कामके पर्याप्त और पर्याप्त इस तरद जीवके वारह भेद समझने 
चाहिये | उक्त संभ्यवहारितके बारह भेद, तथा एक असंच्यवहयरिक (सूक्ष्म निगोदका ) मिलाकर 
ते भेद्र होते हैं । चौदह गुणस्थानोंके भेदसे; अथवा सूक्ष्म वादर। तीन विकेलिय तथा संझी 
वंश इन सातोंके परयीत्त और अपरवाततके भेदले जीवके चौदह मेद दोते है | इस तरह बुद्धिमान पृरुषोने 
पिद्वांतकषा अनुप्तण कर जीवके अनेक भेद ( विधमान भावेके भेद ) कहे हैं। 

(६) आषाह छुदी ९ झुक १६५६ 

१, जातिस्‍्मरण ज्ञानके वरिधयर्म जो शंका रहती है, उसका समावरान निम्न प्रकारसे होगाः-- 
वैसे बाश्थावत्थामें जो कुछ देखा हो अथवा अनुमबर किया हो, उसका बहुतसोंको इृद्धात्ामे त्तरण 
होता है और बहुतसोंको नहीं होता; उसी तरह बहुतसोंको पूर्ममवज्षा मान रहता है जोर बहुततोंको 
नहीं रहता | उसके न रइनेका कारण यह है कि पूर्वदेहकों छोड़ते हुए जीव बाह्य पदाधोमे पंचम 
हो कर मरण' करता है, और नई देह पाकर वह उसमें आसक्त रहता है | इससे उल्टी रौतिसि 
चहनेगराठेकों ( जिसने अवकाश खखा द्वो उते ) पूर्व भतुभव्ें आता है | 

२. बातित्मरण ब्ञान मतिज्ञानका भेद है । पूरवपर्यायज्नो छोड़ते हुए वेदलाके कारण, नई देह 
धारण करते हुए गर्भावासफे कारण, वाछक्ा्ें महताके कारण, और वर्तमान देहमें जैनताके कारण, 

पपर्यायकी लति करनेका अवकाश ही नहीं मिठता । तथापि नि तरह गर्भावास और वाल्यावत्या 
शा नहीं रहो, इस कारण वे होते ही रही, यह रही.वह्मा वा सकता; उसी ते उर्ख कारों 
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जप 232 वन दलील अल. 
छोड़कर त्पपुरुषोंके बचनोंको आलामें परिणमत करे, तो सब दोप. दूर हो जाय | जीवको अपनापन 
छाता ही ने चाहिये बढ़ाई और मद्तत्ता छोड़े त्रिना आम्मामें सम्पक्लके मार्गका परिणाम होना कठिन है। 

पेदातिश्चार वर्तमानमें लच्छंदतासे पढ़नेमें आते हैं, और उससे शुष्कता जैसा हो जाता है। 
पहन खगड़ा नहीं, पर्तु आधमाक़ो केपछ मुक्त:इश्सि देखनेपर तीकरने ठंवा विचार किया है| 
यूद उत्न होनेस जो जो वक्ताओं ( सापुरुपों ) ने कह है, वह यथार्थ है, ऐसा माहम होगा । 

ज्ञागाओी कभी भी विकार उत्पन्न ने हो, तथा राग-देप परिणाम ने हो, उसी समय केत्रज्ञान 
कहा जाता है। पर्दर्सनवारनि जो विचार किया है, उससे आत्माका उन्हें भान होता है---तारतम्य 
मारमे भेद पता है. । पहदर्शनक्ों अपनी समझसे भठावें तो कभी भी बैठे नहीं। उसका चैठना 
स्‍मुरपके आम्रयसे ही होता (। जिसने आपका असंग निष्किय विचार किया हो, उसे भ्रान्ति 
होतो नही--छेद्राय होता नहीं, आसमाके अध्तिलके संग्रेथमे शंका रहती नहीं। 

प्रश्त--सम्यक्त कस माइम होता है ? 

उत्तर--जब गीतरसे दप्शा बदखे, तब सम्पक्वकी खबर स्वयं ही पड़ती है । सद्देव अर्थात्‌ 
गगदेप फोर असान मिमके क्षय हो गये हैं | सहुर कौन कहा जाता है ? मिथ्यालकी ग्रन्थि जिसकी 

!ः दि. निर्मम । संद्व्म अर्थात्‌ ज्ानी-पुरुषोद्धारा बोध किया हुआ धर्म | इन 

ननेपर सम्बक्त हुआ समझा जाना चाहिये । 


परम वेदरयी संट्द मिट और उपरेक्षूपी दवा आत्मामें छगे तो रोग दूर हो । परन्तु 
उस दवाको जीव यदि अस्तस्में ने उतारे, तो उसका रोग कभी भी दूर होता नहीं | जीव सच्चे सच्चे 
सामनोंकी करता नहीं। भस समझा छुद्धलकों पद्चिचानना हो तो पाहिले एक आदर्माकों जाननेसे 
सबकी पटियाद को जानी 2, उसी तरह पहिले सम्बक्त्यकी पदिचान हो तो आत्माके समस्त गुणोरूपी 
इुद्खकी पढियान हो जाती ६ । सम्यक्षत स्ेक्ति८ साधन बताया ह। वाद्य वृत्तियोंकी कम करके 
जीय धतरिणाम करें सो सम्पकल्थका मार्ग आये | चछते चलते ही गाँग आता है, विना चले गाँव 
नहीं क्षा जाता । मौवकों यथा सपुरुषोक्री प्रतीति हुई नहीं | 

बषिसम्मार्मस अन्तराम्मा होनेके पश्चात्‌ परमात्ममात आराप्त होता चाहिये । जैसे दूध और 
वानी जुड़ा छुठ्ा है, उसी तरद सापुरुषक्रे आश्रयसे--प्रतीतिते--देह और आत्मा जुदा जुदा हैं, ऐसा 
मान होता | अन्तर अपने आत्मानुभवरूपसे, जैसे दूध और पानी छुदे जुदे होते हैं, उसी तरह देह 
और आत्मा जब मिन्न मादम हों, उस समय परमात्ममात्र ग्राप्त होता है। जिसे आत्माका विचाररूपी 
ब्यान १---सतन निरंतर ग्यान टै, जिसे आत्मा स्वप्ममें भी जुदा ही भाततित होती है, जिसे किसी 
भी समय आध्यावी भ्रास्ति द्वोती ही नहीं, उसे ही परमात्ममाव होता है | 

अन्तरात्मा निसतर कपाय आदि दूर करनेके डिये पुरुपार्थ करती है । चौदहवें गुणत्थानतक यह 
विचारख्यी किया रहती है। मिसे वैराग्य-उयशाम रहता दो, उसे ही विचास्ान कहते हैं | आत्मायें मुक्त 
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होनेके पश्चात्‌ संसारमें आती नहीं । आत्मा स्वानुभव-गोचर है, वह चब्लुसे दिखाई देती नहीं; इच्द्रियसे 
रहित ज्ञान ही उसे जानता है | जो आत्माके उपयोगका मनन करे वह मन हे । सं्म्रताके कारण 
मन मित्र कहा जाता है । संकह्प-विकल्प त्याग देनेको ' उपयोग ! कहते हैं । ज्ञानका आवरण 
करनेवाछा निकाचित कर्म जिसने न बाधा हो उसे सत्पुरुषका बोध छगता है। आयुका बंध हो तो 
वह रुकता नहीं । ह 

जीवने अज्ञान पकड़ खा है, इस कारण उपदेश छगता नहीं। क्योंकि आवरणके कारण 
डगनेका कोई रास्ता ही नहीं | जब्रतक छोकके अभिनिवेशकी कल्पना करते रहो तबतक आत्मा ऊँची 
उठती नहीं और तबतक कल्याण भी होता नहीं । बहुतसे जीव सप्पुरुषके बोधको सुनते हैं, परन्तु 
उन्हें विचार करनेका योग बनता नहीं | 

इन्द्रियोंके निम्रहदका न होना, कुल-धर्मका आग्रह, मान-छाघाकौ कामना, अमब्यस्थभाव यह 
कदाग्रह है | उस कदाग्रहको जीव जबतक नहीं छोड़ता तबतक कल्याण होता नहीं | नव पृथ्नीको 
पढ़ा तो भी जीव मटका | चौदह राजू छोक जाना, परन्तु देहमें रहनेवाली आत्माको न पहिचाना, 
इस कारण भठका ! ज्ञानी-पुरुष समस्त शंकाओंका निवारण कर सकता है। परन्तु पार होनेका साधन 
तो सत्पुरुषकी दृष्टिते चलना ही है, और तो ही दुःख नाश होता है। आज भी जीव यदि पुरुपार्थ 
करे तो आत्मज्ञन हो जाय | जिसे आत्म-ज्ञान नहीं, उससे कल्याण होता नहीं | 

व्यवहार जिसका परमार्थ है, वैसे आत्म-ज्ञानीकी आज्ञाप्रे चढनेपर आत्मा छक्षमं आती है--- 
कल्याण होता है। । 

आल्तज्ञान सहज नहीं । पंचीकरण, विचारसागरकों पढ़कर कथनमात्र माननेसे ज्ञान होता 
नहीं। जिसे अनुभव हुआ है, ऐसे अनुभवीके आश्रयसे, उसे समझकर उसकी आज्ञानुतार आचरण 
करे तो ज्ञान हो । समझे बिना रास्ता बहुत वरिकट है। हीरा निकालनेके लिये खानके खोदनेमें 
तो मेहनत है, पर हीरेके ढेनेमें मेहनत नहीं। उसी तरह आत्मासंबंधी समझका आना दुर्लभ है, नहीं 


तो आत्मा कुछ दूर नहीं; भान नहीं इससे वह दूर माछ्म होती है। जीवको कल्याण करने न 
करनेका भान नहीं है, और अपनेपनकी रक्षा करनी है। 


चौथे गुणस्थानमें ग्रंथि-मेद होता है। जो ग्यारहवेंमेस पड़ता है उसे उपशम सम्पक्त्व कहा 
जाता है। छोम चारित्रके गिरानेवाढा है | चौथे गुणत्थानमें उपशम और क्षायिक दोनों होते हैं। 
उपद्म अर्थात्‌ सत्तामें आवरणका रहना । कल्याणके सच्चे सच्चे कारण जीवके विचारमें नहीं। जो 
शान दृत्तिको न्यून करें नहीं, इत्तिकों संकुचित करें नहीं, परन्तु उल्टी उसकी इृद्धि ही करें, वैसे 
शाब्तोंमें न्याय कहाँसे दो सकता है ? 

ब्रत देनेवाले और ब्रत लेनेवाढे दोनोंकों ही बिचार तथा उपयोग रखना चाहिये | उपयोग 
रखे नहीं और भार खखे तो निकाचित कर्म बँधे | “ कम करना ”, परिग्रहकी मर्यादा करनी, यह 
जिसके मनमें हो वह शिथिल कर्म बाँधता है | पाप करनेपर कोई मुक्ति होती नहीं। केवछ एक व्रतको 


ढेकर जो अज्ञानको दूर करना चाहता है, ऐसे जीवको अज्ञान कहता है कि तेरे कितना ही चार 
में खा गया हूँ; उसमें यह तो क्या बड़ी बात है ! 
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जो साधन कोई बताबे, वे साधन पार हॉनेक्े साधन हों तो ही वे सत्साधन हैं, बाकी तो सब्र 
निष्फू साधन हैं | व्यवह्यारमें अनन्त वाधायें आती हैं तो फिर पार किस तरह पड़े £ कोई आदमी 
जल्दी जल्दी बोले तो बह कपायी कहा जाता है, और कोई धीरजसे वोडे तो उसमें. शान्ति माम 
होती है; परन्तु अंतर्परिणाम हो ते ही शान्ति कही जा सकती है | हर 

जिसे सोनेके लिये एक विस्तरा-मर चाहिये, वह दस घर फाल्तू रक्खे तो उसकी दइत्ति 
कब संकुचित द्वोगी ? जो वृत्ति रोके उसे पाप नहीं | बहुतसे जीत ऐसे हैं जो इस तरहके कारणोंको 
इकप्न करते हैं कि जिससे इतति न रुके--इससे पाप नहीं रुकता | । 


(९) भाद्पद्‌ सुदी १५, १९७२ 
चौदद राजू छोककी जो कामना है वह पाप है, इसलिये परिणाम देखना चाहिये। 
कदाचित्‌ ऐस्ता कहो कि चौदह राजू छोककी तो खबर भी नहीं, तो भी जितनेका विचार किया उतना 
तो निश्चित पाप हुआ | मुनिको एक तिनकेके ग्रहण करनेकी भी छूट नहीं | गृहस्थ इतना ग्रहण 
करे तो उसे उतना ही पाप है | 
जड़ और आत्मा तन्‍्मय नहीं होते | सूतकी आऔँटी सूतसे कुंछ जुद्दी नहीं होती, परन्तु औँठी 
खोलनेमें कठिनता है, यथपि सूत घठता बढ़ता नहीं है | उसी तरह आत्मामें औँटी पड़ गई है। 
सत्पुरुप और सह्यात्ष यह व्यवहार कुछ कल्पित नहीं । सहुरु-सत्शात्ररुपी व्यवह्वास्से जब॑ 
निज-खरूप गुद्ध हो जाय, तब केवछज्ञान होता है | निव-सरूपके जाननेका नाम समकित है । 
सप्पुरुषके बचनका छुनना दुर्लभ है, श्रद्धात करना दुर्लभ है, विचार करना दुर्लस है, तो फिर 
अनुभव करना हुर्ेभ हो, इसमें नवीनता ही क्‍या है ु 
- उपदेश-ज्ञान अनादि काठसे चढा आता है | अकेली पुस्तकसे ज्ञान नहीं होता | यदि पुस्तकसे 
ज्ञान होता हो तो पृत्तकको ही मोक्ष हो जाय | सहुरुकी आज्ञानुसार चलनेमें भूल हो जाय तो पुस्तक 
केबड अवदखबनरूप है । चैतन्यमाव रुक्ष्में आ जाय तो चेतनता ग्राप्त हो जाय; चेंतनता 
अनुभवंगोचर हैं | संदगुरुका वचन श्रवण करें, मनन करे और उसे आ्मामें परिणमाबे तों 
कल्याण हो जाय | पक 
ज्ञान और अनुभव हो तो मोक्ष हो जाय | व्यवह्रका निषेध करना नहीं चाहिये । अकेले 
व्यवहार्कों ही ठगे रहना नहीं चाहिये । ह 
आत्म-ज्ञानकी बात, जिससे वह सामान्य हो जाय--इस तरह करनी योग्य नहीं | आत्म-श्ञनकी 
बात एकांतमें कहनी चाहिये | आत्माका अस्तित्न विचारमें आबे तो अनुभव आता है, नहीं तो 
उसमें शंका होती है । जैसे किसी आदमीको अधिक पठछ होनेते दिखाई नहीं देता, उसी तरह 
आवरणकी तंल्य्षताके कारण आत्माको दिखाई नहीं देता । नौंदमें भी आत्माको सामान्यहपते जागृति 
रहती है | आत्मा सम्पूर्णरूपसे सोती नहीं, उसे आवरण आ. जाता है। आत्मा हो तो ज्ञान होना 
संभव है; जड़ द्वो तो फिर ज्ञान किसे हो | | हर 
अपनेको अपना भान होना--अपनेको अपना ज्ञान होना--बह जीवन्मुक्त होना है| | 
० 
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चैतन्य एंक हो तो भ्रान्ति किसे हुई समझनी चाहिये ! मोक्ष किसे हुई समझनी चाहिये! 
समज्त चैतन्यकी जाति एक है, परत प्रयेक चैतन्यका खतंत्रल्पसे जुदा चैतन्य है । चैतन्यका 
खभाव एक है | मोक्ष खानुभव-गोचर है । निरावरणमें भेद नहीं | परमाणु एकत्रित न हों, अर्थात्‌ 
आत्मा और परमाणुका संबंध न होना मुक्ति है; परस्वरूपमें मिलनेका नाम मुक्ति नहीं है । 

कल्याण करने न करनेका तो भान नहीं, पर्तु जीवको अपनापन रखना है। वंध कबतक 
होता है ! .जीव चैतन्य न हो तबतक । एकेन्द्रिय आदि योनिमें भी जीवक़ा ज्ञान-छमाव 
सर्वथा छुप्त नहीं हो जाता, भेशसे खुला ही रहता है | अनादि काछसे जीव वँँधा हुआ है | निराब- 
रण होनेके पए्चात्‌ वह बँधता नहीं | “मैं जानता हूँ” ऐसा जो अभिमान है वही चैतन्यकी . 
अशुद्धता है। इस जगतूमें बंध और मोक्ष न होता तो फिर श्रुतिका उपदेश किसके लिये होता ! 
आत्मा स्वभावसे स्वेधा निष्किय है, प्रयोगसे सक्रिय है । जिस समय निविकल्प समाधि होती है उसी 
समय निष्चियता कही है | निर्विवादरूपसे वेदान्तके विचार करनेमें बाधा नहीं । आत्मा अहँत- 
पदका विचार करे तो अहँत- हो जाय | सिद्धपदका विचार करे तो सिद्ध हो जाय । आचार्यपदका 
विचार करे तो आचार्य हो.जाय॑ | उपाध्यायका विचार करे तो उपाध्याय हो जाय | खीरूपका विचार 
करे तो आत्मा ली हो जाय; अर्थात्‌ आत्मा जिस स्वरूपका विचार करे तहूप भावात्मा हो जाती है | 
आत्मा एक है अथवा अनेक हैं, इसकी चिन्ता नहीं करना | हमें तो इस विचारकी जरूरत 
है कि “में एक हूँ” | जगतभरको इकट्ठा करनेकी कया जुरूर है ! एक-अनेकका विचार बहुत 
दूर दशाके पहुँचनेके पश्चात्‌ करना चाहिये।जगत्‌ और आत्माको खप्तमें भी एक नहीं मानना | 
आत्मा अचल है; निरावरण है | वेदान्त सुनकर भी आत्माको पहिचानना चाहिये। आत्मा स्व्यापक 

! अथवा आत्मा देह-व्यापक है, यह अनुभव प्रत्यक्ष अनुभवगम्य है। 

सब धममोका तात्पर्य यही है कि आत्माको पहिचानना चाहिये | दूसरे जो सब साधन हैं वे जिस 
जगह चाहिये ( योग्य हैं ), उन्हें ज्ञानीकी आज्ञापू्वकत उपयोग करनेसे अधिकारी जीवको फछ होता 
है। दया आदि आत्माके निर्मेठ होनेके साधन हैं। 

मिध्यात्व, प्रमाद, अन्त, अशुभ योग, ये अनुक्रैमते दूर हो जॉय तो सत्पुरुषका वचन आत्मामें 
अबेश करे; उससे समस्त दोष अलुक्मसे नाश हो जाय । आ्ज्ञान विचारसे होता है । सत्पुरुष तो 
इकार पुकार कर कह गये हैं; परन्तु जीब ढोक-मार्गमें पड़ा हुआ है, और उसे छोकोत्तर मार्ग 
मान रहा है। इससे किसी भी तरह दोष दूर नहीं दोता। छोकका भय छोड़कर सध्पुरुषोंके वचन 
आत्माम प्रवेश करें तो सब दोष दूर हो जाय । जीवको अहंभाव छाना नहीं चाहिये । मान-बढ़ाई और 
महत्ताके सागे बिना संम्यक्मार्ग आज्मामें प्रवेश नहीं करता | 

त्रक्षचर्यके विषयमें:--परमार्थके कारण नदी उतरंनेके डिये मुनिको ठंडे परानीकी आज्ञा दी है, 
पत्तु आल्नचर्यकी आज्ञा नहीं.दो; और उसके ढिये कहा है कि अल्प आहार करना, उपवास 
करना, इकतिर करना, और अन्तमें जहर खाकर मर जाना, प्ल्तु अक्षचर्थ संग नहीं करना ] 

जिसे देहकी मूर्च्छा हो उसे कल्याण किस तरह माह्म हो सकता है! सर्प काट खाय और - 
भय न हो तो समझना चाहिये कि आ्ज्ञान प्रगठ हुओ है। जात्मा अजर अमर है। .' मैं. मरने- 
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या नहीं, तो फ़िर मरणका भय क्या £ै ? जिसकी देहकी मूच्छा चली गई है उसे आत्म-ब्ञान हुआ 
कहा जाता है। 
प्रक्ष:--मौवकी क्रित तरह बर्ताव करना चाहिये ! 
उत्तरः--तिस तरह सम्संगके योगसे आत्माकों शुद्धता प्राप्त हो उस तरह | परन्तु सदा स्तसं- 
गका योग नहीं मिडता । मीत्कों योग्य होनेके लिये हिंसा नहीं करना, सत्य बोलना, विना दिया 
हुआ नहीं छेता, अग्नचर्य पालना, परिहकी मर्यादा करनी, रात्रिमोजन नहीं करना-इत्यादि सदाचरणको, 
हानियोने शुद् अतःकरणसे फरनेका विधान किया दे | वह भी यदि आत्माका ठक्ष रखकर किया जाता 
| तो उपकारी है, नहीं तो उससे केवछ परण्य-योग ही प्राप्त होता है | उससे मनुष्यभव मिलता है, 
देवगति मिख्ती है, राज मिलता है, एक भव्रका सुख मिठ्ता है, और पाछिते चारों गातियोमें भटकना 
पढ़ता है | इसश्यि हानियोनि तप आदि जो क्रियायें आत्माके उपकारके लिये, अहंकाररहित भावते 
करनेके लिये कहीं 2, उसे परमद़ानी स्वयं भी जगतके उपकारके छिये निश्वयरूपसे सेवन करता है। 

मंदावीरम्वामीने केबठदान उत्तन्न होनेके बाद उपबास नहीं किया, ऐसा किसी भी ज्ञानीने नहीं 
किया दिर भी स्टेगोंशि मनमे यह ने हो कि ज्ञान होनेके पश्चात्‌ खाना-पीना सब एक-सा है--इतनेके 
हिंप ही अम्तिम समग्र तपद्ी आवश्यकता बताने लिये उपबास किया; दानके सिद्ध करनेके लिये दीक्षा 
हेनेके पटिे लवमे एकर्पीय दान दिया | इससे जगतकों दान सिद्ध कर दिखाया; माता-पिताकी सेवा 
पिद्धकर टिला£ | दीक्षा जो छोटी बयमें न डी वह भी उपकारके लिये ही, नहीं तो अपनेको करना 
न करना दोनों ही समान £। जो साथन करे हैं, थे आत्मक्ष करनेके लिये हैं। परके उपकारके लिये 
ही जानी सदाचरण सेवन करता है | ः 

हाठमें प्ैनदर्शनमें बहुत समयसे अव्यकहत कुँएकी तरह आवरण आ गया है; कोई ज्ञानी-पुरुष 
नहीं ६ । कितने दी सगयसे कोई द्वार्नी नहीं हुआ, अन्यथा उसमें इतना अधिक कदाप्नह नहीं हो 
जाता । इस पंचमकाठमें सम्युरपका याग मिलना हुर्हम है, और उसमें हाल्में तो विशेष दुरुभ 


2ैलमेंगें आना दे । प्रामः पूर्वके संस्कार जीव देखनेगें आते नहीं | बहुतसे जीवोंमें हक कोई ही संचा 
ममक्ष--विशासु--देखनेमें आता है | बाकी तो तीन प्रकारके जी देखनेमें आते हैं; जो वाह्म 


भरी, 


बुत्त £:-- 

१. “क्रिया करना नहीं चाहिये; क्रियासे बस देवगति मिछती हैं, उससे अन्य कुछ प्राप्त नहीं 
होता । भिससे चार गतियोंका भ्रमण दृर हो, वही सत्य है '-..ऐसा कहकर संदाचरणको केवढ 
पण्यका हेतु मान उसे नहीं करते, और पापके कारणोंका सेवन करते हुए अठकते नहीं । ऐसे जीवोंको 
ु बस बड़ी बड़ी बातें करना है । इन जीवोंको “अज्ञानवादी ! रूपमें 


न्छा एप 


कुछ करना ही नहीं है; और 
सक्‍ब्ा जा सकता ६ | ॥$ 

२, * एकान्त क्रिया करना चादिये, उसीसे कल्याण होगा, --इस प्रकार माननेवाले एकान्त _ 
व्यवहारम कल्याण मानकर कदाप्रद्द नहीं छोड़ते | ऐसे जीबॉको “ क्रियावादी ' अथवा / क्रियाजड़ ? 


के 


समझना चाहिये | किया-जड़्कों आत्माकां ठक्ष नहीं होता | 


_  औअअअशखचेंख्अंच++.+++5++3ऊ 
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३, ' हमको आमन्ञान है | आत्माकों भ्रान्ति होती ही नहीं, आत्मा कर्चा ६ नहीं, और 
भोक्ता भी नहीं, इसलिये वह कुछ भी नहीं --इस प्रकार बोढनेवाढे “शुष्क अध्याक्षी .. शत्य ज्ञानी 
होकर अनाचार सेवन करते हुए रुकते नहीं । हि 

श्॒ तरह ह्वाल्में तीन प्रकारके जीव देखनेमें आते हैं | जीवको जो कुछ करना है, वह आमाकि 
उपकारके हिंग्रे ही करना है--यह वात वे भूछ गये हैं। हाल्में जैनोंमे चौरासीसे सो गच्छ हो 
गंगे हैं। उन सबमें कदाग्रह हो गया है, फिर भी वे सब कहते हैं कि ' जनथर्म हमारा है | 

८ पढ़िक्रमामि, निंदामि ' आदि पाठ्का छोकमें, वर्तमानमें ऐसा अर्थ हो गया माद्म होता है 
कि ' मैं आध्माको विस्मरण करता हूँ ' | अर्थात्‌ जिसका अर्थ--उपकार--करना हैं, उस्ीको--आपा- 
को ही--विस्मरण कर दिया है। जैसे बारात चढ़ गई हो, और उसमें तरह तरहके वभव बीरह 
सब कुछ हों, परन्तु यदि एक वर न हो तो बारात झोमित नहीं होती, वर हो तो ही शोमित होती 
है; उसी तरह क्रिया वैराग्य आदि, यदि आत्माका ज्ञान हो तो ही शोमाकों प्राप्त होते हैं, नहीं 
तो नहीं होते | जैनोंमें हालमें आत्माकी विस्मृति हो गई है| 

सूत्र, चोदह पू्वोका ज्ञान, मुनिपना, श्रावकपना, हजारों तरहके सदाचरण, तप्रश्चर्या आदि 
जो जो साधन, जो जो मेहनत, जो जो पुरुषाथ कहे हैं वे सत्र एक आत्माकों पहिचाननेके लिये हैं | 
बहू प्रयत्न यदि आत्माको पहिचाननेके लिये--खोज निकालनेके लियि---आत्माके लिये हो तो सफ 
है, नहीं तो निष्फठ है | य्पि उससे वाह्य फल होता है, परन्तु चार गतियोंका नाश होता नहीं।| 
जौवको सत्मुरृषका योग मिंडे, और लक्ष हो तो वह जीव सहजमें ही योग्य हो जाय, और बादमें यदि 
सहुरुकी आस्था हो तो सम्यक उत्पन्न हो | 

शम-ओपध आदिका कृश पड़ जाना | . 

संवेग-मोक्षमार्गके सिवाय अन्य किसी इच्छाका न होना | 

: निर्वेद-संसारसे थक्ष जाना--संसारसे अठक जाना ) 

आस्था>सचे गुरुकौ--सहुरुकी--आस्था होता। 

अनुर्कपा-सब प्राणियोंपर समभाव रखना--निवैंर बुद्धि रखना | 

ये गुण समकिती जीवमें स्वाभाविक होते हैं | प्रथम सचे पुरुषकी पहिचान हो तो बादमें ये चार 
युण आते हैं | वेदान्तमें बिचार करनेके लिये पट संपत्तियाँ बताई हैं | विवेक वैराग्य आदि सहुण 
प्राप्त होनेके बाद जीव योग्य-मुमुक्षु-कहा जाता है | 

._ समकित जो है वह देशचारित्र है--एक देशासे केवल््ञान है। शालमें इस कारें मोक्षका सर्वथा 
निषेध नहीं। जैंस रेल्गाड़ीके रास्तेते इ्ट मार्गपर जल्दी पहुँच जाते हैं और पैदल्के रास्ते देरमें पहुँचते 
हैं, उसी तरह इस काढमें मोक्षका रास्ता पैदल्के राप्तेके समान हो, और इससे वहाँ न पहुँच 

' सकें; यह कोई बात नहीं है | जहदी चढ़ें तो जहदी पहुँच जाँय--रास्ता कुछ बंद नहीं है इसी तरह 
मोक्षमार्ग है, उसका . नाश नहीं । अज्ञानी अकल्याणके मार्गमें कल्याण मान खच्छेद कल्पना कर, * 
जीवोंका पार होना बंद करा देता है । धज्ञानाके रागी भोलेभाले जीव अंशार्नाके कहे अनुसार चढते - 
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हैं; और उस प्रकारके कर्मसे बॉधे हुए दोनों कुगतिको प्राप्त होते हैं | ऐसी मुश्किल जैन छोगोंमें विशेष 
दी गई है । 

नय आत्माके समझनेके डिये कहे हैं, परन्तु जीव तो नयवादमें ही मुँथ जाते हैं | आत्माको 
समझते हुए नयमें गुध जानेसे बह प्रयोग उल्ठा ही हो गया । समकितदृष्टि जीवको ' केबछज्ञान * 
कह्दा जाता है | उसे वर्तमानमें भान हुआ दवै, इसडिये ' देश-केवढक्ञान ' कह्या जाता है; वाकी तो 
आत्माक्ा भान द्वोना ही केवज्ञान है | वह इस तरह कहा जाता है;।--समकितदष्टिको जब आत्ाका 
भान हो तब उसे केवलज्ञानका भान प्रगठ हुआ; और जब उसका भान प्रगट हो गया, तो केवरक्ञान 
अव्य होना चाहिये, इसडिये इस अपेक्षासे समकितर्ष्टको केवलज्ञान कहा है। सम्पक्व हुआ अर्थात्‌ 
जमीन जोतकर बौज बो दिया; इश्ष हुआ, फड आये, फ़छ थोड़े ही खाये, और खाते खाते आयु पूर्ण 
हो गई; तो फिर अब दूसरे भतरगें फठ खांबेंगे | इसाडिये 'केवलज्ञान ! इस काहमें नहीं--नहीं, ऐसा 
पिपरीत मान नहीं ठेना, और नहीं कहना। सम्पक्त्य प्राप्त होनेसे अनंतभव दूर होकर एक भव 
त्राक्षी रह जाता है, इसडिये सम्यक्तल उल्लू है| आत्मा केवछज्ञान है, पर्तु आवरण दूर होनेपर 
केबछमान होता है । इस काम सम्ूण आवरण दूर नहीं होता--एक भव्र वाकी रह जाता है; अर्थात्‌ 
जितना केंवलदानावरणीय दूर हो, उतना ही केवछज्ञान होता है| समकित आनेपर, भांतरमें-अंतर्रम- 
दा बदऊ जाती ६; फेवटतानका बीज प्रगट होता हैं। सहुरु ब्रिना मार्ग नहीं, ऐसा महान्‌ पुरुषोंने 
फट्ठा है | यद् उपदेश बिना कारण नहीं किया । 

समकिती अर्थात्‌ मिध्यालसे मुक्त; केवटल्ञानी अर्थात्‌ चारित्रावरणसे समर्णरूपसे मुक्त; और 
पिद्ठ अर्थात्‌ देह आदिसे समूर्णरूपसे मुक्त । 

प्रश्नः--कर्म किस तरह कम होते हैं 

उत्तः--क्योध्र न करे, मान न करे, माया न करे, छोम न करे---उससे कर्म कम होते हैं | 

ब्राद्य क्रिया कँगा तो मनुष्य जन्म मिलेगा, और किसी दिन सल्पुरुषका संयोग होगा। 

प्रशन:--अत-नियम करने चाहिये या नहीं ! 

उत्तर:---प्रत-नियम करने चाहिये | परन्तु उसकी साथ झगड़ा, कलह, लड़के बचे, और घरमें 
मारामारी नहीं करना चाहिये । ऊँची दा पानेके लिये ही अत-नियम करने चाहिये | 

मच्चे-झठेकी पर्यक्षा करनेके ऊपर एक सच्चे भक्तका इृश्टान्त+--- 

एक राजा बहुत भक्तिवाझ था। वह भक्तोंकी बहुत सेत्रा किया करता था। बहुतसे 
भक्तोंकों अन्न-बस्र आदिसे पोषण करनेके कारण बहुतसे भक्त इकट्ठे हो गये । प्रधानने सोचा कि राजा 

रे 

विचारा भोछा £ै, और भक्त छोग ठग हैं; इसलिये इस बातकी राजाकों परीक्षा करानी चाहिय । परन्तु 
इस समय तो राजाको इनपर बहुत प्रेम है, इसलिये वह मानेगा नहीं, इसलिये किसी दूसरे अवसरपर वात 
करूँगा | ऐसा ब्रिचार कुछ समय ठहरकर किसी अवसरके मिलनेपर उसने राजासे कहा-- आप 
ब्रहुत समयसे सत्र भक्तोंकी एक-सी तेवा-चाकरी करते हैं, परन्तु उनमें कोई बड़ा होगा और कोई छोटा ' 
होगा; इसलिये सत्रकी परीक्षा केरके ही भक्ति करना चाहियें | ' राजाने इस वातको लीकार किया और ;$ 
पूँछा कि तो फिर क्या करना चाहिये | राजाकी आज्ञा ढेकर प्रधानने जो दो हजारभक्त थे उन सैत्रकी: 
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इंकह्ा करके कहल्वाया कि आप सब छोग दरबाजेके वाहर आवें, क्योंकि राजाको तेढकी जरूरत है इसालिये 
आज मत्त-तेल निकालना है | तुम सब छोग बहुत दिनोंसे राजाके माठ-मसाढे खा रहे हो, तो आज 
राजाका इतना काम तुम्हें अवश्य करना चाहिये | जब भक्तोंने, घाणीमें डालकर तेल निकाडनेकी बात 
सुनी तो सबके सब भाग गये और अहृश्य हो गये | उनमें एक सच्चा भक्त था, उसने विचार किया 
कि राजाका नमक खाया है तो उसकी नमकहरामी कैसे की जा सकती है ! राजाने परमार्थ समझकर 
अन्न दिया है, इसलिये राजा चाहे कुछ भी करे, उसे करने देना चाहिये | यह विचार कर घाणीके 
पास जाकर उसने कहा कि ' आपको भक्त-तेल निकाढना हो तो निकाडिये ' | प्रधानने राजाते 
कहा---( देखिये, आप सब भक्तोंकी सेवा करते थे, परन्तु आपको सच्चे-झठेकी परीक्षा नर्थी । 
देखो, इस तरह, सच्चे जीव तो बिरले ही होते हैं, और वैसे बिरले सच्चे सहुरुकी भक्ति श्रेयस्कर है | 
सचे सहुरुकी भक्ति मत वचन और कायासे करनी चाहिये | 

एक वात जवतक समझमें न आबे तबतक दूसरी त्रात सुनना किस कामकी ? खुने हुएको 
भूलना नहीं। जैसे एक बार जो भोजन किया है, उसके पचे बिना दूसरा भोजन नहीं 
करना चाहिये । तप वगैरह करना कोई महाभारत बात नहीं, इसलिये तप करनेबाढेको अहंकार 
करना नहीं चाहिये | तप यह छोटेमें छोठा हिस्सा है। भूखे मरना और उपवास करनेका नाम 
तप नहीं | भीतरसे जुद्ध अंतःकरण हो तो तप कहा जाता है; और तो मोक्षगति होती है। 
वाह्य तप शरीरसे होता है। तप छह प्रकारका है;--१ अंतर्ईत्ति होना, २ एक आसनसे कायाको 
बैठाना, ३े कम आहार करना, 9 नीरस आहार करना और वृत्तियोंका संकुचित करना, ५ संलीनता 
और ६ भाह्यरक्षा त्याग । 

तिथिके ढिये उपवास नहीं करना, परन्तु आत्माके लिये उपवास करना चाहिये । 
बारह प्रकारका तप कहा है। उसमें आहार न करना, इस तपको जिहा इन्द्रियकों वंश करनेका 
उपाय समझकर कहा है । जिह्दा इन्द्रिय वश की तो यह समस्त इन्ह्रियोंके वशमें होनेका निमित्त 
है। उपवास करो तो उसकी वात बाहर न करो, दूसरेकी निन्‍दा न करो, क्रोध न करो। यदि इस 
प्रकारके दोष कम हों तो महान्‌ राम हो | तप आदि आत्माके ढिये ही करने चाहिये--लोकके 
दिखानेके लिये नहीं । कषायके घटनेके! तप कहा है। छौकिक दृष्टिको भूल जाना चाहिये | 

सब कोई सामायिक करते हैं, और कहते हैं कि जो ज्ञानी स्वीकार करे वह सत्य है। समकरित 
होगा या नहीं, उसे भी यदि ज्ञानी खीकार करे तो सच्चा है । परत ज्ञानी क्या स्वीकार करे 
जज्ञनीे स्वीकार करने जैसा ही तुम्हारा सामायिक, त्रत और समकित है! अर्थात्‌ वास्तविक 
सामाथरिक, ब्रत और समकित तुम्हारेमें नहीं | मन वचन और काया व्यवहार-समतामें स्थिर रहें, 
यह समकित नहीं है । जैसे नींद स्थिर योग माछम होता है, फिर भी वस्तुतः वह 
स्थिर नहीं है, और इस कारण वह समता भी नहीं है। मन वचन और काया चौदह गुणस्थान- 
तक होते हैं; मन तो कार्य किये बिना बैठता ही नहीं। केवढीके मनयोग चपल होता है, 
बम । आत्मा चौथे गुणस्थानकमें चपछ होती है, पर्तु सर्वथा नहीं। 

माकी याथातध्य जानना | दर्शन ? अर्थात्‌ आत्माकी याथातथ्य प्रतीति | 
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चारित्र! अर्थात्‌ आत्माका स्थिर होता। आत्मा और सदगुरुको एक ही समझना चाहिये | यह 
बात विचारसे प्रहण होती है | वह विचार यह कि देह अथवा देहके समान दूसरा भाव सदगुरु नहीं, 
पल्चु सदगुरकां आशा ही सदगुरु हैं। जिसने आत्मखरूप लक्षणते, गुणसे, और बेदनसे प्रगट 
अनुभव किया है, और वह्दी परिणाम मिसकी आत्माका हो गया है, वह आत्मा और सदगुरु एक 


हा ६, ऐप्ता समझना चाहिये । पूर्वमें जो अज्ञान इकट्ठा किया हैं चह दूर हो तो 
बागी समझमें आये | १ दूर जशञानीकी अपूर्व 


मिध्यावासना-थर्मके मिथ्या स्वरूपका सच्चा समझना | 
तप आदि भी ज्ञानकी क्तीटी है । साता-ञील आचरण रक्‍्खा हो और अस्ताता आ जाय 
तो हान मंद हो जाता | 

विचार विन इन्तियों। बद् नहीं होती | अविचारसे इब्द्रियाँ दौइतीं हैं | निवृत्तिके लिये उपवास 
करना बताया (| हालम बहुतसे अज्ञानी जौब उपवाप्त करके हुकानपर बैठते हैं, और उसे पौषव 
बताते है । ऐसे कल्पित पीपध जौथने अनादिकाठसे किये हैँ | उन सबको ज्ञानियोंने निष्फठ ठहराया 
हं। जब सखी, घर, वाठलने भूल जाव, उसी समव सामायिक किया कहा जाता है | व्यवहार-सामायिक 
बहुत निपेत् करन योग्य नहीं; यथपि जीवने व्यवरह्मररूप सामाब्रिकको एकदम जड़ वना डाछा है। 
उसे फरनेत्राडे जीयोंको खबर भी नहीं होती कि इससे कल्याण क्‍या होगा ? पहिले सम्यकत चाहिये | 
जिस बचनके सुननेसे आत्मा ह्थिर हो उस सामपुरुषका वचन श्रवण हो तो पौछेसे सम्पकव होता 
है | सामान्य विचारकों छेकर इन्द्रियोँ वश करनेके लिये छह कायका आरंभ कायासे न करते हुए जब 
वृत्ति निर्मठ होती £ै, तब तामायिक हो सकता है| 

भवस्थिति, पंचमकारम मोक्षका अभाव आदि शकाओंते जीवने वाह्म जृत्ति कर खखी है। 
परतु यदि जीव ऐसा पुरुषार्थ करें, और पंचमकाल मोक्ष होते समय हाथ पकड़ने आवे, तो उसका 
उपाय एम कर टेंगे | बह उपाय कोई हाथी नहीं, अथवा जाज्वल्यमान अग्नि नहीं। मुफ्तमें ही जीवको 
भदका खा दे | जीवकों पुरुषार्थ करना नहीं, और उसको लेकर बहाना हूँढ़ना है | इसे अपना 
है दोष समझना चाहिये | समताकी वैराग्यकी बातें छुननी और विचारनी चाहिये | बाह्य बातोंकों 
जैसे बने बसे छोड़ देना चाहिये | जौ पार होनेका अभिरापी हो, और सहुरुकी आज्ञातते प्रवृत्ति करें 
तो समस्त बासनांये दूर हो जॉय | 

सदरुकी आज्ा्म सत्र साथन समा गये हैं | जो जीव पार होनेके अमिलाषी होते हैं, उनमें तब 
बासनाओंका नाश दो जाता है | जैसे कोई सौ पचास कोस दूर हो, तो वह दो चार दिनमें घर आकर 
मिठ सकता है, परंतु जो छाख्रों कोप्त दूर हो वह एकदम घर आकर कैसे मिल सकता है # उसी 
तरद यद्ध जीव कल्याणमार्गसे थोड़ा दूर हो तो वह कभी कल्याण प्राप्त कर सकता है, परन्तु यदि 
वह एकदम ही उल्दे रास्ते हो तो कहाँते पार हो सकता है ! 

देह आदिका अभाव होना--मच्छीका नाश द्ोना--ही म्राक्ति है | जिसका एक भव बाकी रहा 


हो उसे देदकी इतनी अधिक चिंता उचित नहीं । अज्ञान दूर होनेके पश्चात्‌ एक भवकी कुछ कीमत 
नहीं | ठाखों भव चढे गये तो फ़िर एक भव तो किस हिसावमें है ु 
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किप्षीको हो तो मिथ्यात्व और माने वह छट्ठा-सातबाँ गुणस्थानक, तो उसका क्‍या करना ! 
चौथे गुणस्थानकी स्थिति कैसी होती है ! गणधरके समान मोक्षमागकी परम प्रतीति आवे ( ऐसी ) | 

पार होनेका अमिराषी हो वह. सिर काठकर देते हुए पीछे नहीं हटता | जो शिथिक हो वह 
जो थोड़े कुछक्षण हों उन्हें भी नहीं छोड़ सकता । बीतराग भी जिस वचनको कहते हुए डरे हैं, उसे 
अज्ञानी खच्छंदतासे कहता है, तो वह फिर कैसे छूटेगा 

महावीरस्तामीक दीक्षाके वरघेड़ेकी वातका स्वरूप यदि बिचारें तो वैराग्य हो। यह बात अद्भुत 
है। वे भगवान्‌ अग्रमादी थे | उन्हें चारित्र रहता था, परन्तु जिस समय उन्होंने वाह्य चारि्र ग्रहण 
किया, उस समय वे मोक्ष गये | 

अविरति शिष्प हो तो उसका आदर सत्कार कैसे किया जाय ! कोई राग-द्ैप नाश करनेके 
हिये निकले, और उसे तो काममें ही छे लिया, तो राग-द्वेष कहँसे दूर हो सकते हैं ! जिनभगवानके 
आगमका जो समागम हुआ हो वह अपने क्षयोपशमके अनुसार होता है, परन्तु वह सदगुरुके अनुसार 
हक होता | सदगुरुका योग मिठनेपर जो उसकी आज्ञानुसार चछा, उसका राग-दैप सचमुच दूर 
हो गया । 

गंभीर रोगके दूर करनेके लिये असछी दवा तुरत ही फरछ देती है। ज्यर तो एक ही दो दिनमें 
दूर हो जाता है। 

मार्ग और उन्मार्गकी परीक्षा होनी चाहिये | 'पार होनेका अभिलापी' इस शब्दका प्रयोग करो 
तो अभंब्यका ग्रएन ही नहीं उठता । अभिववपीम भी भेद हैं| 

प्रइनः--सत्पुरुषकी किस तरह परीक्षा होती है ! 

उत्तः--सत्पुरुष अपने लक्षणेत्रि पहिचाने जाते हैं । सत्पुरुषोंके लक्षण:--उनकी वाणीमें 
पूवापर अविरोध होता है; वे क्रोधका जो उपाय बतावें, उससे क्रोध दूर हो जाता है; मानका जो 
उपाय बतावें, उससे मान दूर हो जाता है | ज्ञानीकी वाणी परमार्थरूप ही होती है | वह अपूर्व है ) 
ल्ञानौकी वाणी दूसरे अज्ञानीकी वाणीके ऊपर ऊपर ही होती है | जब्रतक ज्ञानीकी वाणी सुनी 
नहीं, तबतक सूत्र भी नौरस जैसे माछम होते हैं। सहुरु और असदगुरुकी परीक्षा, सोने और 
पीतलकी कंठीकी परीक्षाकी तरह होनी चाहिये। यदि पार होनेका अभिराषी हो, और सहुरु मिल जाय 
तो कर्म दूर हो जाते हैं। सहुरु कम॑ दूर करनेका कारण है| कर्म बॉधनेके कारण मि्ें तो कर्म 
बँधते हैं, और कर्म दूर होनेके कारण मिलें तो कर्म दूर होते हैं । जो पार होनेका अभिरापी हो वह 
भवस्थिति आदिके आलंबनको मिध्या कहता है। पार होनेका अमिलाषी किसे कहा जाय ! जिम 
पदार्थकों ज्ञानी जहर कहें, उसे जहर समझकर छोड़ दे, और ज्ञानीकी आज्ञाका आराधन करे, उसे पार 
होनेका अभिराषी कहा जाता है | ! 

उपदेश छुननेके लिये; घुननेके अमिराीने कर्मरूप गुदड़िया ओढ़ रक्डी है, उससे उपदेशरुप 
हकड़ी नहीं लगती । तथा जो पार होनेका अमिलाषी है उसने धोतीरूप कर्म ओढ़ रखे हैं, इसमे 
उसपर उपदेशरूप लकड़ी आदिमें ही असर करती है | शास्में अभव्यके तारनेसे पार हो जाय, ऐसा 
नहीं कहा । चौमगीमें यह अर्थ नहीं है | ढूँढियाओंके घरमशी नामक मुनिने इसकी ठीका की है । 
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स्वये तो पार हुआ नहीं और दूसरोंकों पार उत्तारता है, इसका अर्थ अंधमार्ग बताने जैसा है | असहुर 
इस अकारका मिथ्या आलंवन देते £# ] के 
जमबूदीगजतति नामक जैनसूतमें ऐसा कहा हैक इस काहें मोक्ष नहीं । इसके उपरेसे यह न 
समझना चाहिये कि मिध्यालका दूर होना और उस मिथ्यालके दूर होनेरूप भी मोक्ष नहीं है। मिध्यात्कके 
दूर टोने मोद्ष है; पर्तु सर्वथा अर्थात्‌ आयंततिक देहरहित मोक्ष नहीं है| इसके ऊपरसे यह कहा जा 
क्ता है कि इस कालमे त4 प्रद्रारका केवल्ञान नहीं होता, परन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि इस काहमें 
सम्पक्त्र भी न होता हो। इस काठमें मोक्षक न होनेकी ऐसी बातें कोई करे तो उन्हें सुनना भी नहीं | 
सल्ुुपकी बात पुरुषाथक्षो मंद करेक्ी नहीं होती---पुरुषार्थकों उत्तेजन देनेकी ही होती है। 
जएर भीर अदृत दोनों समान हैं, ऐसा ज्ञानियोंने कहा हो, तो वह अपेक्षित ही है। जहर और 
अभृतकों समान कहनेसे कुछ जहरका ग्रहण करना बताया है, यह बात नहीं । इसी तरह शुभ और 
अशुम क्वियाओंके संग्रेथमं समझना चाहिये। झुभ और अश्युभ क्रियाका निपेत्र किया हो तो वह 
मौश्षकी अयेक्षासे ही है । किस्तु उससे छुभ और अश्जुभ दोनों क्रियायें समान हैं, यह समझकर शुभ 
किया भी नहीं करना चाहिये--ऐसा ज्ञानी-पुरुपका कथन कभी भी नहीं होता । सत्पुरुषका वचन 
कमी अधभर्ममे धर्म स्थापन करनेका नहीं होता । 
जो क्रिया करना उसे अ्ंभपनेसे, निरहंकारपनेसे करना चाहिये--क्रियाके फछकी आकांक्षा 
नहीं रखनी चादिये | झुम क्रियाक्ा कोई नियेत्र किया ही नहीं, परन्तु जहाँ जहाँ केवल वाह्य क्रिया 
ही मोक्ष स्वीकार किया है, वहीं उसका निपेव किया है। वी 
शरीर ठीक रहे, यह भी एक तरहकी स़मावरि है| मत ठीक रहे, यह भी एक तरहकी समाधि 
है| सदज-समादि अर्थात्‌ बाय कारणरडित समावि | उससे ग्रभाद आदिका नाश होता है | जिसे यह 
समात्रि रहती है, उसे कोई छाख रुपप्रे दे ती भी उसे आनन्द नहीं होता; अथवा उससे कोई उउ्हें 
जबईशती छीन के तो भी उसे खेद नहीं द्ोता । जिसे साता-असाता दोनों समान हैं, उसे सहृज- 
समावरि कही गई ६ । समकितदइष्टिको अन्य हर्ष, अल्प शोक कभी हो भी जाय, परल्तु पंछिसे वह 
शान्त हों जाता है । उसे अंगका दर्ष नहीं रहता; मिस तरह उसे खेद हो वह उस तरह उसे पीछे खींच 
देता है [बह विचास्ता है कि 'इस तरह द्वोना योग्य नहीं , और बह आत्माकी निन्‍दा करता है। उसे 
दर्ष-ओक हों तो भी उसका ( समकितका ) मे नाश नहीं होता | समकितदश्टिको अशसे सहज 
प्रतीतिके दोनेस संद्रा ही समावरि रहती है। पतंगकी डोरी जैसे हाथमें रहती है; उसी तरह संमकित- 
इट्िकी इृत्तिझ्पी डोरी उसके द्वाथमे ही रहती है | 
समकितदृष्टि जीवको सहज-समात्रि है । सत्तामें कर्म बाकी रहे हों, उसे फिर भी सहज- 
समाधि दी है । उसे बाह्य कारणोति समावि नहीं, किन्तु आत्मामेंसे जो मोह दूर हो गया वही तमावि 
है | मिध्यादश्कि दाथमे डोरी नहीं, इसते बढ वाह्य कारणोंमें तदाकार होकर उसरूप हो जाता हैं। 
... तमक्रितदेष्टिकों बाह्य दुःख आनेपर भी खेद नहीं होता। यद्यपि वह ऐसी इच्छा नहीं करता कि 
रोग दे । पल शोग आनेष उसके रागजेत करेगा नि फयिाणयायएँ आये | पस्तु रोग अनेपर उसके राग-द्ेष परिणाम नहीं होते । ही या 
५ इसके बादके तीन पेरआए पत्र नख्बर ६३४ में आ गये हैं। --अनुवादक, 
७१ 


न, 


ब् # 


५दरे भ्रीमद्‌ रॉजचनद्र [६४ 
बट व कप 
शरीरके धर्म--रोग आदि--केवलीके भी होते हैं; क्योंकि वेदनीय कर्मको तो सबको भोगना 
ही पड़ता है | समकित आये बिना किसीकी सहज-पमावि होती नहीं | समकित होनेसे ही सहज- 
समाधि होती है | समकित होनेसे सहजमें ही आसक्तिभात्र दूर हो जाता है | उस दशामें आपक्ति- 
भावके सहज निषेध करनेसे बंध रहता नहीं | सत्युरुपषके वचन अनुसार--उसकी आन्वानुतार- 
जो चले उसे अंशसे समकित हुआ है | ह 
दूसरे सब प्रकारकी कल्पनायें छोड़कर, प्रयक्ष सत्पुरुषकी आज्ञासे उनके बचने सुनना, उनकी 
सच्ची श्रद्धा करना, और उन्हें आत्मामें प्रवेश करना चाहिये, तो समकित होता है । झास्रमे कही हुई महावीर- 
स्वामीकी आंज्ञांनुसार चलनेवाले जीव वर्तमानमें नहीं हैं; इसलिये प्रत्यक्षज्ञानी चाहिये | काछ विकराढ 
है। कुगुरुओंने छोकको भिथ्या मार्ग बताकर भुला दिया है--मनुप्यभत्र छूठ ढिया है; तो फिर 
जीव मार्गमें किस तरह आ सकता है! यद्यति कुगुरुओंने छठ तो छिया है, परन्तु उप्में उन 
विचारोंका दोष नहीं, क्योंकि उन्हें उस मार्गकी ख़बर ही नहीं है | मिथ्यालरखूपी तिछीकी गाँठ 
मोटी है; इसलिये सव रोग तो कहाँसे दूर हो सकता हैं ! जिसकी ग्रंथि छिन्न हो गई है, उसे सहज- 
समाधि होती है; क्योंकि जिसका मिध्यात्व नष्ट हो गया है, उसकी मूठ गाँठ ही नष्ट हो गई, और 
उससे फिर अन्य गुण अवश्य ही प्रगठ हो जाते हैं| हि | 
सत्पुरुषका बोध प्राप्त होना यह अमृत प्राप्त होनेके समान है। अज्ञानी गुरुओोने व्िचारे मनुप्षोंको 
छूट लिया है। किसी जीवको गच्छका आग्रह कराकर, किसीको मतका आग्रह कराकर, जिससे पार न 
हो सकें, ऐसे आठंबन देकर सब कुछ छूटकर व्याकुछ कर डाछा है--मलुष्य भव ही छूट लिया है। 
. समवसरणसे भगवानकी पहिचान होती है, इस संब माथापच्चीका छोड़ देना चाहिये | छा 
समवस्रण हों, परन्तु यदि ज्ञान न हो तो कल्याण नहीं होता; ज्ञान हो तो ही कल्याण होता है | 
भगवान्‌ मनुष्य जैसे ही मनुष्य थे। ये खाते, पीते, उठते और बैठते थे---इन वातोंमें फेर नहीं है। फेर 
कुछ दूसरा ही है | समवसरण आदिके प्रसंग लौकिंक-भावना है |* भगवानका स्वरूप ऐसा नहीं है | 
भगवान्‌का सवरूप--सर्वथा निर्मल आत्मा--प्मूर्ण ज्ञान प्रगट होनेपर प्रगठ होता है। सम्पूर्ण ज्ञान 
प्रगट हो जाय यही भगवानका स्वरूप है | वर्तमानमें भगवान्‌ होता तो तुम «उसे भी न मानते | 
भगवानका माहात््य ज्ञान है | भगवानके खरूपका चिंतवन करनेसे आत्मा भानमें आती है; 
पर्तु भगवानकी देहते भान प्रगठ नहीं होता। जिसके सम्पूर्ण ऐश्वर्य प्रगट हो जाय उसे भगवान्‌ कहा 
जाता है। नैसे यदि भगंबान्‌ मौजूद होते और वे तुम्हें बताते तो तुम उन्हें भी न मानते, इसी 
जल वर्तमानमें हे हे 3 यह हक माना जाता। तथा स्वधाम पहुँचनेके बाद छोग कहते 
एस ज्ञानी हुआ नहीं। और पीछेते तो छोग उसकी ग्रतिमाको पू: स्त वर्द 
प्रताति भी, नहीं छाते | जौवको जानीकी पहचान 8 मम गा 
समकितका सा सच्चा विचार करे तो नोंवें समयमें केवरज्ञान हो जाय, नहीं तो एक सकें 
कैवलज्ञान होता है; और अन्तमें प्रुदरहवें भवसे तो केवरज्ञान हो ही जाता है, इसलिये समकित 
होना चाहिये। ३ 
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समकैतीकोी केवडवानकी इच्छा नह | न मा जल 
जानी गुरुओने लोगोकों कुमार्गपर चढ़ा दिय्या है; उल्ठा पकड़ा दिया हैं; इससे छोग गच्छ े 
कुल, आदि ला।किक भावमि तदाकार द्वो गये हैं | अन्ञानियोंने छोकक्ो एकदम मिथ्या ही मार्ग समझा 
दिया है| उनके संगस इस काहमें अंवकार हो गया है। हमारी कही हुई हरेक-प्रत्येक-बातको 
बाद कर करके विशपरूपते पुरुषाथ करना चाहिये। गच्छ आदिके कदाग्रहकों छोड़ देना चाहिये | 
अनादि काठत भठक रहा है। यदि समक्रित हो तो सहज ही समाधि हो जाय, और अन्त 
त्याण हो | जीव सामपुरुषके आश्रय यदि आज्ञाका सच्चा सच्चा आराधन करे, उसके ऊपर अ्रतीति 
, तो अग्रश्य ही उपकार हो | 
ओर तो चौदह राजू छोकका सुख हो, और दूसरी ओर प़िद्धके एक प्रदेशका सुख हो. 
एक प्रदेशका सुस्त अनंतगुना हो जाता है । 
व्ृत्ति चादे क्रिमी भी तरह हो रोकना चाहिये, ज्ञान-विचारसे रोकना चाहिये, छोक-लाजसे 
राकना चाहिये, उययोगसे राकना चाहिये, किसी भी तरद हो बत्तिको रोकना चाहिये | मुम्ुक्षुओंको, 
किमी अमुझ पदार्थके प्रिना ने चढे एमा नहीं रखना चाहिये | 
जीव जो अपनापन मानता है, बही दुःख है; क्योंकि जहाँ अपनापन माना और चिंता हुई कि अब 
केसे होगा? अब कंस करें ? जिनामें जो स्वखूप हो जाता है, वही अज्ञान है। विचारके द्वारा, ज्ञानके द्वारा 
देखा जाय तो माइम होता है कि कोई अपना नहीं | यदि एकक्ी चिता करो तो समस्त जगतकी ही 
जिता छरनी चादिय | इसडिये हरेक प्रसंगम अपनापन होते हुए रोकना चाहिये, तो ही चिंता-कल्पता- 
कम होगी | तष्णाक्रों असे बने कम करना चाहिये | विचार कर करके तृष्णाकों कम करना चाहिये । 
इस देहको कुछ पचास-सी रुपयेका तो खर्च चाहिये, और उसके बदले वह हज़ारों छा्खोंकी चिंता कर 
अम्निस सारे दिन जस्य करती दे | वाद्य उपयोग तृष्णाकी बुद्धि होनेका निम्मित्त है। जीत मान-बड़ाईके 
कारण तृथ्याको बढ़ाता है, उस मान-बरड़ाईकों रखकर माक्ति होती नहीं | जैसे बने वैसे मान-वड़ाई, 
तृष्णाकों कम करना चाहिये | निर्भन कौन है ! जो धन मेंगि---व्रनकी इच्छा करे--वह निर्धन है । 
जो न गाँगे बरद्द धनवान है| मिसे छक्ष्मीक्षी व्रिशिप तृष्णा, उत्तकी दुश्रिधा, पीड़ा है, उसे जरा भी 
सुख नहीं। टठोंग समझते हैं कि श्रीमंत छोग सुखी हैं, परन्तु बत्तुतः उनके तो रोम रोममें पीड़ा है, 
इसथ्यि तृप्णाकों घठाना चाहिये। 
आदारवी बात अर्थात्‌ खानेके पदाथोक्ों वात तुच्छ हैं, उस करना नह चाहिये ! विहारकी 
अर्थात ऋ्रीडाकी बात बहुत ठच्छ है। निहारकी बात भी बहुत तुच्छ है । शरीरकी साता और दीनता 
थे सत्र तचछताकी बातें करनी नहीं चाहिये | आहार व्रि्ट है। विचार करो कि खानेके पीछे विष्य हो 
जाती है। विश् गाय खाती हैँ तो दूध हों जाता है; और खेतमें खाद डालनेसे अनाज हो जाता है | इस 
तरह उत्पन हुए अनाजके आहारको विशतुल्य समझ, उसका चर्चा न करनी चाहिये। वह तुच्छ वात है। 
सामान्य जीबोंसे सर्वथा मौन नहीं रहा जाता, और यदि रहें मी तो अतरकी कल्पना दूर हीती 
नहीं; और जबतक कर्पना रहे तब्रतक उसके ढिये कोई राप्ता निकाहना ही चाहिये। इसलिये पीछेसे 


थे ठिखकर कल्पनाकों बाहर निकालते है| परमार्थ काममें बोलना चाहिये | व्यवद्वार काममें 
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प्रयोजनके बिना व्यथकी बातें करनी नहीं । जहाँ माथापच्ी होती हो वहाँसे दूर रहना चाहिये-- 
तृत्ति कम करनी चाहिये | 

क्रोध, मान, माया, छोभकों मुझे कम करना है, ऐसा जब लक्ष होगा--जब उसका थोड़ा 
थोड़ा भी लक्ष्य किया जायगा-तब बादमें बह सर हो जायगा | आत्माकों आत्रण करनेवाले दोप 
जब जाननेमें आ जाँथ तब उन्हें दूरःभगानेका अभ्यास करना चाहिये। क्रोध आदिके थोड़े थोड़े 
कम होनेके बाद सब सहज हो जायगा | बादमें उन्हें नियममें ढेनेके लिये जैसे बने अभ्यास रखना 
चाहिये; और विचारमें समय विताना चाहिये | किसीके प्रसंगते क्रोध आदिके उत्पन्न होनेका निम्ित्त 
हो तो उसे मानना नहीं चाहिये; क्योंकि जब स्रयं ही क्रोध करें तमी क्रोध होता है । जिस समय 
अपनेपर कोई क्रोध करें, उस समय विचारना चाहिये कि उस विचारेकों ह्वल्में उत्त प्रकृतिका 
उदय है; यह स्वयं ही घड़ी दो घड़ीमें शांत हो जायगा । इसलिये जैसे बने तेसे अंतर्तिचार कर 
स्वयं प्थिर रहना चाहिये। क्रोध आदि कपायकों हमेशा त्रिचार व्रिचारकर कम करना चाहिये। 
तृष्णा कम करनी चाहिये। क्योंकि वह एकांत दुःखदायी है। जैसा उदय होगा वैला होगा, इसलिये 
तृष्णाकों अकर्य कम करना चाहिये । वाह्म प्रसंगोंको जैसे बने वैसे कम करना चाहिये | 

चेलातीपुत्रने किसीका सिर काठ लिया था। बादमें वह ज्ञानीको मिला, और कह कि मोक्ष दे, 
नहीं तो तेरा भी सिर काठ डाढूँगा। इसपर ज्ञानीने कहा कि क्या तू ठीक कहता है? विवेक (सच्चेको 
सच्चा समझना ), शम ( सबके ऊपर समभाव रखना ) और उपशम (वृत्तियोंको वाहर न जाने देना 
और अंतर्दत्ति रखना ) को विशेषातिविशेष आत्मामें परिणमानेसे आत्माकों मोक्ष मिलती है| 

कोई सम्प्रदायवाछा कहता है कि वेदांतियोंकी मुक्तिकी अपेक्षा--इस श्रम-दशाकी अपेक्षा- 
तो चार गतियाँ ही अ्रेष्ठ हैं; इनमें अपने आपको सुख दुःखका अनुभव तो रहता है। 

सिद्धमें संबर नहीं कहा जाता, क्योंकि वहाँ कर्म आते नहीं, इसलिये फिर उनका निरोध्र भी नहीं 
होता । मुक्तमें एक गुणसे--अंशसे--लगाकर सम्पूर्ण अंशोतक समाव ही रहता है। सिद्धदशामें 
स्वभावमुख प्रगठ हो गया है, कर्मके आवरण दूर हो गये हैं, तो फिर अब संबर-निर्जरा किसे रहेंगे ? 
वहां तीन योग भी नहीं होते | मिथ्यात्र, अब्रत, प्रमाद, कपाय, योग इन सत्रसे मुक्त उनको कर्मोंका 
आगमन नहीं होता। इसलिये उनके कर्मोका निरोध भी नहीं होता। जैसे एक हजारकी रकम हो, और 
उसे थोड़ी थोड़ी पूरी कर दें तो खाता बंद हो जाता है; इसी तरह कर्मके जो पाँच कारण थे, उत्हें 


संबर-निरजरासे समाप्त कर दिया, इसलिये पॉँच कारणोंरूपी खाता बंद हो गया, अर्थात्‌ वह फिर पौछेते 
किसी भी तरह प्राप्त नहीं होता | 


धर्मपन्यास-क्रोष, मान, माया, छोम आदि दोषोंका छेदन करना | 

जीव तो सदा जीवित ही है| वह किसी समय भी सोता नहीं अथवा मरता नहीं---मरना उसका 
संभव नहीं | स्वभावसे सब जीव जीवित ही हैं । जैसे ज्ासोच्छासके बिना कोई जीव देखनेमें आता 
नहीं, उसी तरह ज्ञानसरूप चैतन्यके बिना कोई जीव नहीं है | 


' आत्माकी निंदा करना चाहिये और ऐसा खेद करना चाहिये जिससे वैराग्य उत्पल हो--- 
सेसार मिथ्या माढम हो । चाहे कोई भी मर जाय परन्तु जिसकी ऑँखमें आँसू आ जॉय--संसारको 


ही 
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अतार मान जन्म, जरा, मरणको महा भर्यंकर समझ वैराग्य प्राप्त कर आँसू आ जाँय--बह उत्तम है| 
अपना पुत्र मर जाय और रोने लगे, तो इसमें कोई विशेषता नहीं, वह तो मोहका कारण है । 
 , भामा पुरुषार्थ करे तो क्या नहीं हो सकता ? इसने बड़े बड़े पर्वतके पर्चत काठ डाले हैं, 
और कसे केसे व्िचारकर उनको रेल्वेके काममें लिया है ) यह तो केवठ बाहरका काम है, फ़िर भी 
विजय प्राप्त की है। आताका विचार करना, यह छुछ वाहरकी वात नहीं | जो अज्ञान है उसके 
दूर होनेपर ज्ञान होता है | । 
अनुभवी वैय दवा देता हैँ, परन्तु यदि रोगी उसे गठेमें उतारे तो ही रोग मिठता है। 
उसी तरह सदुरु अनुभगरपूर्वक ज्ञानकूप दवा देता है, पर्तु उसे मुमुक्षु अहण करनेरूप गछे उतारे 
तो ही मिथ्यात्यझ्प रोग दूर होता है । 
ह दी थह्ठी पुरुषार्थ करे तो केवलज्ञान हो जाय--ऐसा कहा है | रेलवे इत्यादि, चाहे कैसा भी 
पुरुषार्थ क्‍यों न करें तो भी दो धड़में तैश्यार होतीं नहीं, तो फिर केब्रल्ज्ञान कितना सुरुभ है, 
इसका विचार तो करो । ह 
जो बातें मौत्कों शियिठ कर डाठती हैं--प्रमादी कर डालती हैं, वैसी बातें छुनना नहीं | इसौके 
कारण जीव अनादिकाठसे भटका है । भव-स्थिति काठ आदिका आलडंबन लेना नहीं । ये सर बहाने हैं | 
जीबकों सांतारिक आहंब्रन-विडम्मनायें-छोड़ना तो हैं नहीं, और बह मिध्या आलंवन लेकर 
कहता है कि कर्मके दल मौजूद हैं इसलिये मेरेसे कुछ वन नहीं सकता | ऐसे आउंवन लेकर जीव 
पुरुषार्व करता नहीं । यदि वह पुरुषार्थ करें और भत्रत्थिति अथवा का रुकावट डालें तो उसका 
उपाय हम कर ढेंगे, पर्तु पढिले तो पुरुपार्थ करना चाहिये। 
सथ्पुरुपकी आज्ञाक्रा आराधन करना भी परमार्थरूप ही है। उसमें छाभ ही है। यह व्यापार 
छाभका ही है। 
जिस आदमीने झा्तों रुपयोंके सामने पीछा फ़िर्कर देखा नहीं, वह अब जो हजारके व्यापारमें 
बद्दाना निकाठता है, उसका कारण यही दे कि अंतरसे आत्मार्थकी इच्छा नहीं है। जो आ्मार्थी 
हो गया है बह पीछा फिरकर देखता नहीं-बह तो पुरुषार्थ करके सामने आ जाता है। शाल्रमें कहा है 
कि आवरण, छमात्र, भबत्थिति कब पकती हैं ! तो कहते हैं कि जब पुरुषार्थ करे तब । 

' पौॉँच कारण मिछ जाय तो मुक्ति हो जाय।े पॉँचों कारण पुरुषार्थमें अन्तर्दित हैं। अनंत चौथे 
आरे मिठ जाय, पर्तु यदि स्व पुरुषार्थ करे तो ही मुक्ति प्राप्त होती है ।जीवने अनंत कालते पुरुषार् 
किया नहीं | समत्त मिथ्या आडंबनोंको लेकर मार्गमें विश्न डाले हैं। कल्याण-बत्ति उद्तित हो तब 
मयश्थिति परिषक हुई समझनी चाहिये। शररता हो तो वर्षका काम दो घड़ीमें किया जा सकता है। 

प्रश्नः--घ्यवहारमें चौथे गुणस्थानमें कौन कौन व्यवहार छागू होता है £ शुद्ध न्यवहार या 
आर कोई १ | | नल 
उत्तरः--उसमें दूसरे सभी व्यवहार लागू दोतें हैं. । उदयसे शुभाशुभ : व्यवहार होता है, जोर 
परिणतिस चुद्द व्यवहार द्वोता है । ' ह कक 0 
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, ' ,पर्मार्थसे वह शुद्ध कर्ता कह्य जाता है। प्रत्यास्यानी अग्रत्यास्यानीकों खपा दिया है, इसलिये 
बह शुद्ध व्यवहारका कर्ता है। समकितीको अशुद्ध व्यवहार दूर करना है | समकिती पस्मार्थसे शुद्ध 
कर्ता है। नयके अनेक प्रकार हैं, परन्तु निस- प्रकारसे आत्मा ऊँची आबे, पुरुषार्थ वर्बमान हो, 
उसी प्रकार विचारना चाहिये । प्रत्येक कार्य करते हुए अपनी भूछके ऊपर छक्ष रखना चाहिये | पक्ष 
यदि सम्पक्‌ उप्रयोग हो तो अपनेको अनुभव हो जाय कि कैसी अनुभव-दशा प्रगट होती है ! 

सत्संग हो तो समस्त गुण सहजमें ही हो जाय । दया, सत्य, अदत्तादान, ब्रह्मचर्य, परिगरह-मर्यादा 
आदि अहंकाररहित करने चाहिये | छोगोंकों बतानेके लिये कुछ भी करना नहीं चाहिये । मनुप्यभत 
प्रिछा है, और सदाचारका सेवन न करे, तो फ़िर पीछे पछताना होगा। मलुप्यभवर्में सत्पुरुपके 
वचनके सुननेका-विचार करनेका--संयोग मिला है | 

सत्य बोढना, यह कुछ मुश्किल नहीं--ब्रिल्कुल सहज है| जो व्यापार आदि सत्यसे होते हों 
उन्हें ही करना चाहिये | यदि छह महीनेतक इस तरह आचरण किया जाय तो फिर सत्यका बोढना 
सरठ हो जाता है। सत्य बोलनेसे, कदाचित्‌ प्रथम तो थोड़े समयतक थोड़ा नुकसान भी हो सकता 
है, पल्तु पीछेते अनंत गरुणकी धारक आत्मा जो तमाम छुटी जा रही है, वह छुटती हुई बंद 
हो जाती है। सत्य, बोलनेसे धीमे धीमे सहज हो जाता है; और यह होनेके पश्चात्‌ त्रत लेना चाहिये-- 
अम्यास रखना चाहिये, क्योंकि उत्कृष्ट परिणामत्राढी आत्मा कोई त्रिरठी ही होती है | 

जीवने यदि अलौकिक मयसे भय प्राप्त किया हो, तो उसे कुछ भी नहीं होता | छोक चाहे 
जैसे वोले उसकी परवा न करते हुए, जिससे आत्म-हित हो उस सदाचरणका सेबन करना चाहिये । 

ज्ञान जो काम करता है वह अद्भुत है। सत्पुरुषके वचनके विना विचार नहीं आता | विचारके 
बिना वैराग्य नहीं आता--वैराग्यके बिना ज्ञान नहीं आता | इस कारण सत्पुरुषके वचनोंका वारंबार 
विचार करना चाहिये। 

वास्तविक भाशंका दूर हो जाय तो बहुत-प्ती निर्यगा हो जाती है | जीव यदि सत्पुरुषका 
मार्ग जानता हो, उसका उसे वासंवार बोध होता हो तो बहुत फछ हो | 

जो सात अथवा अनंत नय हैं, वे सब एक आत्मार्थके ढिये हैं, और आत्मार्थ ही एक सच्चा 
नय है | नयका परमार्थ जीवमेंसे निकछ जाय तो फल होता है---अन्तमें उपशम आये तो फछ होता 
है; नहीं तो जीवको नयका ज्ञान जालरूप ही हो जाता है; और बह फिर अहंकार बढ़नेका स्थान 
होता है | सत्पुरुपके आश्रयसे वह जाल दूर हो जाता है। 

व्याह्यानमें कोई. भमंगजाछ, राग ( स्वर ) निकालकर सुनाता है, परन्तु उसमें आत्मार्थ नहीं । 
यदि संगुरुषके आश्रयसे कपाय आदि मंद करो और सदाचारका सेवन करके अहंकार रहित हो जाओ, 
तो तुम्हारा और दूसरेका हित हो सकता है | दंभरहित आत्मार्थसे सदाचार सेवन करना चाहिये, 
जिससे उपकार हो | 

खारी जमीन हो और उसमें वर्षों हो तो वह किस काममें आ सकती है. ! उसी तरह जबतक 
ऐसी त्थिति हो कि आत्मामें उपदेश प्रवेश न करे, तब्रतक वह किस कामका ! जबतक ,डपदेश-बार्ता 
आत्मामें प्रवेश न करे तवतक उसे फिर फिर मनन करना और विचारना चाहिये --उसका पीछा छोड़ना. 
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नहीं चाहिये--कायर होना ,नहीं चाहिये--का्यर हो जाय तो आंत्मा : ऊंची नहीं जाती | ज्ञानका 
अभ्यास जिस तरह बने वेढ़ाना चाहिये--अंभ्याप्त रखना चाहिये--उसमें कुटिकता .अथवा अहंकार 
नहीं रखना चाहिये | शक ही 

आत्मा अनंत ज्ञानमय हैं | जितना अभ्यास्त बढ़ें उतना ही कम है | सुंदरविछास्त आदिके 
पढ़नेका अभ्यास रखना चाहिये | गच्छक्षी अथवा मतमतांतरकी पुस्तकें हाथमें नहीं लेना । परम्पराते 
भी कद्ाग्रह् आ जाय तो जीव पीछेसे मारा जाता है; इसलिये कद्ग्रहकी वातोंमें नहीं पड़ना | मतोंसे 
अलग रहना चाहिये--दूर रहना चाहिये । जिस पुस्तकते वेराग्य-उपशम हो; थे समकितदंश्टिकी 
पुस्तकें हैं। वैराग्यकी पुस्तकें पढ़ना चाहिये। 

दया. सत्य आदि जो साधन हैं, वे विभावको त्याग करनेके साधन हैं | अंतत्पर्शसि, बिचारकी 
बड़ा आश्रय मिठ्ता है | अत्ृतकके साधन विभावके आधार-स्तंभ थे; उन्हें सच्वे साथनोंत्े ज्ञानी-पुरुष 
हिला डाठते हैं | जिसे कल्याण करना हो उसे सत्य-साथन अवश्य करना चाहिये। 

सत्समागममम जीव्र आया और इन्द्रियोंकी लुब्धता न गई, तो वह सत्समागमममें आया ही नहीं, 
ऐसा समझना चाहिये | जवतक सत्य बोले नहीं तबतक गुण प्रगठ नहीं होते । संत्पुरुष_हाथसे 
पकड़कर त्रत दे तो छो | ज्ञानी-पुरुष प्रमार्थक्ा हीं उपदेश देता हैं | मुमुक्षुओंको सत्माप्ननोंका 
सेवन करना योग्य है | 

समकितके मृछ बारह ब्रत हैं:--स्थूछ प्राणातिपरात, स्थूछ मृषावाद; स्थूछ कहनेका.हैतु ०-+- 

ज्ञानीने आत्माका और ही मार्ग समझाया है | बरत दो प्रकारके हैं;---समकितके बिना वाह्य व्रत है; 
और समकितर्सादवित अंतर्गत है| समकितसहित वारह ततोंका परमार्थ समझमें आ जाय तों फछ होता है। 

बाह्मत्तत अंतर्वतके लिये हैं; जैसे. कि एकका अंक सिखानेके लिये लकीरें बनाई जाती हैं । 
यदि प्रथम तो छकीरें करते हुए एकक्का अंक ठेढ़ा-मेढ़ा हो जाता है, पर्तु इस तरह करते. करते 
पीछेस वह अंक ठीक ठीक बनने लगता है | न्‍ 

जीवने जो जो कुछ श्रवण किया है, बह सब -मिथ्या ही प्रहण किया है | ज्ञानी विचारा क्या करे ! 
कितना समझावे? वह समझानेकी रीतिसे ही तो समझाता है। मार कूटकर समझानेसे तो आत्मज्ञान हता 
नहीं | पहिंले जो जो व्रत आदि किये थे सत्र निः्फठ ही गये, इसलिये अब सत्पुरुषकी इृश्टिति परमार्थ 
समझकर करों | एक ही अत है|; परन्तु वह मिथ्याइट्टिकी अपेक्षासे बंध है और सम्यग्दश्की अपेक्षासे 
निर्जरा है | पूर्वम जो ब्रत आदि निष्फछ गये, उन्हें अब समड़ करने योग्य सत्पुरुषका योग-मिछा है; 
इसलिये पुरुपार्थ करना चाहिये | सदाचरणका आश्रयसद्ित सेवन करना. चाहिये--मरण आनेपर 
पीछे हटना नहीं चाहिये | ज्ञानीके वचन श्रवण होते नहीं--मनन होते नहीं, . नहीं तो दा जद 


ब्रिना कैसे रह सकती है 

. - आरिम-परिपहको न्यून करना चाहिये। प़ढ़नेमें चित्त;न ठगे तो-उसका कारण नीता: मद्धिप् 

होती है । जैसे कोई आदमी नीरस आहार कर ढे तो फिर उसे पीछेसे भोजन अच्छा नहीं ढगंता;ः 
ज्ञानियोंने जो कहा है, उप्तसे जीव्र विपरीत हीं चढ़ता है; फिर सत्पुरुषक्री-वाणी कहँसे छग 


सकती है ! लीक-छाज आदि शल्य हैं । इस शल्यक. कारण जीव॒का पानी #चमकता. नहीं |. उस शल्यपूड 


हट श्रीमद्‌ राजचन्द् की 


६; टिक शक्ल मम कमी 20247 ला मा 
यदि सत्पुरुषके बचनरूंपी ठॉकीसे दरार पड़ जाय तो पानी चमक उर्ठ। जीवका शल्य हजारों दिनके 
जातियोगके कारण दूर नहीं होता, परतु सत्संगका संयोग यद्रि एक महीनेतक भी हो तो वह दूर 
हो जाय, और जीव रास्तेसे चछा जाय । 
बहुतसे ल्घुकर्मी संसारी जीवोंकों पुत्रके ऊपर मोह करते हुए मितना खेद होता ह उतना 
भी वर्तमानके बहुतसे साथुओंकों शिप्यके ऊपर मोह करते हुए होता नहीं । 
तृष्णावाछा जीव सदा मिखारी; संतोषत्राठछा जीव सदा खुखी ) 
सच्चे देवकी, सचे गुढकी, सच्चे धर्मकी पढिचान होता बहुत मुश्किल हैं । सच्चे गुकी पहिचान 
हो, उसका उपदेश हो, तो देव, सिद्ध, धर्म इन सवकी पहिचान हो जाय | सत्रका खरूप सहुरुम 
समा जाता है । 020 0 
- सच्चे देव अहँत, सचे गुरु निर्गनय, और सच्चे हीरे राग-द्वेष जिसके दूर हो गये हैं | प्रंयरहित 
अर्थात्‌ गाँठरहित | मिथ्यात्व अंतग्रिन्धि है | परिग्रह वाह्म ग्रन्थि है | मूलमें अन्यंतर प्रंथि छिन्न न हो 
तवतक धर्मका स्वरूप समझमें नहीं आता | जिसकी ग्रन्थि नष्ट हो गई है, वैसा पुरुष मिले तो सचमुच 
काम हो जाय; और उसमें यदि सत्समागम रहे तो विशेष कल्याण हो | जिस मछ गाँठका झालमें 
छेदन करना कहा है, उसे सत्र भूछ गये हैं, और वाहरसे तपश्चर्या करते हैं | दुःखके सहन करनेसे 
भी सुक्ति होती नहीं, क्योंके दुःख वेदन करनेका कारण जो वैराग्य है, जीव्र उसे भूल गया है। 
ख अन्ञानका है | 
अंदरसे छूटे तभी बाहर छूटता है, अंदरसे छूटे त्रिना वाहरसे छूठता नहीं |-केव बाहर 
बाहरसे छोड़ देनेसे काम नहीं होता । आत्म-साथनके त्रिना. कल्याण होता नहीं.। 
बाह्य और अंतर ज़िसे दोनों साधन हैं, वह उत्कृष्ट पुरुष है, और इसलिये वह श्रेष्ठ है । जिस 
साघुके संगसे अंतर्गुण प्रगट हो उसका संग करना चाहिये | कलई और चौँदीके रुपये दोनों समान 
नहीं कहे जाते। कलईके ऊपर सिक्का ढगा दो, फिर भी उसकी रुपयेकी कीमत नहीं होती; और चाँदी 
हो, तो उसके ऊपर प्िक्का न ढगाओ तो भी उसकी कीमत कम नहीं हो जाती | उसी तरह यदि गृहंत्थ 
अवृत्थामं समकित हो, तो उसकी कीमत कम नहीं हो जाती । सत्र कहते हैं कि हमारे धर्मसे मोक्ष है । 
आत्मामें राग-द्रेषके नाश होनेपर ज्ञान प्रगट होता है | चाहे जहाँ वैठो और चाहे बितत 
टितिमें हो, मोक्ष हो सकती है; परन्तु राग-द्रेष नष्ट हो तमी तो | मिध्याल और अहंकार नाश हुए 
बिना कोई राजपाठ छोड़ दे, वृक्षकी तरह सूख जाय, फ़िर भी मोक्ष नहीं होती | मिध्यालर नाश 
होनके पश्चात्‌ ही सत्र साधन सफल हैं | इस कारण सम्पर्दर्शन श्रेष्ठ है। 
.. संसारमें जिसे मोह है, ल्ली-पुत्रमे अपनापन हो रहा है, और कपायका जो भरा हुआ है, वह 
रात्रि-भोजन न करे तो भी क्‍या हुआ £ जत्र मिध्याल चढा जाय तभी उसका सत्फछ होता है | 


हाठमें जैनधर्मके जितने साधु फिरते हैं, उन समीको समकिती नहीं समझना; उन्हें दान देनेमें 
हानि नहीं, परन्तु वे हमारा कल्याण नहीं कर सकते | वेश कल्याण नहीं करता | जो सांधु केबल 
वाह्म॑ क्रियायें कियां करता है, उसमें ज्ञानं नहीं। 


ज्ञान तो वह है कि जिंससे वाह्य वृत्तियाँ रुक जाती हैं--संसारपरसे सच्ची ग्राति घंटे जाती 
है---जीव सब्चेको सच्ा समझने छगता है। जिससे आत्मामें गुण ग्रंगठ हो वह ज्ञान । 


तर उंपदिश-छार्या ५६ 











हु के भट कनेमें हि दिउ 
मे महुष्यम पौकर भटक और ल्री-पुत्रमें तदाकार होकर, यदि आत्म-विचार नहीं किया, अपना 
दोप नहीं देखा, आत्माक्ी निन्‍्द्रा नहीं की, तो वह भनुष्यभव गिर 
तप ) नुप्यभव--चिंतामणि स्नरूप देह--बथा 
चला जाता है ! प्‌ देह--द्था ही 
जीब कुसंगसे और असदगुरुसे अनादिकाठ्से भठका है; इसलिये सत्पुरुषकों पहिचानना 
ना | ३- हक. सत्परुप गम डे तो वह ४5 3 
चाहिये | सम्मुरुष कैसा है ! सतुरुप तो वह है कि जिसका देहके ऊपरसे ममत्व दूर हो गया है-- 
जिसे ज्ञान प्राप्त हो गया है। ऐसे ज्ञानी-पुरुपक्षी आज्ञास्ते आचरण करे तो अपने दोष कम हो हे 


पु 


४! च्द 


कपाय आदि मंद पड़ जाय और परिणाममें सम्पक्ल उत्पन्न हो | 
हे क्रोव, मान, माया, छोम ये वास्तविक पाप हैं। उनसे वहुत कर्मोका उपार्जन होता है। हजार 

वर्ष तप किया हो परतु यदि एक-दो घड़ी भी कब कर लिया तो सब्र तप निष्फछ चछा जाता है । 

: छह खंडका भोक्ता भी राज्य छोड़कर चछा गया, और मैं ऐसे अल्प व्यवहारमें वड़पन और 
अहंकार कर बंठा हूँ! “---जौव ऐसा क्यों नहीं विचारता ! कण 

आयुक्षे इतने वर्ष व्यतीत हो गये, तो भी ठोम कुछ घटा नहीं, और न कुछ ज्ञान ही प्राप्त 
हुआ | चाहे क्लितदी भी तृष्णा हो पर्तु जब आयु पूर्ण होती है उस समय वह जरा भी काममें आती 
नहीं; और तृष्णा की हो तो उल्ठे उससे कर्म ही बनते हैं | अमगुक परिप्रहकी मर्यादा की हो--उदाहरणके 
डिये दस हजार रुपग्रेकी - तो समता आती है | इतना मिछ जानेके पश्चात्‌ धर्मव्यान करेंगे, ऐसा 
विचार खर्खे तो भी नियममें आ सकते हैं । 

क्रिसीके ऊपर क्रोध नहीं करना | जैसे रात्रि-भोजनका त्याग किया है, वैसे ही क्रोध मान, 
माया, छोभ, असय आदि छोडनेके लिये प्रयान करके उन्हें मंद करना चाहिये | उनके मंद पड़ 
जानेसे अन्तःमें सम्पक्व आप होता है| जीत्र व्रिचार करे तो अनंतों कर्म मंद पड़ जाँग, और यदि, 
विचार न करे तो अनंतों कर्मोका उपार्जन हो | 

जब रोग उद्चन्न होता है तब ख्री, वाल-बचे, भा३ अथवा दूसरा कोई भी रोगकों छे नहीं सकता | 

तंतोपसे धर्मध्यान करना चाहिये; छड़के-बच्चों बगेरह किसीकी अनावश्यक चिंता नहीं करनी 
चाहिये | एक स्थानमें वेठकर विचार कर, सत्पुरुषके संगसे, ज्ञानीके वचन मननकर विचारकर धन 
आदिकी मर्यादा करनी चाहिये | ॥ ; 

ब्रद्मचभका याधातथ्य प्रकारसें तो कोई बिरछा ही जीब्र पा सकता है, तो भी ठोक-छाजसे 
- भी बअद्मचर्यका पाठन क्रिया जाय तो वह उत्तम है | 

मिथ्यात्व दूर हो गया हो तो चार गति दूर हो जाती हैं | समक्ित न आया हो और अह- 
चर्यका पाठन करे तो देवठोक मिछता है | ु | | 

जीबने गद्य, आक्षण, पद्च, पुरुष, ल्री आदिकी कल्पनासे ' में वैश्य हूँ, त्राह्मण हूँ, पुरुष हूँ; 
दी हूँ, पद हूँ।-ऐसा मान रखा है, पल्तु जीत्र विचार करे तो वह ख़्य उनमेंते कोई भी नहीं | 'मेरा' 
छ्प तो उससे जुदा ही दे । | 6 

सूर्यके उयोतकी तरह दिन बीत जाता-हैं, तथा अंजुलिकि जलकी तरह आयु बीत जाती है) 
निस तरह छकड़ी आरीसे काटी जाती है, वैसे ही आयु व्यतीत हो जाती है; तो भी मूल परमार्थका 
साथन नहीं करता और मोहके ढेरको इक्कह्न किया करता है। पा 

७२ 
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; सत्रकी अपेक्षा मैं संप्तारमें वड़ा हो जाऊँ? ऐसे बडप्पनके प्राप्त करनेझी तृष्णाम, पाँच इच्ियोम 
ठ्वरत्न, मंबपायीकी तरह, मृग-तृप्णाके जलके समान, संत्तारमें जीव भ्रमण किया करता है; और 
कुछ; गाँव और गतियोंमें मोहके नचानेते नाचा करता है ! | 

जिस तरह कोई अंथा रत्सीकी वटता जाता है, और बड़ा उसे चत्राता जाता है, उस्ती तरह 
अज्ञानीकी क्रिया निष्फल चढी जाती है | 

“में कर्ता हूँ, में करता हूँ, में केसा करता हूँ ' इत्यादि जो विभात्र है, वही मिथ्यात्र है ) 
अहंकारसे संसारमें अनंत दुःख प्राप्त होता है---चारों गतियोमि भठकना होता है ! 

किसीका दिया हुआ दिया नहीं जाता; किसीका लिया हुआ ढिया नहीं जाता; जीव व्यर्थक्री 
कल्पना करके ही भटका करता है | जिस प्रमाणमें कमोक्ा उपार्जन किया हो उसी प्रमाणमें छाम, अछाम, 
आयु; साता असाता मिलते हैं | अपने आपसे कुछ दिया लिया नहीं जाता | जीब्र अहंकारते ' मत 
इसे घुख दिया, मेंने दु:ख दिया, मैंने अन्न दिया? ऐसी मिथ्या भावनायें क्रिया करता है और उससे 
कारण कर्म उपाज॑न करता है | मिध्यालसे विपरीत धर्मका उपार्जन करता है | 

जयतमें यह इसका पिता है यह इसका पुत्र है, ऐसा व्यवहार होता है, परन्तु कोई भी किसीका 
नहीं | पूर्व कर्मके उदयसे ही सव कुछ वना हैं | 

जहंकारसे जो ऐसी मिध्यादुद्दि करता है, वह भूछा हुआ है---तरह ।र गतियोंनें मटकता है, 
और दुःख भोगता है | 

अधमावम पुरुषके छक्षण:--सत्युरुषको देखकर जिसे रोप उत्पन्न होता है, उसके सच्चे वचन 
घुनकर जो उसकी निंदा करता है-खोटी बुद्विवाला जेसे सदवुद्धिवालेकी देखकर रोप करता है-सरछक़ो 
मूर्स कहता है, जो विनय करे उसे धनका खुशामदी कहता है, पौँच इत्त्रियोँ जिसने वश की हों उसे 
भाग्यहान कहता है, सच्चे गुणवालेको देखकर रोप करता है, जो द्ी-पुरुपके सुखमें छवललीन रहताहै--ऐसे 
जीब कुगतिको अआ्र्त होते हैं। जीव कर्मके कारण अपने सवरूप-ज्ञानसे अंब है; उसे ज्ञानकी खबर नहीं है। 

एक नामके लिए--मेरी नाक रहे तो अच्छा--ऐसी कल्पनाके कारण जीब अपनी झूरखारिता 
दिखानेके लिये लड़ाईमें उत्तता है--पर नाककी तो राख हो जानेवाली है! 

देह कैसी है ! रेतके घर जैसी | स्मशानको मढ़ी जैसी! पर्वृतकी गुफाके समान देहमें अंबेरा है। 
चमड़ीके कारण देह उपर उपस्से छुंदर माढूम होती है। देह अवगुणका घर तथा माया और मैलके रहनेका | 
स्थान है । देहमें प्रेम रखनेके कारण जीव भठका है | वह देह अनित्य है; वदफेल्की खान है। उसमें 
मोह रखनेसे जीव चार गतियेंग मठकता है। किस तरह भटकता है! धाणोके बैलकी तरह | 
अंखिपर पही बाँध छेता है, चढनेके मार्गमें उसे तंग होकर चना पह॒ता है, छूटनेकी इच्छा होनेपर 
भी वह छूठ नहीं सकता, भूखसे पीड़ित होनेपर भी वह कह नहीं सकता, श्ासोच्छूचास वह निराकुल्ताते 


ले नहीं सकता | उसकी तरह जीव भी पराधीन है | जो संसारमें प्रीति करता है, वह इस ग्रकारने 
दुःख सहन करता है | 


घुंवे जैसे कपड़े पहिनकर वे आइम्घर रचते हैं, पर्तु वे घुँवेकी तरह नाश हो जानेवाढे 
हैं-। आत्माका ज्ञान- मायाके कारण दवा हुआ रहता है | 
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जो जीत्र आम्रेच्छा रखता है, वह पैसेको नाकके मैठकी तरह त्याग देता है । जैसे 
माक्खियों मिठाईपर चियटी रहती हैं, उसी तरह ये अमागे जीव कुटुम्तके सुखमें छवछीन हो रहे हैं | 

इद्ध, झुत्रा, वालक--ये सब संसारमें इबे हुए हैं---काठके मुझमें हैं, ऐसा भय रखना चाहिये | 
उस भयको रख संसारम उदासीनतासे रहना चाहिये। 

सी उपय्राप्त करे, परन्तु जबतक भीतरसे वास्तविक दोप दूर न हों तवतक फ़छ नहीं होता। 

श्रावक किस कहना चाहिये ! जिसे संतोप आया हो, कपाय जिसकी मंद पड़ गई हों, भौतरसे 
गुण उद्दित हुए हों, सत्संग मिझ हो--उसे श्रावक्ष कहना चाहिये | ऐसे जीवको बोब छगे तो 
समस्त दृत्ति बदल जाय--दशा बदल जाय | सम्संग मिठता यह पुण्थका योग है । 

जीव अविचारसे भूले हुए हैं | जरा कोई कुछ कह दे तो तुरत ही बुरा छग जाता है, पस्तु 
विचार नहीं करते क्ि मुझे क्या ? बह कहेगा तो उसे ही कर्म-बंध होगा | 

सामायिक समताको कहते हूँ | जीव्र अहंकार कर वाह्य-क्रिया करता है, अहंकारसे माया खर्च 
करता है---वे छुगतिके कारण हूँ | सत्संगके त्रिना यह दोप नहीं घठता | 

जीबकों अपने आपको होशियार कहल्याना वहुत अच्छा लगता है | वह बिना बुछाये होशियारी 
करके बड़ाई छेता है। जिम नौवज्नो विचार नहीं, उसके छूठनेका अन्त नहीं | यदि जीव विचार करे 
और सन्‍्मार्गपर चछे तो छूठनेका अन्त आबे | 

अददकारसे मानसे केबल्य प्रगठ नहीं होता | वह बड़ा दोप है | अज्ञानमें बड़े छोटेकी कल्पना रढती 
हैं | बाहुबठिजीने विचारा कि में अंकुद्रहित हूँ, इसलिये...» 

(११) आनंद, भाद्रपद वदी १४ सोम 

पंरह भेदोंसे जो सिद्ध कहा हैं, उसका कारण यह है कि जिम्तका राग हेप और 
अठ्ान नष्ट हो. गया है, उसका चाहे जिस बेपसे, चाहे जिस स्थानसे और चाहे जिस ठिंगसे 
केंल्याण हो जाता है | 

संत मार्ग एक ही है, इसलिये आग्रह नहीं रखना | अमुक इँढिया है, अमुक तथा है, ऐसी 
कल्पना नहीं रखना | दया सत्य आदि सदाचरण मुक्तिके मार्ग हैं इसलिये सदाचरण सेवन 
करना चाहिये | 

ठोच करना क्रिस लिये कहा है ? शरीरकी ममताकी वह परीक्षा है। (सिरमें वार होना ) यह 
मोह कनेका कारण है | उससे स्नान करनेका मन होता है, दर्पण लेनेका मन होता है, उसमें मुँह 
देखनेका मन दोता 2, और इससे फिर उनके साधनोंक्े ढिये उपाधि करनी पड़ती है; इस कारण 
वॉनियेनि केशलाॉच करनेके लिये कहा है | 

यात्रा करनेका एक तो कारण यह है कि गृहवासकी उपाविसे निदत्ति मिल सके; दूसरे तो 
दोती रुपबेंके ऊपरसे मूर्छाभाव कम हो सके; तथा परदेशमें देशाठन करनेसे कोई सशुरुष खोजत्े 
खोजते मिछठ जाय तो कल्याण हो जाय | इन कारणोसे यात्रा करना बताया है ॥क्‍ | 

जो सत्पुरुष दूसरे जीबोंकों उपदेश देकर कल्याण बताते हैं, उन सप्पुरुषोंकों तो अर्नत लाभ 
प्राप्त हुआ है । सत्पुरुप दूसरे जीवकी निष्काम करुणाके सागर हैं। वाणीके उदय अबुत्तार उनकी 
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2 मम मिल मी मन जिस मत ली अल 
बागी निकछती है | वे किसी जीबकों ऐसा नहीं कहते कि तू दीक्षा ले के | तोर्थकरने पूर्वमें जो कर्म 
बाँधे हैं, उनका वेदन करनेके डिये वे दूसरे जीवोंका कल्याण करते हैं, नहीं तो उन्हें उदयानुसार दया 
रूतो है | वह दया निष्कारण ह, तथा उन्हें दूसरेकी निर्जरसे अपना कष्याण नहीं करा है 
उनका कह्याण तो हो ही गया है | बह तीन छोकका नाथ तो पार होकर ही बैठा है। संथुरुप 
अथवा समकितीकी भी ऐसी ( सकाम ) उपदेश देनेकी इच्छा नहीं होती | बह भी निष्कारण दयाके 
वास्ते ही उपदेश देता है । महावीरस्वामी गृहवासमें रहते हुए भी त्यागी जैसे थे। 
हजारों वर्षका संयमी भी जैसा वैराग्य नहीं रख सकता, वैसा वैराग्य भगवानका था। जहाँ 
जहाँ भगवान्‌ रहते हैं, वहाँ वहाँ सत्र प्रकारका उपकार भी रहता है | उनकी वाणी उदयके अबुततार 
शांतिपूर्षक परमार्थ देतुसे निकछती है, अथात्‌ उनकी वाणी कल्याणकरे लिये हो होती है। उन्हें 
जममसे मति, श्रत, अवधि ये तीन ज्ञान थे | उस पुरुषके गुणगाव करनेसे अनंत निर्जण होती है | 
बानीकी बात अगम्य है | उनका अमिप्राय जाननेमें नहीं आता | ज्ञानी-पुरुषक्ी सच्ची खूती यह हैं 
कि उन्होंने अनादिसे दूर न होनेवाले राग-द्रेष और अज्ञानकों छित्र-मिन्न कर डाछा हैं। इस भगवानकी 
अनंत कृपा है। उन्हें पद्चीसतौ वर्ष हो गये, फ़िर भी उनकी दया आदि आजकछ भी मौडूदू हैं। 
यह उनका अनंत उपकार है | ज्ञानी आउम्बर दिखानेके लिये व्यवहार करते नहीं | वे सहज खमावत्ते 
उदासीन भावसे रहते हैं | 
ज्ञनी दोषके पाप्त जाकर दोपका छेदन कर ,छता है; जत्र कि अनज्ञानी जीव दोषकी छोड़ नहीं 
सकता | ज्ञानीकी बात अद्भुत है) 
बाड़ेमें कल्याण नहीं है। अज्ञानीका बाड़ा होता है जैसे पत्थर खय्य नहीं तैरता और दूसरेको भी 
नहीं तैराता, उसी तरह ज्ञानी है। वतिरागका मार्ग अनादिका है| जिसके राग द्वेष और अज्ञान दूर हो 
गये, उसका कल्याण हो गया ] परन्तु अज्ञानी कहे कि मेरे धर्मत्ते कल्याण है, तो उसे मानना नहीं | 
इस तरह कल्याण होता नहीं। ईँढिया।ना अथवा तथापना माना हो तो कपाय चढ़ती है। तप्पा हूढियाके 
साथ बैठा हो तो कषाय चढ़ती है, और ढूँढिया तप्पाके साथ बैठे तो कषाय चढ़ती है----इन्हें अज्ञानी 
समझना. चाहिये। दोनों ही समझे बिना बाड़ा बाँवकर कर्म उपार्जन कर भटकते फ़िरते हैं) बोहरेकी* 
नाड़ेकी तरह वे मताग्रह पकड़े बैठे हैं | मुँहपत्ति आदिके आम्रहको छोड़ देना चाहिये। 
जैनमार्ग क्‍्याहै ? राग, द्वेष और अज्ञानका नाश हो जाना। अज्ञानी साधुओंने भोले जीजोंको 
समपाकर दर भाए खाने जैसा कर दिया है। यह भ्रथम खये रिचार करे कि मेत दोष वौनसा कर 
बोहरा ( बोरा ) इस्छाम धर्मकी एक शाखाके अनुयायी सुसठ्मानोंकी एक जाति होती है| बहस छोग मूल 
दिद्वपुर (गुजरात) के निवासी आरक्षण ये। ये छोग मुसल्मानोंके राज्य-समयमे मुस॒लिम धर्मके अनुवायी हो गये ये। बोहरा 
लोग प्रायः व्यापारी ही हेति हैं| कहा जाता है कि जहाँतक बने ये छोग नौकरी-पेशा करना पसंद नहीं करते | 
इनके धर्मगुर मुछानीका प्रधानकेद्र सूरतमें है | एक बारकी बात है कि कोई बोहरा व्यापारी गाड़ीमें माल भरकर 
चला जा रहा था । रा्तेमे कोई गड्ढा आया तो गाडीवानने बोहराजीसे 'नाढ़ा' पकड़कर होशियार होकर बैठ जनेको 
कहा । नह़ेके दो अर्थ होते हैं।एक तो पायजामेमं जो इजहाखून्द होता है, उसे नाडा कहते' हैं, और ढूछरे 


र्ती--डो शा । पु 5 
री-को भी नाड़ा कहते हैं | गाड़ीवानका अमिप्राय इस रस्सीको ही पकड़कर बैठे रहनेका था। परन्तु 


बोहराजीने समझ्ना कि गाड़ीवान इजहाखन्दकी के ड्ेको 
जोर डे जहाखनन्‍्दर्की पकइकर बेठनेके लिये कह रह सल्ियि 
से पकड़कर बैठ गये. --अनुवार्दक, है रह है | इसलिये वे अपने 3:33 
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हुआ इमरहोगा कि जेनचर्म तो मेरेसे दूर ही रहा है। जीत्र उल्टी समझसे अपने कल्याणको भूल- 
फर दूसरेका वाण करता €। तथा इूढियाके साधुको, और इूंढिया तथाके साधुको अन्न-पानी 
मे देने 


के, डियि बे ५ 
मेक छिय्रे अपने अपने शिष्योकी उपदेश करते हैं | कुगुरु छोग एक दूसरेको मिलने नहीं देते। 
यदि मे एक दूसेरेकों मिलने दें तो कपाय कम हो बाय--निन्‍्दरा घट जाय | हि 


प्न 


जीब निधक्ष नहीं हुता । वह अनादिसे पक्ष पड़ा हुआ है, और उसमें रहकर कल्याण 
हर 


बारह कुछकी। जो गोचरी कही है, उसे बहुतते मुनि नहीं करते | उनका कपड़े आदि परिग्रहका 
मोह दृर हुआ नहीं | एक बार आद्वार छेनेके छिय्रे कहा है फ़िर भी थे दो बार छेते हैं | जिस ज्ञानी- 
पुद्पझ दइचनसे आत्मा उच्र दक्ा भ्राम करे वह सा मार्ग है-पह अपना मार्ग है। सच्चा धर्म पस्तकमें 
है, परन्तु आम्मार्मे गुण प्रगढ ने हों नत्रनक वह कुछ फर नहीं देता | 'थरग अपना है? ऐसी एक कल्पना ही 


क्या! जैसे महासागर क्रिसीका नहीं, उसी तरह धर्म भी किसीके वापका नहीं है| जिसमें 


दया गये भादि हाँ, उसोका पालोा। वह क्रिसीक वापका नहीं है | वह अनादिकाठका है--जाझ़त है | 
मोबने गोठ पड़ डॉ दि कि थम अपना 2। पस्तु झासत मार्ग क्या है? शाजत मार्गसे सब मोक्ष गये 
£ | रजोगरण, डोरी, मुहप्तती या कपड़ा कोई आध्या नहीं। बोहरेकी नाड़ेक्नी तरह जीब पक्षका आग्रह 
पकदे बा _--ऐसी जोवकी मुहुता है । ' अपने जैनपर्मकरे शाम सत्र कुछ है, शालत्र अपने पास 
है! ऐसा मिश्यानिगान जीव ऋर बैठा 6। तथा ओब, मान, माया और छोभख़पी चोर जो रात दिन 
माल चुरा रद ६ उसका उस भान नहां | 


सीर्यकरका मार्ग सा है। दत्यम कीड़ीतक भी रखनेकी आज्ञा नहीं। वैष्णबोंके कुरुधर्मके कुगुरु 
शआरम-हिए के डोदे बिना है छोगोंके पाससे लक्ष्मी ग्रहण करते हैं, और उस तरहका तो एक व्यापार 
ही गया है । मे स्वर्ग अतिंग जडसे £, तो फिर उनसे दूसरोक्की अग्नि किस तरह शाान्त हो सकती 
£ ? ऊतमार्गका परमार्य सचे गुरुस समझना चाहिये | मिस गुरुकों खार्थ हो वह अपना अकल्याण 
४ छीर उससे स्िप्यादा भा अकश्याण होता है । 

धमश्ग घारण कर जीब अनंतों बार भटका है---वाद्यवर्ती ढिंग धारण कर छोकिक व्यव- 
एग्में अ्नतों बार मटका £ । इस जगह वह जैनमार्गका निपेव करता नहीं । अंतरंगसे जो।जितना सच्चा 
मार बताये वेद मैन ! है। नहीं तो अनादि काठते जीवने झठेकों सा माना है, और वही 


ट 


हि 
क्स्ता 


अडान है। मनृष्य देहकी सार्मकता तभी है जब्र कि मिश्या आग्रह-दुराग्रह-छोड़कर कल्याण होता हो। 

हनी सीधा हो बताता है । जब्र आह्वान प्राद हो उसी समय आत्म-ज्ञानौपना मानना चाहिये--- 

गण प्रगढ हुए बिना उसे मानना यह भूछ & | ज़वाहरातकी कीमत जाननेकी शक्तिके बिना जुवेरीपना 

मानना नहीं चाहिए । अग्ानी मिथ्याकों सच्चा नाम देकर बाड़ा अँववा देता है | यदि सतकी पहिचान 
दो तो क्ि्ी समय तो सत्यका अहण होगा | ह । ु 

(१२ ) आनंद, भादपद १५ मंगल, 

जो जीब्र अपनेको मुप्तक्षु मानता द्वो, पार द्ोनेका अभिछापी मानता हो, और उसे देहमें रोग होते 

समय आकुठता-व्याकुठता होती हो, तो उस समय विचार करना चाहिये कि तेरी मुमुक्षुता-हो शियारी- 


जज 
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कहाँ चली गई ! जो पार होनेका अभिलापी हो वह तो देहको असार समझता है--देहको आम्मासे 
मिन्न मानता है+-उसे आकुछता आनी चाहिये ही नहीं | देहकी संभाड करते हुए वह सैंभाठी जाती नहीं, 
क्योंकि वह उसी क्षणमें नाश हो जाती है---उसमें क्षणभरमें रोग, क्षणभरें बेदना हो जाती है। देहके सगसे 
देह दुःख देती है, इसलिये आकुछता-व्याकुलता होती है, वहीं अब्ञान है | शा्र श्वण कर रोज हे 
सुना है कि देह आत्मासे मित्र है--क्षणमंगुर है, परन्तु देहको यदि वेदना हो तो यह जीव कप 
परिणाम शोर-गुल मचाता है | तो फिर, देह क्षणभंगुर है, यह तुम शात्षमें छुनने जाते किस ढिये हो? देह 
तो तुग्हारे पास है तो अनुभव करो । देह स्पष्ट मिट्टी जैसी है-वह रक्खी हुई रक्खी नहीं जा सकती | 
बेदनाका वेदन करते हुए कोई उपाय चढता नहीं | अत्र फिर किसकी सँभाल करें! कुछ भी नहीं बन 
सकता । इस तरह देहका प्रत्यक्ष अनुभव होता है, तो फिर उसकी ममता करके कया करना £ देहका 
प्रगट अनुभव कर शाह्यमें कहा है कि वह अनित्य है--देहमें मूच्छो करना योग्य नहीं | 

जबतक देहमें आत्मवुद्धि दूर न हो तबतक सम्यक्त्व नहीं होता । जीवकों सचाई कमी आई 
ही नहीं; यदि आई होती तो मोक्ष हो जाती | भे ही साधुपना, श्रावकपना अथवा चाहे जो स्त्रीकार 
कर लो, परन्तु सचाई बिना सब्र साधन वृथा हैं । देहमें आत्मबुद्धि दूर करनेके जो सावन बतायें हैं वे साधन, 
देहमें आत्मबुद्धि दूर हो जाय तभी सचे समझे जाते हैं | देहमें जो आत्मवुद्धि हुई है उसे दूर करनेके 
लिये, अपनेपनको त्यागनेके लिये साधन करने आवश्यक हैं | यदि वह दूर न हो तो साधुपना, श्राव- 
कपना, शात्रश्रवण अथवा उपदेश सब कुछ अरण्परोदनके समान है | जिसे यह भ्रम दूर हो गया है, वही 
साधु, वही आचार्य और वही ज्ञानी है । जैसे कोई अमृुतका भोजन करे तो वह छिपा हुआ नहीं रहता, 
उसी तरह श्रांतिका दूर होना किसीसे छिपा हुआ रहता नहीं | 

छोग कहते हैं कि समकित है या नहीं, उसे केवछज्ञानी जाने । परन्तु जो स्त्रये आत्मा है वह उसे 
क्यों नहीं जानती ! आत्मा कुछ गाँव तो चली ही नहीं गई । अर्थात्‌ समकित हुआ है, इसे आत्मा 
स॒यं ही जानती है | जैसे किसी पदार्थ खानेपर वह अपना फल देता है, उस्ती तरह समकितके 
होनेपर भ्रान्ति दूर हो जानेपर उसका फल आत्मा स्वयं ही जान छेती है | ज्ञानके फलको ज्ञान देता ही 
है । पदार्थ फलको पदार्थ, अपने लक्षणके अनुसार देता ही है | आत्मामेंसे--अन्तरमेंसे--यदि कर्म 
जानेको तैय्यार हुए हों, तो उप्तकी अपनेको खबर क्यों न पड़े ! अर्थात्‌ खबर पड़ती ही है | सम- 
कितीकी दशा छिपी हुई नहीं रहती | कल्पित समकितकों समकित मानना, .पौतढकी कंठीको सोनेकी 
कंठी माननेके समान है । 

समकित हुआ हा तो देहमें आत्मवुद्धि दूर होती है। यद्यपि अल्पबोध, मध्यमबोध, विशेषवोध 
जैसा भी वोध हुआ हो, तदनुसार ही पीछेते देहमें आत्म बुद्धि दूर होती है. | देहमें रोग होनेपर जिसे 
आकुछता माढ्म पड़े, उसे मिथ्यादष्ट समझना चाहिए | 

निस ज्ञानीको आकुछता-व्याकुछता दूर हो गई है, उसे अंतरंग पत्चक्खाण है ही । उसमें समस्त 
पतच्चक्खाण आ जाते हैं | जिसके राग द्वेष दूर हो गये हैं, उसका यदि बीस वरसका पुत्र मर जाय 
तो भी उंसे खेद नहीं होता । शरीरको व्याधि होनेसे जिसे व्याकुछता होती है, और जिसका कल्पना 


शक . 
मात्र ज्ञान है, उसे शून्य अध्यात्ज्ञान' मानना चाहियेः। ऐसा कल्पित ज्ञानी झन्य-ज्ञानको अध्याक्षज्ञान 
मानकर अनाचारका सेवन करके. बहुत ही भठकता है | देखो शास्रका फल ! हैः 
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... आपाग्नी पुत्र भो नहीं होता और पिता भी नहीं होता | जो इस तरहकी कल्पनाको सत्य मान 
बैठा ६ बह मिध्याली है । कुसंगते समझमें नहीं आता, इसडिये समकित नहीं आता। स्पुरुषके संगसे 


।० 


योग्य जीब्र हो तो सम्पक्ल् होता है । 


समक्ित और मिध्यालकी तुरत ही खबर प जाती है। समकिती और मिध्यालरोकी वाणी घड़ी 
धघ्दीमें जुदी पदती है | हानोकी वाणी एक ही घाराबुक्त पूर्वापर मिलती चढी आती है | जब अंतरंग 
गौद खुटे उस्ती समय सम्बकत्र द्ोता दे। रोगकों जान ले, रोगकी दवा जान छे, पध्यको जान छे और 
तदनुसार उपाय करे तो रोग दूर हो जाब। रोगके जाने ब्रिना अज्ञानी जो उपाय करता है उससे रोग 


बता हो हैं । पध्य सेवन करे और दवा करे नहीं, तो रोग कैसे मिट सकता है? अर्थात्‌ नहीं मिट 
सकता | तो सिर यद्द तो रोग कुछ ओर है, और दवा कुछ और है | कुछ झात्र तो ज्ञान कहा नहीं 
जाता | हान तो उसी समय कहा जाता हे जब अंतरंगसे गाँठ दूर हो जाय | तप संयम आदिके डिये 
सतुरुषक बचनेका अव्रण करना बताया गया है | 


हादों नगयासमे कद्ा हैं कि साथुओंको अचित्त आहार छेना चाहिये। इस कथनको तो 


न के >बललन+ 3>>+०५ ->»++->ननर, 





ऊपर पॉव देकर चढना कम्याणका मार्ग नहीं | छोग कहते हैं कि वह साधु है, परन्‍्तु आत्म-दशाकी 
जो सावना करें वी तो साथु ६ | . 

नरसिंट्मदरैता कइते हैं. कि अनादिकाठसे ऐसे ही चढते चलते काछ बीत गया, परन्तु 
निसाश हुआ नहीं। यह मार्ग नहीं है, क्योंकि अनादिकाठ्से चलते चढते भी मार्ग हाथ छगा 
नहीं | यदि मार्ग यहाँ द्ोता ता अवतक् कुछ भी हाथमें नहीं आया--ऐसा नहीं हो सकता था । इसडिये 


हे, 


मार्म छुछ मित्र ही होना चाशिये | 

तृष्या किस सरह घटती है? छोकिक भावतमें मान-बड़ाई त्याग दे तो । * घर-कुठुम्ब आदिका 
मुप्ते करना ही हा है? छोकरें चाहे जैसे हो, परन्तु मुझे तो मान-वढ़ाईकों छोड़कर चाहे किसी भी 
प्रकार्ते, मिमसे तृष्णा कम हो वैसा करना है ?--ऐस्ता विचार करे तो ठृष्णा घट जाय---मंद 
पड़ जाय | ह 

तपका अभिमान कैसे घट सकता है ! त्याग करनेक्ा उपयोग रखनेसे । “मुझे यह अभिमान 
क्यों होता है---इस प्रकार रोज विचार करनेसे अभिमान मेंद पड़ेगा। 

होनी कहता है. कि जीब यदि कुंजीरूपी ज्ञाकका विचार करे तो अज्ञानरूपी ताला खुछ 
जाय---क्षितने दी ताठे ख़ुड जय | यदि कुंजी हो तो ताछा खुलता है, नहीं तो हथौड़ी मारनेते तो 
ताद्य दृठ दी जाता दे । मी 

4 कल्याण न जाने क्या होगा ? ऐसा जीवको वहम हैं. | वह कुछ हाथी घोड़ा तो है-नहीं | 
जीबको ऐसी हा श्रान्तिके कारण कल्याणकी कुंजियों समझमें नहीं आती । 'समझमें आ जॉय तो स्‌त् 
मुगम £ | जीवकी भ्रान्ति दूर करनेके डिये जगतका वर्णन किया है | यदि जीव हमेशाके अधमार्गते 


थक जाय तो मार्गम आ जाय । 


५७ भ्रीमद्‌ रांजचेन्द्र हि 


ज्ञानी जो परमार्थ--सम्यकव--हो उसे ही कहते हैं । / कपाय घंटे वही कल्याण है। 
जीवके राग, द्वेष, अज्ञान दूर हो जाँय तो उसे कल्याण कह जाता है '“--ऐसा तो छोग कहते है कि 
हमारे गुह ही कहते हैं, तो फिर सत्युकुप भिन्न ही क्या बताते हैं.” £ ऐसी उल्ठीनसीवी कथनाई 
करके जीवको अपने दोषोंको दूर करना नहीं है | ! हे 

आक्षा भज्ञानरूपी पत्थरसे दव गई है। ज्ञानी ही आत्माकों ऊँचा उठावेगा | आशा दब गई 
है इसलिये कल्याण सूझता नहीं | ज्ञानी जो संद्रिचारखूपी सरछ कुंजियोंको बताता है वे हजारों 
ताल्लोंको लगती हैं | 

जीबके भीतरसे अजीर्ण दूर हो जाय तो अमृत अच्छा छग; उसी तरह भ्रांतिख्पी अर्वाणके 
दूर होनेपर ही कल्याण हो सकता है। परन्तु जीवकों तो अज्ञानी गुरने भइका ख़ब्ा है, द्विए आंतिर्प 
अजीण दूर कैसे हो सकता है ! अज्ञानी गुरु ज्ञानके बदले तप बताते हैं, तप्रमं ज्ञान बताते हैं--इस 
तरह उछ्टा उल्टा बताते हैं, उससे जीव्रको पार होना बहुत कश्साध्य हैं| अहंकार आद्रिरहित भावते 
तप आदि करना चाहिये | 

कदाग्रह छोड़कर जीब विचार करे तो मार्ग जुदा ही है | समकित सुलभ है, प्रत्यक्ष है, सर 
है। जीव गाँवकों छोड़कर दूर चला गया है, तो फिर जत्र वह पीछे फिरे तो गो आ सकता है। 
सत्पुरुषोंके बचनोंका आस्थासहित श्रवण मनन करे तो सम्बक्त आता है | उसके उत्पन्न होनेके 
पश्चात्‌ ब्रत पचचक्खाण आते हैं और तलश्रात्‌ पौंचवों गुणस्थानक प्राप्त होता है | 

सचाई समझमें आकर उसकी आस्था हो जाना ही सम्पक्त्व है । जिसे सच्चे-झठेकी कौमत हो 
गईं है---वह भेद जिसका दूर हो गया है, उसे सम्यक्तल प्राप्त होता है । 

असदगुरुते सत्‌ समझमें नहीं आता | दया, सत्य, बिना दिया हुआ न छेना झ््पादि सदाचार 
सत्पुरुषके समीप आनेके सत्‌ साधन हैं | सत्पुरुप जो कहते हैं वह सूत्रके सिद्धान्तका परमार्थ है | हम 
अनुभवंसे कहते हैं---अनुभवसे शेका दूर करनेको कह सकते हैं । अनुभव प्रगट दीपक है, और 
सूत्र कागजमें छिखा हुआ दीपक है । 

ढुँढियापना अथवा तप्यापना किया करो, परन्तु उससे समकित होनेवाला नहीं | यदि वास्तविक 
सचा खरूप समझमें भा जाय--भीतरसे दशा बदछू जाय, तो सम्यक्च उत्पन्न होता है | परमार्थमे 
प्रमाद अर्थात्‌ आत्मा बाह्य वृत्ति | घातिकर्म उसे कहते हैं जो घात करे | परमाणु आत्मासे 
निरपेक्ष है, परमाणुकों पक्षपात नहीं है; उसे जिस रूपसे परिणमार्वें वह उसी रूपसे परिणमता है। 

निकाचित कर्ममें त्थितिबंध हो तो बरावर बंध होता है | स्थिति-काछ न हो और विचार करे, पश्चा- 
तापसे ज्ञानका विचार करे, तो उसका नाश होता है। स्थिति-काछ हो तो भोगनेपर छुटकारा होता है | 

क्रोध आदिद्वारा जिन कर्मौंका उपाजन किया हो उनका मोगनेपर ही छुटकारा होता है । 
उदय आनेपर भोगना ही चाहिये | जो समता रकखे उसे समताका फल होता है | सवको अपने अपने 
प्रिणामके अनुसार कर्म भोगने पड़ते हैं। 

ज्ञानी, ख्रीलमें पुरुषलमें एक-समान है | ज्ञान आक्माका ही है । 
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६४४ 
मनपर्यवज्ञान किस तरह प्रगठ होता है ! 
साधारणत्या प्रत्येक जीवको मतिज्ञान ही होता है। उसके आश्रयभूत श्र दि होनेसे 
के कि भूत अतज्ञानमें बरद्धि होनेसे 
हा मतिज्ञानका बढ अं है | इस तरह अनुऋमसे मतिज्ञानके निर्मेछ होनेस आत्माका असंयमभोव दूर 
कर संयमभाव उत्पन्न होता है, और उससे मनःपंर्यवज्ञान अगठ होता है। उसके संबंधसे भात्मा 
दूसरेके अभिशप्रायको जान सकती है। हे न 
किसी ऊपरके चिहके देखनेसे दूसरेके जो क्रोध हर्ष आदि भाव जाने जातें हैं, वह मतिज्ञानका 
विषय है | तथा उस तरहका चिहृ न होनेपर जो भाव जाने जाते हैं, वह मन।पर्यवज्ञानका विषय है। 


६४५ आनन्द, आसोज सुदी १, १९५२ 
सूलमार्गरहस्य ह 
डे» 
अ्रीसदुरुचरणाय नमः 


"और, यदि पूजा आदिकी कामना न हो, अंतरका संसारका दुःख प्रिय न हो, तो अखंड 
वृत्तिको सन्मुख करके मिनभगवानके मूलमार्गको सुनो ॥ १ ॥ 

हे जिनसिद्धान्तका शोबन कर जो कुछ जिन-बचनकी तुठना की है, उसे केवछ परमार्य-हेतुसे 
ही कहना है । उसके रहस्यको कोई मुमक्षु ही पाता है | जिनभगवानके गूल्मार्गको सुनो | २ ॥ 

५... एकरूप और अबिरुद्ध जो ज्ञान दर्शन और चारित्रकी शुद्धता है, बहा परमार्थते जिनमारग 
है, ऐसा प॑ंडितजनोंने सिद्धांतमें कहा है | जिनभगवानके मूल्मार्गकों सुनो ॥ ३ ॥ ; 

. जो चारित्रिके लिंग और भेद कढे हैं, वे सव द्वव्य, देश, कार आदिकी अपेक्षाके भेदसे ही हैं 
परन्तु जो ज्ञान आदिकी शुद्धता है. वह तो तीनों कार्लमें भेदरहित है। जिनभगवानके मूलमार्गको 
घुनो ॥ 9 ॥ 
अब ज्ञान दर्शन आदि दाब्दोंका संक्षेपसे परमाथ सुनो | उसे समझकर विशेषरूपसे विचारनेस 
उत्तम आत्मार्थ समझमें आवेगा | जिनभगवानके मूल्मार्गको खुनो ॥ ५ ॥ 

| ६४५ 

मूछ मारग सांभलो जिनने रे, करी वृत्ति अखंड सम्मुख | मूछ० 

नो/य पूजादिनी जो कामना रे, नो य व्हाडे अंतर मवदुख | मूछ० | १॥ 

करी जो जो वचननी तुलना रे, जो जो शोधिने जिनतिद्वांत | मूछ० 

मात्र केदुं परमारंथ हेदथी रे, कोई पा मुमक्षु वात | मूछ० ॥ २॥ * 

शान दर्शन चारित्रनी शुद्धता रे, एकपणे अने अविरुद्ध | मूछ० 

जिनमारग ते परमार्यथी रे, एम कह ढिद्धति बुद्ध | मूछ० | ३॥ 

हिंग॑ अने भेद जे इंचना रे, ह््य देश कान्नदि भेद । मूछ० ५ 

पण शानादिनी जें गुद्दता: रे, ते तो त्रणे काके अमेद | मूछ० ॥ ४ 

हंवे शान दर्शनादि शब्दनो रे, संक्षेप झुणों परमार्य | मूल 

तैने जोतां विचारि विशेषयी रे, समजाशे उत्तम जआात्माय। मूछ० ॥ ५१॥ 
७३६ 


५७८ भ्रीमदू राजेन्द्र [ ६४५ मृल्मागदलं 


आता, देह आदिसे मित्र है, उपयोगमय है, सदा अगिनाञी है,--इस तरह सहुरुके उप- 
देहासे जाननेका लाम ज्ञान कहा है। जिनमगवानके मूल्मागंकी सुनो ॥ ६ ॥ | 

जो ज्ञान जाना है, उसकी जो शुद्ध प्रतीति रहती है, उसे भगवानते दर्शन कहा है 
उसका दूसरा नाम समकित भी हैं) जिनभगवानके महमार्गकों खुद ॥ ७ ॥ 

जीवकी जो ग्रतीति हुई:--उसे जो सबसे मित्र असंग समझ्ञा--उस्त स्थिर स्थमावके उतने 
होनेको चारित्र कहते हैं, उसमें लिंगका भेद नहीं है| जितमगवानके मूठमागेके सुनो ॥ ८ ॥ 

जहाँ ये तीनों अमेद-परिणामस्ते रहते हैं, वह आत्माका स्वरुप है। उसने जिनमगवानके मार्गकी 
पा ढिया है, अथवा उसने निजलरुपको ही पा ढिया है | जिनभगवानके मूछमार्गको छुनो ॥ ९ ) 

ऐसे मूहज्ञान आदिके पानेके लिये, अनादिका बंध दूर होनेके लिये, सहुरुका उपदेश पानेके 
डिये, खब्छंद और प्रतिबंधकों दूर करो | निनभगवानके मूल्मागंकी छुनों ॥ १० ॥ 

इस तरह जिनेन्द्रदेवने मोक्षमार्गका झुद्ध स्वरूप कह्य है। उप्तका यहाँ भक्तजनोंके हितके व्यि 
संक्षेपतते स्वरूप कहा है | मिनमगवानका मूहमार्गकों सुनो || ११ ॥ 


६४७६ आनंद, आसोन छुद्दो २ गुह, (९५२ 
ह अँसहुर्प्साद..... 
श्रीरामदासस्वामीकी बनाई हुई दासवोध नामकी पुस्तक मराठी भाषामें है। उसका गुजराती 
भाषांतर छपकर ग्रगठ हो गया है। इस पुष्तककों बाँचने-विचारनेके लिये भेजी है । 
उत्तों प्रथम तो गणंयति आदिकी स्तुति की है | उसके परचात्‌ जगतके पदा्थौका आत्मरुपसे 
वर्णन करके उपदेश किया हैं | बादमें उसमें वेदान्तकी मुख्यताका वर्णन किया है-। उस सबसे कुछ 
'भी भय न करते हुए, अथवा शेका न करते हुए, ग्रन्थकर्ताके आत्मार्थविषयक्ष विचारोंक्रां भवगाहन 
करना योग्य है | 


छ देहादियी मिन्न॑ आत्मा रे, उपयोगी सदा अविनाश ) मूछ० 

एम जाण सहुर-उपदेशयी रे, कहँ शान तेगे नाम खास | भूछ० 3 ६ ॥ 

जे शाने करीने जाणियुं रे, तेवी वत्ते छे शुद्ध प्रतीत | मूकत० 

कहुँ भगवंते दर्शन तेहने रे, जेनुं बीजु नाम समकीत | मूछ० ॥ ७ ॥ 

जैम आबी प्रतीति जीवनी रे, जाम्बे संवेथी मिन्न असेग ) मूछ० 

तेयो स्थिर स्वमाव ते उपजे रे, नाम चारित्र ते अगिंग | मूछ० ॥ ८ || 

ते भणे अमद परिणामथी रे, ज्योर व्ते ते आत्मारूप | मूक ० 

तेह मारग जिननो पामियो रे, किंवा पाम्ये ते निजत्वरूप | मू० ॥ ९ ॥| 
” एवां मूछ ज्ञानादि पामवां रे, अने जबा अनादिबंध | मूल ० 

उपदेश सुनो पामवा रे, थात्ी स्वच्छंद ने प्रतिबंध | मूछ० ॥ १० ॥ 

एम देव निर्नंदे भासियु रे, मोक्षमारगनु शुद्ध स्वरूप | मूछ० 

भय जनोना दितने कारणे रे, संक्षेप कह स्वरूप | मूछ० ) १६ ॥ 


जा 





६४७ ] विधिधपन्न आदि संग्रह--२९वाँ बेर्ष ५७२ 
मम लत आर जे मद मदन नी मनन क है 
आत्मार्यके विचारनेमें उससे क्रम ऋमसे सुलभता होती है | 

श्री" "को जो व्याख्यान करना होता है, उससे जो अहंभाव आदिका भय रहता है, वह संभव है। 
हि निप्ने सदगुरुकिषयक तथा उनकी दशाविपयक विशेषता समझ छी है, उसको उस तरहके 
प्रतंगके समान दूसरे प्रसंगो्मे प्रायः करके अहंभाव उदय नहीं होता, अथवा वह तुरत ही शान्त हों 
जाता है। उत्त अहंभावको यदि पहिे ज़हरके समान समझा हो तो वह पूर्वापर कम संभव होता है | 
तथा कुछ कुछ अंतरमें चातुर्य आदि भावते, सूक्ष्म परिणतिसे भी, उसमें मिठास रखी हो तो वह पूर्वापर 
विशेषता प्राप्त करता है । परन्तु “बह जहर ही है--निशचयसे जहर ही है--स्पष्ट काठ्कूट जहर है, 
इसमें किसी तरद्द भी संद्ाय नहीं; और यदि संशय हो तो संशय मानना नहीं, उस संशयको अज्ञान 
ही समझना चाहिये ऐसी तीमर खाराश कर डाछी हो तो वह अहंभाव प्रायः वछ नहीं कर सकता। 
कदाचित्‌ उस अहंभावके रोकनेसे निरहंभाव हुआ हो तो भी उसका फिरसे अहंभाव हो जाना 
सेमव्र है| उत्ते भी पशिछिसे जहर, और ज़हर ही मानकर प्रवृत्ति की हो तो आत्मार्थका वाघा नहीं होती। 





६०७ अ्रीआनन्द आसोज, छुदी ३ शुक्र. १९५२ 

आत्मार्थी भाई मोहनटाडके ग्रति उन, 

तुम्दाश लिखा हुआ पत्र मिझा था | यहाँ उसका संक्षिप्त उत्तर ढिखा है | 

जान पदता है कि नेटाठमें रहनेसे तुम्हारी बहुतसी तदइत्तियोंमें विशेषता आ गई है। परन्तु उसमें 
तुम्दारी उस तरद प्रवृत्ति करनेकी उत्हृष्ट इच्छा द्वी कारणभूत है। राजकोठकी अपेक्षा नैठाल ऐसा क्षेत्र 
जरूर है. कि जो बहुतसी वातोंगें तुम्हारी वृत्तिका उपकारक हो सकता है, यह माननेमें हानि नहीं है। 
त्रयोंकि तुम्दारों सरलताकी रक्षा करनेमें जिससे निजी विज्लोका भय रह सके, ऐसे प्रपंचमें अनुसरण करनेका 
दवाब निठाठमें त्रिशिष करके नहीं है। परन्तु मिसकी सदइत्तियाँ व्शिष बलवान न हों अथवा निर्वर हों, 
और उसे दृगठेंड आदि देशमें खतंत्रताते रहना हो तो उसे अमक्ष आदिसंत्रंधी दोप छग सकता है, 
ऐसा माडूम ्ोता है | जैसे तुम्दें नठाठ क्षत्रम ग्रपंचका विशेष संयोग न होनेसे, तुम्हारी संदत्तियाँ- 
विश्वेपताकों प्राप्त हुईं हैं, बैसे राजकोट जैसी जगहमें होना कठिन हो, यह यथार्थ माढूम होता है। 
पस्न्‍तु किसी भ्रष्ट आयक्षेत्रमें सत्संग आदि योगमें तुम्हारी इत्तियोंका नैठालकी अपेक्षा भी विशेषता प्राप्त 
करना संभत्र है | तुख्दारी वृत्तियोंको देखते हुए, नेंठाऊ तुम्हें अनार्य क्षेत्ररूपसे असर कर सके, प्राय; 
देसी मेरी मान्यता नहीं। पस्तु वहाँ सत्संग आदि योगकी विशेष करके श्राप्ति न होनेते कुछ आत्म- 
निराकरण न द्वोनेरप द्वानि मानना कुछ विशेष योग्य छगता है | 

यहाँसे जो ' आर्य आचार-बिचार * के सुरक्षित रखनेके संबंध लिखा था, उसका भावार्थ यह 
था;।---आ4-आचार अर्थात्‌ मुख्यख्पते दया, सत्य, क्षमा आदि गुणोंका आचरण करना; और 
आर्य-बिचार अर्थात्‌ मुख्यखूपसे आत्माका अस्तिल, नित्यत्त, वर्त्मानकालमें उस स्वरूपका अज्ञान, 


तथा उस अज्ञान और भान न होनेके कारण, उन कारणोंकी निवृत्ति और वैसा होनेसे अन्यावाघ 


आनन्दस्वरूप भानरह्गित निजपदमें स्थाभात्रिक स्थिति होना--श्न सबका विचार करना | इंस तरह 
संक्षेपसते मुख्य अर्थकों छेकर उन शब्दोंकों छिखा है | " । 


पल आमद्‌ राजचन्द्र [ ६४० 
३ अल कट लटक लक 


बरणीश्रम आदि--वर्णाश्रम आदिपूर्वकत आचार-यह सदाचारके अंगभूतके समान है | विशेष 
पास्मार्थिक हेतु न हो तो वर्णाश्रम आदिपूर्वक वर्तन करना ही योग्य है, ऐसा विचारसे सिद्ध हैं। यथा 
वर्णाश्रम धर्म वर्तमानमें बहुत नि्ेछ स्थितिकों श्रा्त हो गया है, तो भी हमें तो, जबतक हम उत्हषट 
त्याग दशाको न प्राप्त करें और जबतक गृद्माश्रममें वास हो, तबतक तो वैज्यरूप वर्णवर्मका अनुसरण 
करना ही योग्य है | क्योंकि उसमें अमक्ष आदि ग्रहण करनेका व्यवहार नहीं है। यहाँ ऐसी आशंका हो 
सकती है कि लुह्यणा छोग भी उस तरह आचरण करते हैं तो फिर उनके भन्न आहार आदिके प्रहण 
करनेमें क्या हानि है ?” तो इसके उत्तरमें इतना ही कह देना उचित होगा कि बिना कारण उस 
रिजको बदलना भी योग्य नहीं | “क्योंकि उससे, बादमें, दूसरे समागमवासी अथवा किसी प्रसंग 
आदिम अपने रीति-रिवाजका अनुकरण करनेवाले, यह समझने ढगेंगे कि किसी भी.वर्णके यहाँ भोजन 
करनेमें हानि नहीं। छुह्यणाके घर अन्न आहार ग्रहण करनेसे वर्णधर्मकी हानि नहीं होती, परंतु 
मुसलमानोंके घर अन्न आहार अहण करते हुए तो वर्णधर्मकी विशेष हानि होती है; और वह वर्णधर्मके 
छोप करनेके दोषके समान होता है। अपनी किसी छोकके उपकार आदि: कारणसे वैसी प्रवृत्ति होती 
हो--यद्यपि रसहुव्यता बुद्धिसे वैसी प्रवत्ति न होती हो--तो भी अपना वह आचरण ऐसे निमित्तकों 
हेतु हो जाता है कि दूसरे छोग उस हेतुके समझे बिना ही प्रायः उसका भनुकरण करते है, और अंतर्मे 
अमक्ष आदिके प्रहण करनेमें प्रवृत्ति करने छगते हैं; इसीलिये उस तरह आचरण न करना अर्थात्‌ 
मुसब्मान आदिका अन्न आह्यर आदि ग्रहण नहीं करना, यह उत्तम है। तुम्हारी बृत्तिकी तो बहुत 
कुछ प्रतीति है, पल्तु यदि किसीकी उससे उतरती हुई बृत्ति हो तो उसका अभक्ष आदि आहारके 
संयोगसे प्रायः उस मार्गमें चछे जाना संभव है | इसलिये इस समागमसे जिस तरह दूर रहा जाय उस 
तरह विचार करना कर्तव्य है।..,. , | हि 

दयाकी भावना विशेष रखनी हो तो जहाँ हिंसाके स्थानक हैं, तथा वैसे पदाथे जहां 
खरीदे बेचे जाते हैं, वहाँ रहनेके अथवा जाने आनेके प्रसेगकी न आने देना चाहिये, नहीं तो प्रायः 
जैसी चाहिये वैसी दयाकी भावना नहीं रहती | तथा अभक्षके ऊपर वृत्ति न जाने देनेके लिये और 
उस मार्गकी उन्नतिका अनुमोदन करनेके लिये, अभक्ष आदि ग्रहण करनेवालेका, आहार आदिके लिये 
परिचय न रखना चाहिये । पल, 

ज्ञान-इश्टिसे देखनेसे तो ज्ञाति आदि भेदकी विशेषता आदि माछ्म नहीं होती, परन्तु मक्षामक्षके 
भेदका तो वहाँ भी विचार करना चाहिये, और उसके ढिये मुख्यरूपसे इस बृत्तिका रखना ही उत्तम है। 
वहुतसे कार्य ऐसे होते हैं कि उनमें कोई प्रत्यक्ष दोष नहीं होता, अथवा उनसे कोई अन्य दोष नहीं 
लगता, पर्तु उसके संबंधसे दूसरे द्ोषोंको आश्रय मिछुता है, उसका भी विचाखानंकों रक्ष रखना * 
उचित है | नैठालके लछोगोंके, उपकारके लिये कदाचित्‌ तुम्हारी ऐसी प्रवृत्ति होती है, ऐसा भी 
निश्चय नहीं समझा जा सकता। यदि दूसरे किसी भी स्थरुपर वैसा आचरण करते हुए बाधा माढ्म हो, 
और जआाचरण करना न बने तो ही वह हेतु माना जा सकता है | तथा उन छोगोंके उपकारके लिये वैसा 
आचरण करना चाहिये, ऐसा विचारनेमें मी कुछ कुछ तुम्हारी समझ-फेर होती होगीं, ऐसा छगा करता. 


है । तुम्हारी सदबत्तिकी कुछ ग्रतीति है, इसलिये इस विषयमें अधिक लिखना योग्य नहीं ,जान पड़ता |. 
जिस तरह सदाचार और सह्दिचारका आराधन हो, वैसा आचरण करना योग्य है| ... ... ,... 


७. टऑिह 
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दूसरी नीच जातियाँ अयबा मुसव्मानों आदिके किसी वैसे. निमत्रणोमे अन्र आहार: आदिके 


बदले, न पकागे हुए फ्रछाहार ज्थादि छेनेसे उन छोगोंके-उपकारकी रक्षा- सेमव्‌ हो, तो उस तरह 
आचरण करना योग्य दे | 


६४८ " 

जीबकी व्यापकता, परिणामीपना, कर्मंत्रध, मोक्ष-क्षेत्र ये किस किस प्रकारसे घट सकते हैं ! 
उसके विचारे त्िना तथारूप समाधि नहीं होती । 

गुण और गुणीका भेद समझना किस ग्रकार योग्य है ! 

जीवकी व्यापकता, सामान्य-विशेपात्मकता, परिणामीपना, छोकाछोक-ज्ञायकता, कर्मसंबंध, 
मोक्ष-सेत्र, यह पूर्वापर अविरोधसे किस तरद्द सिद्ध होता है ! 

एक ही जीव नामक पदार्थक्रो जुदे जुदे दर्शन, सम्प्रदाय और मत मिन्न मित्र खरूपते कहते 


हैं । उत्तके कर्मसंबंधका और मोक्षका भी भिन्न मित्र स्वरूप कहते हैं, इस कारण निर्णय करना कठिन 
नही 


६४९ 
आत्मसाधन ु 
पः---मैं एक हैं, असंग हैं, से परभावसे मुक्त हूं।.._ 
क्षेत्र:--में अमेख्यात निम-भंबगाहना प्रमाण हैं। 
काडः--मैं अजर, अमर, शास्तत हूँ। सपूर्याय-परिणामी समयात्मक हूँ | 
भावः---मं घुद्ध चैतन्यमात्र निर्विकल्प द्रश हूँ | ; 





६०० 

बचने सेंयम--- बचन संयम--- वचन संयम 
मनो सेयम--- मनो “संयम--- मनो संयम, 
काय संयम--- कार्य संयम--- काय संयम 
काय संबम--- हि 

इन्द्रिय-संज्षिप, आसन-स्थिरता, 

इन्द्रिय-स्थिरता, सोपयोग यथासूत्र प्रवृत्ति. 
वचन सेयम--- नर . 

मीन, ः .  स्ोपयोग यथाप्तंत्र प्रवृत्ति, 

बचन- सेक्षेप, है, |... बचनंनगुणातिशयता, 
मतों सैयम-- , । 7 

मने सैक्षेप। ' मनःस्थिरता, 


आत्मचितन, 
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द्रव्ये, क्षेत्र, काल औरें माव--- का 
संयमके कारंण निर्मित्तरूप द्व्य, क्षेत्र, कांड और भाव: 


द्ृब्य--संयमित देह, 
क्षेत्र--निवत्तिवाले क्षेत्रमें त्थिति-विद्वार, 
काढ--यथासूत्र काक- 
भाव--यथातूत्र निदृत्ति-साधन-विचार- 
६५१ 
अनुभव, 
६५२ 
हु ध्यान, 
ध्यान--ध्यान- 


ध्यान--ध्यान--ध्यान, 
ध्यान--ध्यान---ध्यान--ध्यान. 
ध्यान--ध्यान--ध्यान--ध्यान---ध्यान, 
ध्यान--ध्यान---ध्यान--ध्याव--ध्यान--ध्यान, 
ध्यान--ध्यान--ध्यान--ध्यान--ध्यान--ध्यान--. ध्यान, 


६५३ 


चिदधातुमय, परमशांत, अडग, एकाप्र, एक खमावमय, असंख्यात प्रदेशात्मक, पुरुषाकार, 
चिदानन्दघनका ध्यान करो। - 





का आसंतिक अभाव । ग्रदेशस्ंब्रंध-प्राप्त, पूर्व-निष्षन, सत्ताप्रापत, उदयग्राप्त, उद्दारणाप्राप्त ऐसे चार ऋना० 
गो०आ० और वेदनीयका वेदन करनेसे, जिसे इनका अभाव हो गया ह ऐसे शुद्धरूप जिन चिन्मूत्ति 
से लोकालोक-भासक चमत्कारके घाम हैं । 


आ०_ से व०-शवावणणीएः द० व०-्कोनावणीक मे स्जलक प०>अंतराय) ना “नाम गोत्र 
आ«०८-आयु. --अनुवादक, दशनावरणीय; मोर मोहनीय; ञ  वा०ल्नास; गो ०८ 


कीजल-औ.33..3न्ल्ा्ा की १ हहन न 
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६५४ 
सो&5६ ( आश्चर्यकारक ) महापुरुषोंने गवेषणा की है । 
कम्पित परिणतिंस जीवका विराम छेना जो इतना अधिक कठिन हो गया है, उसका हेतु क्या 
होना चाहिये ! 
आत्मक़े प्यानका मुख्य प्रकार कौनसा कहा जा सकता है ! 
उस ध्यानका सर्प किस तरह है ! 
फेबललानका जा छू है 
, फैप्ञानक जिनागममें जो प्ररृपण क्रिया है वह ययायोग्य है? अथवा वेदान्तमें जो प्ररूपण 
किया है वह यथायोग्य है ! 





हणुपु 
प्रेरणापूर्वक तष्ट गमनागमन क्रियाका आज्माके अप्तंजयात प्रदेश प्रमाणल्के लिये विशेष विचार 
फरना चाहिये | 
प्रश्त--परमाशुके एक अदेशाह्मक्न और आकाशके अनंत प्रदेशात्मक माननेमें जो हेतु है, वह 
ऐैतु आमाके अर्मख्यात प्रदेशलके डिये याथातथ्य सिद्ध नहीं होता | क्योंकि मध्यम-परिणामी वस्तु 
धनुपन देखमेमे नहीं आती। 
उत्तर;-- 
६०६ 
अमूर्तचकी क्या व्यात्या है ! 
अनंतापकी क्या ब्यात््या है ! 
आकाशका अब्गाहक-धर्मच किस प्रकार है! 
मृर्तामूनिका बंध यदि आन नहीं होता तो वह अनादिसे कैसे हो सकता है? वत्तुल्लभाव इसे 
प्रकार अन्यथा फिम्त तरह माना जा सकता है! 
फोध आदि भाव मौबमें परिणामीसपतसे है या निवृत्तिरुपते है ! 
यदि उन्हें परिणामीर्पसे कहें तो वे स्वामातिक धर्म हो जाँय, और स्वाभाविक धर्मका दूर होना 
प्र्टी मी अनुमवर्म भाता नहीं | 
यदि उस्दें निवृत्तिखुपसे समझ तो जिस प्रकास्से जिनभगवानने साक्षात्‌ बंध कहा है, उस 
(रष्ट माननेग विशेध आना संभव है | 


दजु७छ. . 
(१) कि हर 
जिनमगवानके अनुप्तार फेबठदर्शन, और वेदान्तके अनुसार ब्रह्म इन दोनोंमें क्‍या भेद है 


धट४ .- ' - श्रीमंद्‌ राज॑चन्द्र . [६५७, ६५८, ६५३ 
६९) 








जिनके अनुपतार--- ह का है 
" आ्मा-असंस्यात प्रदेशी, संकोच-विकासकी भाजन, अरूपी, लोक॑प्रमाण प्रदेशामक है| 





ह्जु८ ड 

जिन-- ॥ ५ 

म्यम परिमाणंकी नित्यता, क्रोध आदिका पारिणामिक भाव ()) ये आत्मामें किस तरह धटते हैं ! 

कर्म-बंधकी हेतु आत्मा है ! पुद्ठछ है ! या दोनों हैं ! अथवा इससे भी कोई भिन्न प्रकार है ! 

मुफ़तिम आता घन-प्रदेश किस तरह है! 

दृब्यकी गुणत भिन्नता किस तरह है! 

समस्त गुण मिलकर एक द्रव्य होता है, या उसके बिना द्वव्यका छुछ दूसरा ही विशेष स्वरूप है! 

स्व द्रब्पके वस्तुत्त गुणको निकाल कर विचार करें तो वह एक है या किसी दसरी तरह ? 

भात्मा गुणी है, ज्ञान गुण है, यह कहनेसे आत्माका कर्थचित्‌ ज्ञान-रहितपना टाक.है या नहीं ! 
यदि आत्मामें ज्ञान-रहितपना स्वीकार करें तो वह जड़ हो जायगी | 

उसमें यदि चाज़ि वीर्य आदि गुण मानें तो उसकी ज्ञानसे मिन्नता होनेसे वह जड़ हो जायगी 
उसका समाधान किस तरह करना चाहिये ? 

अमव्यत्र पारिणामिक भावमें किप्त तरह घट सकता है ! 

धर्मासतिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और जौवको ह्रव्य-इंशिसे देखें तो वह एक वस्तु है या नहीं ! 

द्रव्यत्व क्या है ! 

धर्माश्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और आकाशका विशेष स्वरूप किस तरह प्रतिपादित हो सकता है ! 


लोक असंस्य प्रदेशी है, और द्वीप समुद्र भरसंस्यातों हैं, इत्यादि विशेधका किस तरह समाधान 
हो सकता है £ 


आत्मार्मे पारिणामिकता किस तरह है ! 
मुक्तिमं भी सत्र पदार्थोका ज्ञान किस तरह होता है ? 
अनादि-अनंतका ज्ञान कि तरह हो सकता है ! 


६०९ 
*ः “ेदान्त-: ; 
एक आत्मा, अनादि माया, बंध-मोक्षका प्रतिपादन, यह जो तुम कहते हो वह नहीं घंट सकता। 
आनन्द ओर चैतन्यमें श्रीकपिल्देवजीने जो विरोध कहा है उसका क्या समाधान है ! 
उसका यथायाग्य समाधान वेदान्तमें देखनेमें नहीं आता। 


जात्माको नाना माने बिना बंध-मोक्ष हो ही नहीं सकता | और वह है तो जरूर; ऐसा होनेपर 
भी उसे कल्पित कहनेंसे उपदेश आदि कार्य करने ग्रोग्य नहीं ठहरता | 





६६० ] आत्मासिद्ध गे 
६६० ओ नहियाद, जासोन वां गुरु, १६५२ 


श्रीआत्मपिदिशास* 
३3.० 


अ्रीसदुरुचरणाय नमः 
जे स्ररूप समज्या बिना, पाम्यो दुःख अनंत । 
समजाच्यू ते पद नम, श्ीसहुरु भगवंत ॥ १ ॥ 
नि्त आतलख्पके समझे बिना, भूतकाठमें मैंने अनंत दुःख भोगे, उस सखरूपको जिसने 
समझावा---अर्थात्‌ मत्रिष्पकालमें उत्पन्र होने योग्य जिन अनंत दुःखोंकों मैं प्राप्त करता, उसका 
जिसने मूठ ही नष्ट कर दिया--ऐसे श्रीसहुरु भगवानको में नमस्कार करता हैं | 
वत्तेमान आ काह्मां, मोक्षमार्ग वहु छोप | 
विचारा आत्मार्थिने, भाख्यों अन्न अगोप्य ॥ २॥ 
इस वर्तमानकाहमें मोक्ष-मार्गका बहुत ही छोप हो गया है | उस मोक्षके मार्गको, आत्मार्थी 
जीबोंफे विचारनेफे लिये, हम यही गुरु-पभिप्पके संवादरूपमें स्पष्टरूपसे कहते हैं। 
कोई क्रियानढ थह रहा, शुप्कज्ञानपां को । 
माने मारग मोक्षनों, करुणा उपजे जाह ॥ ३ ॥ 
कोई तो क्रिया छगे हुए हैँ, और कोई शुष्क ज्ञानमें लगे हुए हैं; और इसी तरह वे मोक्ष- 
मार्गकी भी मान रहे ह-...3न्‍्दें देखकर दया आती है। 
वाद्य कियामां राचतां, अंतर्भद न काँड । 
तानपाग निषेधतां, तेह क्रियाजड आंहि ॥ ४ ॥ 
जो मात्र बाग क्रियामें ही रे पढ़े हैं, जिनके अंतरमें कोई भी भेद उत्पन्न नहीं हुआ, और 
जो सान-मार्गका निपेश्न किया करते ६, उन्हें यहाँ क्रिया-जड कहा है। 
बंध मोक्ष छे कस्पना, भाखे वाणीमांहि | 
वर्ते मोहवेश्मां झुप्कत्ञानी ते आंहि ॥५॥ 
बंध और मोक्ष केवड फल्पना मात्र ह-इस निश्चय वाक््यकों जो केवछ बाणीसे ही वोछा करता है, और 
तथारूप दा जिसकी हुई नहीं, और जो मोहके अभावमें ही रहता है, उसे यहाँ झ॒प्क-ज्ञानी कहा दै।. 





» भौमद राजयद्धम * आत्ममिद्वि ' की पद्रनद्ध स्वना श्री सोमाग्य, श्री अचल आदि मुमुक्षु, तया-मव्य 
ज्ञयोडे दिवके लिये की थी | यद निम्न पद्म विदित ऐता दैः--- हे न 
श्री सोभाग्य अने श्री अचल, आदि मुमुक्षु काज | 
तथा भव्य द्वित कारणे, कहे बोध सुखकाज ॥ 
आउगिद्िके इन पर्योका संक्षित मिवेचन भाई अवाछाल लालचन्दने किया है, जो श्रीमद्की दृष्टिम भा चुका है । 
तगा किसी किसी पथदा जो पिस्तृत विवेचन दिया है, वह स्वयं श्रीमदूका लिखा हुआ है; जिसे उन्होंने: पत्रोंके रूपमें 
मम्रय संगयपर लिखा था | --अनुवादक, तय ३ 
७४ 
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बैराग्यादि सफर तो॥ के (के । कं 
तेम ज आतमशाननी, प्राप्तितर्णा निदान ॥ 

बैराम्य त्याग आदि, यदि साथ? आतज्ञान हो तो ही सफलहैं, अर्थात्‌ तो ही वे मोक्षकी प्राप्तिके 
हैतु हैं; और जहाँ आमज्ञान न हो वहाँ भी यदि उन्हें आतज्ञानके लिये ही किया जाता हो तो भी 
वे आ्मज्ञानकी प्रातिके कारण हैं ॥ ह 

बैराग्य, त्याग, दया आदि जो अंतरंगकी क्रियायें हैं, उनकी साथ यदि आपउंज्ञान हो तो ही 
वे सफल हैं--अर्थात्‌ तो ही वे भवके मृलका नाश करती हैं | अथवा वैराग्य; त्याग, दया आदि 
आक्षज्ञानकी प्रापिकि कारण हैं; अर्थात्‌ जीवमें प्रथम इन गुणोके आनेसे उसमें सदगुरुका उपदेश 
प्रवेश करता है । उज्बछ अंतःकरणके बिना सदगुरुका उपदेश प्रवेश नहीं करता | इस कारण यह 
कहा है कि वैराग्य आदि आक्मज्ञानकी प्रातिके साधन हैं । 

यहाँ, जो जीव क्रिया-जड़ हैं, उन्हें ऐसा उपदेश किया है कि केब्रछ कायाका रोकना ही कुछ 
आतज्ञानकी प्रातिका कारण नहीं | यद्पि वैरग्य भादि गुण आभज्ञानकी ग्रातिके हेतु हैं, इसलिये तुम 
उन क्रियाओंका अबगाहन तो करो; परन्तु उन क्रियाओंमे ही उल्झे रहना योग्य नहीं है| क्योंकि आत्म- 
ब्ञानके बिना वे क्रियायें भी संसारके मूठका छेदन नहीं कर सकती । इसलिये आमज्ञानकी प्राप्तक 
लिये उन वैराग्य आदि गुणोंमें प्रदत्ति करो, और कायक्लेशमें--जिसमें कपाय आदिकी तथारूप 
कुछ भी क्षीणता नहीं--तुम मोक्ष-मार्गका दुराग्रह न रक्खो--यह उपदेश क्रिया-जड़कों दिया है | 

: तथा जो शुप्क-ज्ञानी झ्राग वैराग्य आदिरिहित हैं---केवछ बचन-क्ञानी ही हैं---उन्हें ऐसा क | 
गया है कि वैराग्य आदि जो साधन हैं, वे आत्मज्ञानकी ग्राप्तेिकि कारण जरूर बताये हैं; परन्तु कारणके 
बिना कार्यकी उत्रत्ति होती नहीं; और तुमने जब वैराग्य आदिको भी नहीं प्राप्त किया तो फिर आत्म- 
ज्ञान तो तुम कहाँसे प्राप्त कर सकते हो ? उसका जरा आत्मामें विचार तो करो । संसारके प्रति बहुत 
उदासीनता, देहकी मूच्छांकी अल्पता, भोगमें अनासक्ति, तथा मान आदिकी कृशता इत्यादि गुणोंके 
बिना तो आत्मज्ञान फ़डीभूत होता ही नहीं, और आत्षज्ञान प्राप्त करने लेनेपर तो वे गुण अत्यंत 
हो जाते हैं; क्योंकि उन्हें आत्मज्ञानहूप जो मूल है बह प्राप्त हो गया है | तथा उसके बदले तो तुम 
ऐसा मान रहे हो कि तुम्हें आमज्ञान है; परन्तु आत्मामें त्तो भोग आदि कामनाकी अग्नि जला करती है, 
पूजा सत्कार आदिकी कामना बारंबार स्फुरित होती है, थोड़ीसी असातासे ही बहुत आकुछता व्याकुल्ता 
हो जाती है | फिर यह क्‍यों छक्षमें आता नहीं कि ये आम्मज्ञानके रक्षण नहीं हैं | “मैं केवल मान 
आदिकी कामनासे ही अपनेको आत्मज्ञानी कहल्वाता हूँ '---यह जो तुम्हारी समझमें नहीं आता उसे 
समझो; और प्रथम तो वैराग्य आदि साधनोंको आत्मा्में उत्पन्न करे, जिससे आत्मज्ञानकी 
सन्मुखता हो सके | मा कक | 
त्याग विरग न चित्तमां, थाय न तेने ज्ञान | 
... अटके ल्याग विराग्मा, तो भूछे निजभान ॥ ७॥ 

.बिस्तके चित्त त्याग-वैराग्य आदि साधन उत्पन्न न.हुए हों उसे ज्ञान: नहीं होता; और जो 
त्याग-बैराग्यमें ही उल्झा रहकर आत्ज्ञानकी आकांक्षा नहीं रखता वह अपना भान भूल जाता है--- 


६ ६ ्थ ] आत्मसिदिं #' ५८७ 





अर्थात्‌ वह अश्ञानपूर्वक त्याग-वैराग्य आदि द्वोनेसे, पूजा-सत्कार आदिसे प्रामद पाकर ््रर्थको 
ही भूल जाता है || 
कदम शो शगण  प ला लग 
४ भकरणरू ! प्रतिविम्ध पड़ना संभव नहीं, उसी 
तरह केवल त्याग-बैराग्यमें रचा-पचा रहकर जो इझतार्थता मानता है, वह भी अपनी आत्माका भान भूछ 
जाता है | अर्थात्‌ आमज्ञान न होनेसे उसे अज्ञाकका साहचये रहता है, इस कारण उस त्याग-वैराग्य 
आदिका मान उत्पन्न करनेके लिए, और उस मानके लिये ही, उसकी सर्व संयम आदिकी प्दृत्ति हो 
जाती है, नित्तसे संत्तारका उच्छेद नहीं होता। बह केवछ उस्ीमें उलझन जाता है; अर्थात्‌ वह 
आमत्ानको प्राप्त नहीं करता । 
इस तरह क्रिया-जड़कों साधन--क्रिया--और उस साधनकी जिश्से सफ़तता हो, ऐसे 
आधमत्ानका उपदेश किया है; और शुप्क-शानौकों त्याग-जैराग्य आदि साथनका उपदेश करके केवल 
बचन-ल्ानमें कल्याण नहीं, ऐसी शेरणा की है | ह 
ज्यां थ्यां जे जे योग्य छे, तहां समजदुं तेह। 
तयां त्यां ते ते आचरे, आत्मार्थी जन एह ॥ ८ ॥ 
नहों जहाँ जो योग्य है, वहाँ वहाँ उसे समझे और वहाँ वहाँ उसका आचरण करे, यह 
आगार्थी पुरुषका ठक्षण है ॥ | 
जिस जगद्द ओ योग्य है अर्थात्‌ जहाँ त्याग-बैराग्य आदि योग्य हों, वहाँ जो त्यागजैरम्य 
आदि समप्ता है; और जहाँ आशमम्नान योग्य हो वहाँ आमज्ञान समझता है---इत तरह जो जहाँ योग्य 
£ उसे यहाँ समझता है, और वहाँ तदजुसार प्रदत्ति करता है--वद आत्मार्थी जीत है | अर्थात्‌ जो 
कोई मतार्थों अथवा मानायीं होता है, बह योग्य मार्गकों महण नहीं करता | अथवा क्रियामें ही जिसे 
दुगप्रद हो गया है, अथवा शुष्क ज्ञानके अभिमानमें ही जिसने ज्ञानीपना मान लिया है, वह त्याग- 
गराग्य आदि साथनकों अथवा आध्षमज्ञानकों ग्रहण नहीं कर सकता:। 
जो आत्मायी दोता है, बह जहाँ जहाँ जो जो करना योग्य है; उत्त सवको करता है; . और 
नहीं जद! जो जो समझना योग्य है उत्त सत्रको समझता है। अथ्रा जहाँ जहाँ जो जो समझना योग्य 
६, जो उस सब्रको समझता दे, और जद्दें जो जो आचरण करना योग्य है, उस सबका आचरण 
करता दै--यद आत्मार्थी कद्रा जाता ६ | 
यहाँ “ समझना ? और “ आचरण करना ? ये दो सामान्य पद हैं। पर्तु यहाँ दोनोंकों अलग 
अछा कदनेका यह भी आश्यय है कि जो जो जहाँ जहाँ समझना योग्य है उस सबको समझनेकी, 
और जो जो जद्०ों आचरण करना योग्य है उस्त सब्रको वहाँ आचरण करनेकी जिसकी कामना 
(बढ भी आत्मार्थी कद्या जाता है | | 
... सेवे सहुरु चरणने, त्यागी दर निजपक्ष। 
पाप ते परमार्थने, निगपदनों के लक्ष ॥ ९ ॥ 
अपने पक्षफों छोड़कर जो संदगुरुके चरणकी सेवा करता है, वह परमार्थकों पाता है; और उसे 
आशलदपका उक्ष द्ोता ६ | है ५ | 
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आशंकाः---वहुतसोंकों क्रिया-जड़ता रहेती है और बहुतसोंको श॒प्क-ज्ञानौपना रहता है, उसका 
क्या कारण होना चाहिये ! े 
समाधान:--जो अपने पक्ष अर्थात्‌ मतको छोड़कर सदगुरुके चरणकी सेवा करता है, वह 
पद्धर्थको ग्रात्त करता है, और निजपदका अर्थात्‌ आत्म-खभावका ढठक्ष ग्रहण करता है | अर्थात्‌ 
बहुतसोंको जो क्रिया-नढ़ता रहती है, उसका हेतु यहा है कि उन्होंने, जो आत्मज्ञान और आक्मज्ञानके 
सावनकों नहीं जानता, ऐसे असदगुरका आश्रय ले खखा है | इससे वह अतहुरु उन्हें, वह अपने जो 
मात्र क्रिया-जडताके अर्थात्‌ कायबेशके मार्गको जानता है, उसीमें छगा ढेता है, और कुछ-वर्मको छड़ 
करता है | इंस कारण उन्हें सदगुरुके योगके मिलनेकी आकांक्षा भी नहीं होती, अथवा वैसा बोग 
मिल्नेपर भी उन्हें पक्षकी दद्ध वासना सदुपदेशके सन्मुख नहीं होने देती; इसलिये क्रिया-जड़ता दूर 
नहीं होती, और परमार्थकी ग्रात्ति भी नहीं होती | | 
तथा जो झुष्क-ज्ञानीं है, उसने भी सदगुरुके चरणका सेवन नहीं किया; और केवल अपनी मतिक्नी 
कल्पनासे ही सवच्छंदरूपसे अध्यात्मक्े ग्रन्थ पढ़ लिये हैं| अथवा किसी शुष्क-ब्ञार्नाके पाससे चैसे ग्रन्य अथवा 
वचनोंको सुनकर अपनेमें ज्ञावीपना मान लिया है; और ज्ञानी मनवानेके पदका जो एक प्रकारका मान 
है, उसमें उसे मिठास रहती आई है, और यह उसका पक्ष ही हो गया है। थवा किसी विशेष कारणसे 
शाब्घोंमें दया, दाव और हिंसा, पूजाक्नी जो समानता कही है; उन वचनोंको, उसका परमार्थ समझे 
बिना ही, हाथमें ठेकर, केवठ अपनेको ज्ञानी मनवानेके लियि, और पामर जीत्ोझ्े तिरस्कारके लिये, वह 
उन वचनोंका उपयोग करता है | परन्तु उन वचनोंको किस छक्षते समझनेसे परमार्थ होता है, यह 
नहीं जानता | तथा जैसे दया, दान आदिकी शात्रोंमें निष्फलता कही है, उसी तरह नवपूर्वतक पढ़ 
लेनेपर भी वे निष्फठ चले गये--इस तरह ज्ञानकी भी निप्फठ्ता कही है---और वह तो झुप्क-ज्ञानका 
ही निषेध है। ऐसा होनेपर भी उसे उसका रक्ष होता नहीं | क्योंकि वह अपनेको ज्ञानी मानता. है इसलिये 
उसकी आत्मा मूढताको ग्राप्त हो गई है, इस कारण उसे विचारका अवकाश ही नहीं रहा | इस तरह 
क्रिया-जड़ अथवा झ॒प्क-ज्ञाती दोनों ही भूछे हुए हैं, और वे परमार्थ पानेकी इच्छा रखते हैं; अथवा वे 
कहते हैं. कि हमने परमार्थ पा लिया है| यह केवल उनका दुराग्रह है---वह प्रत्यक्ष माहम होता है | 
यदि सदुरुके चरणका सेवन किया होता तो ऐसे दुराग्रहमें पड़ जानेका समय न आता, 
जीव आत्म-साधनमें प्रेरित होता, तथारूंप सावनसे परमार्थकी प्राप्ति करता, और निजपृदके ठक्षको 
ग्रहण करता; अथात्‌ उसकी बृत्ति आत्माके सम्मुख हो जाती | 
. तथा जगह जगह एकाकौल्पसे विचरनेका जो निषेध है, और सदगुरुकी ही सेवामें विचरनेका 
जो उपदेश किया है, इससे भी यही समझमें आता है कि वही जीवको हितकारी और मुख्य मार्ग 
है। तया असदुगुरसे भी कल्याण होता है, ऐसा कहना तो तीर्थंकर आदिकी--ज्ञनीकी--आसातना 
करनेके ही समान है | क्योंकि फ़िर तो उनमें और लसहुरुमें कोई भी भेद नहीं रहा---फ़िर तो जन्मांधमें और 
दप न निर्म चक्षुबालेमें कुछ न्यूनाधिकता ही न ठहरी। तंथा श्रीगणांगसूत्रकी चौमेगी प्रहण 
क्रके कोई ऐसा कहे कि हि अभन्यक्ा पार किया हुआ भी पार हो जाता है, तो वह वचन भी बदतो 
व्याघात * जैसा ही है। क्योंक पहल ते मूल्में ठाणांगमें वह पाठ ही नहीं; और जो पाठ है. वह 


इस तरह है............ | उसका शब्दाये इस ग्कार है ............ ! उसका विशेषार्थ ठीकाकारने 
इस तरह किया हैं ............ | उसमें किसी भी जगह यह नहीं कहा कि अभव्यका पार 
किया हुआ पार होता है, और किसी टव्चामें किसीने जो यह वचन ढिखा है, बह उसकी समझकी 
अयधानता ही मास्म होती है। रा 

क्दाचित्‌ कोई इसका यह अर्थ करे कि “ जो अभव्य कहता है वह यथार्थ नहीं है---ऐसा 
भापित होनेके कारण वधार्थ उक्ष होनेसे जीव स्न-विचारको प्राप्त कर पार हो जाता है, ' तो वह किधी 
तरह संभव है। परन्तु उससे यह नहीं कहा जा सकता कि। अभव्यका पार किया हुआ पार हो जाता 
हैं| यह विचारकर जिम मार्गसे अनंत जीव पार हुए हैं, पार होते हैं और पार होंगे, उस मर्गिका 
अबगाहन करना, और स्वकल्पित अर्थकरा मान आदिकी रक्षा छोड़कर त्याग करना ही अ्रेयस्‍्कर है | 
यदि तुम ऐसा कहो कि जी अभब्यसे पार होता है, तो इससे तो अबरस्य निश्चय होता है कि 
अस़दगुरु दी पार करता है, इसमें कुछ भी सम्देह नहीं । 

तथा अश्योच्या-केबडीकाो, जिन्होंने पूर्वमें किसीसे धरम नहीं सुना, किसी तथारूप आवरणके 
क्षय ऐनेंसे ज्ञान उत्पन्न हुआ हैं, ऐसा जो शास्रमें निरूपण किया है, वह आत्माके माहात्म्यकों बता- 
नेक्े लिये, और जिसे सदगुरुक्ा योग न हो उसे जाम्रत करनेके लिये और उस उस अनेकांत मार्गका 
निरूपण करनेके लिये ही प्रदर्शित किया है| उसे कुछ सदूगुरुकी आज्ञासे प्रद्धत्ति करनेके मागको 
उपेक्षित करनेके डिये प्रदर्शित नहीं किया । तथा यहाँ तो उल्हे उस मार्गके ऊपर दृष्टि आनेके 
टिये ही उत्त अधिक मजबूत किया है। किन्तु अश्योच्या-केवछी ............ अर्थात्‌ अशोच्या-केवलीके 
इस प्रसंगकों सुनकर किसीसे जो झास्लत मार्ग चछा आता है, उसका निषेघ करनेका यहाँ आशय 
नहीं, ऐसा समसना चाहिये । 

किसी तीन श्रात्मार्थीकों कदाचित ऐसे सहुरुका योग न मिला हो, और उसे अपनी तीज 
कामना कामनामें ीी निम-विचारमें पड़ जानेसे, अथवा तीत्र आत्मार्थथे कारण निज-विचारमें पड़ 
जानेसे आशा हो गया हो तो सहुरुके मार्गकी उपेक्षा न कर, और “मुझे सहुरुसे ज्ञान नहीं मिला, 
इसटिये में बड़ा हूँ,” ऐसा भाव न रख, विचारवान जीवकों जिससे शाज्नत मोक्षमार्गका छोप न हो, 
ऐसे बचन प्रकाशित करने चाहिये । 

ण्क गंँविसे दूसरे गाँवर्म जाना हो और जिसने उस गाँवका मार्ग न देखा हो, ऐसे किसी 
पचात्त वस्सके पुदुपको भी--यथपि वह छात्तों गाँव देख आया हो---उस मार्गकी खबर नहीं पड़ती । 
किसीसे पूंछनेपर दी उसे उस मार्गकी खबर पड़ती है, नहीं तो वह भूछ खा जाता है; और ग्रदि उस 
मार्गका जाननेबादा कोई दस वरसका बालक भी उसे उस मार्गको दिखा दे तो उससे वह इष्ट स्थानपर 
पहुँच सकता दै--यह बात ठीकिक व्यवद्वारमें भी प्रसक्ष है। इसलिये जो आम्मार्थी हो, भथत्रा जिसे 
आत्मर्थक्री इच्छा दो उसे, सहुइुके योगसे पार होनेके अभिठापी जीवका .जिससे कल्याण हो, उस 
मार्गका छोप करना योग्य नहीं । क्योंकि उससे सर्व ज्ञानी-पुरुषोंकी आज्ञा छोप करने जैसा ही होता है| 

आश्ंका:--' पूर्वमे सट्ृढ्का योग तो अनेक वार हुआ है, फिर भी जीवका कल्याण, 
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हुआ। इससे सहुरुके उपदेशकी ऐसी कोई विशेषता दिखाई नहीं देती। ” इसका उत्तर दूसरे 
पद्म कहा है। 
उत्तरः--जो अपने पक्षकों त्यागकर सहुरुके चरणकी सेवा करता है, वह परमार्थ प्राप्त करता 

है। अथीत पूर्वमें सदगुरुके योग होनेकी तो वात सत्य है, पर्तु वहाँ जीवने उस सद्गुरुको जाना 
ही नहीं, उसे पहचाना ही नहीं, उसकी प्रतीति ही नहीं कौ, और उसके पास अपना मान और मत 
छोड़ा ही नहीं, और इस कारण उसे सदगुरुका उपदेश छगा नहीं, और परमार्थकी ग्राति हुईं नहीं 
जीव इस तरह यदि अपने मत अर्थात्‌ खच्छेद और कुलधर्मका आग्रह दूर कर संदुपदंशके प्रहण 
करनेका अभिलाषी हुआ होता तो अकश्य ही परमार्थकी पा जाता । 

आशंका;--यहाँ असहुरुसे हृढ़ कराये हुए दु्बोधसे अथवा मान आदिकी तीत्र कामनासे यह 
भी आशंका हो सकती है कि * कितने ही जीवोंका पूर्वमें कल्याण हुआ है, और उन्हें सहुरुके 
चरणकी सेवा किये बिना ही कल्याणकी प्राप्ति हो गई है । अथवा असदगुरुसे भी कल्याणकी प्राप्ति 
होती है । असदगुरुको भले ही स्वयं मार्गकी प्रतीति न हो, परन्तु वह दूसरेकों उसे प्राप्त करा सकता 

| अर्थात्‌ दूसरा कोई उसका उपदेश सुनकर उस मार्गकी प्रतीति करे, तो परमार्थकों पा सकता 

है। इसलिए सदगुएके चरणकी सेवा किये विना. भी परमार्थकी प्राप्ति हो सकती है ' । 

उत्तरः--यद्यपि कोई जीव स्वयं विचार करते हुए बोधको प्राप्त हुए हं--ऐसा शाद्ञमे प्रसंग 
आता है, परन्तु कहीं ऐसा प्रसंग नहीं आता कि अमुक जीबने असदगुरुसे वोध ग्राप्त किया है। अब, 
किसीने स्वयं विचार करते हुए-बोध प्राप्त किया है, ऐसा जो कहा है, उसमें शा््रोके कहनेका यह 
अमिग्राय नहीं कि ' सदगुरुकी आज्ञासे चलनेसे जीवका कल्याण द्ोता है, ऐसा हमने जो कहा है वह 
बात यथार्थ नहीं; ” अथवा सहुरुकी आज्ञाका जीवको कोई भी कारण नहीं है, यह कहनेके लिये भी 
वैसा नहीं कहा | तथा जीौबोंने अपने विचारसे.स्त्रयं ही बोध प्राप्त किया है, ऐसा जो कहा है, सो 
उन्होंने भी यध्षप्रि वर्तमान देहमे अपने विचारसे अथव्रा बोधसे ही ज्ञान प्राप्त किया है; परन्तु 
पूर्वमं वह विचार अथवा बोध सहुरुने ही उनके सन्मुख किया है, और उसीसे वर्तमानमें उस्तका स्फुरित 
होना संभव है। तथा तीर्थंकर आदिको जो सख्वयंबुद्ध कहा है, सो उन्होंने भी पूर्वमें तीसरे भवमें सदगुरुसे 
ही निश्चय समकित ग्राप्त किया है, ऐसा बताया है | अर्थात्‌ जो खयंबुद्धपना कहा है. वह वर्तमान 
देहकी अपेक्षासे ही कहा है, उस सदगुरुके पदंका निषेध करनेके लिये उसे नहीं कहा | और यदि 
-संदगुरु-पदका निषेध करें तो फ़िर तो 'सद्देव, सहुरु और सद्बर्मकी प्रतितिके बिना समकित नहीं होता 
यह जो बताया है, वह केवढ कथनमात्र ही हुआ । 

अथवा जिस शाज्ञको तुम प्रमाण कहते हो, वह शात्ष सदगरु जिनभगवान्‌का कहा हुआ है 
'इसः कारण उसे प्रामाणिक मानना चाहिये ? अथवा वह किसी -असदगुरुका कहा हुआ है इस कारण उसे 
प्रामाणिक मानना चाहिये ! यदि असदगुरुके शाज्रोंको मी प्रामाणिक. माननेमें बाधा. न -हो तो 


फिर अज्ञान और रागनद्रेषके सेवन करनेसे भी मोक्ष हो सकती है, यह कहनेमें भी कोई बाधा 
'नहीं--यह विचारणीय है। . 
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आचारांगसूत्रम कहा हैः--- 
प्रथम अृतस्कंध, प्रथम अध्ययनके प्रथम उद्देशका यह प्रथम वाक्य है ,..,........ | क्‍या यह 
जीव पूर्वते आया है, पश्चिमसे आया है, उत्तरते आया है, दक्षिणते आया है, झँचेसे आया है, या 


नौचेसे आया है, अथवा किसी दूसरी ही दिशासे आया है ! जो यह नहीं जानता वह मिध्यादष्टि हैं; 
जो जानता है वह सम्फरदृष्टि है । इसके जाननेके निम्न तीन कारण है; -- 
ह ( १ ) तीयंकरका उपदेश, 
( २ ) सदरुगुका उपदेश, 
और (३ ) जातित्मरण ज्ञान | 
यहां जो जातिस्मरण ज्ञान कह्य दे वह भी पूर्षके उपबेशके संयोगसे ही कहा है, अर्थात्‌ पूर्वमे 
उसे बोध होनेमें छद्युरुकी असेभावना मानना योग्य नहीं | तथा जगह जगह जिनागमम्में ऐसा कहा हैः-- 
ग़ुरुणी छंदाएं वत्त--गुरुकी आज्ञानुस्तार चछना चाहिये। 
गुरुकी आज्ञानुसार चलनेसे अनंत जीत्र प्रिद्ध हो गये हैं, पिद्ध होते हैं और पिद्ध होंगे ।तथा 
किसी जीवने जो अपने ब्िचारसे बोध प्राप्त किया है, उसमें भी प्रायः पूर्वमे सदुगुरुका उपदेश ही 
कारण होता है । परन्तु कदाचित्‌ जहाँ बैता न हो वहाँ भी उस सदूगुरुका नित्य अमिवापी रहते 
हुए, सद्दिचारमें प्रेरित होते हुए ही, उसने स्वविचारसे आममज्ञान प्राप्त किया है, ऐसा कहना चाहिये। 
अथवा उसे किसी संदगुरुकी उपेक्षा नहीं है, और जहाँ सदगुरुकी उपेक्षा रहती है, वहाँ मान होना 
संभव है; और जह्दों तद्गुरुके अति मान हो वहीं कल्याण होना कढ्म है, अर्थात्‌ उसे सद्दिचारके प्रेरित 
करनेका आत्मगृण कहा है। 
उस तरद्का मान आत्मगुणका अब्रइ्य घातक है । बाहुबलिजीमें अनेक गुण विद्यमान होते हुए 
भी 'अपनेसे छोटे अद्वानवे भाईयॉको बंदन करनेमे अपनी रुघुता होगी, इसलिये यहीं ध्यानमें स्थित 
दे जाना ठीक है--ऐसा सोचकर एक वर्षतक निराहाररूपसे अनेक गुणसमुदायसे वे ध्यानम अवब- 
थित रहे, तो भी उन्हें आत्मत्तान नहीं हुआ | बाकी दूसरी हरेक प्रकारकी योग्यता होनेपर भी एक इस 
मानके ही कारण दी बह ज्ञान रुका हुआ था] जिस समय श्रीऋषभदेवसे प्रेरित ब्राह्मी और छुंदरी सति- 
येनि उन्हें उस दोपको निवेदन किया और उन्हें उस दोपका भान हुआ, तथा उस दोषकी उपेक्षा कर 
उन्दोंने उसकी असारता समझी, उसी समय उन्हें केबछज्ान हो गया। वह मान ही यहाँ चार घन- 
बाती कर्मीका मूठ हो रद्दा था। तथा बारह बारह महाँनेतक निराहारुपसे, एक छक्षते, एक आसनसे, 
आत्मत्रिचारमें रहनेवाडे ऐसे पुरुपफो इतनेसे मानने उस तरहकी बारह महीनेकी दशाकों सफल न होने 
दिया, अथीत, उस दगाते भी मान समझमें न आया; और जब सदयुरु ्रषभदेवने सूचना की 
कि 'ह् मान £ै!, तो बह मान एक मुहर्तमें ही नष्ट हो गया | यह भी सदगुरुका ही माहात्य बताया है। 
तथा सम्पूर्ण मार्ग ज्ञानीकी ही आज्ञा समाबिष्ट हो जाता है, ऐसा वारेवार कहा है। आचारांग- 
सूत्र कहा है कि ........ ०. | सुधमीत्यामी जम्बूस्वामीको उपदेश करते हैं कि समस्त जगतृ- 
या जिसने दर्शन किया है, ऐसे मद्रावीरभगवानने हमें इस तरद कहा है। गुरके आधीन होकर 
चलनेबाले ऐसे अनन्त पुरुष मार्ग पाकर मोक्ष चछे गये हैं | 
उत्तराध्ययन, सूयगडांग भादि में जगह जगह यही कहा है। 
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आस्मज्ञान समदर्शिता, विचचरे उदयप्रयोग | 
, अपू्ष वाणी परभश्रुत सहुरुलक्षण योग्य ॥( ०। 

आहज्ञानमें जिनकी स्थिति है, अर्थात परभावकी इच्छासे जो रहित हो गये हैं; तथा शत्रु, मित्र 
हर, शोक, नमस्कार, तिरकार आदि भाषके प्रति जिन्हें समता रहती है; केवछ पूर्वमें उत्पन्न हुए 
कीफे उदयके कारण ही जिनकी विचरण आदि क्रियायें हैं। जिनकी वाणी अज्ञानीसे प्रक्ष मिन्न है; 
और जो पद्दरनके तापर्थको जानते हैं--वे उत्तम सदूयुर हैं ॥ 

सरूपस्थित इच्छारहित विचरे पृर्वप्रयोग। 
अपूर्व वाणी परमश्नुत सदगुरुकक्षण योग्य || 

आत्मस्वरुपमें जिसकी स्थिति है, विषय और मान पूजा आदिकी इच्छाते जो रहित है, और 
केबल पूर्वमें उत्पन्न हुए कर्मके उदयसे ही जो बिचरता है, अपूर्व जिसकी वाणी है--अथीत्‌ जिसका 
उपदेश निज अनुभवसहित होनेके कारण अज्ञानीकी वाणीकी अपेक्षा मिन्न पड़ता है--और परमश्न॒त 
अर्थात्‌ पद्दर्शनका यथारूपते जो जानकार है--वह योग्य सद॒थुर है। | 

यहाँ 'स्वरपत्थित' जो यह प्रथम पद कहा, उससे ज्ञान-दशा कही है| तथा जो (इच्छारहितपना 
कहा, उससे चारित्रदशा कही है | * जो इच्छारहित होता है वह किस तरह विचर सकता है ? £ इस 
आशंकाकी यह कहकर निदृत्ति की है कि वह पृर्वप्रयोग अर्थात्‌ पूर्वके बंधे हुए ग्रार्घसे विचरता 
है--.. विचरण आदिकी उसे कामना वाकी नहीं है | “ आपूर्व बाणी ” कहनेसे वचनातिशयता 
कही है, क्योंक्ते उसके बिना मुमुक्षुका उपकार नहीं होता । ' परमश्रुत ” कहनेसे उसे पददर्शनके 
अविरुद्ध दशाका जानकार कहा है, इससे श्रुतज्ञानकी विशेषता दिखाई है। ; 

आशंकाः---वर्तमानकालमें खरूपात्थित पुरुष नहीं होता इसलिये जो लरूपात्यित विशेषणयुक्त 
सदरु कहा है वह आजकछ होना संभव नहीं । 

समाधान:---बर्तमानकाछमें कदाचित्‌ ऐसा कहां हो ता उसका अर्थ यह हो सकता है कि 
'ेवल-भूमिका के संबंध ऐसी स्थिति असंभव है; पर्तु उससे ऐसा नहीं कहा जा सकता कि जात्म- 
ज्ञान ही नहीं होता, और जो आक्मज्ञान है वही स्वरूपत्थिति है । 

आशंकाः--आक्मज्ञान हो तो वर्तमानकाठमें भी मुक्ति होनी चाहिये, और जिनागमम तो इसका 
निषेध किया है | नस व 

सम्ाधान:--इस वचनको कदाचित्‌ एकांतसे इसी तरह मान भी लें तो भी उससे एकावतारी- 
पनेका निषेध नहीं होता, और एकावतारीपना आतज्ञानके बिना ग्राप्त होता नहीं | 

आशंका:--स्याग-वैराश्य आदिकी उत्कृषतासे ही उसका एकावतारीपना कहा होगा। 

समराधान:---पस्मार्थसे उत्कृष्ट त्याग-बैराग्यके बिना एकावतारीपना होता ही नहीं, यह सिद्धांत है; 
और वर्तमानमें भी चौथे, पॉँचवें और छट्ठे गुणस्थानका कुछ भी निषेध नहीं, और चौथे गुणस्थानसे 
ही आशज्ञान संभव है । पाँचवेंमें विशेष स्वरूपाध्थिति होती है, छेमें बहुत अंशसे स्वरूपस्यिति होती 
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है, वहाँ पूर्व्रेरित अमादके उदयसे कुछ थोड़ीसी ही अमाद-दरशा जा जाती है, पर्तु वह आत्मज्ञानकी 
रोधक नहीं, चारित्रकी ही रोघक है | 

आशंका:---यहाँ तो 'ल्वरूपत्यित'पदका ग्रयोग किया है, और खब्पत्थिति तो तेरहवें गुण- 
स्थानम ही संभव है ] 

समाधान:--छद्नपत्थिितिकी पराकाष्टा तो चौदहवें गुणस्थानके अन्तमें होती है, क्योंकि नाम 
गोत्र आदि चार कमोका वहाँ नाश हो जाता है| परन्तु उसके पहिएे केवर्लके चार कर्मोका संग रहता 
हैं, इस कारण सम्यूणे सवरूपत्थिति तेरहवें गुणस्थानमें भी कही जाती है | 

आशंकाः--बहों नाम आदि कर्मोके कारण अव्यावाब खवरूपत्यितिका निषेध करें तो वह ठीक 
है| परन्तु खल्यपत्थिति तो केवलज्ञानरूप है, इस कारण वहाँ स्वरूपत्थिति कहनेमें दोप नहीं है; और 
यहाँ तो वह है नहीं, इसलिये यहाँ सवरूपत्थिति फैसे कही जा सकती है! 

सम्रावानः--केबठज्ञानमें स्वरूपत्थितिका विशेष तारतम्य है; और चौथे, पाँचवें, छड़े गुण- 
स्थानम बह उससे अल्प है--ऐसा कहा जाता ह; परन्तु वहाँ स्तरूपत्थिति ही नहीं ऐसा नहीं कहा 
जा सकता। चौथे गुणस्थानमें मिध्यालराहित दशा होनेसे आत्मल्लमावका आविर्भाव है और खरूप- 
स्थिति है। पाँचबें गुणत्थानकर्में एकदेशसे चारित्र-बातक कपायोंके निरोव हो जानेसे, चौथेकी अपेक्षा 
आत्मस्रभावका विशेष आविर्भाव है; और छट्ठेमें कपायोंके विशेष निरोध होनेसे से चारिज्रका उदय है, 
उससे वहाँ आत्मल्लमावक्रा और भी विश्येप आविर्भाव है| केवल इतनी ही वात है कि छट्ठे गुणस्थानमें पूर्व 
निर्देधित कर्मके उदयसे क्वित्‌ प्रमत्त दद्मा रती हे, इस कारण वहाँ  प्रमत सर्वचारित्र ” कह जाता 
है। परतु उसका खख्पत्थितिसे विरोध नहीं है, क्योंकि वहाँ आत्मल्भावका वाहुल्यतासे आविर्भाव 
है| तथा आगम भी ऐसा कहता है कि चौथे गुणस्थानकसे तेरहतरे_गुणत्थानतक आक्मप्रतीति समान 
ही ६--बहाँ केब्रठ ब्ञानके तारतम्पका ही भेद है | 

यदि चौथे गुणस्थानमें अंशसे भी स्वरूपस्थिति न हो तो फिर मिथ्याल नाश होनेका फल ही क्या 
हुआ? अर्थात्‌ कुछ भी नहीं हुआ। जो मिध्यात्र नष्ट हो गया वही आत्मलभावका आविर्भाव है, और वही 
सख्पस्थिति है | यदि सम्यक्लसे उस रूप स्वरूपत्थिति न होती, तो श्रेणिक आदिको एकावत्तारीपना 
क्ष्से प्राप्त होता ! वहाँ एक भी तत--पत्रक्खाणतक भी नहीं था, और वहाँ भव तो केवछ एक ही 
बाकी रहा--ऐसा जो अल्य संसारीपना हुआ वहीं स्वरूपस्थितिरूप समकितका बछ है | पाँचवें और 

छठे गणध्वानम चारित्रका विशेष बढ है, और मुख्यतासे उपदेशक-गुणस्थान तो छट्टा और तेरहवाँ 
हैं | बराकीके गुणस्थान उपदेशकक्की प्रवृत्ति कर सकने योग्य नहीं हैं; अर्थात्‌ तेरहवें जौर छट्े 
गुणध्थानमें दी वह लखूप रहता है । 
है प्रत्यक्ष सहुरु सम नहीं, परोक्ष निन उपकार | 
एवो लक्ष थया बिना, उगे न आत्माविचार ॥ ११ ॥ 

जबतक जीवको पूर्नकाीन निनतीर्थकरोंकी वातपर ही ठक्ष रहा करता है, और वह उनके 

ही उपकारकों गाया करता है; और जिससे प्रत्यक्ष आत्म-श्रांतिका समाधाव हो सके, ऐसे सहुरुका 
५७५ 
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समागम मिलनेपर भी; ' उसमें परोक्ष जिनमगवानके वचनोंकी अपेक्षा भी महान्‌ उपकार समाया 
हुआ है,” इस बातको नहीं समझता, तबतक उसे आत्म-विचार उत्पन्न नहीं होता | 

सहुरुना उपरेशवण, समजाय न जिनरूप । 
समष्यावण उपकार शो ? समज्ये जिनस्वरूप | १२ ॥| 
सहरुके उपदेशके बिना जिनका खरूप समझमें नहीं आता, और उस सवरूपके समझमें ओये 
बिना उपकार भी कया हो सकता है ! यदि जीव सहुरके उपदेशसे जिनका स्वरूप समझ जाय तो 
समझनेवालेकी आत्मा अन्तमें जिनकी दशाको ही प्राप्त करे || है 
सहुरुना उपदेशथी, समजे जिनमुं रूप । 
तो ते पामे निजदशा, जिन छे आत्मस्रूप | 
पाम्या झुद्धत्वमभावने, छे जिन तेथी पृज्य | 
समजो जिनलभाष तो, आत्मभावनो शुब्य || 
सहुरुके उपदेशसे जो जिनका खरूप समझ जाता है, वह अपने स्वरूपकी दशाकों प्राप्त कर 
छेता है, क्योंकि शुद्ध आत्मभाव ही जिनका खरूप है | अथवा राग द्वेप और अज्ञान जो जिनभगवा- 
नूमें नहीं, वही झुद्ध आत्मपद है, और वह पद तो सत्तासे सब जीवोंको मौजूद है | वह सहुरु-जिनके 
अवढम्बनसे और जिनभगवानके स्वरूपके कथनसे मुमुक्षु जीवको समझमें आता है । 
आत्मादि अस्ति्वनां, जेह निरूपक शास्त्र । 
प्रत्यक्ष सहुरुयोग नहीं, त्यां आधार झुपात्र ॥ १३६ ॥ 
जो जिनागम आदि आत्माके अस्तित्वके तथा परलोक आदिके अस्तित्रके उपदेश करनेवाले 
शाल् हैं वे भी, जहाँ प्रत्यक्ष सहुरुका योग न हो वहीं सुपात्र जीवको आधाररूप हैं; परन्तु उन्हें 
सहुरुके समान भ्रांति दूर करनेवाछा नहीं कहा जा सकता | 
अथवा सहुरुए कहां, जे अवगाहन काज | 
ते ते नित्य विचारवां, करी मतांतर त्यान ॥ १४॥ 
अथवा यदि सहुरुने उन शाल्षोंके विचारनेकी आज्ञा दी हो, तो उन शात्रोंको, मतांतर अर्थात्‌ 
कुछधर्मके सार्थक करनेके हेतु आदि श्रान्तिकों छोड़कर, केबल आत्मायक्षे लिये ही निद्य विचा- 
रना चाहिये | 
रोके जीव स्रछेद तो, पामे अवश्य मोश्त। 
पाम्या एप अनेत्त छे, भाख्युं जिन निर्दोष ॥ १५ ॥ 
जीव अनादिकाठसे जो अपनी चतुराईसे और अपनी इच्छाते चलता आ रहा है, इसका नाम 
उच्छंद है। यदि वह इस खब्छंदको रोके, तो वह जरूर मोक्षकों पा जाय; और इस तरह भूतकाहमें 


अनंत जीबोंने भोक्ष पाया है--ऐसा राग द्वेष और अज्ञानमेंसे जिनके एक भी दोष नहीं, ऐसे 
निदोष बीतरागने कहा है | 


न दी 





प्रत्यक्ष सहुरुपोगथी, स्वछेद ते रोकाय । 
हे अन्य उपाय कयों थकी, प्राये बमणों थाय ॥ १३६॥ 
प्रत्यक्ष सहुरुके योगसे वह स्नच्छेद रुक जाता है; नहीं तो अपनी इच्छासे दूसरे अनेक उपाय 
करनेपर भी प्रायः करके वह दुगुना ही होता है। 
स्वच्छंद मत आग्रह तजी। वर्तते सदुरुकक्ष । 
समकित तेने भाखियं, कारण गणी प्रत्यक्ष ॥ १७॥ 
खहंद्र तथा अपने मतके आग्रहको छोड़कर जो सहुरुके छक्षते चलना है, उसे समकितका 
प्रत्यक्ष कारण समझकर बीतरागने * समकित ' कहा है | 
पानादिक शत्रु महा, निजर्छदे न मराय । 
जातां सद्ुरुशरणमां, अल्प प्रयासे जाय ॥ १८ ॥ 
मान और पूजा-सत्कार आदिका छोम झत्पादि जो महाशत्रु हैं, वे अपनी चतुराईसे चलनेसे 
नाश नहीं होते, और सहरुकी दरणमें जानेसे वे थोड़ेसे प्रयलसे दी नाश हो जाते हैं । 
जे सद्गुरुष्पदेशथी, पाम्यो केवलज्ञान | 
गुरु रा छद्नस्थ पण, विनय करें भगवान ॥ १५९ ॥ 
जिस सहुरके उपदेशले निसने केबर््ञानकों प्राप्त किया हो, और बह सहुरु अभी उत्नस्थ ही 
हो; तो भी जिसने केबरठज्ञान था डिया है, ऐसे केब्रढी भगवा भी अपने उम्नत्थ सहुरुका वैया- 
वृत्य करते ६ | 
एवो मार्ग विनय तणों, भाख्यों श्रीवीवराग | 
मूल देत ए मागनो, समझे कोई सुभाग्य ॥ २० ॥| 
इस तरह श्रीजिनमगवानने व्िनयके मार्गका उपदेश दिया है। इस मार्गका जो मूल हेतु है-- 
अर्थात्‌ उससे आत्माका क्या उपकार हीता है..." उसे कोई ही भाग्यशाली अर्थात्‌ सुल्म-त्रोधी अथवा 
आदगधक जीव ही समझ पाता है । 
: असहुरु ए बिनयनो, छाभ ढहें जो काई | 
महामोहिनी कर्मथी, बूंढें भवजल मांहि ॥ ९१ ॥ 
यद जो विनय-्माती कहा है; उसे शिष्य आदिसि करानेकी इच्छासे, जो कोई भी असहुरु 
अपनेगे सहसुकी स्थापना करता है। वह महामोहनीय कर्मका उपागन कर भवसमुद्र॒में हृबता है । 
होय मुमुक्ठ॒ जीव ते, समणे एह विचार | 
होय मतार्थी जीव ते, अवछो ले निधौर ॥ २२ ॥ 
जो मोक्षार्थी जीव होता दे वह तो इस विनय-मार्ग आदिके विचारकों समझ छेता है, किन्तु जो 
मतार्थी होता है वह उसका उल्दा ही निश्चय करता है| अर्थात्‌ या तो वह खर्य उस विनयकों किसी शिष्य 
आदिसि कराता है, अथवा असहुरुग सदगुरुकी श्रांति रख स्वयं इस विनय-मार्गका उपयोग करता है । 


५९६: श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ६६० 


होय यता्थी तेहने, थाय न आतमक्ष । 
तेह मतायिलक्षणा, जहीं करा निर्षेप्त ॥ २३ ॥ 
जो मतार्थी जीव होता है, उसे आत्मज्ञनका रक्ष नहीं होता | ऐसे मताथी जीवके यहाँ नियक्ष 
होकर ढक्षण कहते हैं | 
मतार्थीके छक्षप/-- 
बाह्य त्याग पण ज्ञान नहीं, ते माने गुरु सत्य । 
अथवा निजकुझधमना, ते गुरुमां ज ममत्व ॥। २४७-॥। 
जो केबल बाहमसे ही त्यागी दिखाई देता है, परन्तु जिसे आत्मज्ञान नहीं, और उपछक्षणसे निति 
अतरेग त्याग भी नहींहै, ऐसे गुरुको जो सहुर मानता है, अथवा अपने कुछधर्मका चाहे कैसा भी गुर 
हो, उसमें ममत्व रखता है--बह मतार्थी है । 
जे जिनदेहप्रमाणने, समवसरणादि सिद्धि । 
वर्णन समजे जिनमुं, रोकी रहे निजृद्धि ॥ २५॥ 
जिनभगवानकी देह आदिका जो वर्णन है, जो उसे ही जिनका वर्णन समझता है; और वे 
अपने कुछुपर्मके देव हैं, इसलिये अहंभावके कल्पित रागते जो उनके समवसरण आदि माहात्म्मको ही 
गाया करता है, और उसीमें अपनी बुद्धिको रोके रहता है-भर्थात्‌ परमार्थ-हेतुल्लरूप ऐसे जिनका 
जो जानने योग्य अंतरंग खरूप है उसे जो नहीं जानता, तथा उसे जाननेका प्रयत्न भी नहीं करता, 
और केवछ समवसरण आदियें ही जिनका स्वरूप बताकर मतार्थमें ग्रत्त रहता है--वह मतार्थी है | 
अत्यक्ष सहुरुयोगमां वर्ते दृष्टि विश्युल । 
असहुरुने दृढ़ करे, निजमानारथें मुख्य ॥ २६॥ 
प्रत्यक्ष सबुरुका कमी योग मिले भी तो दुराग्रह आदिके नाश करनेवाढी उनकी वाणी छुन- 
कर, जो उससे उल्ठा ही चलता है, अर्थात्‌ उस हितकारी बाणीको जो ग्रहण नहीं करता; और “ वह स्वयं 
सच्चा दृढ़ सुमुक्षु है,' इस मानको मुख्यरूपते प्राप्त करनेके लिये ही असहुरुके पास जाकर, जो स्वयं उसके 
प्रति अपनी विशेष छता बताता है--वह मताथी है । 
देवादि गति भेगमाँ, जे सपने अ्रतज्ञान | 
माने निज मतवेषनो, आग्रह मुक्तिनिदान | २७ ॥ 
देव नरक आदि गतिके “भंग” आदिका जो स्वरूप किसी विशेष परमार्थके हेतुसे कहा है, उस 
हेतुको जिसने नहीं जाना, और उस भंगजालको ही जो अतज्ञान समझता है; तथा अपने मतका--- 
वेषका--आम्रह रखनेको ही मुक्तिका कारण मानता है--वह मताथी है । ह 
लहु स्वरूप न वात्तिजुं, ग्रहूं व्रत अभिमान । 
ग्रहे नहीं परमाने. लेवा छोकिक मान ॥ २८ ॥ 
वृत्तिका स्वरूप क्या है उसे भी जो नहीं जानता, और “मैं जतघारी हूँ” ऐसा अमिमान 
जिसने धारण कर रक्‍खा है। तथा यदि कभी परमार्थके उपदेशका योग बने भी, तो ' छोकमें जो अपना 


मान और पूजा सत्कार आदि है वह चछा जायगा, अथवा वे मान आदि फिर पाछेसे प्राप्त न होंगे'-- 
ऐसा समझकर, 'जो परमार्थको प्रहण.नहीं करता--वह मतार्थी है. 
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अथवा निशर्चयनय ग्रहे, मात्र शब्दनी माँय । 
लोपे सदव्यवहारने, साधनरहित थाय ॥ २९ ॥ 
अथवा समयसार या योगवासिष्ठ जैसे अन्थोंकी वॉचकर जो केवछ निरचयनयकों ही प्रहण करता 
है | किस तरह प्रहण करता है ? मात्र कथनरूपसे प्रहण करता है। परन्तु निसके अंतरंग्ो 
तथारूप गुणकी छुछ भी स्पर्शना नहीं, और जो सहुरु, सत्धाश्व॒ तथा वैराग्य, विवेक आदि सदव्यवहारका 
छोप करता है, तथा अपने आपको ज्ञानी मानकर जो साधनरहित आचरण करता है-वह भतायों है | 
ज्ञानदशा पाम्यों नहीं, साधनदशा न कांड | 
' पामे तेनो संग जे, ते घुंड़े भव माँहि ॥ ३० ॥ 
वह जीव ज्ञान-दशाकों नहीं पाता, और इसी तरह वैराग्य आदि साधन-द्ा भी उसे नहीं 
हैं | इस हक ऐसे जीवका यदि किसी दूसरे जीवकों संयोग हो जाय तो वह जीव भी भव-सागरमें 
इव जाता है | 


ए पण जीव मतायमां निजमानादि काज 
पाग्रे नही प्रमार्थने, अनअधिकारिमां ज॑ ॥ ३१॥ 
यह जीद भी मतार्थमें ही रहता है। कयोंक्षि ऊपर कहे अचुततार जीवकों जिस तरह कुछुधर्म 
आदिसे मतार्थता रहती है, उसी तरह इसे भी अपनेको ज्ञानी मनवानेके मानकी इच्छासे अपने झुप्क 
मतका आग्रह रहता है | इसलिये वह भी परमार्थकों नहीं पाता, ओर इस कारण वह भी अनधिकारी 
अर्थात्‌ जिसमें ज्ञान प्रवेश होने योग्य नहीं, ऐसे जीवोंमें गिना जाता है । 
नहीं कपाय उपशांतता, नहीं अंतवेराग्य । 
सरठूपणुं न मध्यस्थता, ए मताथी दुर्भाग्य ॥ ३२॥ 
जिसकी क्रोध, मान, माया और छोमरूप कपाय कृश नहीं हुई; तथा जिसे अंतर्वराग्य उत्पन 
नहीं हुआ; जिसे आत्मामें गुण ग्रहण करनेरूप सरठता नहीं है। तथा सत्य असथकी तुलना 
करनेकी जिसे पक्षपातरहित दृष्टि नहीं है, वह मतार्थों जीव भाग्यहीन है| अर्थात्‌ जन्म, जरा, 
मरणका छेदन करनेवाले मोक्षमार्गके प्राप्त करने योग्य उसका भाग्य ही नहीं है, ऐसा समझना चाहिये। 
लक्षण कहां मतायीनां, मतार्थ जावा काज | 
हवे कह आत्मायीनां, आत्म-अर्थ सुखसाज ॥ ३३॥ 
इस तरह. मता्थी जीवके छक्षण कहे | उसके कहनेका हेत॒ यही है कि जिससे उन्हें जानकर 
जीबोंका मतार्थ दूर हो | अब आज्मार्थी जीवके लक्षण कहते हैं | वे ठक्षण कैसे हैं ? कि आप्माको 
अन्यावाध सुखकी सामग्रौके हेतु हैं | ीम म 
आत्मार्थीके छक्षण-- 
आत्मज्ञान त्याँ मुनिपणुं, ते साचा गुरु होय | 
बाकी कुछ्गुरु कल्पना, आत्मार्थी नहीं जोय ॥ ३४॥ | ॥# 
जहाँ आत्म-ब्ञान हो वहीं मुनिपना द्वोता है; अर्थात्‌ जहाँ आत्म-श्ान नहीं वहाँ मुनिपता संभव 
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नहीं है । जे समंति पासह ते मोणंति पासह--उहाँ समकित अर्थात्‌ आक्मज्ञान ई वहीं मुनिपना 
समझो, ऐसा आचाशंगसूत्रमे कह है | अर्थात्‌ आत्मार्थी जीव ऐसा समझता है कि जिसमें आतमज्ञान 
हो वही सदा गुरु है; और जो आमज्ञानसे रहित हो ऐसे अपने कुछल्ने गुरुकों सहुह़ मानना--यह् मात्र 
कल्पना है, उससे छुछ संसारका नाश नहीं होता | 
प्रत्यक्ष सहुसुमाप्तिनों, गणे परम उपकार | 
त्रणे योग एकल्वथी, वर्त आज्ञाधार ॥ रे५ ॥ 
वह प्रत्यक्ष सहुरुकी ग्रातिका महान्‌ उपकार समझता है; अर्थात्‌ शत आदिसे जो समावान 
नहीं हो सकता, और जो दोप सहुरुकी आज्ञा धारण किये बिना दूर नहीं होते, उनका सहुरुके 
योगसे समावाव हो जाता है, और वे दोष दूर हो जाते है। इसलिये प्रत्यक्ष सहुह़का वह महान्‌ उपकार 
समझता है; और उस सहुरुके प्रति मद वचन और कायाकी एकतासे आज्ञापूर्वक्त चढता है । 
एक होय त्रण काछ्मां, परपारथनों पंथ | 
परे ते परमार्थने, ते व्यवहार समेत ।। ३६ ॥ 
तीनों कालमें परमार्थका पंथ अर्थात्‌ मोक्षका मार्ग एक ही होना चाहिवे। और जिससे वह 
परमार्थ सिद्ध हो, वह व्यवहार जीवकों मान्य रखना चाहिये, दूसरा नहीं | 
एम विचारी अंतरे, शोध सहुरुयोग ॥ 
काम एक आत्मार्थत्ं, वीजो नहीं मनरोंग ॥ ३७ ॥| 
इस तरह अतरमें विचारकर जो सहुरुके योगकी शोध करता है; केबछ एक आत्मार्थकी ही 
इच्छा रखता है; मान पूजा आदि ऋद्धि-सिद्धिकी कुछ भी इच्छा नहीं रखता--यह रोग जिसके 
मनमें दी नहीं है-वह आत्मार्थी है।.. 
कपायनी उपश्ञांतता, मात्र मोक्ष-आमिलाप । 
भवे खेद प्राणी-दया, त्यां आत्मार्थ निवास ॥| ३८ ॥ 
..._ कपाव जहाँ कुश पड़ गई हैं, केवछ एक मोक्ष-पदक्ते पित्राय जिसे दूसरे किसी पदकी अमिछापा 
“नहीं, संसारपर जिसे वैराग्य रहता है, और प्राणीमात्रके ऊपर जिसे दवा है--ऐसे जीबमें आत्मार्थका 
निवात्त होता है | 
दर्णा न एवी ज्यांसधी, जीव लहें नहीं जोग्य | 
मोक्षमाग पामे नहीं, मे न अंतर्रोग ॥ ३९ ॥ 
जवतक ऐसी योग-दशाक्नों जीव नहीं पाता, तबतक उसे मोक्षमागकी प्राप्ति नहीं होती, और 
आत्म-श्रांतिरूप अनंत दुःखका हेतु अंतर-रोग नहीं मिठता। 
आवे ज्यां एवी दशा, सहुरुवोध सुहाय | 
ते बोधे छुविचारणा, त्यां प्रगटे सुखदाय ॥| ४० || 
जहाँ ऐसी दशा होती है, वहाँ सहुरुका बोध शोभाको प्राप्त होता है--फरलीमूत होता है 
“और उस वोधके फलीभूत होनेसे सुखदायक सुविचारदशा प्रगट होती है ! 
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ज्यां प्रगंटे घुविचारणा, त्यां प्रगटे निजज्ञान | 
जे ज्ञाने क्षय मोह थई, पामे पद निर्वाण ॥ ४१ ॥ 
जहाँ तुविचार-दशा प्रगट हो, वहाँ आत्मज्ञान उत्पन्-होता है, और उस ज्ञानसे मोहका क्षय 
कर आत्मा निर्वाण-पदको प्राप्त करती है | 
उपजे ते सुविचारणा, मोक्षमार्ग समजाय | 
गुरुशिष्पसंवादयी, भाखुं पटपद आंहि ॥ ४२ | 
जिससे छुव्चार-दशा उत्पन्न हो, और मोक्ष-मार्ग समझमें आ जाय, उस विषयको यहाँ पढ़ 
पदरूपसे गुरु-शिप्पके संवादरूपमें कहता हूँ । | 
पदपदनामकथन-- 
आला छे, ते नित्य छे, छे कतों निनकर्म । 
छे भोक्ता; पी मोक्ष छे; मोक्ष उपाय सुधम | ४३॥ । 
४ आत्मा है *, * बह आत्मा नित्य है ?, वह आत्मा अपने कर्मकी कर्ता है ', “ वह कर्मकी 
भोक्ता है ', * उससे मोक्ष होती है ', और “ उस मोक्षका उपायरूप सतूधर्म है |# 
पदस्थानकऋ संक्षेपर्मां पदूइशन पण तेह | ु 
समजावा परमायने, कह्माँ ज्ञानाए एह ॥ ४४ ॥ के 
ये छह स्थानक अथवा छह पद यहाँ संक्षेपमें कहे हैं; और विचार करनेसे पद्दरीन भी यही 
है । परमार्थ समझनेके लिये ज्ञानी-पुरुपने ये छह पद कहे हैं | 
१ शंका-शिष्य उवाच-- 
शिष्य आत्मकि अत्तिलदप प्रथम स्थानकके विषयमें शंका करता हैं।--- 
नथी दृष्टिमां आवतो, नथी जणातु रूप | 
बीजों पण अन्लुभव नहीं; तेधी न जीवस्तरूप ॥ ४५ ॥ 
बह दृष्टि नहीं आता, और उसका कोई रूप भी मातम नहीं होता। तथा से आदि दूसरे 
अनुभवसे भी उसका ज्ञान नहीं होता, इसलिये जोवका निजरूप नहीं है, अर्थात्त्‌ जीव नहीं हैं 
अथवा देह ज॑ आतमा, अथवा इच्द्रय प्राण | 
मिथ्या जूदों मानवो। नहीं जूूं एधाण ॥ ४९ ॥| ह 
अथवा जो देह है वही आत्मा है; अथवा जो इक््ियाँ हैं बही आत्मा हैं; अथवा श्रासोच्छुवात.: 
ही आत्मा है; अर्थात्‌ ये सत्र एक एक करके देहसवर्य हैं इसडिये आत्माकों मित्र मानना मिथ्या है|: 


क्योंकि उसका कोई भी मित्र चिह दिखाई नहीं देता।.._ पे पक रू के उतका कोई भी मित्र चिह्न दिखाई नहीं देता | 
६ उपाध्याय यश्योविजयजीने ' सम्पक्लनां पदस्‍्यान-स्वरूपनी चोपाई / के नामसे गुजरातीम ११५ चौपा: 


ईयॉ लिखी हैं | उसमें जिस गायाम सम्यक्रवके पदूल्थानक बताये हैं, वह गाथा निम्ररुपते है।-ए 
आअत्थि जीवों वह्य गिद्यो, कत्ता शत्ताय पुण्णपात्राणां | 
अत्यि घुर्व॑ णिव्वाणं तत्तोवाओं अ छद्बणा ॥| 
# इसके विस्तृत विवेचनके लिये देखो अंक ने०.४०६, ... -:अंनुवादक, 
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बल्ली जो आंतपा होय तो, जणाय तें नहीं केस । 
जणाय जो ते होय तो, घटपट आदि जेम ॥ ४७ ॥ 
और यदि आत्मा हो तो बह मादम क्यों नहीं होती ! जैसे घट पट आदि पदार्थ मौजूद हैं, 
और वे माछम होते हैं, उसी तरह यदि आत्मा हो तो वह क्यों माछूम नहीं होती !' 
माटे छे नहीं आतमा, मिथ्या मोक्षजपाय । 
ए अंतर शंकातणो, समजावों सदुपाय ॥ ४८ ॥ 
अतएव भात्मा नहीं है; और आत्मा नहीं, इसलिये उप्तके मोक्षके छियि उपाय करना भी व्यर्थ 
है-..इस मेरी अतरकी शेकाका कुछ भी सदुपाय हो तो कृपा करके मुझे समझाइये-अर्थात्‌ इसका कुछ 
समाधान हो तो कहिये | 
समाधाव--सहुरु उघाच-- 
सहुरु समाधान करते हैं कि आत्माका अस्तित्र हैः-- 
भारयो देहाध्यासथी, आत्मा देहसमान । 
पण ते बच्चे भिन्न छे, प्रगटलृक्षणे भान ॥ ४९॥ 
देह्दाध्याससे अर्थात्‌ अनादिकाठके अज्ञानके कारण देहका परिचय हो रहा है, इस कारण तुझे 
आत्म देह जैसी अर्थात्‌ आत्मा देह ही भासित होती है । पर्तु आत्मा और देह दोनों भिन्न भिन्न हैं, 
क्योंकि दोनों ही भिन्न मिन्न रक्षणपूर्वक प्रगठ देखनेमें आते हैं | | 
भास्यों देहाध्यासथी, आत्मा देहसमान । 


पण ते बन्ने भिन्न छे, जेम असि ने म्यान ॥ ५० | | 
अनादिकालके अज्ञानके कारण देहके परिचयसे देह ही आत्मा भासित हुई है, अथवा देहके 
समान ही आत्मा भासित हुई है | पर्तु जिस तरह तलवार और म्यान दोनों एक म्यानरूप माद्म 
होते हैं फिर भी दोनों मिन्न भिन्न हैं, उसी तरह आत्मा और देह दोनों भिन्न मिन् ह। 
जे द्रष् छे दृष्टिनो, जे जाणे छे रूप । ह 
अवाध्य अनुभव जे रहे, ते छे जीवख्रूप ॥ ५१ ॥ 
वह आत्मा, दृष्टि अर्थात्‌ आँखसे कैसे दिखाई दे सकती है? क्योंकि उल्टी आत्मा ही आँखको 
देखनेवाली है | जो स्थूछ सूक्ष्म जादिके खरूपको जानता है; और सबरमें किसी न किसी प्रकारकी 
बाधा आती है परन्तु जिसमें किसी भी प्रकारकी वाघा नहीं आ सकती, ऐसा जो अनुभव है, 
वही जीवका सरूप है। 3 
छे इन्द्रिय पत्येकने, निज निज विपयलु ज्ञान । 
पाँच इन्द्रिना विषयह्ठुं, पण आत्माने भान | ७२ ॥ 
जो कर्णेन्रियसे घुना जाता है उसे कर्णेल्विय जानती है, उत्ते चक्षु इन्दिय नहीं जानती; और 
जो चक्षु इन्द्रियसे देखा जाता है उसे कर्णेन्विय नहीं जानती ! अर्थात्‌ सब इब्द्रियोंको अपने अपने 
विषयका ही ज्ञान होता है, दूसरी इन्दरियोंके विषयका ज्ञान नहीं होता, और आत्माको तो पाँचों इन्द्रियोंके 
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विषयका ज्ञान होता है जर्थात्‌ जो उन पाँच इन््रयोसे प्रहण किये हुए विषयक्को जानता है, वह आत्मा 
है; और ऐसा जो कहा है कि आत्माके बिना प्रत्येक इम्द्रिय एक एक विषयको ग्रहण करती है, वह 
केबल उपचारसे ही कहा है ) कम हु 

देह न जाणे तेहने, जाणे ने इन्द्रिय प्राण । 

आत्मानी संत्तावढ़े, तेह प्रवर्ते जाण ॥ ५३ ॥ 
है। 8 उसे न तो देह जानती है, न इ्दरियाँ जानती हैं, और न शासोच्छवासरूप प्राण ही उसे जानता 
है। वे सत्र एक आत्माकी सत्तसे ही अद्ृत्ति करते हैं, नहीं तो वे जड़रूप ही पढ़े रहते हैं---तू ऐसा समझ। 

सर्वे अवस्थाने विषे, न्‍्यारो सदा जगाय । 

प्रगटरूप चेतन्यमय, ए एंधाणे सदाय ॥ ५४ ॥ 

.. जाम्रत सतप्त और निद्रा अवस्थाओंमें रहनेपर भी वह उन सब अवस्थाओोंसे भिन्न रहा करता है, 
ओर उन सत्र अवध्याओंके वात जानेपर भी उसका अस्तित्व रहता है | वह उन सव अबस्थाओंको 
जाननेवाढा प्रगठखवरूप चैतन्यमय है, अर्थात्‌ जानते रहना ही उसका स्पष्ट खमाव है; और उसकी 
यह निशानी सदा ही रहती है--उस निशानीका कमी भी नाश नहीं होता | 

घट पट आदि जाण हूं, तेथी तेने मान । 
जाणनार ते मान नहीं, कहिये केवु ज्ञान || ५५ ॥ 
घट पट आदिको त्‌ खयं ही जानता है, और तू समझता है कि वे सब मौजूद हैं। तथा जो 
घठ पट आदिका जाननेवाला है, उसे त्‌ मानता नहीं--तो उस ज्ञानको फिर कैसा कहा जाय १ 
परमवुद्धि क्ृप देहमां, स्थूछ देह मति अल्प | 
देह होय मो आतमा, घंटे न आप विकल्प | ५६ ॥ 
दुर्बल देहमें तीदण चुद्धि और स्थूछ देहमें अल्प बुद्नि देखनेमें आती है । यदि देह ही आत्मा 
हो तो इस शंका--विरोध--के उपस्थित होनेका अवसर ही नहीं आ सकता | 
जद चेतननों भिन्न छे, केवछ प्रगट स्वभाव | 
एकपणु पामे नहीं, त्णे काछ दय भाव ॥ ५७ ॥ 
किसी कालमें भी जिसमें जाननेका स्रभाव नहीं वह जड़ है, और जो सदा ही जाननेके स्वभावसे 
युक्त हैं वह चेतन है---इस तरह दोनोंका सर्वथा मित्र भिन्न खभाव है; और वह किसी भी प्रकार 
एक नहीं हो सकता । तीनों कालमें जड़ जडरूपसे और चेतन चेतनरूपसे ही रहता है | इस तरह 
दोनोंका ही मित्र मिन्न द्वेतमाव स्पष्ट अमुभवमें आता है। ० 
आत्यानी शंका करें, आत्मा पोते आप । 
शंकानों करनार ते, अचरज एह अमाप ॥ ५८ ॥ ; 
#आत्मा स्व ही आत्माकी शंका करती है | परन्तु जो शेका करनेवाला है वही आत्मा है-- 
इस बातको आत्मा जानती नहीं, यह एक असीम आश्चर्य है। 
५ बीकराचायकी भी आत्मकि अस्तित्वम यही प्रसिद्धं युक्ति है-- 
सबों हि आत्मास्तितवम्‌ प्रयेति, न नाइमस्मीति | य एवं हि निराकर्त्तो तदेव तत्य स्वरूपम | 
....' फ्रास्सके विचार ढेकादें ( ]008ल्‍0708 ) ने भी यही लिखा है--00800 श80 शाए -ए का 
(068788 ? 0प#--अर्यत्‌ मैं हूँ क्योंकि मैं मोजद हैं।._ “7 अडबादक, ह 
७६ 





६०४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [६६० 
४ 5 अमन नल न :नकननन- न नि 3 उपज क्‍ टच ति उरि हक 5 
२ शंका-शिष्य उवाच-- 

शिष्य कहता है कि आत्मा नित्य नहीं है।--- 
आत्माना अस्तित्वना, आप कह्मा प्रकार | 
संभव तेनो थाय छे, अंतर कर्ये विचार ॥ ५९ ॥ 
आत्माके अस्तित्वमें आपने जो .जो बातें कहीं, उनका अंतरंगम विचार करनेसे वह अस्तिल तो 
संभव माढ्म होता है । ह ह 
बीजी शंका थाय त्यां, आत्मा नहीं अविनाश । 
देहयोगथी उपने, देहवियोगे नाश ॥ ३६० ॥ 
पस्तु दूसरी शंका यह होती है कि यदि आत्मा है तो भी वह अविनाशी अर्थात्‌ नित्य नहीं 
है | वह तीनों कालमें रहनेवाछा पदार्थ नहीं, वह केवल देहके संयोगसे उत्पन्न होती है और उसके 
बियोगसे उसका नाश हो जाता है। ई | 
अथवा वस्तु क्षणिक छे, क्षण क्षण पलठाय । 
ए अनुभवथी पण नहीं, आत्मा नित्य जणाय | ६१ ॥ 
अथवा वस्तु क्षण क्षणमें बदलती हुई देखनेमें आती है, इसलिये सब वस्तु क्षणिक हैं, और 
अनुभवसे देखनेसे भी आत्मा नित्य नहीं माछ्म होती । रा 
समाधान--सहुरु उवाचः-- ' 
सदगुरु समाधान करते हैं कि आत्मा नित्य है।-- 


देह मात्र संयोग छे, वठी जडरूपी दृश्य | 
चेतननां उत्पत्ति लय, कोना अनुभव बश्य ३॥ ६२॥ 
समस्त देह परमाणुके संयोगसे बनी है, अथवा संयोगसे ही आत्माके साथ उसका संबंध है। 
तथा वह देह जड़ है, रूपी है और छय अथात्‌ दूसरे किसी द्रष्ठके जाननेका विषय है; इसलिये जब 
वह अपने आपको भी नहीं जानती तो फिर चेतनकी उत्पत्ति और नाशको तो वह कहाँसे जान सकती 
है! उस देहके एक एक परमाणुका विचार करनेसे भी वह जड़ ही समझमें आती है। इस कारण उससमेंसे 
चेतनकी उत्पत्ति नहीं हो सकती; और जब उसमें उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती तो उसके साथ चेतनका 
नाश भी नहीं हो सकता । तथा वह देह रूपी अर्थात्‌ स्थूल आदि परिणामवाली है, और चेतन द्रषट है; 
फिर उसके संयोगत चेतनकी उत्पत्ति किस तरह हो सकती है ! और उसके साथ उसका नाश भी कैसे 
हो सकता है £ तथा देहमेंसे चेतन उत्पन्न होता है, और उसके साथ ही वह नाश हो जाता है, यह बात किसके 
अनुभवके आधीन है! अर्थात्‌ इस बातको कौन जानता है! क्योंकि जाननेवाले चेतनकी उत्पत्ति देहसे 
प्रथम तो होती नहीं, और नाश तो उससे पहिले ही हो जाता है। तो फिर यह अनुभव किसे होता है !॥ 
आशंका:---जीवका खरूप अविनाशी अर्थात्‌ नित्य त्रिकाल्वत्ती होना संभव नहीं । वह देहके 


योगसे अर्थात्‌ देहके जन्मके साथ ही पैदा होता है, और देहके बियोग अर्थात्‌ देहके नाश होनेपर वह 
नाथ हो जाता है। 


08 । . आत्मसिद्धि ६०३ 
3 ला 22 423/0:52 हे नी कर मल 2. 
शत समाधान:--दैहका जीवके साथ मात्र सेगरोग संत्रेध है। वह कुछ जजिके मूछ लरूपके उसपन्न 
दोनेका कारण नहीं । अथवा जो देह है वह कब संयोगते ही उतर प्ार्थ है; तथा वह जड़ है 
अयोत बह किसीको भी नहीं जानती; और जब वह अपनेको ही नहीं जानती तो फिर दूसेरेको तो वह क्या 
जाने सकती है! तथा देह रूपी है--स्थूछ आदि छमावयुक्त है, और चब्षुका विषय है| जब खयय देहका 
ही ऐसा लरूप हे तो वह चेतनक्ी उपत्ति और नाश्नको किस तरह जान सकती है ! अर्थात्‌ जब वह 
अपनेको ही नहीं जानती तो फिर 'मेरेसे यह चेतन उत्पन्न हुआ है, ? इसे कैसे जान सकती है ! और 
मेरे छूट जानेके पश्चात्‌ यह चेतन भी छूट जायगा---नाझ हो जायगा !---इध बातको जड़ देह कैसे « 
जान सकती है ? क्योंकि जाननेवाल पदार्थ ही तो जाननेवाछय रहता है---देह तो कुछ जाननेवाली 
हो नहीं सकती; तो फिर चेतनकी उत्पत्ति और नाशके अनुमवकों किसके आधीन कहना चाहिये ! 
यह अनुभव देहके आर्थान तो कहा जा सकता नहीं। क्योंक्ी वह प्रत्यक्ष जड़ है, और 
उसके जडलकों जाननेवाठा उससे मित्र कोई दूसरा ही पदार्थ समझमें आता है । 
कदाचित्‌ यह कहें कि चेतनकी उत्पत्ति और नाशकों चेतन ही जानता है, तो इस वातको 
ब्रोडनेम ही इसमें बाबा आती है। क्योंकि फिर तो चेतनकी उत्पत्ति और नाश जानमेवालेके रूपमें 
चेतनका ही अंगीकार करना पड़ा; अर्थात्‌ यह वचन तो मात्र अरपपिद्वांतहप और कथनमात्र ही 
हुआ। जैसे कोई कहे कि । मेरे मुँहमें जीम नहीं,” उसी तरह यह कथन है कि * चेतनकी उत्पत्ति 
और नाञ्नकों चेतन जानता. है, इसलिये चेतन नित्य नहीं! | इस्त प्रभाणकी कैसी यथार्थता है, उस्े 
तो तुम ही विचार कर देखो । 
जेना अनुभव वश्य ए, उसने रूयनुं ज्ञान | 
ते तेथी जूदा बिना, थाय ने कैम भान ॥ ६३ ॥ 
जिसके अनुभवमें इस उत्माति ओर नाझका ज्ञान रहता है, उस ज्ञानको उससे मिन्न माने विना, 
बह ज्ञात किसी भी परकारसे संभव नहीं। अर्थात्त्‌ चेतनकी उत्पत्ति और नाश होता है, यह किसीके भी 
अनुभव नहीं आ सकता ॥ ० 
.. देहकी उत्पत्ति और देहके नाशका ज्ञान निसके अनुभवमें रहता है, तह उस देहसे यदि जुदा 
न हो तो क्ि्ती भी प्रकारसे देहकी उत्पत्ति और नाशका ज्ञान नहीं हो सकता | अथवा जो जिसकी 
उत्पत्ति और नाशकों जानता है वह उससे जुदा ही होता है, और फिर तो वह स्वयं उत्पत्ति और नाशरूप 
न 5हरा, पर्तु उसके जाननेवाठा ही ठदृरा | इसलिये क्रिर उन दोनोंकी एकता कैसे हो सकती है ! 
... . जे संयोगों देखिये, ते ते अनुभव हश्य |... 
उपने नहीं संयोगयी, आत्मा नित्य म्त्यक्ष ॥ १४॥ है 
जो जो संयोग हम देखते हैं, थे सत्र अनुंभवरूप आत्माक्षे हश्य द्वोते हैं, अथीत्‌ आत्मा र 
जानती है; और उन संयोगोंके खरूपका विचार करनेसे ऐसा हक संयोग ताझमें नहीं आता 
जिससे आत्मा उसन् होती हो | इसलिये आत्मा सयोगसे अधुयत्न है भ्यीत्‌ वह असंगोगी हैं-- 
स्राभाविक पदार्थ हैं--इसछिये वह सष्ट * नित्य ! समझें जाती है॥ मु 
जो जो देह आदि संयोग दिखाई देते हैं वे सत्र अतुमबखरूप आत्माके ही छू हैं, अर्थात्‌ 
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आत्मा हो उन्हें देखने और जाननेवाली है। उन सब संयोगेंका विचार करके देखो तो तुम्हें किसी भी 
संयोगसे अनुभवत्वरूप आत्मा उत्पन्न हो सकने योग्य माछ्म वे होगी | कि 
कोई भी संयोग ऐसे नहीं जो तुम्हें जानते हों, और तुम तो उन सर संयोगोंको जानते हो, इसौते 
तुम्हारी उनसे मिन्नता, और असंयोगीपना--उन संयोगोंसे उत्पन्न न होना--सहज ही सिद्ध होता है, 
और अबुभवमें आता है | उससे--किंसी भी संयोगसे--जिसकी उल्लातति नहीं हो सकती, कोई भी 
संयोग जिसका उत्पत्तिके लिये अनुभवमें नहीं आ सकता, और जिन संयोगोंकी हम कल्पना करें उससे 
जो अनुभव मिन्न-सर्वथा मिन्न-केवल उसके ज्ञातारूपसे ही रहता है, उस अनुभवस्वरूप आत्माको 
तुम नित्य स्पशरहित--जिसने उन संयोगोंके भावरूप सर्शको ग्राप्त नहीं किया--समझो | 
जठ्थी चेवन उपज, चेंतनथी जड़ थाय | 
एवो अनुभव कोईने, क्यारे कदी न थाय ॥ ६५॥ 
जड़से चेतन उत्पन्न होता है और चेतनसे जड़ उत्पन्न होता हैं, ऐसा किसीको कभी भी 
अनुभव नहीं होता | 
कोइ संयोगोथी नहीं, जेनी उत्पत्ति थाय | 
नाश न तेनों कोईमाँ, तेथी नित्य सदाय॥ ६६ ॥ 
जिसकी उत्पत्ति किसी भी संयोगसे नहीं होती, उसका नाश भी किसीके साथ नहीं होता 
इसलिये आत्मा त्रिकाछ नित्य ! है |] 
जो किसी भी संयोगसे उत्पन्न न हुआ हो, अर्थात्‌ अपने स्वभावसे ही जो पदार्थ सिद्ध हो, उसका 
नाश दूसरे किसी भी पदार्थके साथ नहीं होता; और यदि दूसरे पदार्थक्े साथ उसका नाश होता हो 
तो प्रथम उसमेंसे उसकी उत्पत्ति होना आवश्यक थी, नहीं तो उसके साथ उसकी नाशरूप एकता भी 
नहीं हो सकती | इसलिये आत्माको अनुत्पन्त और अविनाशी समझकर यही ग्रतीति करना योग्य ह 
कि वह नित्य है । ह 
क्रोधादि तरतम्यता, सर्पांदिकनी मांय। 
पूर्व जन्म-संस्कार ते, जीव नित्यता त्यांय || ६७॥ 
सर्प आदि ग्राणियोंमें क्रोव आदि प्रंकृतियोंकी विशेषता जन्मसे ही देखनेमें आती है--कुछ 
वर्तमान देहमें उन्होंने वह अभ्यास किया नहीं | वह तो उनके जन्मसे ही है | यह पूर्व जन्मका ही 
संत्कार है. | यह पूर्वजन्म जीवकी नित्यता सिद्ध करता है॥ 
... सपमें जन्ससे क्रोधकी विशेषता देखनेमें आती है | कबूतरमें जन्मसे ही अहिंसक-बत्ति देखनेमें 
आती ह्वे । मकड़ी आदि जंतुओंको पकड़नेपर.- उन्हें पकड़नेसे दुख होता है; यह भय संज्ञा उनके 
अजुभवमें पहिलेसे ही रहती है; और इस कारण ही वे भाग जानेका प्रयत्न करते हैं। इसी तरह किसी 
प्राणीमें जन्मसे ही ग्रीतिकी, किसीमें समताकी, किप्तीमें निर्मयताकी, किसीमें गंभीरताकी, किसीमें विशेष 
भय संज्ञाकी, किसीमें काम आदिके प्रति असंगताकी, और किसीमें आहार आदियें असधिक दुब्धताकी 
विशेषता देखनेमें आती है | इत्यादि जो भेद हैं अर्थात्‌ क्रोव आदि संज्ञाकी जो न्यूनाधिकता है, तथा उन 
सब प्रकृतियोंका जो साहचर्य है, वह जो जन्मसे ही साथ देखनेमें आता है उसका कारण पूर्व-संस्कार ही हैं। 
कदाचित्‌ यह कहें कि ग्रे बी और रेतस़के गुणके संयोगसे उस उस तरहके गुण उत्पन्न 
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होते हैं, उनमें कुछ पूर्वजन्म कारण नहीं है, तो यह कहना भी यथार्थ नहीं । क्योंकि जो मा-वाप 
काम-बासनामें विशेष प्रीतियुक्त देखनेमें आते हैं, उनके पुत्र वाढ्पनेसते ही परम बीतराग जैसे देखे जाते हैं। 
तथा जिन माता-पिताओंमें क्रोधषकी विशेषता देखी जाती है, उनकी संततिमें समताकी विश्ेपता दृष्टि 
गोचर होती है--यद सब फिर कैसे हो सकता है ! तथा उस वीर्व-रेतसके वैसे गुण नहीं होते, क्योंकि वह 
त्रर्य-रेतस स्वयं चेतन नहीं है; उसमें तो चेतनका संचार होता है--अर्थात्‌ उसमें चेतन खय॑ देह धारण 
करता है | इस कारण वीर्य और रेतसके आश्रित ऋोध आदि भाव नहीं माने जा सकते--चेतनके 
बिना वे भाव कहीं भी अनुभवमें नहीं आते । इसलिये वे केवछ चेतनके ही आश्रित हैं, अर्थात्‌ थे बीर्च 
और रेतसके गुण नहीं । इस कारण वीर्थकी न्यूनाधिकताकी मुख्यतासे ऋ्रेब आदिकी न्यूनाधिकता नहीं 
दो सकती। चेतनके न्यूनाधिक प्रयोगते ही क्रोध भादिकी न्यूनाविकता होती है, जिससे थे गर्मस्थ 
वीय-रेतसके गुण नहीं कहे जा सकते, परन्तु थे गुण चेतनके ही आश्रित हैं; और वह न्यूनाविकता 
उस चेतनके पृर्के अभ्याससे ही संभव है। क्योंकि कारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती | यदि 
चेतनका पूर्वप्रयोग उस्त ग्रकारसे हो तो ही वह संस्कार रहता है, जिससे इस देह आदिके पूर्वक 
संस्कारोंका अनुभव होता है, और वे संस्कार पूर्व-जन्मको सिद्ध करते हैं; तथा पूर्व-जन्मकी सिद्धिसे 
आत्माकी नित्यता सहज ही सिद्ध हो जाती दे | 
आत्मा द्रव्ये नित्य छे, पर्याये पलगय । 
बाछ्यदि वय अप्यनु, ज्ञान एकने थाय ॥ ६८ ॥ 

आत्मा वस्तुरूपसे नित्य है; किन्तु प्रतिसमय ज्ञान आदि परिणामके पछटनेसे उसकी पर्यो- 
यमें पस्विर्तन होता है | जैसे समुद्र परिवर्तन नहीं होता, केवछ उसकी रूहरोंमें परिवर्तन होता है | 
उदाहरणके डिये वार युवा और दृद्ध ये जो तीन अबस्थायें हैं, वे आत्माक्ी विभाव-पर्याय हैं | वाढ 
अवस्थाके रहते हुए आत्मा बालक माह्म होती है। उत्त वाढ अवस्थाकों छोड़कर जब आत्मा 
युवावस्‍्था धारण करती है, उस समय युवा माढम होती है। और युवाबत्था छोड़कर जत्र दृद्धावत्था 
धारण करती है, उत्त समय वृद्ध माइम होती है । इन तीनों अवस्थाओंमें जो भेद है वह पर्यायमेद ही 
है। पर्तु इन तीनों अवस्थाओंमें आत्म-दवव्यका भेद नहीं होता; अर्थात्‌ केवक अवस्थाओंमें ही पखि- 
तन होता है, आत्मामें परिर्तन नहीं होता । आत्मा इन तीनों अवत्थाओंकों जानती है, और उसे ही 
उन तीनों अवध्थाओंकी स्मृति है। इसण्यि यदि तीनों अवस्थाओंमें एक ही आत्मा हो तो ही यह होना 
संभव है | यदि आत्मा क्षण क्षण बदछती रहती हो तो वह अनुभव कभी भी नहीं हो सकता । 


अथवा ज्ञान क्षणिकलु, जे जाणी वदनार | ु 
बदनारों ते क्षणिक नहीं, कर अनुभव निधौर ॥ १९ ॥ 
तथा अमुक्त पदार्थ क्षणिक है जो ऐसा जानता है, और क्षणिकल्लका _ कथन करता है, वह 
कथन करनेबाठा अर्थात्‌ जाननेबाद्य क्षणिक नहीं होता | क्योंकि प्रथम क्षणमें निसि अनुभव हुआ हो 
उस्त ही दूसरे क्षणमें वह अनुभव हुआ कहा जा सकता है; और यदि दूसरे क्षणमें वह ख्यं हीनहो 
ते फिर उसे वह अनुभव कहँसे कहा जा सकता है ? इसलिये इस अनुभवसे भी तू 2 अक्षणिक- 
लका तिथ्रय कर | " जज 
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पे क्यारे कोई वस्तुनों, केवठ होय न नाश । 
चेतन पाम नाश तो, केमां मे तपास ॥ ७० ॥ 
तथा किसी भी वस्तुका किसी भी कालमें सर्वथा नाश नहीं होता, केवछ अवस्थांतर ही होताहै 
इसलिये चेतनका मी सर्वथा नाश नहीं होता | तथा यदि चेतनका अवरस्थांतररूप नाश होता हो तो 
वह किसमें मिल जाता है! अथवा वह किस प्रकारके अवस्थांतरको ग्राप्त करता है इसकी वृखोज कर। 
घट आदि पदार्थ जब टूठ-फ्ूट जाते हैं तो छोग कहते हैं. कि घड़ा नष्ठ हो गया है--पर्तु छुछ 
मिद्रीपनेका नाश नहीं हो जाता | घड़ा छित्-मिन्न होकर यदि उसकी अत्वन्त वारीक धूछ हो जाय 
फिर भी वह परमाणुओंसे समूहरूपमें तो मौजूद रहता ही है--उसका सर्बथा नाश नहीं हो जाता; 
और उसमेंका एक परमाणु भी कम नहीं होता | क्योंकि अनुभव देखनेपर उसका अबस्थांतर तो हो 
सकता है, परतु पदार्थंका समूल नाश हो सकना कभी भी संभव नहीं | इसलिये यदि तु चेतनका नाश 
कहे तो भी उसका सर्वधा नाश तो कभी कहा ही नहीं जा सकता, वह नाश केवल अवस्थांतररूप ही 
कहा जायगा | जैसे घड़ा टूट-झूठ कर अनुक्रमसे परमाणुओंके समहरूपमें रहता है, उसी तरह तुझे 
यदि चेंतनका अवस्थांतर नाश मानना हो तो वह किस स्थिति रह सकता है ! अथवा जिस तरह 
घटके परमाणु परमाणु-समूहमें मिछ जाते हैं, उसी तरह चेतन किस बस्तुमें मिंछ सकता है ? इसको 
तू खोज कर | अर्थात्‌ इस तरह यदि त्‌ अनुभव करके देखेगा तो तुझे माद्म होगा कि चेतन--- 
आत्मा--किसीमें भी नहीं मिछ सकता; अथवा प्र-खरूपमें उसका अवध्थांतर नहीं हो सकता | 
३ शक्ता-शिष्य उबाच+ 
शिष्य कहता है कि आत्मा कर्मकी कर्ता नहीं है।--- 
कत्तो जीव न कर्मनो, कर्म ज॑ कर्ता कर्म | 
अथवा सहज स्वभाव कां, कर्म जीवनों धर्म ॥ ७१ ॥ 
जीव कर्मका कर्त्ता नहीं--कर्म ही कर्मका कर्त्ता है; अथवा कर्म अनायास ही होते रहते हैं । 
यदि ऐसा न हो और जीवको ही उसका कर्ता कहो, तो फिर वह जीवका धर्म ही ठहरा, और वह 
उसका धर्म है इसलिये उसकी कभी भी निवृत्ति नहीं.हो सकती | 
आत्मा सदा: असंग ने, करे प्रकृति बंध । 
अथवा इश्र प्रेरणा, तेथी जीव अवैध || ७२॥ 
अथवा यदि ऐसा न हो ता यह मानना चाहिये कि आत्मा सदा असंग है, और संत्त आदि 
गुणयुक्त प्रकृतियोँ ही कर्मका वंध करती हैं | यदि ऐसा भी न मानों -तो फिर यह मानना चाहिये कि 
जीवको कर्म करनेकी प्रेरणा ईश्वर करता है, इस कारण ईश्रेच्छापर निर्भर होनेसे जौवको उस कर्मते 
£ अबंध * हीं मानना चाहिये | 
मोटे मोक्ष उपायनो, कोई न हेतु जणाय | 
कमतणु कत्तापणु, का नहीं का नहीं जाय ॥ ७३॥ ./ - 
* इसलिये जीव किसी तरह कर्मका कर्त्ता नहीं हो सकता, और न तब मोक्षके उपाय करनेका 
ही कोई कारण मादम होता है| इसडिये या तो जीवको कर्मका कर्ता ही न मानना चाहिये और यदि 
कर्ता मानो तो उसका वह सख्माव किसी भी तरह नाश नहीं हो सकता | 


| 
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समाधान-सहुरु उवाच।+-- लक 9 का 

सहुरु समाधान करते हैं कि भात्मा कर्मकी कर्ता किप्त तरह है;--- 
होय न चेतन प्रेरणा, कौण ग्रहे तो कर्म १ । 
जदखभाव नहीं पेरणा, जुआ विचारी धर्म ॥ ७४ ॥ ; 
चेतन---आत्मा--की प्रेरणारूप प्रवृत्ति न हो तो कर्मको फिर कौन ग्रहण करेंगा ! क्योंकि 
जंड़का खभाव तो कुछ प्रेरणा करनेका है नहीं। जड़ और चेतन द्ोनोंके धर्मोंको विचार करके देखो ॥ 
. यदि चेतनकी प्रेरणा न हो तो कर्मको फिर कौन ग्रहण करेगा! प्रेरणारूपसे प्रहण करानेरूप 
छमाव कुछ जड़का तो है नहीं | और यदि ऐसा हो तो घट पट आदिका भी क्रोध आदि भावमें 
परिणमन होना चाहिये, और फिर तो उन्हें भी कर्मको ग्रहण करना चाहिये | परन्तु ऐसा तो किसीको 
कभी भी अनुभव होता नहीं । इससे पिद्ध होता है कि चेतत--जीव--ही कर्मकों ग्रहण करता है, 
और इस कारण उसे ही कर्मका कर्ता कहते हैं--इस तरह जीव ही क्मका कर्ता सिद्ध होता है। इससे 
'कर्मका कर्ता कर्म ही कहा जायगा या नहीं ? तुम्हारी इस शंकाका भी समाधाने हो जायगा। क्योंकि 
जड़ कंर्ममें प्रेरणारूप धर्म न होनेसे वह उस तरह कमीके ग्रहण करनेको असमर्थ है; इसलिये कर्मका 
कर्तापन जीवमे ही है, क्योंकि प्रेरणाशक्ति उसीमें है। न्‍ 
हु जो चेतन करतु नथी, थतों नथी तो कम | 


तेथी सहज ख्॒भाव नहीं; तेमज नहीं जीवधम || ७५॥ 

, यदि आत्मा कर्मको न करती ते वह कर्म द्ोता भी नहीं; इससे यह कहना योग्य नहीं कि वह 
कर्म सहज ल्मावसे--अनायास ही--हो जाता है | इसी तरह जीवका वह धर्म भी नहीं, है; क्योंकि 
स्वभावका तो नाश होता नहीं | तथा यदि आत्मा कर्म न करे तो कर्म होता भी नहीं; अर्थात्त्‌ यह 
भाव दूर हो सकता है, इसलिये आत्माका यह स्वाभाविक धर्म नहीं |. 

केवल होत असेंग जो, भासतत तने न कैम $। 
असंग छे परमाथंथी, पण निमभाने तेम ॥ ७६ ॥| 
यदि आत्मा सर्वथा असंग होती अर्थात्‌ उसे कमी भी कर्मका कर्तापन न होता, तो फिर स्वयं 
तुझे ही वह आत्मा पहिलेसे ही क्‍यों न भासित होती ? यद्यपि परमार्थतत तो आत्मा असंग ही हैं, 
परन्तु यह तो जत्र हो सकता है जत्र कि स्वरूपका भान हो जाय | 
कचो इंन्वर को नहीं, इबर शुद्ध खभाद | 
अथवा प्रेरक ते गण्ये, इशवर दोषप्रभाव ॥ ७७॥ 
जगत॒का अथवा जीचोंके कर्मका कर्ता कोई ईश्वर नहीं है | क्योंकि जिसंका झुद्ध आत्मलभाव 
प्रगठ हो गया है वही ईश्वर है, और यदि उसे प्रेरक अर्थात्‌ कर्मका कर्चा मानें तो उसे भी दोषका 
ग्रभात्र मानना चाहिये | इसलिये जीवके कर्मोके कत्तापनेमें ईरकी अरणा भी नहीं कही जा सकती ॥ 
: अब तुमने जो कहा कि “वे कर्म अनायास ही होते रहते हैं , तो यहा अनाग्रासंका क्या 
रथ होता हैं १. . 
( १ ) क्या कर्म आत्माके द्वारा विना विचारे ही हो गये 
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(२) या आत्माका कर्वृत्व न होनेपर भी कर्म हो गये 

(३ ) या ईंसर आदि किसीके छगगा देनेसे कर्म हो गये ! 

(9 ) या ग्रकृतिके वढ्पूर्वक संबंध हो जानेसे कर्म हो गये ६ 
इस तरह मुख्य चार विकल्पोंसे अनायास कर्तापनका विचार करना योग्य है | ५ 

प्रथम विकल्प यह है कि “आत्माके द्वारा बिना विचारे ही कर्म हो गये परन्तु यदि ऐसा होता हो तो 
फिर कर्मका ग्रहण करना ही नहीं रहता; और जहाँ कर्मका ग्रहण करना न हो वहाँ कर्क अत्तित्व भी नहीं 
हो सकता | परन्तु जीव तो उसका प्रत्यक्ष चिंतवन करता है, और उसका ग्रहणाप्रहण करता है, ऐसा अनुभव 
होताहै | तथा जिनमें जीव किसी भी तरह ग्रद्नत्ति नहीं करता, ऐसे क्रोष आदि भाव उसे कभी भी प्राप्त 
नहीं होते; इससे मादम होता है. कि आत्माके बिना बिचारे हुए अथवा आत्मासे न किये हुए कमोंका 
ग्रहण आत्माको नहीं हो सकता | अर्थात्‌ इन दोनों प्रकारोंसे अनायास कर्मका ग्रहण सिद्ध नहीं होता। 

तीसरा विकल्प यह है कि “ईश्वर आदि किसीके कर्म छगा देनेसे अनायास ही कर्मका ग्रहण 
होता है --यह भी ठीक नहीं | क्योंकि प्रथम तो ईश्वरके सवरूपका ही निश्चय करना चाहिये; 
और इस प्रसंगको भी विशेष समझना चाहिये | फिर भी यहाँ ईश्वर अथवा विष्णु आदिको किसी तरह 
कर्ता स्वीकार करके उसके ऊपर विचार करते हैं;--- 

यदि ईखर आदि कर्मका छगा देनेवाढ्ा हो तो फिर तो बीचमें कोई जीव्र नामका पदार्थ ही न 
रहा | क्योंकि जिन प्रेरणा आदि धर्मसे जो वह अस्तित्व समझमें आता था, वे प्रेरणा आदि तो ईख़र- 
कृत ठहरे; अथवा वे ईख़रके ही गुण ठहरे | तो फिर जीवका स्वरूप ही कया बाकी रह गया जिससे उसे 
जीव--आत्मा--कहा जा सके ! अर्थात्‌ कर्म इंखरतसे प्रेरित नहीं. हैं, किन्तु वे स्वयं आत्माके ही 
किये हुए हो सकते हैं। व, 

तथा  ग्रकृति आदिके बलूपूवंक कम छग जानेसे कर्म अनायास ही हो जाते हों '--.यह 
चौथा विकल्प भी यथार्थ नहीं है| क्‍योंकि प्रकृति आदि जड़ हैं, उन्हें यदि आत्मा ही ग्रहण न करे 
तो वे उससे कित तरह संबद्ध हो सकते हैं! अथवा द्रव्यकर्मत्रा ही दूसरा नाम प्रकृति है | 
इसलिये यह तो कर्मको ही कर्मका कर्ता कहनेके बराबर हुआ, और इसका तो पूर्वमें निषेध कर ही 
चुके हैं। यदि कहो कि प्रकृति न हो तो अन्तःकरण आदि जो कर्मको ग्रहण करते हैं, उससे 
आत्मामें कर्दुत्व सिद्ध होता है--तो वह भी एकांतसे सिद्ध नहीं हो सकता | क्योंकि अन्त;ःकरण आदि 
भी अन्तःकरण आदिरूपसे चेतनकी प्रेरणाके विना, पहिले ठहर ही कहाँसे सकते हैं! क्योंकि चेतन 
कर्मोंकी संल्मताका मनन करनेके लिये जो अवर्ंबन छेता है, उसे अन्तःकरण कहते हैं । इसालिये यदि 
चेतन उसका मनन न करे तो कुछ ख़यं उस संल्यतामें मनन करनेका धर्म नहीं है; वह तो केबल 
जड़ है | चेतन चेतनकी प्रेरणासे उसका अवरुंबन लेकर कुछ ग्रहण करता है, उससे उसमें कर्ता- 
पनेका आरोप होता है, परन्तु मुख्यरूपसे तो वंह चेतन ही कर्मका कर्ता है | ' 

यहाँ यदि वेदान्त आदि इ्सि विचार करोगे तो हमारे ये वाक्य किसी भ्रांतियुक्तं पुरुषके कहे हुए 


माछम होंगे । परन्तु जिस ग्रकारसे नांचे कहा है उसके समझनेसे तुम्हें उन वाक्योंकी यथार्थता 
माद्ठम होगी, और भांति दूर होगी। 


यदि किस्ती मी प्रकारसे आत्माको कर्मका कर्दृत्न न हो तो वह किसी भी प्रकारसे उसका भोक्ता 
भी नहीं हो सकती; और यदि ऐसा हो तो फ़िर उसे किसी भी तरहके दुःखोंकी संभावना भी न 
माननी चाहिये | तथा यदि आत्माकों किसी भी तरहके दुःखोंकी विल्कुछ भी संभावना न हो 
तो फ़िर वेदान्त आदि शात्र सर्व दुःखोँसे छूठनेके जिस मार्गका उपदेश करते हैं, उसका वे किस्तडिये 
उपदेश देते हैं ! वेदान्त आदि दर्शन कहते हैं कि “जबतक आत्ज्ञान न हो तवतक दुःखकी 
आलन्तिक निइ्त्ति नहीं होती “-- सो यदि दुःखका ही सर्वथा अभाव हो तो फ़िर उसकी निवृत्तिका 
उपाब भी क्यों करना चाहिये! तथा यदि आत्मार्मे क्मीका कर्तुल्न न हो तो उसे दुःखका मोक्तुल भी 
कहदंसे हो सकता है! यह विचार करनेसे आत्माको कर्मका कर्चृत्न तिद्ध होता है। 

प्रश्न--अत्र यहाँ एक प्रश्न हो सकता है और तुमने मी वह प्रश्न किया है कि * यदि 
जात्माक़ो कर्मकी कर्ता मानें तो बह आत्माका धरम ठहरता है; और जो जितका धर्म होता है, उसका 
फर्मी भी उच्छेद नहीं हो सकता, अर्थात्‌ वह उससे सर्वथा भिन्न नहीं हो सकता । जैसे अग्निक्ी 
उष्णता और उसका प्रकाश उससे भिन्न नहीं हो सकते; इसी तरह यदि कर्मका कर्तुल्न आत्माका धर्म 
पिद्द हो तो उपका नाश भी नहीं हो सकता | मी क 

उत्तरः---सर्व प्रमाणांशके स्वीकार किये बिना ही यह वात सिद्ध हो सकती है, पर्तु जो विचाखान 
होता है वह क्षिसी एक प्रमाणांशकों स्वीकार करके दूसरे प्रमाणांशका उच्छेद नहीं करता। * उस जीवको 
कर्मका कर्तत्त नहीं होता ' और “यदि हो तो उसकी प्रतीति नहीं हो सकती ” इसांदि प्रश्नोंके उत्तरमें 
जीवको कर्मका कर्ता छिद्ध किया गया है। परन्तु आत्मा यदि कर्मकी कर्चा हो तो उस कर्मका नाश ही 
न हो--यद कोई सिद्धांत नहीं है | क्योंकि प्रहण की हुई वस्तु म्रहण करनेवाली वस्तुकी सर्वया 
एकता कैसे हो सकती है ? इस कारण जीत यदि अपनेसे अहण किये गये हृन्य-कर्मका त्याग करे तो 
बह दो सकना संभव है | क्‍्योंक्रि वह उसका सहकारी लभाव ही है--सहज ख्माव नहीं | तथा उस 
कर्मकों मैंने तुम्दें अनादिका श्रम कहा है; अर्थात्‌ उस कर्मका कर्त्तापन जीवके अज्ञानसे ही प्रतिपादित 
किया है; इस कारण भी वह कर्म निदृत्त हो सकता है-यह वात साथमें समझनी चाहिये | जो जो 
श्रम होता है, वह सत्र वस्तुकी उठ्ठी स्थितिकी मान्यतारूप ही होता. है, और इस कारण वह निवृत्त 
किया जा सकता है; जैसे मृगजल्मेंसे जल्युद्धि | 0 अं * ु ह 

कहनेका अमिप्राय यह है कि यदि अज्ञानसे भी आत्माको कर्तापना न हो, तों फिर कुछ 
मी उपदेश आदिका श्रवण त्रिचार और ज्ञान आदिके समझनेका कोई भी हेतु नहीं रहता । 

अब यहाँ जीत्रका परमार्थते जो कर्चापन है, उसे कहते हैं--- हि 

चेतन जो निजभानमां, कत्तो आपस्तभाव | 
वर्ते नहीं तिजमानमां। कत्तों कर्मप्रभाव ॥ ७८ ॥ 

आत्मा यदि अंपने गुद्ध चैतन्य आदि स्वमावमें रहे तो वह अपने उसी स्वभावकी कर्ता है, 
थर्थात्‌ बह उसी लल्यमें स्थित रहती हैं; और यदि वह झुद्ध चैतन्यं आदि ख़मांवके भानमें.न रहती 
हो, तो यद्द कर्ममावकी कर्ता है॥ 

७७ 
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अपने स्वरूपके भानमें आत्मा अपने खमावकी अर्थात्‌ चैतन्य आदि स्वभावकी ही कर्ता है, 
अन्य किसी भी कर्म आदिकी कर्ता नहीं; और जब आत्मा अपने खरूपके भानमें नहीं रहती, तो उसे 
कर्ममावकी कर्ता कहा है । शीश 
परमार्थसे तो जीव निष्किय ही है, ऐसा वेदान्त आदि दर्शनोंका कथन है; और जिन-प्रवचनमें 
भी सिद्ध अर्थात्‌ शुद्ध आत्माकी निष्कियताका निरूपण किया है। फिर भी, यहाँ यह संदेह हो सकता 
है. कि हमने आत्माको गुद्धावत्थामे कर्ता होनेसे साक्रिय क्यों कहा ? उस संदेहकी निदृत्ति इस तरह 
करनी चाहियेः--झुद्भात्मा, परयोगकी परभावकी और विभावकी कर्त्ता-नहीं है, इसलिये वह निष्किय 
कही जाने योग्य है। परन्तु यदि ऐसा कहें कि आत्मा चैतन्य आदि स्वमावर्की भी कत्तों नहीं, तब तो 
फिर उसका कुछ स्वरूप ही नहीं रह जाता । इस कारण छुद्धात्माकों योग-क्रिया न होनेसे वह निश्किय है, 
परन्तु खाभाविक चैतन्य आदि सवमावरुप क्रिया होनेते वह साक्रिय भी है| तथा चैतन्यत्वभाव, ओत्माका 
स्वाभाविक गुण है, इस कारण उत्तमें एकात्मरूपसे ही आत्माका परिणमन होता है, और उससे वहाँ 
परमार्थनयसे भी आत्माकों सक्रिय विशेषर्ण नहीं दिया जा सकता । पर्तु निज स्वभाषमें परिणमनरूप 
किया होनेसे, झुद्ध आत्माको निज स्वमावका कर्त्तापन है; इस कारण उसमें सर्वथा शुद्ध संधर्म होनेसे 
उसका एकात्मरूपसे परिणमन होता है, इसाडिये उसे सक्रिय कहनेमें भी दोष नहीं है । 
“ - निस विचारसे सक्रियता और निष्कियताका निरूपण किया है, उस विचारके परमार्थको ग्रहण 
करके सक्रियता और निष्कियता कहनेमें कुछ भी दोष नहीं। ५ 
४ शंका--शिष्य उवाच/-- 
- शिष्य कहता है कि जीव कर्मका मोक्ता नहीं होताः--- ' 
हे जीव कमकत्तो कहो, पण भोक्ता नहीं सोय । 
शुं समने जंढ कम के, फलपरिणामी होय ? | ७९ ॥. 
यदि जीबको कर्मका कर्ता मान भी लें तो भी जीव उस कर्मका भीक्ता नहीं ठहरतो । क्योंकि 
जड़ कर्म इस बातको क्या समझ सकता है कि उसमें फल देनेकी शाक्ति है कक 
फ़दयता इंश्वर गण्ये, भोक्ताप्ुं सधाय । रे 
* एम कहे इंश्रतणुं, इश्वरपण न जाय || ८० ॥| . ह 
हाँ, यदि फल देनेवाढे किसी ईश्वरको मानें तो भोक्तत्तको सिद्ध कर सकते हैं; अर्थात्‌ जीवको ईश्वर 
कर्म भोगवाता है, यह मानें तो जीव कमेका भोक्ता.सिद्ध होता है। परन्तु इसमें फिर यह भी विरोध आता 
है कि यदि ईशरको दूसरेको फल देने आदि ग्रब्ृत्तियुक्त मानें तो उसका' ईश्वरत्व ही नहीं रहता ॥ 
“४ इश्वरके सिद्ध हुए बिना-कर्मके फल देने आदिमें किसी भी ईश्वरके सिद्ध हुए बिवा--जगतकी 
व्यवस्थाका टिकना संभव नहीं है /”-.-इस संबंधमे निम्नरपसे विचार करना चाहिये।--- 

. _. दि ईश्वरको कर्मका फल देनेवाछा मारते तो वहाँ ईशवरका ईश्ररंघव ही नहीं रहता । क्योंकि दूसरेको 
फ देने आदिके प्रपंचमें.पृत्ति करते हुए, ईबररको देह आदि अनेक प्रकारका संग होना संभव है, और 
उससे उसकी यथार्थ झुद्वंताका.मंग होता है। जैसे मुक्त जीव निष्रिय है, अर्थात्‌ जैसे वह परभाव आददिका 
कत्तो नहीं है; क्योंकि यदि वह प्रभाव आदिका कर्त्ता हो तो फिर उसे संसारकी ही प्राप्ति होनी चाहिये; 
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उसी तरह यंदि ईश्वर भी दूसरेका फू देने आदिरूप क्रियामें प्रद्मत्ति करे तो उसे भी परभाव आदिके 
फरत्तापनेका प्रसंग आता है; और मुक्त जीवकौ अपेक्षा उसकी न्यूनता ही ठहरती है--इससे तो उसका 
इश्वरत्त ही उच्छेद करने जैसा हो जाता है | । - हक 
तथा जीव और ईश्वरका खमाव-मेद माननेसे भी अनेक दोप आते हैं । क्योंक्े यदि दोनोंको 
ही चेतन्य-ल्वभाव मारने तत्र तो दोनों ही समान धर्मके कर्ता हुए। फिर उसमें ईश्वर तो जगत आदिकी 
स्चना करे अथवा कर्मके फल देनेरूप कार्यको करे, और मुक्त गिना जाय; तथा जीब एक मात्र देह 
आदि दृष्टिकी ही रचना करे, और अपने कर्मीका फ़छ पानेके ढिये ईश्वरका आश्रय ले, तथा बंधनमें 
बद्ध समझा जाय-यह बात यथार्थ नहीं माद्म होती | यह विपमता किस तरह हो सकती है ! 
तथा जीवकी अपेक्षा यदि ईश्वरकी सामर्थ्य विशेष मानें, तो भी विरोध आता है। क्योंकि ईश्वरको 
यद्दि चुद्ध चैतन्यछरूप मानें तो फिर घुद्ध चैतन्य मुक्त जीवमें और उसमें कोई भेद ही न होना चाहिये; और 
फ़िर ईश्वरद्वारा कर्मका फ़छ देना आदि कार्य भी न होता चाहिये; अयवा मुक्त जीवसे भी वह कार्य होना 
चाहिये | और यदि ईश्वरकों अड्ुद्ध चेतन्यट्वखूप मानें तो फिर वह भी संतारी जीवोंके ही समान ठहरेगा; 
किर उसमें सईत़ आदि गुण कहाँसे हो सकते हैं ? अथवा यदि देहधारी सर्वश्ञेकी तरह उसे “ देहधारी 
सर्वत्र ईश्वर ! मानें तो भी सत्र कर्मोके फ़छ देनेरूप जो विशेष स्वभाव है, वह ईश्वरमें कौनसे गुणके कारण 
मादा जायगा ? तथा देह तो विनाशीक हैं, इस कारण ईश्वरकी देह भी नाश हो जायगी और 
बह मुक्त दोनेपर कर्मका फछ देनेवाढा न रहेगा, झत्यादि अनेक प्रकारसे ईश्वरको कर्म-फलदाता 
कानेम दोष आते €ैं, और ईश्वरक्कों उस स्वरूपसे माननेसे उसका ईश्वर ही उत्थापन करनेके 
पमान द्ोता है। हर बह 
ईश्वर सिद्ध थया बिना, जगत्‌-नियम नहीं होय । 
पछी शुभाशुभ कर्मनां, भोग्यस्थान नहीं कोय ॥ ८९॥ |. 
जब ऐसा फडदाता कोई ईश्वर सिद्ध नहीं होता, तो फ़िर जगतका कोई नियम भी नहीं रहता, 
और शुभ अद्यभ कर्मके भोगनेका स्थान भी कोई नंहीं ठहरता-तो जीवको फ़िर कर्मका 
भोकतृत्न भी कहो रहा के 
धान--सहद्वु रु उत्ाचई+--- , 
४ सदूगुरु समाधान करते हैं कि जीव अपने किये हुए कर्मके भोगता है;-- 
भावकर्भ निजकस्पना, मोटे चेतनरूप । 
जीवबीयनी रफुरणा, ग्रहण करे.जदधूप ॥ ८२ ॥ 
जीवकी भाव-कर्म अपनी भरंतिसे ही है, इसठिये वह उसे चेतनरूप मान रहा है; जोर उस 
श्रांतिका अनुसरण करके ही जीवका वॉर्य झरित होता है, इस कारण वह जड़ दरब्य-कर्मकी वर्गणा 
प्रहण करता है॥ आस आय, ह चल 
के आशंकाः--कर्म तो जड़ है, तो वह क्या समझ सकता है.कि इस जीवकों मुझे इस की 
ट्रेना है, अथवा, उसे खख्यसे परिणमन करना है इंसालिये जीव कर्मका भोक्ता नहीं, हो पाप हे 
समाधान;---जीब अपने, स्वरूपके अज्ञानसे दी कर्मका कर्ता हैं। तथा 'जो-अज्ञान है वह चैत- 
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नरूप है,” यह जीवकी निजी कह्पना है, और उस कल्पंनाके अंनुसार ही उसके बीय-स्वभाव॑की 
र्कूति होती है, अथवा उसके अनुरूप ही उसकी सामर्थ्यका परिणमन होता है, और इस कारण वह 
द्ब्यकर्महप पुद्ठलकी वर्गणाको ग्रहण करता है | 
का पैर छुधा समजे नहीं, जीव खाय फछ थाय | 
एम शुभाशुभ कर्मजुं, भोक्तापण जणाय |। ८३ ॥ 

जहर और अमृत त्वय॑ नहीं जानते कि हमें इस जीवको फल देना है, तो भी जो जीव उन्हें 
खाता है उसे उनका फछ मिल्ता है | इसी तरह झुभ-अद्ुभ कर्म यद्यपि यह नहीं जानते कि हमें इस 
जीवको यह फल देना है, तो भी ग्रहण करनेवाछा जीव जहर और अम्ृतके फलकी तरह कर्मका 
फल प्राप्त करता है ॥ 

जहर और अमृत स्रयं यह नहीं जानते कि हमें खानेवालेको मृत्यु और दीर्धायु मिल्ती है, 
परन्तु जैसे उन्हें प्रहण करनेवालेको खमावसे ही उनका फ़छ मिछ्ता है, उसी तरह जीवमें झुभ-अशुभ 
कर्मका परिणमन होता है, और उसका फल मिलता है। इस तरह जीव कर्मका भोक्ता समझमें आता है। 


. एक रांकने एक तृप, ए आदि जे भेद । 
कारण विना न कार्य ते, ए ज शुभाशुभ बेच ॥ ८४ ॥ 
एक रंक है और एक राजा है, श््यादि प्रकारसे नौचता, उच्चता, कुरूपता, सुरुपता आदि चहुतसी 
विचित्रतायें देखी जाती हैं, और इस प्रकारका जो मेद है वह सबको समान नहीं रहता---यही जीवको 
कर्मका भोक्तृत्न तिद्ध करता है | क्योंकि कारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती ॥ 
यदि उप शुभ-जद्युभ कर्मका फछ न होता हो तो एक रंक है और एक राजा है श्यादि जो 
भेद है, वह न होना चाहिये | क्योंकि जीवलल और मनुष्यत्व तो सबमें समान है, तो फिर सबको 
छस-दःख भी समान ही होना चाहिये | इसलिये जिसके कारण ऐसी विचित्रतायें माछम होतीं हैं, 
वहीँ शुभाशुभ कर्मसे उत्पन्न हुआ भेद है। क्योंकि कारणके बिना कार्यकी उत्पाति जहीं होती | इस 
तरह शुभ और अशुभ कर्म भोगे जाते हैं | 
.फकदाता इश्वरतणी, एमां नथी जरूर | 
कम स्वभावे परिणमे, थाय भोगथी दूर ॥ ८५ ॥ 
इसमें फठदाता ईध्रकी कुछ भी जरूरत नहीं है। जहर और अमृतकी तरह शुभाशुभ कर्मका भी 
ख़मावसे ही फल मिलता है; और जैसे जहर और अमृत निःसत् हो जानेपर, फल देनेसे निदृत्त हो 
जाते हैं; उसी तरह शुभ-अश्युभ कूर्मके भोग ढेनेसे कर्म भी निःसत्व हो जानेसे निदृत्त हो जाते हैं ॥ 
जहर जहररूपसे फल देता है और अमृत अम्ृतरूपसे फ़छ देता है; उसी तरह अशुभ कर्म 
जद्युभ रुपसे फछ देता है और शुभ कर्म शुभरूपसे फछ देता है | इसलिये जीव जैसे जैसे अध्यवसा- 
ये कर्मको अहंण करता हैं, वैसे वैसे विपाकरूपसे कर्म मी फछ देता है | तथा जैसे जुहर और अग्ृत 
फल देनेके बाद निःसंत्र हो जाते हैं, उसी तरह वे कर्म भी भोगसे दूर हो जाते हैं| 
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पत्ता. 


 तै ते भोग्य: विशेषनां, स्थानक द्रव्य स्भावे | 
गहन जात छे शिष्य आ, कही संक्षेपे-साव ॥ ८६ ॥ 
उत्हृष्ट शुभ अध्यवसाय उत्कृष्ट शुभ गाते है, और उत्कृष्ट अशुभं अध्यवसाय उत्कृष्ट अग्ुभ गाति 
है, शुभाशुभ अध्यवसाय मिश्र गाति है; अर्थात्‌ उस जीवके परिणामको ही मुख्यरूपसे गति कहा गंया 
है | फिर भी उत्कृष्ट शुभ द्॒ब्यका उर्घगमन, उत्कृष्ट अझुम हब्यका अधोगमन, शुभे-अशुभकी मध्य- 
स्थिति, इस तरह द्वन्यका विशेष स्वमाव होता है| तथा उन उन कारणोंसे वैसे ही मोग्यत्थान भी होने 
चाहिये | हे शिष्य | इसमें जड़-चेतनके स्वभाव संयोग आदि सूक्ष्म स्वरूपका बहुतसा विचार समा जाता 
है, इसलिये यद्द वात गहन है, तो भी उसे अत्यंतः संक्षेपमें कही है ॥ 
शेकाः--यदि ईश्वर कर्मका फल देनेवाछा न हो अथवा उसे जगत्‌कां कत्ती न मानें, तो 
कर्मके भोगनेके विशेष स्थानक--नरक आदि गति आदि स्थान--कहाँसे हो सकते हैं? क्योंकि 
उसमें तो ईश्वरके कर्वृत्वकी आवश्यकता है । | 
समाधानः---मुख्यरूपसे तो उत्कृष्ट शुभ अध्यवसाय ही उत्कृष्ट देवछोक है, उत्कृष्ट अशुभ अध्य- 
बत्ताय ही उत्कृष्ट नरक है, जुभ-अश्ुभ अध्यवसाय ही मनुष्य-तिर्यच आदि -गतियाँ। हैं; तथा स्थान- 
विशेष---ऊर्घछोकमें देवगति--शत्यादि जो भेद हैं, वे भी जीवोंके कर्मद्रव्यके परिणाम-विशोष ही हैं 
अर्थात्‌ वे सव गतियाँ जीवके करके परिणाम-विशेष आदिसे ही सेभव हैं | 
यह वात बहुत गहन है | क्योंकि अचिन्त्य जीव-बीर्य और अचिन्त्य पुद्ठ-सामर्थ्यके संयोग- 
विशेपत्ते छोकका परिणमन होता है | उसका विचार करनेके लिये उसे अधिक विस्तारंस कहना 
चाहिये | पर्तु यहाँ तो मुल्यरूपसे आत्मा कर्मका भोक्ता है, इतना छक्ष करानेका अमिप्राय होनेसे ही 
इस कथनको अत्यंत संक्षेपसे कहा है | 
५ शंका--शिष्य उवाचः 
शिष्य कहता है कि जीवको उस कर्मसे मोक्ष नहीं हैः--- 
कत्ता भोक्ता जीव हो, पण तेनों नहीं मोक्ष । 
| वीत्यो काल अनंत पण, वत्तमान छे दोष ॥ ८७॥ 
जीव कर्ता और भोक्ता भले ही हो, परन्तु उससे उसकां मोक्ष हो सकता है, यह वात नहीं है। 
क्योंकि अरनंतकाछ बीत गया तो भी अभी जीवमें कम करनेरूप दोष विधमान हैं ही | 
शुभ करे फ भोगवे, देवादि गति माय । ... 
अशुभ करे नरकादि फछ, कमेरहित न क्याँय ॥ ८८॥ :. 
यदि जीव शुभ कर्म करे तो उससे वह्द देव. आदि गतिमें उसके झुभ फलका भोग करता है, 
और यदि अशुभ कर्म करे तो वह नरक आदि गतिमें उसके अझ्ञभ फडका भोग-करतां है, परन्तु किसी 
भी जगह जीव कर्मरहित नहीं होता । . : पा 


समाधान--सदहुरु उवाच।-- .. 
सदयुरु समाधात करते हैं कि उस कर्मते जींवको मोक्ष हों सकती हैं।-- 
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जेप शुभाशुभ कर्मपद, जाण्यां सफर प्रगाण | 
तेष निवृत्ति सफलता, माटे मोक्ष सुजाण ॥ ८९ ॥ 
जिस तरह दने जीवको झुभ-अज्यम कर्म करनेके कारण जीवकों कमोका कर्ता, और कर्ता 
होनेसे उसे कर्मका भोक्ता समझा है,. उसी तरह उसे न करनेसे अथवा उस कमेकी निदत्ति करनेसे 
उसकी निदृत्ति भी होना संभव है | इसलिये उस निदृत्तिकों मी सफलता है; अर्थात्‌ जिस तरह वह 
जुमाशुभ कर्म निष्फल नहीं जाता, उसी तरह उसकी निद्गत्ति भी निफछ नहीं. जा सकती। इसलिये 
हे विचक्षण | तू यह विचार कर कि उस निवृत्तिरूप मोक्ष ह। 
वीत्यो का अनंत ते, कम शुभाशुभ भाव । 
तेह शुभाशुभ छेदतां, उपजे मोक्ष स्वभाव ॥ ९०.॥ 
कंमतहित जो अनंतकाल बीत गया--वह सब्र शुभाशुभ कर्मके प्रति जीवकी आपक्तिके कारण 
ही वीता है। परन्तु उसपर उदासीन होनेते उस कर्मके फठका छेदन किया जा सकता है, और 
उससे मोक्ष-खमाव प्रगट हो सकता है | 


देहादि संयोगनो, आत्यंतिक वियोंग |  - 
सिद्ध मोक्ष शाइवतपंदे, निज अनंत सुखभोग ॥ ९१ ॥ | 
देह आदि संयोगका अनुक्रमसे बियोग तो सदा होता ही रहता है; परन्तु यदि उसका ऐसा वियोग 
किया जाय-कि वह फिरसे अहण न हो, तो सिद्धस्वरूप मोक्ष-ल्वमाव प्रगठ हो, और शाश्वत पढें 
अनंत आत्मानन्द भोगनेको मिले | | 
बंका--शिष्य धवाचः 
शिष्य कहता है कि मोक्षका उपाय नहीं है।--- 


होय कदापि मोक्षपद्‌; नहीं अविरोध उपाय । 
कर्मो काऊ अनंतनां, शाथी छेयां जाय १॥ ९२ ॥ 
कदाचित्‌ मोक्ष-पद हो भी परन्तु उसके प्राप्त होनेका.कोई अविरोधी अर्थात्‌ जिससे यायथातथ्य 
प्रतीति हो, ऐसा कोई उपाय माछ्म नहीं होता । क्योंकि अनंतकालके.जो कर्म हैं वे अल्प आयुकी 
मनुष्य-देहसे कैसे छेदव किये जा सकते. हैं ? . 
अथवा मत दशन घणां, कहे उपाय अनेक । . 
तेमां मत साचो कयो,) बने न. एह विवेक ॥ ९३ | 
अथवा कक्षाव्रित मनुष्य देहकी अल्प आयु बंगरहकी शंका छोड़ भी दें, तो मी संसारमें अनेक 
परत और दर्शन हैं, .और वे मोक्षके अनेक उपाय कहते हैं | अर्थात्‌ कोई कुछ कहता हैं और कोई 
कुछ कहता है, फिर उनमें कौनसा मत सच्चा है, यह विवेक होना. कठिन है। 
कयी जातिमां मोक्ष छे ! कया वेषमां मेंक्ष 
एनो निथ्य ना बने, घणा भेद ए दोष ॥ ९४ ॥ 
त्राह्मण आदि- किस जातिमें मोक्ष है, अधवा किस वेषसे मोक्ष है, इसका निश्चय- होना 
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कठिन है । क्योंक्र वैसे बहुतसे भेद हैं; और इस द्वोपके कारण भी मो 
दिलाई नहीं देता | मोक्षका उपाय प्राप्त होने योग्य 


तेथी एप जगाय छे, मल्े न मोक्ष-उपाय । 


जीवादि जाण्यातणों; शो उपकार ज थाय ॥ ९५॥ 
इससे ऐसा माठृम होता है कि मोक्षका उपाय प्राप्त नहीं हो सकता | इसलिये जीव आदिका 
खद्प जाननेसे भी क्या उपकार हो सकता है £ अर्थात्‌ जिस पदके लिये इसके जाननेकी आवश्यकता 
है, उस पदका उपाय प्राप्त होना असंभव दिखाई देता है। 
पांचे उत्तरधी थयुं, समाधान स्वोग | है 
समजु मोक्ष-उपाय तो, उदय उदय सद्भाग ( ग्य ) ॥ ९६ ॥ 
आपने जो पाँच उत्तर कहे हैं, उनसे मेरी शेकाओंका सर्वाग--सम्यृण रूपसे--समाधान 
हो गया है | पर्तु यदि में मोक्षका उपाय समझ हूँ तो मुझे सद्घाग्यका उदय--अति उदय--हो । 
( यहाँ * उदय ” “ उदय ? शब्द जो दो बार कहा है, वह पाँच उत्तरोंके समाधानते होने- 
वाडी मोक्षपदर्की जिज्ञात्राकी तीव्रता दिखाता है )। 
समाधान --सदुरु उवाचर 
सहुरु समाधान करते हैँ कि मोक्षका उपाय हैः-- 
पंचि उत्तरनी थई, आत्मा बिपे प्रतीत । 
थाशे म्रोक्षोपायनी, सहज प्रतीत ए रीत ॥ ९७ ॥ 
जिम तरह तेरी आत्मामें पाँच उत्तरोंकी प्रतीति हुई है, इसी तरह भोक्षके उपायकी भी तुझे 
सहज ही प्रतीति हो जायगी | 
यहाँ ' होगी ” और * सहंज ? ये दो शब्द जो सहुरुने कह्दे हैं, वे इसलिये कहें हैं [क जिसे 
पाँचों पदोंकी दका निवृत्त हो गई है, उसे मोक्षका उपाय समझाना.कुछ भी कठिन नहीं है; तथा 
उससे शिष्यकी विशेष निज्ञातता-इत्तिक कारण उसे अवश्य मोक्षोपायका छाम दोगा--यह सहुरुके 
वचनका आशय है ।... ० 
कंमभाव अज्ञान छें। मोक्षमाव निजवास | है. 5 जहा 
अपकार अज्ञान सम, नाशे ज्ञानपकराश ॥ ९८॥ - «४ 
जो कर्ममाव है वही जीवका भज्ञान है, और जो मोक्षमाव है वही जीवका निज सवरूपमें स्थित 
होना है | अज्ञानका स्वमाव अधकारके समान है | इस कारण जिस तरह प्रकाश होनेपर दौधेकालीन 
अंधकार होनेंपर भी नाश हो जांता है, उसी तरह ज्ञानका प्रकाश होनेंपर अज्ञान भी नष्ट हो जाता है । 
जे जे कारण धंधनां, तेह वंधनों पंथ । बल 
ते कारण छेदक दशा, मोक्षपंध भवअत ॥ ९९ ॥. . 2 
जो जो कर्म-बंधके कारण हैं, वे सत्र कर्म-बंधके मार्ग हैं; और उन *सबर कारणोंकों  छेदने 
फ्रनेबाली. जो दशा है वही मोक्षका मार्ग है--भंवका अत है । 
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राग द्ैष अज्ञान ए, मुख्य कर्मनी ग्रंथ । । 
थाय निद्ृत्ति जेहथी, ते न मोौक्षनो पंथ ॥ १०० ॥ » 
राग द्वेष और अज्ञानकी एकता ही कंमकी मुख्य गाँठ है; इसके बिना कर्मका बंध नहीं होता 
उसकी निद्ात्ति जिससे हो वही मोक्षका मार्ग है। ह " 
, आत्मा सत्‌ चेतन्यमय, सवोभासरहित | ु 
ह , , मैथी केवल पामिये, मोक्षपेंध ते रीत ॥ १०१.) . 

* पत्‌ '---अविनाशी, ' चैतन्यमय'--सर्वभावकों प्रकाश करनेरूप सख॒भावंमय--भर्थातू अन्य 
सर्वविभाव और देह आदिके संयोगके आमाससे रहित, तथा ' केवढ '--शुद्ध--आत्माको ग्राप्त 
करना, उसकी अरततिके डिये अब्ृत्ति करना, वहीं मोक्षका मार्ग है । 

; , कर्म अनंत प्रकारनां, तेमां मुख्ये आठ । 
तेमां मुख्ये मोहिनीय, हणाय ते कहुँ पाठ ॥ १०२ ॥ 
' “कर्म अनंत प्रकारके हैं, परन्तु उनमें ज्ञूनावरण आदि मुख्य आठ भेद दोते.हैं | उसमें भी 
मुख्य कर्म मोहनीय कर्म है | जिससे वह मोहनीय कर्म नाश किया जाय उसका उपाय कहता हूँ | 
कम मोहनीय भेद वे, दर्शन चारित्र नाम। ह 
हणे बोध वीतरागता; अचूक उपाय आम ॥ १०३॥ , : 

उस मोहनीय कम्मके दो भेद हैं;---एक दरशीनमोहनीय और दूसरा चाजिमोहनीय | परमार्थमे 
अपरमार्थ बुद्धि और अपरमार्थमें पर्मार्थबुद्धिको दर्शनमोहनीय कहते हैं; और तथारूप परमार्थको परमार्य 
जानकर , शाह्मवभावमें जो स्थिरता हो, उस त्विर्ताक़ो निरोध करनेवाले पूर्व संत्काररूप कपाय 
और नोकषायको चार्जिमोहनीय कहते हैं | है. तक ० 

, : ,आह्मत्रोध दर्शनमोहनीयकों जौर वीतरागृता, चारित्रमोहनीयका नाश करते हैं। ये उसके 
अचूक उपाय हैं। क्योंकि मिध्याबोध दरशैनमोहनीय है, और उसका प्रतिपक्ष सत्य-आमंत्रोष है; 
था चारित्रमोह॒नतीय जो राग , आदि परिणाम्रूप है, , उसका प्रतिपक्ष वौतरांगंभाव है.। अर्थात्‌ 
जिस तरह प्रकाशके होनेसे अंधकार नष्ट हो जाता है--बह उसका अचूक उपाय है--उस्ी, तरह 
बोध और वीतरागता अलुक्रमसे दर्शनमोहनीय, और चारित्रमोहर्नायरूप अंधकारके दूर करनेमें प्रकाश 
खर्प हैं; इसलिये वे उसके अचूक उपाय है |... 

] कर्मवंध पा प्षणादिक.तेह । 
० पत्यक्ष अनुभव सेन, एमां शो, सन्देह १॥ १०४ ॥ 

क्रोध शादि भावते कर्मबंध द्ोता है, और क्षमा आदि ब - उसका नाश हो जाता हैं। 
(४ क्षमा सलनेते ओध रोका जा सकता है, सरलतासे मोया रोकी जा तंकती है, संतोषतते छोम 
हे . सता है। इसी तरह राति अरति आदिके अतिपक्षते वे सब दोष रोके जा सकते हैं| वही 
है वधका, निरोध है; जौर वही उसकी निद्वतति है। तथा इस .बातका सबको प्रत्यक्ष अनुभव है, 

उग्ा उसका सबको प्रत्यक्ष अनुभव हो. सकता है । ऋषध आदि रोकनेसे रंक जांते हैं, और जो कर्मके 
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बंधक रोकना है, वह अकर्म-दशाका मार्ग है | यह मार्ग परलोकर्मे नहीं परन्तु यहीं अलुभवमें जाता 
है, तो इसमें फिर क्या संदेह करना ! 
छोडी मत दर्शन तणों, आग्रह तेम विकल । 
कह्को मांगे आ साधशे, जन्म तेहना अल्प ॥ १०५॥ 
यह मेरा मत है, इसडिये मुझे इसी मतमें छंगे रहना चाहिये; अथवा यह मेरा दर्शन है, इस- 
डिये चाहे मिस तरह भी हो मुझे उसीकी पिद्धि करनी चाहिये--इस आम्रह अथवा विकल्पको 
छोड़कर, ऊपर कहे हुए मार्गका जो साधन करेगा, उसके अल्प ही भव्र बाकी समझने चाहिये | 
यहाँ “ अन्‍्म ? झब्दका जो वहुबचनमें प्रयोग किया है, वह यही वतानेके लिये किया है कि 
फचित्‌ ये साधन अधूरे रहे हों अथवा उनका जघन्य या मध्यम परिणामेसि आराधन हुआ हो, तो 
समस्त कर्मीका क्षय न हो सकनेसे दूसरा जन्म होना संभव है, परन्तु वे जन्म बहुत नहीं--वहुत ही 
थोंड होंगे। इसलिये ' समक्षित होनेके पश्चात्‌ यदि वादमें जीव उसे वमन न करे, तो अधिकतसे 
अविक उसके पन्दरद भव होते हैं, ऐसा जिनमगवानले कहा है; तथा * जो उत्कृधतासे उसका 
आयधन करें उसकी उसी भब्रमें मोक्ष हो जाती है'---यहाँ इन दोनों बातोंमें विरोध नहीं है। 
पटपदना पदमश्न तें, पूछथां करी विचार | 
ते पदनी स्वोगता, मोक्षमाग निरधार॥ १०६ ॥| 
है शिष्य | तते जो विचार कर छह पदके छह प्रश्नोंको पूँछा है, सो उन पदोंकी सर्वांगताम ही 
मोक्षमार्ग है, ऐसा निश्चय कर | अर्थात्‌ इनमेंके किसी भी पदको एकांतसे अथवा अविचारसे उत्थापन 
करनेसे मौक्षमार्ग सिद्ध नहीं होता । चर 
जाति वेषनों भेद नहीं, क्यों मांगे जो होय । 
साथे ते मुक्ति लहे, एमां भेद न कोंय ॥ १०७ ॥ 
जो मोक्षका मार्ग कहा हैं, यदि वह मार्ग हो, तो चाहे किसी भी जाति अथवा वेषसे मोक्ष हो 
तकती है, इसमें कुछ भी भेद नहीं । जो उसकी साधना करता है, वह सुक्तिपदको पाता है। तथा 
उस मोक्ष दूसरे किसी भी प्रकारका ऊँच-नीच आदि भेद नहीं है| अथंत्रा यह जो वचन कहां है 
उसमें दूसरा कोई भेद-फेर-्कार--नहीं है। 
कपायनी उपशांतता, मात्र मोक्षअभिठाप । का 
भवे खेद अंतर दया, ते कहिये जिश्ञस ॥ १९८ 
कोष आदि कपाय जिसकी मन्‍्द हो गई है, आप्मामें केवछ मोक्ष हो सिवाय हर 
* दूमश वोई भी इच्छा नहीं, और संसाखके भोगकि अति जिसे उदासीनता रहती है, तथा हा 
प्राणियेंके ऊपर जिसे दया रहती है, उस जीवकों मोक्षमागिका जिज्ञाु कहते हैं, अति वह जब 
मार्गकों प्राप्त करने योग्य दे | र 
ते निवास जीवने, थाय सहुसुवोध । 
तो पाये समकीतने, वर्ते अंवरशोध ॥ १०५॥ 


ज््ट 
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अंतरकी शोधमें रहता है | 
मत दर्शन आग्रह तजी, वर्तते सहुरुलक्ष । 
लहे शुद्ध समकित ते, जेमां भेद न पक्ष || ११० | 
मत और दर्शनका आम्रह छोड़कर जो सहुरुको रक्षमं रखता है, वह शुद्ध समकितको प्राप्त 
करता है; जिसमें कोई भी भेद और पक्ष नहीं है | 
वर्त्ते निनरभावनों। अनुभव लक्ष प्रतीत । 
वृत्ति बहे निजभावमां, परमार्थे सपकीत ॥ १११ ॥ 
जहाँ आत्म-खमावका अनुभव छक्ष और प्रतीति रहती है, तथा आत्म-स्वभावमे वृत्ति प्रवाहित 
होती है, वहीं परमार्थते समकित होता है | 
वर्धमान समकित थई, ठाक्े मिथ्याभास । 
उदय थाय चारित्रनो, वीतरागपद्‌ वास ॥ ११२ ॥ 
वह समकित, बढ़ती हुईं धारासे हात्य शोक आदि जो कुछ आत्ममामें मिथ्या आभाप्त माठम 
हुआ है उसे दूर करता है, और उससे सभाव-प्माधिरूप चारित्रका उदय होता है; जिससे समस्त 
राग-देषके क्षयस्वरूप वीतरागपदमें त्थिति होती है । 
ह केवर निजस्व॒भावनुं, अखंड वत्तें ज्ञान | 
कहिये केवलज्ञान ते, देह छतां निवोण ॥ ११३ ॥ 
जहाँ सब आमाससे रहित आत्म-खमावका अखंड---जो कभी भी खंडित न हो--मंद न हो --- 
नाश न हो--ऐसा ज्ञान रहता है, उसे केवछज्ञान कहते हैं | इस केवलल्ञानके प्राप्त करनेसे, देहके 
विद्यमान रहनेपर भी, उत्कृष्ट जीवन्मुक्त दशारूप निरवाण यहींपर अनुभवमें आता है । 
कोटि वषनुं स्वप्न पण, जाग्मत थतां शमाय | 
तेम विभाव अनादिनो, ज्ञान थतां दूर थाय ॥ ११४ ॥ 
करोड़ों व्षोका स्प्त भी जिस तरह जाम्रत होनेपर तुरत ही शान्त हो जाता है, उसी तरह 
जो अनादिका विभाव है वह आत्षज्ञानके होते ही दूर हो जाता है। 
छूटे देहाध्यास तो, नहीं कर्ता हुं कभे। 
नहीं भोक्ता हुं तेहनो, एन धमेनों मम ॥ ११५ ॥ 
है शिष्य | देहमें जो जीवने आत्ममाव मान छिया है और उसके कारण रू-पुत्र आदि सबमें जो 
अहंभाव- ममलमाव-रहता हे, वह आत्ममात यदि आत्मामें ही माना जाय; और जो वह देहाध्यास 
ह-देहमें आत्म-बाद्धे और आश्मामें देहबुद्धि है-वह दूर हो जाय; तो तू कर्मका करती भी नहीं, 
ओर भोक्ता भी नहीं---यही धर्मका मर्म है | 
जे धर्मथी मोक्ष छे, हुं छै मोक्षखरूप । 
अनंत दशेन ज्ञान तुं, अव्यावाध खरूप ॥ ११६ ॥ 
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,__ इसी धर्मसे मोक्ष है; और त्‌ ही मोक्ष॑ंखरूप है, अर्थात्‌ झुद्ध आमपद ही मोक्ष है| त्‌ 
अनंतज्ञान दर्शन तथा अव्यावाध सुखस्वरूप है | 
शुद्ध बुद्ध चेतन्यघन, स्वयंज्योति सुखधाप | 
वीजु कहिये केट्छ । कर विचार तो पाम ॥ ११७ || 
व्‌ देह आदि सत्र पदा्थीते जुदा है | आत्मद्रब्य न किसी दूसरेमें मिहता है और न आक्मद्रव्यें 
कोई मिल्ता है | परमार्थत एक हव्य दूसरे दव्यसे सदा मित्र है, इसलिये त्‌ जुद्ध है--वोध सरूप है--- 
चेतन्य-प्रदेशात्मक ह---सयं-ज्योति है--तेरा कोई भी प्रकाश नहीं करता--तू खमावसे ही प्रकाश- 
खरूप है, और अव्यावाध सुखका धाम है | अधिक कितना कहें ! अधिक क्या कहें ? संक्षेपमें इतना 
ही कहते हैँ कि यदि तू त्रिचार करेगा, तो व्‌ उस पदको पात्रेगा | 
निश्रय सर्वे ज्ञानीनों, आबी अन्न शमाय । 
धरी मोनता एप कही, सहजसमाधि माँय ॥ ११८ ॥ 
सत्र ज्ञानियोंका निश्चय इसीमें आकर समा जाता है--यह कहकर सुर मौन धारण करके--- 
बचन-योगकी ग्रवृत्तिका त्याग करके सहज समाधिमें श्थित हो गये | 
शिष्य-वोधर्वाज-प्राप्ति कपन--- 
सहुरुना उपदेशथी, आव्युं अपूर्व भान । 
निजपद निज मांदी लहयुं, दूर थयुं अज्ञान ॥ ११९॥ | 
शिष्यक्ों सदगुरुके उपदेशसे अपूर्व--जो पूर्वमें कभी भी प्राप्त न हुआ द्ो--भान हुआ; उसे 
निजका सर्प अपने निजमें जैंसाका तैसा भातित हुआ; और देहमें आक्ष-बुद्धिरूप उसका ज्ञान दूर 
हो गया | 











भास्युं निनख्॒रूप ते, शुद्ध चेतनारूप । 
अजर अपर अविनाशी ने, देहातीत स्वरूप || १२० ॥ 
बह अपना निजका छख्प झुद्ध, चैतन्यस्वकूप, अजर, अमर, अविनाशी और देहसे स्पष्ट भिन्न. 
भातित हुआ | 
कर्ता भोक्ता कमनो, विभाव वर्चे ज्यांय | 
वृत्ति वहीं निजभावमां, थयों अकचों त्यांय॥ १११ ॥ 
जहाँ विभाव--मिध्यात्व---रहता है, वहीं मुख्यनयसे कर्मका कर्चापन और भोक्तापन है; आत्म- 
स्मातमें इत्ति प्रवाहित होनेसे तो, यह जीव अकर्तता हो जाता है । 
अथवा निजपरिणाम जे, शुद्ध चेतनारूप | 
कर्ता भोक्ता तेहनों, निर्विकपस्वरूप ॥ ११२॥ हे 
अथवा घुद्ध चैतन्यख्रूप जो आत्म-परिणाम हैं, जीव उसका निर्विकल्प लख्पते कर्ता 
और भोक्ता है | हे | ५ 
मोक्ष क्यो निजशुद्धता, ते पामे ते पंथ | 
.. समरजाब्यों संक्षीपमां, सकछ मार्ग निम्नन्थ ॥ १२१ ॥ 
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आत्माका जो शुद्धपद है वही मोक्ष है; और निससे वह मोक्ष प्राप्त किया जाय वह्द मोक्षका 
मार्ग है। श्रीसदगुरुने कृपा करके निम्मन्थके सकछ मार्गको समझाया है। 
अहों ! अहो | श्रीसहुरु, करुणासिधु अपार । 
आ पामरपर प्रथ्चु कर्यो, अहो ! अहो ! उपकार ॥ ११० ॥ 
अहो ! अहो | करुणाके अपार, संमुद्रखररूप, आत्म-छक्ष्मीसे युक्त सदगुरु | आप प्रभुने इस 
पामर जीवपर आश्चर्यजनक उपकार किया है । हू हे 
शु प्रभु चरणकने धरूं ! आत्माथी सो हीन । 
ते तो प्रशुए आपियो, वतु चरणाधीन ॥ १२५ ॥ । 
मैं प्रभुके चरणेकि समक्ष क्या रक्‍खूँ! (सदूगुरु तो यथ्पि परम निष्काम हैं--एकमात्र 
निष्कारण करुणासे ही उपदेशके देनेवाले हैं, परन्तु शिप्यने शिष्यधर्मते ही यह वचन कहा है ) । 
जगतमें जितनेभर पदार्थ हैं, वे सब आत्माकी अपेक्षासे तो मूल्यहीन ही हैं | फिर उस आत्माको ही 
जिसने प्रदान किया है, उसके चरणोंके समीप में दूसरी और क्या भेंठ रक्‍्खू? में केवल उपचारसे 
इतना ही करनेको समर्थ हूँ कि में एक प्रभुके चरणोंके ही आधीन रहे | 
आ देहादि आजथी, वत्तों प्रभुआधीन । 
दास दास हुँ दास छू, तेह प्रशुनो दीन ॥ १२६ ॥ 
इस देह आदि शब्दसे जो कुछ मेरा माना जाता है, वह आजसे ही सहुरु प्रभुके आधीन रहो। 
मैं उस प्रभुका दास हूँ-दास हँ--दौन दास हूँ। 
पट स्थानक समजावीने, भिन्न वताव्यो आप | 
म्यानथकी तरवारवत्‌, ए उपकार अमगाप ॥ १२७॥ 
हे सदगुरु देव | छह स्थानोंको समझाकर, जिस तरह कोई म्यानसे तल्वारकों अछग निकालकर 
बताता है, उसी तरह आपने देह आदिसे आत्माकों स्पष्ट मिन्न बताई है | इसालिये आपने मेरा असीम 
उपकार किया है। * 
उपसंहार-- 
दर्शन पे शमाय छे, आ पद स्थानक माँहि । 
विचारतां विस्तारथी, संशय रहे न कोइ ॥ १२८ ॥ 
छहों दर्शन इन छह स्थानोंमें समाविष्ट हो जाते हैं | इनका विशेषरूपसे बिचार करनेसे इसमें 
किसी भी ग्रकारका संशय नहीं रह जाता | 
आत्मश्रांतिसम रोग नहीं, सहुरु बेच छुजान । 
गुरुआज्ञासम पथ्य नहीं, ओषध विचार ध्यान ॥ १२९॥ 
आत्माको जो अपने निज स्वरूपका भान नहीं--इंसके समान दूसरा कोई भी रोग नहीं; 
सहुरुके समान उसका कोई भी सच्चा अथवा निपुण वैद नहीं; सहुरुकी आज्ञापूर्वक्ष चढनेके.समान 
दूसरा कोई भी पथ्य नहीं; और विचार तथा निदिष्यासनके समान उसकी दूसरी कोई मी औषधि नहीं। 
जो इच्छो परमार्थ तो, करो सत्य पुरुषार्थ | - .. 


भवस्थिति आदि नाम छइ, छेदो नहीं आत्मार्थ ॥ १३० || 
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यदि परमार्थकी इच्छा करते हो तो सच्चा पुरुपार्थ करो, और भवश्थिति आदिका नाम लेकर 
आत्मार्थका छेदन न करो ) ४ 
निश्यवाणी सांभठी, साधन तनवां नोय । 
निश्रय राखी लक्षपां, साधन करवां सोय ॥ १३१ ॥ 
आत्मा अबंव है, अंग है, सिद्ध है, इस निश्चय-प्रधान वार्णाकों सुनकर साधनोंका त्याग 
करना योग्य नहीं | पर्तु तथारूप निश्चयक्रों ढक्षमें रखकर साथन जुटाकर उस्त निश्चय खरूपकों 
प्राप्त करना चाहिये | 





नय निश्रय एकांतथी, आमाँ नथी कहेल ! 
एकांते व्यवहार नहीं, बच्चे साथ रेहल ॥ १३१॥ 
यहों एकांतसे निश्चयनयकों नहीं कहा, अथवा एकांतसे व्यवहरनयकी भी नहीं कहा | दोनें! ही 
जहाँ जहाँ जिस जिप्त तरह घटते हैं, उस तरह साथ रहते हैं | 
गच्छमतनी जे कल्पना, ते नहीं सदयवहार । 
भान नहीं निजरुप्ुुं, ते निश्वय नहीं सार ॥ १३३ ॥ 
गच्छ-मतकी जो कल्पना है, वह सद्बयवहार नहीं; किन्तु आत्मार्थीके छक्षणमें जो दर्शां 
कही है और मोक्षके उपायमें जिज्ञासुके जो क्षण आदि कहे हैं, वही सद्रयवहार है; उसे यहाँ 
संक्षपतते कहा है | जीवको अपने स्वरूपका तो भान नहीं--जिस तरह देह अनुभवर्म आती है, उस 
तरह आत्माका अनुभव तो हुआ नहीं--त्राल्कि देहाध्यास ही रहता है-और वह वैराग्य आदि साधनके 
प्राप्त किये विना ही निश्चय निश्चय चिछाया करता है, किन्तु वह निश्चय सारभूत नहीं है। 
आगढ ज्ञानी थई गया, वत्तेमानमां होय ! 
थाशे कार भविष्यमां, मागभेद नहीं कोय ॥ १३१४ ॥ 
भतकाहमें जो ज्ञानी-पुरुष हो गये हें, वर्तमानकाढमें जो मौज़द हैं, और मविष्यकाढमें जो होंगे, 
उनका किसीका भी मार्ग भिन्न नहीं होता, अर्थात्‌ परमार्थते उन सवका एक ही मार्ग है; और यदि उसे 
प्राप्त करने योग्य व्यवहारकों, उसी परमार्थके साधकरूपसे, देश काछ आदिके कारणमदपूर्वक कहा 
हो, तो भी बह एक ही फटको उत्पन्न करनेवाला है, इसलिये उसमें परमार्थतते भेद नहीं है | 
सब जीव छे सिद्धसम, जे समजे ते थाय | 
सहुरुआज्ञा जिनदशा, निमित्त कारण माय ॥ १३५॥ 
सत्र जीत्रेंमें सिद्ध-सत्ता समान है, परन्तु वह तो उसे ही अ्गठ होती है जो उसे समझता है। 
उसके प्रगठ होनेमें सहुरुकी आज्ञासे प्रवृत्ति करना चाहिये, तथा सहुरुसे उपदेश की हुई जिन-दशाका 
विचार करना चाहिये--त्रे दोनों ही निमित्त कारण हैं। हि 
* उपादानमुं नाम लई) ए जे तजे निमित्त | 
पामे नहीं सिद्धतवने, रहें श्रांतिंमां स्थित ॥ १३६ ॥ 
सहुरकी आज्ञा आदि आत्म-साधनके निमित्ति कारण हैं और आत्ाके ज्ञान दुर्शन जाद़ि 


ध्श्र श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ६६० 


उसके उपादान कारण हैं--ऐसा शात्रमें कहा है | इससे उपादानका नाम छेकर जो कोई उम्र 
निमित्तका त्याग करेगा वह पिद्ल्‍भलको नहीं पा सकता, और वह श्रांतिमें ही रहा करेगा | क्योंकि शाम 
उस उपादातकी व्याख्या सच्चे निमित्तके निषेध करनेके लिये नहीं कही । परन्तु शाब्रकारकी कही 
हुई उस व्याख्याका यही परमार्थ है कि उपादानके अजाग्रत रखनेसे सच्चा निमित्त मिलनेपर भी काम 
न होगा, इसलिये सदुनिमित्त मिलनेपर उस निम््तिका अवरंबन छेकर उपादानकों सन्मुख करना 
चाहिये, और पुरुषार्थहीन न होना चाहिये | 
मुखथी ज्ञान कये अने, अंतर छृत्यो न मोह | 
ते पामर प्राणी करे, मात्र ज्ञानीनों द्रोह ॥ १३७ ॥ 
जो मुखसे निरचय-प्रधान वचनोंकों कहता है, पर्तु अंतरसे जिसका अपना मोह छूठा नहीं, 
ऐसा पामर ग्राणी मात्र केवलज्ञानी कहल्वानेकी कामनासे ही सदज्ञानी पुरुषका द्वोह करता है । 
दया शांति समता क्षमा, सत्य त्याग वैराग्य । 
होय .मुमुक्षुघटविपे, एह सदाय छुजाग्य ॥ १३८ ॥ 
दया, शांति, समता, सत्य, त्याग, और वैराग्य गुण मुमुक्षुके घटमें सदा ही जाग्त रहते हैं, 
अर्थात्‌ इन गुणेकि बिना तो मुमुक्षुपना भी नहीं होता । 
मोहभाव क्षय होय ज्यां, अथवा होय प्रशांत ! 
ु ते कहिये ज्ञानी दशा, वाकी कहिये भ्रांत ॥ १३९ ॥ 
जहाँ मोहभावका क्षय हो गया है, अथत्रा जहाँ मोह-दशा क्षीण हों गई हो, उसे ज्ञानौकी दशा 
कहते हैं; और नहीं तो जिसने अपनेमें ही ज्ञान मान लिया हो, वह तो केवल भ्रांति ही है । 
सकछ जगत्‌ ते एठबत्‌; अथवा स्म्नसमान । 
, ते कहेये ज्ञानीदशा, वाकी वाचाज्ञान ॥ १४०॥ 
समत्त जगतूको जिसने उच्छिष्ट समान समझा है, अथवा जिसके ज्ञानमें जगत्‌ स्प्नके समान 
माछ्म होता है, वही ज्ञानीकी दशा है; वाकी तो सब केवछ वचन-ज्ञान--मात्र कथन ज्ञान--ही है। 
स्थानक पांच विचार्रने, छट्ठे वर्ते जेह | 
... मे स्पानक पांचमुं, एमां नहीं संदेह ॥ १४१ ॥ 
_] पदोका विचारकर जो छट्ठे पदमें प्रद्नति करता है--जो मोक्षक्के उपाय ऊपर कहे हैं, 
उनमें प्रवृत्ति करता है--तह पाँचवें स्थानक मोक्षपदको पाता है । 
देह छतां जेनी दशा, वर्तें देहातीत । 
कु ते ज्ञानीनां चरणपरां, हो बंदन अगणित ॥ १४२॥ । 
कक पूर्व अल ड वौगते देह रहनेपर भी जिसकी दर्या उस देहसे अतीत--देह आदिकी 
आत्मामय रहती है, उस ज्ञानी-पुरुषके चरण-कमझतें अगणित बार बंदन हो ! वंदन हो ! 
श्रीसदुरुचंरणापंणमत्तु । 
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६६१ 
बिका वंधनके मुख्य दो हेतु हँ-राग और देप | 

रागक अभावसे देपका अभाव होता है ! 

राग मुख्य है | ; 

रागके कारण ही आत्मा सेयोगमें तन्मय रहती हैं | 

वही मुख्यसूपसे कर्म हैं | 

ज्यों ज्यों राग-देप मंद होते ६ त्योंत्यों कर्म-बंध भी मंद होता हैं; और ज्यों ज्यों राग-देप तीज होते 
है त्या त्वों कर्म भी तीत्र होता है। जहाँ राग-देपका अभाव है वहाँ कर्मत्रंथका सांपरायिक अभाव है। 

राग-द्रेष होनेका मुख्य कारण मिध्यात्व--असम्पस्दर्शन है | 

उम्पस्वानस सम्कदर्शन होता है, उससे असम्पग्दर्शनकी निदृत्ति होती है | उस जीवको सम्य- 
कवारिन्र प्रगठ होता है | वहां बीतरागदणशा है । ; 

सम्पूर्ण बीतरागइञ्ा जिसे रहती है, उसे हम चरमशरीरी. मानते हैं। 


है कर न ककनन ०433 ०-3+-ज---- --+००-+ >.. 





६६५ 
अयंधविद्ण विमुक्क, बंदिअ सिरिवद्धमाणजिणचंदं ॥ 
>सिरिवीरणिणं बंदिअ, कम्मविवागं समासओ वृुच्छे | 
फौरई जिएण हेऊहिं, जेणं तो भण्णए कम्म ॥ 
क्‍कम्मदब्वेहिं समे, संजोगो जो होई जीवस्स । 
सो बंधो णायब्यों, तस्स वियोगो भव मोक्खो ॥ 
६६ नड्ियाद, आसोज बंदी १० शनि. १९५२ 


(१) 
श्रीसद्गुरुदेवक अनुप्रहसे यहाँ समाधि है । 
2, इसके साथ एकांतमें अवगाहन करनेके लिये आत्मसिद्विशात्र भेजा है। वह हाढमें 
श्री'" “को अवगाहन करन याग्य है | 
३, श्री अथवा श्री“ “की यदि मिनागमक विचारनेकी इच्छा हो तो आचारांग, सूथ- 


गडंग, दर्शबकालिक, उत्तराष्ययन और प्रश्नव्याकरण विचार करने योग्य हैं | 





# यह सम्पूर्ण गाया निम्नलपसे हैः--- 
बंधविद्यागविमुर्फ वादिआ सिरिवद्धमाणजिणचेद | गईआईसुं बुच्छं, समासओ वंघसामित्त ॥ 
अर्थात कर्म-बंधकी सचनाये रहित श्रीवर्धमानजिनकी नमस्कार करके गति आदि चौदह मार्गणारओंद्वारा संक्षेपसे 
शध-स्वामित्वकी कटगा । 
श्रीवीरजिनकों नमस्कार करके संक्षेप कर्मविपाक नामक अन्यकी कहूंगा। जो जीवसे किसी हेतुद्वारा किया 
नाता है, उसे कर्म कहते दें | 
+ अ्र्यक्े लिय देखो अक ६२७ | 
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9. औ्री”“““द्वारा आम्मप्तिद्रिशाक्का आगे चढकर भवगाहन करना करशेष हितकारी 
जानकर, उसे हाहमें मात्र श्री'““““को ही अवगाहन करनेके लिये लिखा हैं।तो भी यदि 
श्री'"“““की हाल्में विशेष आकांक्षा रहती हो तो उन्हें भी " प्रत्यक्ष व सप्पुरुषके समान मेरा 
किसीने भी परम उपकार नहीं किया,' ऐप अखंड निश्रय आत्मा्मे ठाकर, और “ इस देहके भविष्य 
जौवनमें भी यदि में उस अखंड निश्चयों छोड़ दूँ तो मैंने आम्रार्थ ही लाग दिया, और सब्र उप- 
कार्यके उपकारके विस्मरण करनेका दोप किया, ऐसा ही मानूँगा; और नित्य सत्पुरुषकी आज्ञा 
रहनेमें ही आत्माका कल्याण है “इस तरह भमिनभावसे रहित, छोकसंद्रंधी अन्य सत्र प्रकारकी 
कल्पना छोड़कर, निश्चय छाकर, श्री'*““““मुनिके साथमें इस ग्रंथके अवगाहन करनेमें हाल्में भी बाबा 
नहीं है। उससे बहुतसी शंकाओंका समाधान हो सकेगा | 

(२) 

स॒त्पुरुषकी आज्ञा्में चढनेका जिसका हढ़ निश्चय रहता है, और जो उस निश्चयकी आना 
करता है, उसे ही ज्ञान सम्यक्‌ प्रकारसे फीभूत होता है---यह वात आत्मार्थी जीवको अवश्य दक्ष 
रखना योग्य है | हमने जो यह वचन डिखा है, उसके सर्व ज्ञानी-पुरुष साक्षी हैं। 

निस प्रकारसे दूसरे मुनियोंकी भी बैराग्य उपशम और विवेककी ब्ाद्धि हो, उस उस 
अकारसे औरी""'“'तथा श्री””““को उन्हें यथाशक्ति सुनावा और आचरण कराना योग्य है। 
इसी तरह अन्य जीव भी आत्मार्यके सन्‍्मुख हों, ज्ञानी-पुरुपकी आज्ञाके निश्चयको प्राप्त करें, 
विरक्त परिणामको प्राप्त करें, तथा रस आदिकी लुब्धता मंद करें, श्यादि प्रकारसे एक आत्मार्थके लिये 
ही उपदेश करना योग्य है | (३) 

अनंतबार देहके लिये आत्माको व्यतीत किया है | जो देह आत्मार्थके लिये व्यतीत की जायगी, 
उस देहको आत्म-विचार पाने योग्य समझकर स्व देहार्थकी कल्पना छोड़कर एक मात्र आत्मार्यमें हद 
उसका उपयोग करना योग्य है, यह निश्चय मुमुक्षु जीवको अवश्य करना चाहिये | श्रीपहजात्मलरूप, 


६६४ नड़ियाद, आतोज बंदी १९ सोम. १९५२ 
शिरच्छत्र श्रीपिताजी ! 
वम्बईसे इस ओर आनेमें केवल एक निदृत्तिका ही हेतु है; कुछ शरीरकी वाधासे इप ओर आना 

नहीं हुआ है। आपकी इपासे शरीर स्वस्थ है | वम्वईमें रोगके उपदवके कारण आपकी तथा खाकर 

भाईको भाज्ञ होनेसे इस ओर विशेष स्थिरता की है, और उस रिथिरतामें आत्माको विशेष निवृत्ति रहती है। 

५ हालमें वम्वईमें रोगकौ बहुत शांति हो गई है | सम्पूर्ण शांति हो जानेपर उस ओर जानेका 

विचार है, और वहाँ जानेके पश्चात्‌ बहुत करके भाई मनझुखको आपकी तरफ थोड़े समयके लिये 

भेजनेकी इच्छा है, जिससे मेरी मातेश्वरीके मनको भी अच्छा ढगेगा | 
आपके ग्रतापसे पैसा पैदा करनेका तो वहुत करके लोभ नहीं है, किन्तु आत्माके परम कल्याण 
करनेकी ही इच्छा है | मेरी मातेश्वरौको पायछागन पहुँचे | वाल्क रायचन्द्रका दण्डबत | 





६६५ नड़ियाद, आसोज वदी १५, १९७२ 


जो ज्ञान महा निर्जराका हैतु होता है, वह ज्ञान अनधिकारी जीवड़े हाथमें जानेसे प्रायः उसे 
कर फल देता है | 


०4 
३०वाँ वर्ष 
श्र का ६६६ आम  आधिक चुद १8 शनि: कात्तिक सुदी १० शनि, १९७५६ 
..._ मातेल्नरोकों ज्यर आ जानेते, 2 समयसे यहाँ आनतेके संब्रंधमें उनकी विशेष आकांक्षा 
होनेसे, गत सोमबारको यहोँप्े आज्ञा मिलनेसे, नड़ियादसे मंगछवारकोे खाना हुआ था। यहाँ 
बुबबारकी दुपहरकाी आना हुआ है । 
जब झरीरमें वेदनीयका अतातारुपसे परिणमन हुआ हो, उस समय विचाखान पुरुष शरीरके 
अन्यथा छमावका विचार कर, उस शरीर और शरीरके साथ संबंधसे प्राप्त सर पुत्र आदिका मोह 
छोड़ देते हैं, अथवा मोहके मंद करनेमें प्रवृत्ति करते हैं | 
आममतिद्धिशालका विशेष विचार करना चाहिये | 


६६७ उबाणीआ, कात्तिक सुदी ११ रबि, १९५३ 
अबतक जीव छोक-इश्िका वमन न करे और उसमेंते अंतर्दत्ति न छूट जाय, तबतक 
दातीकी इशिका माहात्य ठक्षर्म नहीं आ सकता, इसमें संशय नहीं । 


2 7] 


६६८ ववाणीआ, कार्त्तिक १९७३ 
3#+ 
#प्रमपद पंथ अथवा वीतरांग दर्शन 
गीति 


जिस प्रकार परम वौतरागने परमपदके पंथका उपदेश किया है, उसका अनुसरण कर, उस 
प्रमुको भक्ति-रागसे प्रणाम करके, उस पंथकों यहाँ कहेंगे ॥ १ ॥ 
पूर्ण सम्परद्शन ज्ञान और चारित्र ये परमपदके मूछ कारण हैं । जहाँ ये तीनों एक समावत्ते 
परिणमन करते हैं, वहाँ घुद्ध परिपूर्ण समाधि होती हे ॥ २॥ 
मुनीद्र सेशन जिस प्रकार जड़ और चेतन भावोंका अवलोकन किया है, वैसी अंतर आत्था 
प्रगट होनेपर तचज्ञोंने उसे दर्शन कहा है ॥ ३॥ 
सम्यक्‌ प्रमाणपूर्वक उन सब भातरेकि ज्ञानमें भात्तित होनेको सम्य्ज्ञान कह्दा गया है । वहाँ 
संशय बिश्रम और मोहका नाश हो जाता हैं ॥ ० ॥ 
६६८ 
पंच परमपद बोध्या, जेह प्रमाणि परम बीतरागे | ते अनुसरि कहींँग, प्रणमीने ते प्रभु भक्ति रागे ॥ १॥ 
मूल परमपद कारण, सम्पग्दर्शन ज्ञान चरण पूर्ण | श्रणमे एक स्वमावे, थुद्ध सम्राधि त्वां परिपूर्ण || २ ॥ 
जे चेतन जड भावो, अवलोक्या छे मुनीन्दध सर्वशे | तेवी अंतर आत्या, प्रगय्ये दर्शन कह छे तत््वज्ञ ॥ ३ ॥ 
सम्पकू प्रमाणपूर्वक, ते ते भात्रो शान विष मासे | सम्यस्शान कह ते, संशय विश्रम मोह त्यां नाते || ४ ॥ 


आप 777 ए उहूऊ जा दक्ष के गम गई है। बे कुछ आठ गीतियों दी गई है| 
2६ इस विपयकी ३६ या ५० गीतियोँ थीं। बाकीकी कहीं गुम गई हैं। यहाँ कुछ आठ गीतियों दी गई हैं | 
+-अनुवादक, 


५९ 


६२६ श्रीमद्‌ रांजचेन्द्र [ पंत्र ६६९,६७०,६७६ 
_ ३ _३ __्ैीु ऑ ल्‍केक्‍न्‍ंऑंइ इस घचछखु़िे-_++_घघह)”ैतैौू 
जहाँ सम्यग्दरीनसद्दित त्िषयारंभकी निवृत्ति-राग-द्वेपका अभाव-हो जाता है, वहाँ समाधिका 
सदुपाय जो झुद्धाचरण है वह प्रकट होता है ॥ ५॥ लि 
जहाँ इन तीनोंके आपिन्न खमात्रसे परिणमन होनेसे आत्मसरूप प्रकट द्ोता है, वहा निश्रयतते 
अनन्य सुखदायक पूर्ण परमपदकी प्राति होती है | ६ ॥ | 
हे ५ 5 | धर तत् कर ने। 
जीव अजीब पदार्थ, तथा पुण्य, पाप, आख्व, बंव, सेवर, निर्जरा ये सात तत्य मिठकर नी 
पदार्थ होते हैं ॥ ७ ॥ ; 
जीव अजीवम इन नौ तत्नोंका समावेश हो जाता है। वस्तुका विशेषरूपसे विचार करनेके 
लिये महयन्‌ मुनिराजोंने इन्हें मित्र मित्र प्ररूपित किया हैं ॥ ८॥ 


६६९ व्वाणीआ, कार्तिक वदी २ झुक्र, १९५१ 

ज्ञानियोंने मनुष्यमवकों चिंतामणि र्नके समान कह्य है, इसका यदि व्रिचार करो तो यह प्रत्यक्ष 

समझें आनेवाढी बात है | विशेष बिचार करनेसे तो उस मनुष्यभवका एक एक समय भी चिंतामागि 

रनसे परम माहात्यवान और मूल्यवान माठुम होता हैं| तथा यदि वह मनुष्यभव देहार्थमें ही व्यतीत 
हो गया, तो वह एक फ्रूटी कौड़ीकी कौमतका भी नहीं, यह निस्सन्‍्देह माछृम होता है | 


६७० बंवाणीआ, कार्तिक वदी १५ घुक्र, १९५३ 
3» सर्वज्ञाय नमः 

जबतक देहका और प्रारई्धका उदय बलवान हो तब्रतक देहसंबंधी कुट्म्बको---जिसका मरण- 
पोषण करनेका संब्रंध न छूट सकनेवाढ्य हो, अर्थात्‌ गृहवासपर्यत जिसका भरण-पोपण करना उचित 
हो--यदि भरण-पोषण मात्र मिछ्ता हो, तो उसमें मुमुक्षु जीव संतोप करके आत्महितका ही विचार 
और पुरुषार्थ करता है। वह देह और देहसंब्ंधी कुठुम्बके माहमत्य आदिके लिये परिग्रह आदिकी 
परिणामपूर्वक स्ृतिको भी नहीं होने देता | क्योंकि वे परिप्रह आदिकी प्राप्ति आदि ऐसे कार्य हैं कि वे 

बहुत करके आत्महितके अवसरको ही प्राप्त नहीं होने देते | 





६७१ ववाणीआ, मंगप्तिर सुदी १ शनि, १९५३ 
$/ १] पका कप कण 
ग 3० सर्वेज्ञाय नमः 
लि ट 
अत्प आयु, आनियत पति, असीम-बल्वान-असत्तंग, प्राय;करके पूर्वकी अनाराधकता, वल्वीर्यकी 
४ ३ (5 
हौनता--इन कारणोंसे रहित जहाँ कोई बिरका ही जीव होगा, ऐसे इस काहमें, पूर्वमं कमी भी न 
जाना हुआ, ग्रताति न किया हुआ, आराधन न किया हुआ, और ख़मावसे असिद्ध ऐसा मार्ग आरा 
विषयारंम निवृत्ति, रागह्ेषनो अभाव ज्यां थाय | सहित सम्यग्दशन, शुद्धाचरण त्यां समाधि सदुपाय ॥| ५॥| 
त्रणे अमित्र खमावे, परिणमी आत्मस्वरूप ज्यां थाय | पूर्ण परमपद॒आति, नि३चयथी त्यां अनन्य सुखदाय ॥ ६ ॥ 
जीव अजीव पदायों, पुष्य पाप आझ्व तथा बंध | संवर निया ग्रोक्ष, तत्व कहां नव पदार्थ संबंध [| ७ | 
हा व अजीब विषे ते, नवे तत्वनो समावेश थाय | वस्तु विचार विशेषे, भिन्न प्रयोध्या सह्दान मुनिसय ॥ ८ ॥ 


अविवनीनन-+-++-तनीनन-ननननाननभन-न-+ न 


बन 


पत्र ६०२,६७१,६७४ )। विविध पत्र आदि संग्रह--३०वाँ वर्ष शक 


दस क छू के है | 
करना कठिन हो तो इसमें कुछ आश्चर्य नहीं है। फिर भी जिसने एक उसे ही प्राप्त करनेके सिवाय 
दूसरा कोई भी छद्ष नहीं रक््वा, वह इस काठमें भी अबइ्य ही उस मार्गकों आ्राप्त करता है। 

मुम्रज्ञ जीव छॉकिक कारणेंमिं अधिक हर्ष-विपाद नहीं करता | 


६७२ चउ्वाणीआ, मंगपिर सुदी ६ गुरु, १९७५३ 
श्रीमाणेकचन्द्रकी देहके छूट जानेके समाचार माठ्म हुए । 
सर्व देहधारी जीव मरणके समीप शरणराहित हैं | जिसने मात्र उस देहका प्रथमसे ही यथार्थ 
खरूप जानकर उसका ममत्न नष्ट कर, निज-लिरताक्रो अथवा ज्ञानीके मार्गकी यथार्थ प्रतीतिको पा 
टिया है, बह्दी जीव उस मरण-समयमें शरणसहित होकर प्रायः फिरसे देह धारण नहीं करता; अथवा 
मरणकाहमें देहकी ममत्नभावकी अन्पता होनेसे भी वह निर्भय रहता है । देहके छूटनेका समय अनियत 
है, इसालिये विचारवान पुरुष अप्रमादभावस पढ़िडेसे ही उसके ममल्के निवृत्त करनेके अबभिरोधी 
उपायेका साथन करते हैं; और इसका तुम्हें और हमें सत्रको ठक्ष रखना चाहिये | यथपि प्रौति-बंधनसे 
खेद होना संभव है, पस्तु इसमें अन्य को$ उपाय न होनेते, उस खेदको वैराग्यत्वकूपमे परिणमन 
करना ह विचारवानका कर्तन्य दे | 


६७३ वबबा्णाआ, मंगसिर सुदी १० सोम १९५३ 
सर्वेज्ञाय नमः 

योगबापिष्टकें आदिके दो प्रकरण, पंचीक्रण, दासत्रोव तथा विचारसागर ये ग्रंथ तुम्हें विचार 
करने योग्य है | इनमेंसे किसी म्ंथको यदि तुमने पहिंठे बाँचा हो तो भी उन्हें. फिससे वाँचना और 
विचारना योग्य है। ये ग्रंथ लन-पद्धतिके नहीं हैं, यह जानकर उन प्रंथोका विचार करते हुए क्षे॑ 
प्राप करना उचित नहीं। वन कर 

टीकड्षिफ इृटिमें जो जो बातें अथवा वस्तुयें--मैसे शोभायुक्त गृह भादि आरंभ, कह 
परित्रद, छोक-इटिकी व्रिचक्षणता, छोकमान्य धर्मकी श्रद्धा-वंडपनकी मानी जाती हैं उन सत्र बातों और 
बसनुओंका प्रहण करना प्रत्यक्ष जदरका ही ग्रहण करना है, इस बातकों यथार्थ समझे बिना दी तुम 
उन्हें धारण करते दो, इससे उस इत्तिका छक्ष नहीं होता। आरंभमें उन वातों और वस्तुओंके प्रति 
ज़दए-दृष्टि आना कठिन समझकर कायर न होते हुए पुरुषार्थ करना ही उचित है | 


६७४2. क्वार्णाआ, मंगापर सदी १९, ६:५३ 


सर्वज्ञाय नमः 


£. आम्मसिद्धिकी ठीकाके प्रृष्ट मिले हैं | 
२. यदि सफल्ताका मार्ग समझमें आ जाय तो इस मनुष्यदेहका एक एक तमय भी सर्वोत्ृष्ट 


चिंतामणि दे; इसमें संद्ाय नहीं | 





६१५८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र. [ पत्र ६०५,६७६,६७७,६७८,६७९ 
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६७७५. चब्राणीआ, मंगप्तिर सुद्दी १९, १९५३ 


सर्व्ंग-परित्यागके प्रति इृत्तिका तथारूप लछक्ष रहनेपर भी बिस मुमुक्षुकी आरख्यविशेषत्ते 
उस योगका अनुदय रहा करता है, और कुटुम्त्र आदिके प्रसंग तथा आजीविका आदिके कारण जिसकी 
प्रवृत्ति रहती है---जो न्यायपूर्वक करनी पड़ती है; परन्तु उसे त्यागके उदयकों प्रतित्रंधक समझकर 
जो उसे खेदपूर्वक ही करता है, ऐसे मुमुक्षुको यह बरिचारकर कि पृ्वोपा्जित झुभाशुभ कर्मानुस्तार ही 
आजीविका आदि प्राप्त होगी, मात्र निमित्तकप प्रयत्त करना ही उचित है; किन्तु भयसे आकुछ होकर 
चिंता अथवा न्यायका त्याग करना उचित नहीं, क्योंकि वह तो केवल व्यामोह है | े 

शुभ-अजुभ प्रारूधके अनुसार श्राति ही होती है। प्रयत्न तो केबल व्यावहारिक निमित्त है, 


इसलिये उसे करना उचित है, परल्तु चिंता तो मात्र आत्म-गुणका निरोव करनेत्राठी है, इसलिये 
उसका शान्त करना ही योग्य है । 





६७६ उ्वाणीआ, मंगसिर वदी ११ बुध, १६५३ 

आरंभ तथा परिग्रहकी प्रवृत्ति आत्महितको अनेक प्रकारसे रोकनेवाठी है; अथवा सत्समागमके 

योगमें एक विशेष अंतरायका कारण समझकर ज्ञानी-पुरुषोंने उसके त्यागरूपसे वाह्य सेग्मका उपदेश 
किया है; जो प्रायः तुम्हें प्राप्त है । तथा तुम यथार्थ भाव-संयमकी जिश्ञाताते प्रवृत्ति करते हो, इसलिये 


अमूल्य अवसर प्राप्त हुआ समझ कर सत्पुरुषोके वचनोंकी अनुप्रेक्षाद्यरा, सत्शात्न अप्रतिबंधता और 
चित्तकी एकाप्रताको सफल करना उचित है। 


६७७ पवाणाआ, मंगसेर बदी ११ बुध, १९०३ 
बैराग्य और उपशमको विशेष बढ़ानेके लिये भावनावोध, योगवासिष्ठके आदिके दो प्रकरण, 
पंचीकरण झ्त्यादि म्रथोका विचारना योग्य है । ह 


जीवमें प्रमाद विशेष है, इसलिये आत्मार्थके कार्यमें जीबको नियमित होकर भी उम्र प्रमादकों 
दूर करना चाहिये---अवर्य दूर करना चाहिये | 


६७८ वबाणाआ, पौष छुदी १० भीम. १९७३ 
विषम भावके निमित्तोंके वच्वानरूपसे प्राप्त होनेपर भी जो ज्ञानी-पुरुप अविषम उपयोगपे रहे 
च्ड ९ हें हि विष्यमें ३ 
हैं, रहते हैं, और भविष्यमें रहेंगे, उन सबको बारम्त्रार नमस्कार है ! 
उत्हश्से उत्कृष्ट जत, उत्कृथ्से उत्कृष्ट तप, उत्कृष्से उत्क्ट नियम, उत्कृश्से उत्कृष्ट लब्धि, 


उत्दृषसे उत्कृष्ट ऐस्र्य--ये जिसमें सहज ही समा जाते हैं, ऐसे निरपेक्ष अविषम उपयोगको नमस्कार 
हो | यही ध्यान है । ' 





६७९ वधाणाआ, पौष सुदी ११ बुध. १९५३ 


राग-हेषके प्रत्यक्ष बलवान निमित्तोंके प्राप्त होनेपर भी जिसका आत्ममाव किंचिन्मात्र भी क्षोमको 
भ्राप्त नहीं होता, उस ज्ञानीके ज्ञानका विचार करनेसे भी महा निर्जरा होती है, इसमें संराय नहीं | 





हा ६८० बवाणीआ, पौष वदी 9 शुक्र. १९५३ 

आरंभ और 'परिग्रहका इच्छापूर्वक प्रसंग हो तो वह आत्म-छामको विशेष घातक है, और 
वारम्बार अत्थिर और अप्रशस्त परिणामका हेतु है, इसमें तो संशय नहीं । परतु जहाँ अनिच्छासे भी 
उदयके किसी योगसे बह प्रत्त॑ंग रूता हो वहाँ भी आत्ममावकी उत्कृष्टताको वाघक और आत्म- 
.ह्थिरताको अंतराय करनेवाले उस आरंभ-परिप्रिहका प्रायः प्रसंग होता है। इसलिये परम इपाढु 


धहानी पुरुषोंने हब गमार्गका 
झानी-पुरुषोंने त्यागमार्गक जो उपदेश दिया है, वह मुमुक्षु जीवको एकदेशसे और सर्वदेशसे 
अनुकरण करने योग्य €। 





६८१ मोरबी, माघ सुदी ९ बुध, १९७३ 
द्रन्यै, क्षेत्रते, काठते और भावसे--इन चार तरहसे, आत्मभावस्ते प्रदृत्ति करनेवाढे नि्मन्थको 
जो अप्रतिबंधभाव कद्ा ह--वह विशेष अनुप्रेक्षण करने योग्य है | 


६८२ मोख्री, माघ सुदी ९ बुघ- १९०५३ 
(१) कोई पुरुष छू ही विशेष सदाचारमें और संयम प्रइत्ति करता हो, तो उसके समा- 
गर्ममे आनेकी इच्छा फरनेवाडे जीनोको, उस पद्धतिके अवलोकनसे जैसा सदाचार तथा संयमका छाभ 
होता है, बस्चा ठाम प्रायः करके विस्तृत उपदेशसे भी नहीं होता, यह. रक्षमं रखना योग्य है। 
(२) आममसिद्विका त्रिचार करनेसे क्या कुछ आत्मासंत्रधी अनुप्रेक्षा रहती है या नहीं 
(३) परमार्य-दष्टि-पुरुषकों अवश्य करने योग्य ऐसे समागमके छाममें विकल्परूप अंतराय 
कर्तव्य नहीं है। सवेज्ञाय नमः | 





६८३ मोरवी, माघ वदी 9 रे, ६ १६ माघ वदी 9 रवि, १९७३ 


(१) संक्कतका परिचय न हो तो करना। 

(२) मिस तरद अन्य मुप्रक्ष जीवोंके चित्त और अंगमें निर्मेल भावकी बंद्धि हो, उस 
तरह प्रवृति करना चाहिये। जिस तरह नियमित अ्रत्रण किया जाय, और यह बात चित्तमें छू हो 
जाय ।हि आरंम-परितदके सख्रपकों सम्यक्‌ प्रकारसे समझनेते निवृत्ति और निर्मठताके बहुतसे प्रतित्रंधक 
मौजूद है, तथा उस तरह परतर ज्ञानकंथा हो, वैसा करना चाहिये। 


अन्न लीन 


६८४ मोरवी, माघ बंदी ४ रवि. १९६५३ 


(१) # सकल संसारी इन्द्रियरामी) गनि गुण आतपरामी रे। 
मुख्यपणे ने आतमराभी। ते कहिये निकाय पाए ने आतमरामी; ते कहिये निष्कापी रे ॥ 
7 » समर संसारी जीव इन्द्रिय-सुखमें दी स्मण करनेवाले होते हैं, और केवल मुनिजन ही आतमरामी हैं। जे 
मुख्यतात आठमरामी ते है, उन्हें ही निष्कामी कट्टा जाता है) - ०३ 


६३० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ६८५,५ ८६,६८७ 
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(२) श्री”“तथा श्री''“आक्मसिद्धिशालको विशेषह्पसे मनन करें | तथा अन्य मुनियोक्री भी 
प्रश्नन्याकरण आदि सूत्रोंको सम्पुरुषके लक्षत्ते सुनाया जाय तो सुना | 
६८० बबाणीआ, मा वद्दो १२, १९५३ 


8 


+ ते मांटे उभा कर जोडी, जिनवर आग कहिये रे । 
समय चरण सेवा शुद्ध देजो, जेम आनन्दघन लहिये रे॥ 
(२) कर्मग्रन्य शास्रको हालमें आदिसे अन्ततक बाँचनेका श्रवण करनेका और अनु- 
ग्रेक्षा करनेका परिचय रख सको तो रखना । हाल्में उसे बॉचनेमें सुननेमें नित्यप्रति दोसे चार घड़ी 
नियमपूर्वक व्यतीत करना योग्य है । 


६८६ बबाणीआ, फाल्गुन सुदी २, १९५३ 
( १ ) एकान्त निश्चनयसे मति आदि चार ज्ञान, सम्पूर्ण शुद्ध ज्ञानकी अपेक्षातें विकल्पज्ञान कहे 
जा सकते हैं, परन्तु ये ज्ञान सम्पूर्ण शुद्ध ज्ञान अर्थात्‌ निर्विकल्पज्ञान उत्पन्न होनेके साथन हैं । उसमें 
भी श्रुतज्ञान तो मुख्य साधन है, उस ज्ञानका केवलज्ञान उत्तन्न होनेमें अन्ततक अवर्लेबन रहता है | 
कोई जीव यदि इसका पहिलेस ही त्याग कर दे तो वह केबलज्ञान प्राप्त नहीं करता | 
केवलज्ञानतककी दशा प्राप्त करनेका हेतु श्रुतज्ञानसे ही होता है । 
(२ ) कर्मबंधकी विचित्रता सबको सम्यक्‌ (अच्छी तरह ) समझमें आजाय, ऐसा नहीं होता । 


६८७ 
# त्याग वैराग्य न चित्तमां, थाय न तेने ज्ञान । 
अठके त्याग वैराग्यमां, तो भूले निजमान ॥ 


> जहां कल्पना जल्पना, हां मानुं दुख छांई | 
मिठे कह्पना जल्पना, तब वस्तू तिन पाई ॥ 


पढ़े पार कहां पामवों, पिटे ने मनकी आशय | 
ज्यों कोल्हुके वेठको, घर ही कोश इनार ॥ 

“मोहनीय का ख़रूप इस जीवको वारम्ब्रार अत्यन्त विचारने योग्य है। उस मोहनीयने 
महा मुनीख़रोंकों भी पलभरमें अपने पाशमें फैसाकर ऋद्धि-सिद्धिसे अत्यंत विमुक्त कर दिया है; शाख़त 
छुखको छीनकर उन्हें क्षणमंगुरतामें छछचाकर भटकाया है ! इस्ताहिये निर्षिकल्प स्थिति लाकर, आत्म- 
लमावर्म रमण करना और केवल द्रष्टरूपसे रहना, यह ज्ञानियोंका जगह जगह उपदेश है | उस 
उपदेशके यथार्थ प्राप्त होनेपर इस जीवका कल्याण हो सकता है| जिज्ञासामें रहो यह योग्य है | 


_+ इस कारण मैं हाथ जोड़कर खड़ा रहकर जिनभगवानके आगे प्रार्थना करता हूँ कि मुझे शाज्रानुसार चारिनकी 
अुद्ध सेवा प्रदान करो, जिससे मैं आनन्दघनको प्राप्त करूँ | 


* आत्मसिद्धि ७ | 
2 अंक ९१ पृ, १८९, --अनुवादक 


पत्र ६८८,६८९,६९० ] विविध पत्र आदि संग्रह--३०वाँ वर्ष ६३६ 
नव है 
# कर्म मोहिनी भेद वे, दर्शन चारित्र नाम | 
हणे बोध बीतरागता, अचूक उपाय आम || # शान्ति; | 
६८८ खार्णआ, फाल्युन बदी ११, १९५३ 

( १ ) कर्मप्रंथ व्रिचारनेसे कपाय आदिका बहुतसा स्वरूप यथार्थ समझमें नहीं आता; उसे 
विशेष अनुम्रेक्षासे, त्याग-बृत्तिके बछसे, समागमर्मे समझना योग्य है | 

( २.) ज्ञानका फछ बिरति है। बीतरागका यह वचन सत्र मुमुश्षुओंको नित्य स्मरणमें रखना 
योग्य €। जिसके बॉचनेसे, समझनेसे और विचारनेसे आत्मा व्रिभावसे, विभावके कार्योत्रे, और विभा- 
वके परिणामस उदास न हुईं, विभावकी त्यागी न हुई, विभावके कार्यीकी और विभावके फ़छकी 
त्यागी न हुई--उसका वॉचना, व्रिचारना और उसका समझना अज्ञान ही है। विचारत्तिके साथ 
त्ागइत्तिको उत्पन्त करना यही विचार सफ़र ह---यह कहनेका ही ज्ञानीका परमार्थ है। 

(३) समयका अबकाश प्राप्त करके नियमित रातिसे दोसे चार घड़ीतक हाढमें मुनियोको 
शांत और बिरक्त चित्तसे सूयगढंग सूत्रका विचारना योग्य है। 


६८९. खणीला काल पी १३ १९५३ 


3» नमः सर्वज्ञाय 

आत्मसिद्धिमं कहे हुए समकरितके भेदोंका बिश्ेप अर्थ जाननेकी जिज्ञासाका पत्र मिला है । 

१, आम्मपिद्निम तीन प्रकारके समाक्रैतका उपदेश किया है।--- 

(१) आप्तपुरुषके बचनकी प्रतीतिरूप, आज्ञाकी अपूर्व रुचिरूप, खच्छंद विरोध भावसे 
आम्रपुरुषकी भक्तिरृप--यह प्रथम समकित है । 

(२) परमार्यक्षी रपट अनुभवांशसे ग्रतीति होना, यह दूसरे प्रकारका समाक्ित है | 

(३) निर्षिकत्प परमार्थ अनुभव, यह तीसरे प्रकारका समकित है। 

पढ्िझा समकित दूसरे समक्रितका कारण है | दूसरा तीसेरेका कारण है। ये तीनों ही समाकैत 
बौतराग पुरुषने मान्य किये हैँ | तीनों समाकित उपासना करने योग्य हैं--सत्कार करने योग्य 
६ं--भक्ति करने योग्य हैं | । 

२, केबरठ्वानके उत्न्न होनेके अंतिम समयतक वौतरांगने सत्पुरुपके बचनोंका अवर्ंवन लेता 
कहा है। अर्थात्‌ बारदवें क्षीणमोद् गुणस्थानतक श्रुतज्ञानसे आत्माक्े अनुभवको निर्मल करते करते, उस 
निर्मठताकी समरृ्णता प्राप्त होनेपर केबरठ्ञान उत्पन होता है | उसके उत्पन्न होनेके प्रथम समयतक 
सापुरुषका उपदेश क्रिया हुआ मार्ग आधारभूत है---यह जो कहा है, वह निस्सन्देह सत्य है । 





६९० 
(१). 
लेश्या।--जौवके कृष्ण आदि दरब्यकी तरह भासमान परिणाम | 
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# आत्मसिद्धि १०३ | 


६६३ भ्रीमद्‌ राज॑चनद्र [ ६९० 
2:30 टन कक पक न लटक कक. 2 सं लय कम के कम लि 2 अत 
अध्यवत्तायः--छेश्या-परिणामकी कुछ स्पष्टरुपसे प्रद्गत्ति । 
संकल्प/--प्रवृत्ति करनेका कुछ निर्धारित अध्यवसाय | 
विकल्पः--प्रदृत्ति करनेका कुछ अपूर्ण, अनिर्धारित, संदेह्यत्मक अध्यवतताय | 
संज्ञा--आगे पौछेकी कुछ विशेष चिंतवनशात्रि अथवा स्ट्टति | ; । 
परिणाम;--जलके द्रवण स्वभावकी तरह द्रव्यक्षी कर्यचित्‌ अवस्थांतर पानेकी जो थार ६ 
उस अवस्थांतरकी विशेष धारा--बह परिणाति । 
अज्ञान;--मिथ्यालसहित मतिज्ञान तथा श्रुतज्ञान । 
विभगज्ञान: --मिध्यात्वतहित अतीद्धिय ज्ञान | 
विज्ञान:--कुछ विशेष ज्ञान | 
(२) 
शुद्ध चेतन्य, 
गुद्ध चैतन्य, शुद्ध चेतन्य, 
सद्भावकी प्रतीति--सम्पग्दर्शन. 
शुद्भात्मपद, 
ज्ञानकी सीमा कौनसी है! 
निरावरण ज्ञानकी क्या स्थिति है ! 
क्या अद्वैत एकांतसे घठता है ! 
ध्यान और अध्ययन | 
उ० अप०9 
(३) 
जेनमार्ग 
१. छोकःपंस्थान. 
२. धर्म, अधर्म, आकाश द्रव्य, 
३. अरूपित्व, 
४« छुषम दुषमादि काल 
५, उस उस काहमें भारत आदिकी स्थिति, मंनुष्यकी ऊंचाई आदिका प्रमाण | 
६. सूक्ष्म निगोद, | 
७. दो प्रकारके जीव;---भव्य और अमव्य, 
८, पारिणामिक भावसे विभाव दशा. 
<. प्रदेश और समय--उसका कुछ व्यावहारिक पारमाबिक स्वरूप, 
१०. गुण-समुदायसे द्रव्यका भिन्नत्व. 
११. प्रदेश-समुदायका वस्तुत्व. 
१२. रूप, रत, गंध और स्पर्शस परमाणुकी मिन्रतों, 


की जन न+++ण.. अिन्‍नन्‍फअअनआओओ 


६९० ] विविध पत्र आदि संग्रह--३०वाँ वर्ष ६३३ 





१३. प्रदेशका संकोच-विकास. 

१९. उससे घनत्व या सृद्ष्मल, 

१७. अस्पशगति, 

१६. एक ही समयमें यहाँ और सिद्धक्षेत्रमें अस्तित्व, अथवा उसी समयमें छोकांत-ग्मन॑- 

१७. सिद्धसंत्रंधी अवगाह. 

१८. जीवकी तथा हृदय पदार्थकी अपेक्षासे अवधि मनःपर्यथ और केबलक्ञानकी कुछ 

व्यावहारिक पारमार्थिक व्याख्या, 

: उसी प्रकारसे मति-श्रतकी भी व्याएया, ? 

१९, केवलज्ञानकी कोई अन्य व्याख्या, 

२०, क्षेत्रप्माणकी कोई अन्य व्याख्या, 

२१, समस्त विश्वका एक अद्देततत्तपर विचार, 

२२, केवटज्ञानके ब्रिना क्रिसी अन्य ज्ञानसे जीवके सवरूपका प्रत्यक्षरूपसे प्रहण॑, 

२३, विभावका उपादान कारण, 

२९. तथा उसका समाधानके योग्य कोई प्रकार, 

२७, इस काठमें दस बोलके व्यवच्छेद होनेका कोई अन्य रहंस्‍्य, 

२६. केवलज्ञानके दो भेद:ः--वीजभूत केवछज्ञान और सम्पूर्ण केवठक्ञान« 

२७, वीरय आदि आम्माके गुणोंमें चेतनता- 

२८, ज्ञानसे आत्माकी भिन्नता, 

२९, वर्तमानकाल्में जीवके स्पष्ट अनुभव होनेके पध्यानके मुख्य भेद, 

३०. उनमें भी सरत्रीत्कृष्ट मुख्य भेद, 

३१, अतिशयका स्वरूप, ह 

* ३२. ( बहुतसी ) लम्बियोँ ऐसी मानी जाती हैं. जो अद्वैततत्व माननेसे सिद्ध होती हैं. 

३३. छोक-दर्शनका वर्तमानकालमें कोई सुगम मार्ग । 

३४. देहान्त-दर्शनका वर्तमानकालमें सुगम मार्ग. 

३५०, तिद्गल-पर्योय सादि-अनंत, मोक्ष अनादि-अनंत० 

३६. परिणामी पदार्थ यदि निरंतर स्वाकार परिणामी हो तो भी उसका अब्यवस्थित परिणामी- 

पना; तथा जो अनादिसे हो वह केवछ्ज्ञानमें भासमान हो--ये पदार्यमें किस तरह घट सकते हैं 

ह (9) ह 

१, कर्मव्यवत्था, 

२, सर्वक्षता, 

३. पारिणामिकता- 

४, नाना प्रकारके विचार और समाधान 

८० 
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७, अन्यसे न्यून परामव ््ि है 
६, जहाँ जहाँ अन्य सब विकल हैं वहाँ वहाँ यह अविकल है। तथा जहाँ यह अविकल 
दिखाई देता है, वहीं अन्य किसीकी कचित्‌ अविकढता रहती है, अन्यथा नहीं । 


#६९१ बम्बई, श्रावण १९५० 


(१) 

१. जिस पत्रमें प्रत्यक्ष-आश्रयका स्वरूप ढिखा वह पत्र यहाँ मिला है | मुमुक्षु जीवकों परम 
भक्तिसहित उस स्वरूपकी उपासना करनी चाहिये | 

२, जो सत्पुरुष योग-अल्सह्ित--जिनका उपदेश वहुतसे जीवोंको थोड़े ही प्रयांससें मोक्षका 
साधनरूप हो सके ऐसे अतिशयसहित--होता है, वहूँ जिस समय उसे प्रारब्यके अनुसार उपदेश- 
व्यवहारका उदय प्राप्त होता है, उसी समय मुख्यरूपसे प्रायः उस मक्तिरूप प्रत्यक्ष-आंश्रय-मार्गको 
प्रकाशित करता है; बैसे उदय-योगके व्िना वह प्रायः उसे प्रकाशित नहीं करता । ह 

३. सप्पुरुष जो प्रायः दूसरे किसी व्यवहारके योगमें मुस्यरूपसे उस मार्गकों प्रकाशित नहीं 
करते, वह तो उनका करुणा-ख़मभाव है | जगतके जीवोंका उपकार पूर्वापर बिरोधको प्राप्त न हो 
अथवा बहुतसे जीबोंका उपकार हो, इत्यादि अनेक कारणोंको देखकर अन्य व्यवहारमें प्रदत्ति करते समय, 
सत्पुरुष वैसे प्रत्यक्ष-आश्रयरूप-मार्गको प्रकाशित नहीं करते | प्रायः करके तो अन्य व्यवहारके उदयमें 
वे अप्रकट ही रहते हैं | अथवा किसी प्रारब्धविशेषते वे सत्पुरुपरुपसे किसीके जाननेमें आये भी हों, 
तो भी उसके पूर्वापर श्रेयका विचार करके, जहाँतक बने वहाँतक वे किसीके विशेष ग्रसंगर्मे नहीं आते | 
अथवा वे बहुत करके अन्य व्यवहारके उदयमें सामान्य मनुष्यकी तरह ही विचरते हैं |. 

५. तथा जिससे उंस तरह प्रवृत्ति की जाय वैसा प्रार्ध न हो तो जहाँ कोई उस उपदेशका 
अवसर प्राप्त होता है, वहाँ भी ग्रायः करके वे प्रत्यक्ष-आश्रय-मार्गका उपदेश नहीं करते | क्षचित्‌ 
प्रत्यक्ष-भाश्रय-मार्गके स्थानपर * आश्रय-मार्ग ! इस सामान्य शब्दसे, अनेक प्रकारका हेतु देखकर ही, 
कुछ कहते हैं, अर्थात्‌ वे उपदेश-व्यवहारके चढानेके लिये उपदेश नहीं करते। | 

(२) . 

प्रायः करके जो किन्हीं मुम॒क्षुओंको हमारा समागम हुआ है, उनको हमारी दशाके संवंधमें थोड़े 
बहुत अंशंसे प्रतीति है । फ़िर भी यदि किसीको भी समागम न हुआ होता तो अधिक योग्य था । 

यहाँ जो कुछ व्यवह्वार उदयमें रहता है, वह व्यवहार आदि भविष्पमें उदयमें आने योग्य है, 
ऐसा मानकर, जबतक तथाउपदेश-ब्यवहारका उदय प्राप्त न हुआ हो तबतक हमारी दशशाके 
विषयमें तुम छोगोंको जो कुछ समझमें आया हो उसे प्रकाशित न करनेके लिये कहनेमें, यही 
मुख्य कारण था, और अब भी है | ' हर 


33+++>>म2५+ननत >> 


कयह पत्र यहाँ २१ वे वर्षका दिया गया है | --भअनुवादक, ” 
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श्रीआनन्दधनजी चौबीसी-विवेचन 
(१) 
ऋषभ जिनिखर प्रीतम माहरों रे, ओर न चाहुं रे कंत | 
रौध्यों साहिब संग न परिहरे रे, भांगे सादि अनंत | ऋषम०॥ 
नामिराजाके पुत्र श्रीकृषभदेवजी तीर्थंकर मेरे परम प्रिय हैं | इस कारण मैं अन्य किप्ती भी 
स्वामीकी इंच्छा नहीं करती | ये स्वामी ऐसे हैं. कि जो असन्न होनेपर फिर कमी भी संग नहीं छोड़ते | 
मेरा इनका संग हुआ हैं इसलिये तो उसकी आदि है, परन्तु वह संग अठछ होनेते अनंत है ॥ १ ॥ 
*.. किशेपार्ड---जों खरूप-जिज्ञास पुरुष हैं वे, जिन्होंने पूर्ण झुद्ध ख़रूपको प्राप्त कर लिया 
है ऐसे भगवानके स्वरूपमें अपनी दृत्तिकों तन्मय करते हैं | इससे उनकी लहुप्रदशा जागृत होती 
जाती हैं, और वह सर्वेत्कष्ट यथास्यात चारित्रकों ग्राप्त होती है | जैसा मगवावका खरूप है वैसा ही 
जुद्धनयकी अपेक्षा आत्माका मी खरूप है ।.इस आत्मा और सिद्धभगवानके खवरूपमें केवठ औपाधिक 
भेद है। यदि स्वाभाविक स्वख्यते देखते हैं तो आत्मा सिद्धमगवानके ही तुल्य है। दोनोंमें इतना ही भेद 
है कि पिद्धभगवानका खरूप निरावरण है, और वर्तमानमें इस आत्माका खरूप आवरणसहित है | 
बह्तुतः इनमें कोई भी भेद नहीं | उस आवरणके क्षीण हो जानेसे आत्माको सिद्वस्वरूप प्रगठ होता है। 
तथा जवतक वह सिद्धल्वरूप प्रगट नहीं हुआ तबतक जिन्होंने स्वाभाविक शुद्ध छरूपको 
प्राप्त कर छिया है ऐसे सिद्धभगवान॒की उपासना करनी ही योग्य है । इसी तरह अ्दतृभगवानकी भी 
उपासना करनी चाहिये क्योंकि वे भगवान्‌ सयोगी-पिद्ध हैं | यथपि सयोगरूप आरबंके कारण वे 
देहधारी हैं, परन्तु वे भगवान्‌ स्वरूप-समवत्यित हैं | सिद्वभगवान, और उनके ज्ञान, दर्शन, 
चारित्र अथवा वीर्यमें कुछ भी भेद नहीं है; अर्थात्‌ अहँत्भगवानकी उपासनासे भी यह आत्मा खरूप- 
तम्मयताकों ग्राप्त कर सकती है | .पूर्व महात्माओंने कहा हैः--- 
जे जाणदइ अरिहँते, दव्वगुणपज्वे्िं ये | 
सो जाणइ निय अप्या, मोहो सद्ध जाइ तस्स लंये। 
.. >-जो अहतमगवानका स्वरूप, हुव्य गुण और पर्यायसे जानता है, वह. अपनी आत्माके 
सरूपको जानता है, और निश्चयसे उसका मोह नाश हो जाता है। 
उस भगवानकी उपासना जीवोंको किस अनुक्रमसे करनी चाहिये, उसे श्रीआानंद्घनजी तोबें 
स्तवनमें कहनेवाले हैं, उसे उस असंगपर विस्तारसे कहेंगे | ह 
*  अंगवानसिद्धकषे नाम, गोत्र, वेदनीय और आयु.इन कमीका भी अमाव रहता है | वे भगवान्‌ 
सर्वथा करमोते रहित हैं। तथा भगवान्‌अहतकों केबरठ आंतमखरूपकों आवरण करनेवाले कर्मोका ही 
क्षय है; पंस्तु उन्हें उपर कहे हुए चार कर्मोका--वैदन करके 'क्षीण ' करनेप्यंत--पूर्वेंध रहता है; 
इस कारण वे परमात्मा साकार-मंगवानू कहे जाने योग्य हैं)... अप ही के 
. उन अहतमगवानमें, जिन्होंने पूर्वमें तीर्थंकर नामकर्मका झुभयोग उत्पंत्र किया है, वे तीयकर- 
भगवान्‌ कहे जाते हैं। उनका प्रताप उपदेशं-बछ आदि मंहत्युण्ययोगके उदयते आश्चर्यकारक शेभाको 
प्राप्त होता है | ;। 
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भरतक्षत्रमें वर्तमान अवसर्पिणीकालमें श्रीकषषमदेवले छगाकर श्रीवर्धमानतक ऐसे चौबीस ' 
तीर्थंकर हो गये हैं। 

वर्तमानकालमें वे भगवान्‌ सिद्धाह्यमें स्वरूपस्थितमावसे विराजमान हैं। परन्तु भूत- 
प्रज्यपनीय नयसे उनमें तीर्थकरपदका उपचार किया जाता है| उस औपचारिक नयदृष्सि उन चौबीस 
भगवानोंके स्तवनरूप इन चौबास स्तवनोंकी रचना की गई है। 

तिद्ठभगवान्‌ सर्वधा अमूर्तपृदमें स्थित हैं इसलिये उनका खरूप सामान्यरूपसे चिंतवन करना कठिन 
है | तथा अहंतमगवानका स्वरूप भी मूलदृष्सि चितवन करना तो वैसा ही कठिन है, परन्तु सयोगी- 
पदके अवरंबनपूर्वक चिंतवन करनेसे वह सामान्य जीवोंकी भी इत्तिके स्थिर होनेका कुछ सुगम उपाय 
है। इस कारण अहंत्तमगवानके स्तबनसे सिद्धपदका स्तवन हो जानेपर भी इतना विशेष उपकार समझ- 
कर, श्रीआनंदघनजीने चौबीस तीर्थकरोंके स्तवनरूप इस चौबीसीकी रचना की है | नमस्कारमंत्रमें मी 
प्रथम अहहतपदके रखनेका यही हेतु है कि उनका हमारे ग्रति विशेष उपकारभाव है। 

भगवानके स्वरूपका चितवन करना यह परमार्थदृष्टियुक्त पुरुपोंको गौणतासे निज्वरूपका 
ही चिंतवन करना है। सिद्धप्रामुतमें कहां हैः-- 


जारिस सिद्धसहावो। तारिस सहावों सब्वजीवाणं। 
तम्हा सिद्धंतरुई, कायव्वा भव्वजीवेहिं ॥ 
--जैसा सिद्धभगवानका आत्मखवरूप है, वैसा ही सब जीव्रोंकी आत्माका खरूप है, इसलिये 
भव्य जौवोंकों सिद्धलमें रुचि करनी चाहिये | 
इसी तरह श्रीदेवचन्द्रस्वार्मीने श्रीवामुपृज्यके स्तवनमें कहा है | 
मिनपूजा रे ते निजपूजना--यदि. यथा मूलद्श्सि देखें तो जिनभगवानकी पूजा ही आत्म- 
स्वरूपका पूजन है | 
इस तरह सरूपकी आकांक्षा रखनेवाले महात्माओंने जिनमगवानूकी और सिद्धभगवानकी 
उपासनाकों सवरुपकी ग्राप्तिका हेतु माना है | क्षीणमोह गुणस्थानतक उस स्वरूपका चिंतवन करना 
जीवको प्रवक अवलंबन है | 
तथा मात्र अकेले अध्यात्मलरूपका चिंतवन जीवको व्यामोह पैदा करता है, वहुतसे जीवोंकों वह 
झुप्कता आप्त कराता है, अथवा खेच्छाचारिता उत्पन्न करता है, अथवा उन्मत्त प्रलप-दशा उत्पन्न करता 
है | तथा भगवानके खवरूपके ध्यानके अवरंवनसे भक्तिग्रधान दृष्टि होती है और अध्यात्मदृष्टि गौण 
होती है; इससे श॒ष्कता, खेच्छाचारिता और उन्मत्त-प्रदपित्र नहीं होता। आत्मदशा प्रबल होनेसे 
खामाबिक अध्यात्मप्रधानता होती है। आत्मा उच्च गुणोंका सेवन करती है, अर्थात्‌ शुष्कता आदि 
दोष उत्पन्न नहीं होते; और भक्तिमार्गके प्रति भी जुगुप्सा नहीं होती; तथा स्वाभाविक आह्मदशा 
खर्प-लीनताको प्राप्त करती जाती है | जहाँ अंत आदिके स्वरूपके ध्यानके अवलूंबनके बिना दृत्ति 


आत्माकारता सेवन करती है, वहाँ एणयणयणणययय मपूर्ण- 
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(२) । 
#दौतरागियोंमें ईब्वर ऐसे ऋषमदेवभगवान्‌ मेरे स्वामी हैं। इस कारण अब मैं किसी दूसरे कंतकी 
इच्छा नहीं करती | क्योंकि वे प्रभु यदि एक बार भी रीझ्ष जाय तो फ़िर छोड़ते नहीं हैं | उन प्रभुका 
योग प्राप्त होना यह उसकी आदि है, परन्तु वह योग कभी भी निदृत्त नहीं होता, इसलिये वह अनंत है। 
चेतन्यज्त्ति जो जगतके भावेसि उदासीन होकर, घुद्धचैतन्य-सवभावमें समवत्यित भगवासें 
प्रीतियुक्त हो गई है, आनंदघनजी उसके हर्षका प्रदशन करते हैं । 
अपनी श्रद्धा नामकी सखीको आनंदघनजाकी चेतन्यद्वात्ति कहती है कि हे सल्लि ! मैंने ऋषभदेच- 
भगवानकी साथ छत्म किया है और वह भगवान्‌ मुझे सर्वप्रिय है | यह भगवान्‌ मेरा पति हुआ है, 
इसलिये अब में अन्य किसी भी पतिकी कभी भी इच्छा न करूँगी | क्योंकि अन्य सब जीव जन्म, जरा, 
मरण आदि दुःखोसे आकुछ व्याकुछ हँ--क्षणभरके लिये भी सुखी नहीं हैं; ऐसे जौबोंको पति बनानेसे 
मुझे मुख कद्दोंसे हो सकता है ? तथा भगवान्‌ ऋषमदेव तो अनन्त अब्यात्राघ खुख-समाधिको प्राप्त हुए 
६, इसलिये यदि उनका आश्रय ग्रहण करूँ तो मुझे भी उस वस्तुकी प्राप्ति हो सकती है । वर्तमानमें 
उस योगके मिलनेसे, हे साबि | मुझे परम शीतटता हुई है। दूसेरे पतियोंका तो कभी वियोग भी हो 
जाता है, परन्तु मेरे इस स्वामीका तो कभी भी वियोग हो ही नहीं हो सकता ) जबसे वह स्वामी 
प्रसन हुआ है तभीसे बह कभी भी संग नहीं छोड़ता | इस स्वामीके योगके स्वमावको सिद्धांतमें ' सादि- 
अनंत * कद्दा है, अर्थात्‌ उस योगके होनेकी आदि तो है, परन्तु उसका कमी भी वियोग होनेवाछा 
नहीं, इसलिये बढ अनंत है | इस कारण अब्र मुझे कमी भी उसे पतिका वियोग नहीं होगा ॥ १॥ 
है सख्ति ! इस जगतमें पतिका वियोग न होनेके छिये ल्लियाँ जो नाना प्रकारके उपाय करतीं 
हैं, बे उपाय यथार्थ उपाय नहीं है, और इस तरह मेरे पतिकी ग्राप्ति नहीं होती | उन उपायोंको 
मिख्या बतानेके लिये उनमेंसे थोड़ेसे उपायोको तुझे कहती हूँ:-- 
कोई श्री तो पतिकी साथ काप्टमें जल जानेकी इच्छा करती है, जिससे सदा ही पतिकी साथ 
मिठाप रहे | परन्तु बह मिठाप कुछ संभव नहीं है, क्योंकि वह पति तो अपने कर्मानुस्तार जहाँ उसे जाना 
था वहाँ चछा गया; और जो ख्री सती होकर पतिसे मिठनेकी इच्छा करती है, वह स्री मी मिलापके 
लिये किसी चितामें जलकर मरनेकी ही इच्छा करती है, पर्तु उसे तो अपने क्मानुसतार ही देह 
धारण करना है। दोनों एक ही जगह देह धारण करें और पति-पत्नौरूपसे संबद्ध होकर निरंतर सुखका 
“या 5 आनन्दवनओीकृत अीकपमलिन-सतवनके पंच पद्र निम्न श्रकासे -+ 
क्रपम मिनेश्वर प्रीतम मादरों रे, ओर न चाह रे कंत | 
रीध्यो सादिय संग ने पारिहरे रे, भांग सादि अनंत ॥ क्रपमम० ॥ १ ॥ 
कोइ कंत कारण काष्टमक्षण करे रे, मत्ठ्युं कंतने धाय | , 
ए मेत्ठों नवि कदिये संभव रे, भेल्ले ठाम न ठाय ॥| क्पभ० ॥ २ ॥ 
कोई पतिरंजन अतिवणुं तप करे रे, पतिरंजन तनताप | 
ए पतिरंजन में नव चित धर्यु रे, रंजन धाहुमेलाप ॥ कषभ० ॥ ३ ॥ 


कोई कटे लीला रे अटल अलख तथी रे, लख पूरे मन आग | 
दोष रहितने लीला नि घंटे रे, लीला दोपविछास ॥ क्रपम० ॥ ४ ॥ 


चित्त प्रसन्ने रे पूजनफ़छ कई रे, पूजा अखंडित एड | 5 
कृपटरदित यई आतम-अरपगा रे, आनेदघनपद्रेह ॥ क्रषम० ॥ ५) “-अनुवादक, 
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भोग करें, ऐसा कुछ नियम नहीं है | अर्थात्‌ जिस पतिका वियोग हो गया, और बिसका संयोग भी 
अब संभव नहीं रहा, ऐसे ' पतिका जो मिछाप है उसे मैंने मिथ्या समझा है, क्योंकि उसका नाम 
ठिकाना कुछ नहीं है । | 
३ बा प्रथम पदका यह अर्थ भी होता हैः--परमेश्वररूप पतिकी गरप्तिके ढिये कोई काष्टका 
भक्षण करता है, अर्थात्‌ पंचाप्निक्री धूनी जछाकर उसमें काप्ठ होमकर, कोई उस अम्निका परिषह 
सहन करता है, और इससे ऐसा समझता है हम परमेल्ररूप पतिकों पा लेंगे, परन्‍्तु यह समझना. 
मिथ्या है | क्योंकि उसकी तो पंचाम्ि तपनेमें ही प्रवृत्ति रहती है | वह उस पतिका स्वरूप जानकर, 
उंस पतिके प्रसन्न होनेके कारणोंकों जानकर, कुछे उन कारणोंकी उपासना नहीं करता, इसलिये फिर 
वह परमेखररूप पतिकों कहाँसे पायेगा ? वह तो, उसकी मतिका जिस ख्वभावमें परिणमन हुआ है, 
चैंसी ही गतिको पावेगा, इस कारण उस मिलापका कोई भी नाम ठिकाना नहीं है ॥ २ ॥ 
हे सखि | कोई पतिको रिझानेके ल्यि अनेक प्रकारके तप करता है, परन्तु वह केबल शरौरको 
ही संताप देता है । इसे मैंने पतिके प्सन्न करनेका मार्ग नहीं समझा। पतिके रंजन करनेके लिये तो 
दोनोंकी धातुओंका मिलाप होना चाहिये | ु 
,.. कोई बी चाहे कितने ही कछ्से तपश्चर्या करके अपने पतिके रिझानिकी इच्छा करे, तो भी 
जब्तक वह स्त्री अपनी प्रकृतिका पतिकी प्रकृतिके स्वभावानुसार न कर सके, तब्रतक ग्रकृतिकी प्रति- 
कूछताके कारण वह पति कभी भी ग्रंस्न नहीं होता, और उस ञ्रौको मात्र अपने शर्रारमें ही छुपा 
आदि संतापक्ी प्राप्ति होती है | | ै 
इसी तरह किसी मुमुक्षुकी वृत्ति मगवानकों पतिरूपसे प्राप्त करनेकी हो तो वह यदि भग- 
वानके स्वरूपके अनुसार वृत्ति न करे, और अन्य स्वरूपमें रुचिमान होते हुए, अनेक प्रकारका तप 
करके कष्ठका सेवन करे, तो भी वह भगवानको प्राप्त नहीं कर सकता। क्योंकि जिस तरह पति-पत्नीका 
सच्चा मिठाप और सच्ची प्रसन्नता धातुके एकल्वमें ही है; उसी तरह हे सखि | भगवानमें इस इत्तिका 
पतित्व स्थापन करके उसे यदि अचल रखना हो, तो उस मगवानकी साथ धातु-मिलाप करना ही योग्य 
है | अर्थात्‌ उन भगवानने जो श॒द्धचैतन्य-धातुरूपसे परिणमन किया है, वेसी झुद्धचैतन्यवृत्ति कर- 
नेसे ही उस धातुमेंसे अ्रतिकूछ स्वभावके निद्ृत्त होनेसे ऐक्य होना संभव है; और उसी धातुके 
मिलापसे उस सगवान्रूप पतिकी ग्राप्तिका क्री भी वियोग नहीं होगा.] ३ ॥ 
दें सखि | कोई फिर ऐसा कहता है कि यह जगत ऐसे भगवानकी ढाौछा है कि जिसके सखवरूपकी 
पहिचान करनेका ढक्ष ही नहीं हो सकता; और वह अलक्ष भगवान्‌ सबकी इच्छा पूर्ण करता है, इस कारण 
पह इस जगतको भगवान्‌की लीलां मानकर, उस सवरूपसे उस मगवानकी महिंमाके गान करनेमें ही 
अपनी इच्छा पूर्ण होगी---भगवान्‌ प्रसन्न होकर उसमें संल्मता करेंगे--ऐसा मानता है | पर्तु यह 
भिध्या है। क्योंकि वह भगवानके खरूपका ज्ञान न होनेसे ही ऐसा कहता है । 
कं जो बा अरन॑त ज्ञान-दशनमय सर्वोत्कृष् सुख समाधिमय है, वह भगवान्‌ इस जगतका कर्ता 
पंप हा सकता है ; ओर जसकी छौलाके कारण पबृत्ति किस तरह हो सकती है ! छीछाकी 
पदोषमें ही संभव है | जो पूर्ण होता है वह तो कुछ भी इच्छा नहीं करता | तथा भगवान्‌ 
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तो अनंत अन्यावाध सुख्से पूर्ण हैं। उनमें अन्य कोई कल्पना कहाँसे आ सकती है! तथा लीछाकी उर्पत्ति 
ते। कुवहूछ इत्तिसे होती है और वैसी कुतहल इत्ति तो ज्ञान-खुखकी अपरिपूर्णतासे होती है। तथा मगवान्‌ 
ज्ञान और छुख दोनोंते परिपूर्ण हैं, इसलिये उनकी प्रद्गत्ति जगतको रचनेरूप छौलाके प्रति कमी भी नहीं 
हे। सकती | तथा यह छीछा तो दोपका-विछास है और वह सरागाके ही संभव है | तथा जो सरागी 
होता हैं वह द्ेपसह्तित होता है; और जिसे ये दोनों होते हैं, उसे क्रोष, मान, माया, छोम आदि सत्र 
दोपषोंका होना भी संभत्र हैं| इस कारण यथार्थ दश्सि देखनेसे तो छीछा दोषका ही व्िछास ठहरता है, 
और ऐसे दोप-विछासकी तो इच्छा अज्ञानी ही करता है। जब विचारबान मुमुश्षु भी ऐसे दोष-विछासकी 
इच्छा नहीं करते, तो फिर अनंत ज्ञानमय भगवान्‌ तो उसकी इच्छा कैसे-कर सकते हैं ? इस कारण 
जो उस भगवानके स्वरूपको छौछाके - कर्त्तामावसे समझता है वह भ्रान्ति है; और उस अ्रान्तिका 
अनुसरण करके जो भगवानके प्रसन्न करनेके मार्गको अहण करता है, वह मार्ग भी भ्रान्तिरूप ही है | 
इस कारण उसे उस मगवान्‌रूप पतिकी ग्राप्ति-नहीं होती ॥ 9 ॥ 

है साक्षि ! पतिके प्रसन्न करनेके तो अनेक प्रकार हैं | उदाहरणके लिये अनेक प्रकारके शब्द 
स्पर्श आदिके भोगसे पतिकी सेवा की जाती है | पर्तु उन सत्रमें चित्तकी प्रसन्नता ही सबसे उत्तम 
सेवा है, और,वह ऐसी सेवा है जो कभी भी खंडित नहीं होती | कपटरहित होकर आत्मप्तमर्पण 
करके पतिकी सेवा करनेसे अत्यन्त आनंदके समूहकी ग्राप्तिका भाग्योदय होता है | 

भगवानरूप पतिकी सेवाके अनेक प्रकार हैं:---जते द्वब्यपूजा, भावपूजा, आज्ञापूजा | द्व्यपूजाके 
भी अनेक भेद हैं| उनमें सर्वोत्कृष्ट पूजा तो चित्तकी प्रसन्नता--उस भगवानें चैतन्यद्ृत्तिका परम 
हर्षते एकलको प्राप्त करना--ही हैं | उसमें ही सब साथन समा जाते हैं | वही अखेंडित पूजा हैं, 
क्योंकि यदि. चित्त भगवानमें छीन हो तो दूसरे योग भी चित्तके आधीन होनेसे वे भगवानके ही 
आधीन रहते हैं; और यदि भगवानमेंसे चित्तकी छीनता दूर न हो तो ही जगतके भावोंमें उदासीनता 
रहती है, और उसमें प्रहण-त्यागरूप विकल्प नहीं रहते | इस कारण वह सेवा अखंड ही रहती है। 

*. जबतक चिंत्तमें अन्य कोई भाव हो तबंतक यदि इस बातका प्रदर्शन किया जांय कि तुम्हारे 
सिवाय मेरा दूसरे किसीमें कोई भी “भाव नहीं', तो वह वृथा ही है और वह कपठ है; और जबतक 
कपठ रहता है तबतक भगवानके चरणमें आत्मसमर्पण कहाँसे हो सकता है! इसे कारण जगतके 
सर्व :भात्रोंके प्रति विराम प्राप्त करके वृत्तिकों झुद्ध चैतन्यमभावयुक्त करनेतें ही, उस इत्तिमें अन्यमाव 
न रहनेके कारण, वृत्ति छुद्ध कही जाती है और . उसे ही निष्कपट कहते हैं |: ऐसी चैतन्यदृत्ति 
भगवानमें छीन की जाय तो वही आत्मसमर्पणता कही जाती है। 

धन घान्य आदि सत्र कुछ मगवानको अर्पण कर दिया हो, परन्तु यदि आत्मसमर्पण न किया हो, 
अर्थात्‌ उस आत्माकी इत्तिकों भगवानमें छीन न की हो, तो उस घन धान्य आदिका अर्पण करना. 
सकपट ही है । क्योंकि अर्पण करनेवाली आत्मा अथवा उसकी इत्ति तो किसी दूसरी जगह ही छौन 
हो रही है | तथा जो स्वयं दूसरी जगद्द छीन है, उसके अर्पण किये हुए दूसरे जड़ पदार्थ भगवान. 
कहाँसे अर्पित हो सकते हैं ! इसलिये भगवानमें. चित्तवृत्तिकी छीनता ही. आत्मसमपणता है, और 
यही आनंदघन-पदकी रेखा अर्थात्‌ परम अव्यावाध सुखमय मोक्षपदकी- निशानी है। अर्थात्‌ जिसे 
ऐसी दर्शाकी प्राप्ति हो जाय वह परम आनंदघनसरूप मोक्षको ग्राप्त होगा यह ढक्षण ही सचा छक्षण 
है.]] ५ ॥ इति श्रीकृपभजिन-स्तवन | : ह 
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प्रथम स्तवनमें मगवानमें इत्तिके छीन होनेरूप हर्षको बताया है, परन्तु वह दृत्ति अखंड और 
पूर्णहुपसे रन हो तो ही आनंदघन-पदकी प्राप्ति हो सकती है। इससे उस बृत्तिकी पूर्णताकी इच्छा करते 
हुए भी आनंदघनजी दूध्रे तीर्थंकर श्रीअजितनाथका स्तबन करते हैं। जो पूर्णताकी इच्छा है, उसके 
प्रं्त होनेमें जो जो विद्न समझे हैं, उन्हें आनंद्घनजी भगवानके दूसरे स्तवनमें संक्षेपत्ते निवेदन 
करते हैं; और अपने पुरुषत्वकों मंद देखकर खेदखिन्न होते हैं---इस तरह वे ऐसी भावनाका चिंतवन 
करते हैं जिससे पुरुषत्व जाम्रत रहे । 

दे सखि | दूसरे तीर्थंकर अजितनाथ भगवानने जो पूर्ण लीनताके मार्गका प्रदर्शन किया हैं-- 
जो सम्यक्‌ चारितररूप मार्ग प्रकाशित किया है--उसे जब मैं देखती हूँ तो वह मार्ग अजित है--मेरे 
समान निर्बल बृत्तिके मुमुझुसे अजेय है । तथा भगवानका जो अजित नाम है वह सत्य ही है, 
क्योंकि जो बड़े बड़े पराक्रमी पुरुष कहे जाते हैं, उनके द्वारा भी जिस गुणोंके धामरूप पंथका जय 
नहीं हुआ, उसका भगवानूने जय किया है | इसलिये भगवानका अजित नाम सार्थक ही है, और 
अनंत गुणोंके धामरूप उस मार्गके जीतनेसे भगवानका गुणोंका धाम कहा जाना पिद्ध है | हे स्ि ! 
परतु मेरा नाम्र जो पुरुष कहा जाता है वह सत्य नहीं | तथा भगवानका नाम तो अजित है; नि 
तरह यह नाम तदहुप गुणेके कारण है, उसी तरह मेरा नाम जो पुरुष है वह तदूरूप गुणोंक्रे कारण 
नहीं । क्योंकि पुरुष तो उसे कहा जाता है जो पुरुषार्थले सहित हो--छ्वपराक्रमसे सहित हो; परन्तु में 
ते वैसा हूँ नहीं । इसलिये में भगवानसे कहता हूँ कि हे मगवन्‌ ! तुम्हारा नाम जो अजित है वह यथार्थ 
है, और मेरा नाम जों पुरुष है वह मिध्या है। क्योंकि राग, द्ेष, अज्ञन, क्रोष, माव, माया, छोम 
आदि दोषोंका-तुमने जय किया है. इस कारण तुम अजित कहे जाने योग्य हो; परन्तु उन्हीं 
दोषोने तो मुझे जीत लिया है, इसडिये मेरा नाम पुरुष कैसे कहा जा सकता हैः॥१॥. 

हे सदि.[ उस भार्गको पानेके ढिये दिव्य नेत्रोंकी आवश्यकता है। चरमनेत्रोंसे देखते हुए तो 
समत्त संसार भूछा ही हुआ है। उस परम तत्तका विचार होनेके लिये जिन दिव्य नेत्रोंकी आवश्यकता 
है, उन दिव्य नेत्नोंका निशचयसे वर्तमानकाल्मे वियोग हो गया है। 

हे सखि | उस अजितभगवानका अजित होनेके (डिये ग्रहण किया हुआ माग कुछ इन 
चर्मचकषुओंसे दिखाई नहीं पड़ता । क्योंकि वह मार्ग दिव्य है, और उसका अंतरात्मदष्टिसे ही अब- 
जेकन किया जा सकता है । जैसे एक गावसे दूसरे गाव जानेके डिये परथिवीपर सड़क कौर मार्ग 
होते हैं, उस तरह यह बाह्य मार्ग नहीं है, अथवा वह चर्मचक्षुसे देखनेपर दिखाई पड़नेवाल मार्ग नहीं है, 
कुछ चर्मचल्लुसे वह अतीन्द्रिय मार्ग दिखाई नहीं देता ॥ २॥ अपूर्ण 


... #आननन्‍्दधनजीकत अभितनाय सकमके की प् कप हू 5 स्तव॑नके दो पद्म निश्नरुपते है।-- का 


पंथडो निहाद्ु रे बीजा जित तणो रे, अजित अजित गुणधाम | 

जे तें जीत्या रे तेणें हुं जीतियो रे पुरुष किस्युं मु नाम || पंथडो« ॥१॥ 

चरम नयण करे मारग जेवातां रे, भूल्यो सयलू संसार | 

जिन नयणे करे सारग जोबिये रे, नयण ते दिव्य विचार || पंथडे० ॥२|| . --अनुवादक 
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हे ज्ञातपुत्र भगवन्‌ !.काठकी वल्िहारी है |. इस भारतके पुण्यहीन मनुष्योंकों -तेरा-सत्य 
अखंड और पूर्वापर विरोधरहित शासन कहंसि प्रात हो सकता है ? उसके प्राप्त होनेमें इस प्रकारके विश्न 
उपस्थित हुए हैं;--तेरे उपदेश दिये-हुए शाल्रोंकी कल्पित अर्थत विराधना कौ; कितनोंका तो समूल 
है। खंडन कर दिया; ध्यानका कार्य और स्वरूपका कारणरूप जो तेरी प्रतिमा है, उससे कठाक्षद्रश्सि 
ठाखों छोग फिर गये; और तेरे बादमें परंपरासे जो आचार्य पुरुष -हुए उनके बचनोंमें और तेरे 
बचनोंमें भी शंका डाल दी--एकान्तका उपयोग करके तेरे शासमकी निन्‍दा की | 

है शासन देव | कुछ ऐसी सहायता कर कि जिससे में दूसरोंको कल्याण-मार्गका बोध कर सकूँ-- 
उसका ग्रदशन कर सकूँ---उसे सच्चे पुरुष प्रदर्शित कर सकें। सर्वोत्तम निम्नन्थ प्रवचनके वोधकी ओर 
फिराकर उन्हें इन आत्म-विरोधक पंथथत्ति पाछि ख्ींचनेमें सहायता प्रदान कर ! समाधि और बोधिमें 
सहायता करना तेरा धर्म है । 








६९४ 
(१) 
3» नमः 
« अनंत प्रकारके शारीरिक और मानसिक दुःखेत आकुछ व्याकुछ जौबोंकी, उन दु!खोंसे 
छठनेकी बहुत बहुत प्रकारसे इच्छा होनेपर भी वे उनमेंसे मुक्त नहीं हो सकते--इसका क्या कारण 
यह पग्रइन अनेक जीबॉको हुआ करता है, परन्तु उसका यथार्थ समाधान तो किसी विरले 
है होता है | जबतक दुःखके मूठ कारणको यथार्थरूपसे न जाना हो, तबतक उसके दूर 
करनेके ठिये चाहे कितना भी प्रयत्न क्यों न किया जाय, तो भी दुःखका क्षय नहीं हो सकता; और 
उस दःखक्े प्रति चाहे कितनी भी अहांच अप्रियता और अनिच्छा क्‍यों न हो, तो भी उन्हें वह 
अनुभव करना ही पड़ता है | 
अवास्तविक उपायसे यदि उस दुःखके दूर करनेका प्रयत्न किया जाय, और उस प्रयललके असहा, 
परिश्रमपूर्वक्क करनेपर भी, उस दुःखके दूर न होनेसे, दुःख दूर करनेकी इच्छा करनेवाले मुमुक्षुका 
अत्यंत व्यामोह्ठ हो आता है, अथवा हुआ करता है कि इसका क्या कारण है! यह दुःख क्‍यों 
दर नहीं होता ? किसी भी तरह मुझे उस दुःखकी प्राप्ति इषट न होनेपर भी, खप्ममें भी उसके प्रति 
कुछ भी धृत्ति न होनेपर भी, उसकी ही प्राप्ति हुआ करती है, और में जो जो प्रयत्न करता हूं उन 
सबके निष्फठ हो जानेसे में दःखका ही अनुभव किया करता हूँ; इसका क्या कारण है £ : 
क्या यह हुःख किसीका भी दूर नहीं होता होगा १ कया ढुःखी होना ही जीवका खमाव 
होगा ? क्या कोई जगतका कर्त्ता ईश्वर होगा, जिसने इसी तरह करना योग्य समझा होगा £ क्‍या यह 
बात मवितत्यताके आधीन होगी ! अथत्रा यह छुछ मेरे पूर्वमें किये हुए अपराधोंका फछ होगा £ 
इत्यादि अमैक प्रकारके विकल्पोंकों मनसहित देहधारी जीव. किया करते हैं।. और जो जीव॑मनसे 
रहित हैं वे अव्यक्तरूपसे दुःखका अनुभव करते हैं, और वे अन्यक्तरुपसे ही उन हु खोके दूर हो 
जॉनेफी इच्छा किया करते ह | 
दर 


इ)। 


हे नए 
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इस जगतमें प्राणीमात्रकी व्यक्त अथवा अव्यक्त इच्छा भी यही है कि मुझे किसी भी तरहसे दुःख 
न हो और सर्थथा सुख ही सुख हो; और उनका प्रयत्न भी इसीलिये है; फिर भी वह दुःख क्यों दूर 
नहीं होता ? इस तरहके अरइन बड़े बड़े विचारबान जीबोंकों भी भूतकाढमें हुए थे, वर्तमानकाठमें भी होते 
हैं और भविष्यकालमें भी होंगे | तथा उन अनंतानंत विचारानोंमेंसे अनंत विचार्वानोंकों तो उसका 
यथार्थ समाधान भी हुआ है और वे दुःखसे मुक्त हो गये हैं. | वर्तमानकालमें भी जिन विचारवानोंको 
उसका यथार्थ समाधान होता है, वे भी तथारूप फलको ग्राप्त करते हैं, और भविष्यकालछमें भी जिन 
जिन विचारवानोंको यथार्थ समाधान होगा वे सब तथारूप फछको पावेंगे, इसमें संशय नहीं है | 

दारीरका दुःख यदि केवछ औषध करनेसे ही दूर हो जाता, मनका दुःख यदि धन आदिके मिल्नेसे 
ही भाग जाता; और वाह्य संसगैसंबंधी दुःख यदि मनको कुछ भी असर पैदा न कर सकता, तो दुःखके दूर 
करनेके लिये जो जो प्रयत्न किये जाते हैं वे सब, सभी जीवोंको सफल हो जाते | परन्तु जब यह 
होना संभव दिखाई न दिया, तभी विचारबानोंको प्रश्न उठा कि दुःखके दूर होनेके लिये कोई दूसरा 
ही उपाय होना चाहिये | तथा यह जो कुछ उपाय किया जाता है वह अयथार्थ है, और यह सम्पूर्ण 
श्रम वृथा है, इसलिये उस दु।खका यदि यथार्थ मूठ कारण जान लिया जाय और तदनुस्तार उपाय 
किया जाय तो ही दुःख दूर होना संभव है, नहीं तो वह कमी भी दूर नहीं हो सकता | 

जो विचारवान दुःखके यथार्थ मूछ कारणको विचार करनेके लिये उत्कंठित हुए हैं, उनमें 
भी किसी किसीकी ही उसका यथार्थ समाधान हुआ है, और बहुतसे तो यथार्थ समाधान न होनेपर 
भी मति-व्यामोह आदि कारणोंसे ऐसा मानने छगे हैं कि हमें यथार्थ समाधान हो गया है, और वे 
तदनुसार उपदेश भी करने ढगे हैं, तथा अनेक छोग उनका अनुसरण भी करने ढगे हैं | जगतमें 
मिन्न मिन्न जो घर्म-मत देखनेमें आते हैं, उनकी उत्पत्तिका मुख्य कारण यही है। 

विचारवानोंकी विशेषतः यही मान्यता है कि धर्मसे दुःख मिट जाता है | परल्तु धर्मके खरूप 
समझनेमें तो एक दूसरेमें बहुत अन्तर पड़ गंया है | बहुतसे तो अपने मूछ विषयको ही भूछ गये हैं, 
और बहुतसोंने उस विषयमें अपनी बुद्धिके थक्र जानेसे अनेक प्रकारसे नाप्तिक आदि परिणाम 
बना डिये हैं | 
ह :खके मूल कारण और उनकी किस वि तति हुई छा 
मुख्य अश्फायोवी संक्षेप कहा आग 23620 33 2 

४ : (२) 

..... $/ख क्या है उसके मूछ कारण क्या हैं ! और वह दुःख किस तरह दूर हो सकता है! उसके 
संबंधरमें जिनभगवान्‌ वीतरागने अपना जो मत प्रदर्शित किया है, उसे यहाँ संक्षेपते कहते हैं;-- 


भव, वह यथार्थ है था नहीं, उसकां अवेछोकन करते हैं:--- 
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जिन उपायोंका प्रदर्शन किया है, वे उपाय सम्पकूदर्शन सम्य्ज्ञान और सम्यक्चारित्र हैं; अथवा 
उन तानोंका एक नाम “ सम्पकमोक्ष ' है। है 

उन बीतरागियोंने अनेक स्थछोपर सम्यकदरीन सम्यस्श्ञान और सम्पकूचारित्र्में सम्यग्दर्शनकी. 
ही मुख्यता कही है | यद्यपि सम्यज्ञानसे ही सम्यग्दर्शनकी पहिचान होती है, तो भी सम्पर्दरीनकी 
प्राप्तिके शिना ज्ञान, संसार-दुःख-का कारणभूत है इसलिये सम्पग्दर्शनकी ही मुख्यता बताई है | 

ज्यों ज्यों सम्बग्ददन जुद्ध होता जाता है, तो त्यों सम्यकृचारित्रके प्रति वीर्य उलछासित होता 
जाता है; और क्रमपूर्वक सम्यकचारित्रकी प्राप्ति होनेका समय आता हैं । इससे आत्मामें स्थिर स्वभाव 
सिद्ध होता जाता है, और कऋमसे पूर्ण स्थिर स्रभाव प्रगट होता है; और आत्मा निजपदमें छीन होकर 
स॑ई कर्म-क्ंकसे रहित होनेसे, एक शुद्ध आत्मल्मावरूप मोक्षमें-परम अव्यावाध सुखके अनुभव- 
समुद्रमें-ध्थित हो जाती है। 

सम्पाद्शनकी प्राप्ति होनेसे जिस तरह ज्ञान सम्यकृल्वभावकों प्राप्त करता है--यह सम्पग्दर्श- 
नका परम उपकार है--जैसे ही सम्यग्दशन ऋमसे शुद्ध होकर पूर्ण स्थिर स्वभाव सम्यक्चारित्रको प्राप्त 
होता हैं, उसके लिये उसे सम्यग्ल्ञानके बलकी सच्ची आवश्यकता हैं | उस सम्यग्जञानकी ग्राप्तिका उपाय 
बीतरागश्नुत और उस श्रुततल्लका उपदेश महात्मा पुरुष है । 

बीतरागश्रुतके परम रदस्वकों प्राप्त असंग और परम करुणाशीर महात््माका संयोग मिलना 
अतिशय कठिन है | महान्‌ भाग्योदयके योगसे ही वह योग प्राप्त होता है, इसमें संशय नहीं है । 
कहा भी हँ।--- 

तहा रुवाण॑ समणाणं-- 


उन श्रमण महात्माओंके ग्रदृत्ति-क्षणोंकों परम पुरुपने इस तरह कहा है।--- 


उन महात्माओँके ग्रवृत्ति-लक्षणोंसे अभ्यन्तरदशाके चिहोंका निर्णय किया जा सकता है। 
यथपि प्रवृत्ति-छक्षणोंके अतिरिक्त अन्य प्रकारसे भी अभ्यन्तरदशाविपयक निश्चय होता है; परन्तु किसी 
शुद्ध इतिमान मुमुक्षुकों ही उस अभ्यन्तरदशाकी परीक्षा होती है । 


ऐसे महात्माओंके समागम और विनयकी क्या आवश्यकता हैं ! तथा चाहे कैसा भी पुरुष हो, 
परन्तु जो अच्छी तरह शान पढ़कर सुनाता हो ऐसे पुरुषसे मी जीव कल्पाणके यथार्थ मार्गको क्यों 
नहीं पा सकता ? इस आशंकाका समाधान किया जाता है।-- 
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ऐसे महात्मा पुरुषोंका योग मिलना अत्यन्त अत्यन्त कठिन है | जब अष्ठ देश काठम भी एव 
महात्माका योग होना कठिन है, तो ऐसे दुःख-प्रधान काम वैसा हो तो इसमें कुछ कहना ही नहीं 


रहता | कहा भी है।--- 


यथवि उस महात्मा पुरुषका योग कचित्‌ मिलता भी है, तो भी यदि कोई शुद्ध वृत्तिमान मुमुश् 
पुरुष हो तो वह उस मूहुतमात्रके समागमर्मे ही अपूर्व गुणको प्राप्त कर सकता £ | जिन महा 
पुरुषोंके बचनेंकि प्रतापसे चक्रवर्ती राजा भी एक मृहर्तमात्रमें ही अपना राजपाद छोड़कर भर्यक्षर वनमें 
तपश्रयी करनेके ढिये चढ़े जाते थे, उन महात्मा पुरुषोंके योगते अपूर्व गुण क्यों प्राप्त नहीं ही सकते: 


ओह देश काछमें भी कचित्‌ ही महात्माका योग मिलता है । क्योंकि थे तो अग्रतित्द्-मिदारी होते 
हैं | फिर ऐसे पुरुषोंका नित्य संग रह सकना तो किस तरह बन सकता है, जिससे मुमुश्न जीत्र सर् 
दुःखेंका क्षय करनेके अनन्य कारणोंकी पूर्णरूपस उपासना कर सके! उसके मार्गकों भगवान्‌ मिनने 
इस तरह अवलोकन किया है;-- 


निद्म ही उनके समागमर्मे आज्ञाधीन रहकर प्रवृत्ति करनी चाहिये, ओर उसके ढिये वाद्य- 
आम्यंतर परिग्रहका त्याग करना ही योग्य है | 


जो उस त्यागकों सर्वथा करनेमें समर्थ नहीं हैँ, उन्हें उसे निम्न प्रकारसे एकदेशसे करना 
उचित है। उसके स्वरूपका इस तरह उपदेश किया है;-- 


उस महात्मा पुरुषके गुणोंकी अतिशयतासे, सम्यक आचरणसे, परम ज्ञानसे, परम शांपिते, 
परम निवृत्तिसे, मुमुक्ष॒ जीवकी अशुभ वृत्तियाँ पराइत्त होकर शुभ त्वभावकों पाकर निजलवहृपके 
प्रति सन्मुख होती जातीं हैं । 


उस पुरुषके वचन यथपि आगमस्वरूप हैं, तो भी बारंबार अपनेसे वचन-योगकी प्रदत्ति 
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न होनेके कारण, निरंतर समागमका योग न वननेके कारण, उस वचनका उस तरहका श्रवण 
स्मरणमें न रहनेके कारण, वहुतसे भावोंका स्वरूप जाननेमें आवर्ततकी आवश्यकता होनेके कारण, 
तथा अनुम्रेष्वाक्रे वलकी वृद्धि होनेके लिए, बीतरागश्वुत---बरीतरागशात्र--एक बल्वान उपकारी साधन 
है| यद्पि प्रथम तो उस महात्मा पुरुपद्वारा ही उसके रहस्यको जानना चाहिये, परन्तु वादमें तो 
विशुद्ध दृष्टि हो जानेपर, वह श्रुत महात्माके समागमके अंतरायमें भी वछ्वान उपकारक होता है। अथवा 
जहाँ उन महात्माओंका सबैथा संयोग ही नहीं हो सकता, वहाँ भी विश्वुद्ध इृश्टिवालेकों बीतरागश्रुत 
परम उपकारी है, और इसीलिये महान्‌ पुरुषोंने एक छोकसे छगाकर द्वादशांगतकक्ी रचना की है | 


उस द्वादशांगके मूल उपदेश सर्वज्ञ वीतराग हैं | महात्मा पुरुष उनके स्वरूपका निरंतर ध्यान 
करते हैं; और उस पदकी आपिम ही सब्र कुछ गर्भित है, यह ग्रतीतिसे अनुभव आता है | 
सर्वज्ञ बीतरागके बचनकों धारण करके ही महान्‌ आचायीने द्वादशांगकी रचना की थी, और 
उनकी आहामें रहनेवाले महात्माओंने अन्य अनेक निर्दोष शात्बोंकी रचना की है | द्वादशांगके नाम 
निप्त प्रकारसे ६ैं:-- 

(१) आचारांग, (२) सूत्रकृतांग, (३) स्थानांग, (४) समवायांग, (५) भगवती, 
(६ ) ज्ञातावर्मकयांग,. (७) उपासकदझांग, (८) अंतकृतदशांग, (९ ) अनुत्तरौपपातिकः 
(१०) प्रश्नव्याकरण, (११) विपाक और (१२ ) इश्वाद । 

उनमें इस प्रकारसे निरूपण किया है।-- 


काल्दोपसे उनमेंके अनेक स्थठ तो बिस्‍्तृत हो गये हैं, और केवल थोड़े ही स्थढू बाकी 
हैँ:--- 


| 


|। 


ल्‍0 


जो अल्प स्थछ वाकी बचे हैं, उन्हें ख़ेताम्बराचार्य एकादश अंगके नामसे कहते हैं | दिगम्बर 
इससे सहमत नहीं हैं. और वे ऐसा कहते हैं;--- 


विसेवाद अथवा मताम्रहकी इश्िति तो उसमें दोनों सम्प्रदाय सर्वथा मिन्न मित्र मार्गकौ तरह देखनेमें 
न] पर बडे की 
आते हैं, परल्तु जब दीर्घदश्सि देखते हैं तो उसका कुछ और है कारण समझम आता है| 
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चाहे जो हो परन्तु इस तरह दोनों बहुत पासमें आ जाते हैंः--- 


५ 


< रु रु ब् 
विवादके अनेक स्थल तो प्रयोजनशून्य जैसे ही हैं; और वे भी परोक्ष है | 


अपात्न श्रोताकों दब्यानुयोग आदि भावके उपदेश करनेसे, नास्तिकः आदि भावोंके उत्पन्न 
होनेका समय आता है, अथवा शुष्कज्ञानी होनेका समय आता है। 


अब, इस प्रस्तावनाको यहाँ संक्षिप्त करते हैं; और जिस महात्मा पुरुषने “7 (अपूर्ण 


यदि इस तरह अच्छी तरह ग्रतीति हो जाय तो 


#हिंसारहिओ धम्मो, अह्व रस दोसविरहिओ। देवों । 
निम्गंये पवयणे, सहहणे होई सम्पत्त ॥ 
तथा 


जीवको या तो मोक्षमार्ग है, नहीं तो उन्मार्ग है| 


सब दु/खका क्षय करनेवाला एक परम सदुपाय, स्व जीवोंको हितकारी, सब दुःखोंके क्षयका 
शक आत्यंतिक उपाय, परम सदुपायरूप बीतरागदर्शन है | उसकी प्रतीतिसे, उसके अनुकरणते, 
उसकी जाज्ञाके परम अवलूंबनसे, जीव भव-सागरसे पार हो जाता है | समवायांगसूत्रमें कहा हैः--- 


आत्मा कया है! कर्म क्या है ! उसका कर्ता कौन है ? उसका उपादान कौन है! निमित्त 
कौन है ! उसकी स्थिति कितनी है ? कर्ता किसके द्वारा है ? वह किस परिमाणमें कर्म बाँव सकती है ! 
श्यादि भावोंका स्वरूप जैसा निर््रथ सिद्वांतमें स्पष्ट सूक्ष और संकलनापूर्वक कहा है वैसा किसी भी 
दर्शनमें नहीं है । ४७७७ मजाक जब अपूर्ण ) 





* हिंसारहित घर्म, अठारह दोषोंसे रहित देव और निर्ग्रन्थ प्रवचनमें अद्भान करना सम्यक्त् है |--अनुवादक- 


९ े ५ .प 4 #*० | «पल पिशिनि संग्रह चाँ 
६९४ जेनमार्ग-विवेक ] विविध पत्र आदि संग्रह--३०वाँ चर्ष ६७७ 


(३) 
जैनमार्ग-विवेक 

अपने समाधानके ,छिये यथाशाक्ति जो जैनमार्ग समझा हैं, उसका यहाँ कुछ संक्षेपसे 
विचार करता हूँ 

वह जैनमार्ग, जिस पंदार्थका अस्तित्व है उसका अप्तित्व और जिम्तका अत्तित्ल नहीं है उसका 
नाछ्तिल स्वीकार करता है | 

वह कहता है कि जिनका अस्तित्व है ऐसे पदार्थ दो ग्रकारके हैं:--जीव और अजीव | ये 
पदार्थ स्पष्ट मिन्न भिन्न हैं। कोई भी किसीके स्वभावका त्याग नहीं कर सकता । 

अजीब रूपी और अरूपीके भेदसे दो प्रकारका है | 

जीव अनंत हैं | प्रग्मेक जीब तीनों काढमें जुदा जुदा है | जीव ज्ञान दर्शन आदि बक्षणोंते 
पहिचाना जाता है । प्रत्येक जीव असंख्यात प्रदेशकी अबगाहनासे रहता है; संकोच-विकासका भाजन 
है; अनादिसे कर्मका ग्राहक है | यथार्थ स्वरूपको जाननेसे, उसे ग्रतीतिमें छानेसे, स्थिर परिणाम 
होनेपर उस कर्मकी निवृत्ति होती है | सवरूपसे जीव वर्ण, गंध, रस और स्पशैसे राहित है; अजर, 
अमर और शाश्वत वस्तु है |।्््प्पपजहए--(आपूर्ण 





(४) 
ु मोक्षसिद्धान्त 

भगवानंको परम भाक्तिसे नमस्कार करके अनंत अव्यावाध सुखमय परमपदकी ग्रात्तिके लिये, 
भगवान्‌ सर्वक्ञद्वारा निरूपण किये हुए मोक्ष-सिद्धांतकों कहता हूँः--- 

'द्ब्यानुयोग, कारणानुग्रोग, चरणानुयोग और धर्मकथानुयोगके महयानिधि बीतराग-प्रवचनकों 
नमस्कार करता हूँ | 

कर्मरूपी वैरीका पराजय करनेवाले अहँंतभगवानको; शुद्ध चेतन्यपदम सिद्धाल्यमें बिराजमांन 
पिद्वभगवानको; ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप और वीर्य इन मोक्षके पंचाचारोंका पाठन करनेवाले, 
और दूमरे भव्य जीवबोंको आचारमें ठगानेबाले आचार्यमगवानको; द्वादशांगके अभ्यासी और उस श्रुत, 
दब्द, अथ और रंहस्पस्ते अन्य भव्य जीवोंकों अध्ययन करानेवालछे ऐसे उपाध्यायभगवान्‌को; तंथा मोक्षे- 
मार्गका आत्मजागृतिपूर्वकव साधन करनेवाले ऐसे साधुभगवानको, में परम भक्तिसें नमस्कार करता हूँ। 

श्रीकरपमदेवसे श्रीमहावीरपर्यत भरतक्षेत्रके बतेमान चौबीस तीर्थकरोंके' परम उपकारका में बार- 
म्वार स्मरण करता हूँ | 

वर्तेमानंकालके चरम तीर्थकरदेव श्रीमान्‌ वर्धभान॑जिनकी शिक्षासे ही वर्तमानमें: मोक्षमार्गका 
अत्तित्न मौजूद है.। उनके इस उपकारको सुवोधित पुरुष बारम्बार आशचर्यमय संमझते हैं | 

कालके दोषसे अपार श्रुत-सागरका बहुतसा भाग विस्मृत हो गया है, और वर्तमानमें . केबल 
बिनदुमात्र अथवा अल्पमात्र हौ वाकी बचा है | अनेक स्थढोके. वित्त हो जानेसे, और अनेक स्थडोंमें 
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स्थूछ निरूपण खनेके कारण; वर्तमान मनुष्पोंको निर्मन्थमगवानके उस श्रृतका इस कषेत्रमं पूर्ण छाभ 
नहीं मिख्ता। ः 

अनेक मतमतांतर आदिके उत्मन्न होनेका हेतु भी यही है, और इसी कारण निर्मल आत्मश्रकरे 
अभ्यासी महात्माओंकी मी अत्पता हो गई है। 

श्रुतके अह्प रह जानेपर भी, अनेक मतमातांतरोंके मौजूद रनेपर भी, समात्रानके बहुतसे 
साधनों परोक्ष होनेपर भी, महात्मा पुरुषोंके क्रचित्‌ कचित्‌ मेजूद रहनेपर भो, है. आर्यजनों | 
सम्बग्दर्शन, श्रुतका रहस्यभूत परमपदका पंथ, आत्मानुभवका हेतु सम्यकचारित्र और बिशुद्ध आत्म- 

ध्यान आज भी विद्यमान है--यह परम हषका कारण है | 

। बर्तमानकालका नाम दुःपम काछ है | इस कारण अनेक अंतरायोंके होनेसे, प्रतिकूछता होने 
और साधनोंकी दु्लभता होनेसे, मोक्षमार्गकी प्राति दुःखसे होती है; परन्तु वर्तमानमें कुछ मोक्षका मार्ग 
दी विच्छिन्त हो गया है, यह विचार करना उचित नहीं | 

पंचमकाढमें होनेवाले महरषियोंने भी ऐसा ही कहा है | तदनुसतार यहाँ कहत्ता हे 

सूत्र और दूसरे अनेक प्राचीन आचायौका अनुकरण करके रचे हुए अनेक शात्र विद्यमान हैं | 
धुबोधित पुरुषोंने तो उनकी हितकारी बुद्धिसे ही रचना की है। इसलिये यदि किन्हीं मतवादी, हठवादी, 
और शियिव्ताके पोषक पुरुषोक्े द्वारा रची हुई कोई पुस्तकें, उन सूत्रों अथवा जिनाचारसे न मिल्तीं 
हो, और प्रयोगनकी मर्यादासे वाह्य हों, तो उन पुस्तकोंके उदाहरण देकर भवभीर महात्मा लोग 
प्राचीन झुबोधित आचायोके वचनोंक्रे उत्थापन करनेका प्रयान नहीं करते | परन्तु यह समझंकर 
कि उससे उपकार ही होता है, उनका बहुत मान करते हुए वे उनका यथायोग्य सदुपयोग करते हैं। 

जिनदरशनमें दिगम्बर और ज़ेताम्बर ये दो मुख्य भेद हैं | मतदृष्सि तो उनमें महान्‌ अंतर 
देखनेमें.आता है ! पर्तु जिनदर्शनमें तत्तदृष्ठिस वैसा विशेष भेद मुख्यरूपसे परोक्ष ही है | उनमें 
कुछ ऐसा भेद नहीं है कि जो प्रत्यक्ष कार्यकारी हो सकता हो। इसलिये दोनों सम्प्रदायोंें उत्पन्न 
होनेवाले गुणवान पुरुष सम्पर्दश्सि हो देखते हैं; और जिस तरह तत्त-प्रतीतिका अतराय कम हो 
बै्ता आचरण करते हैं। ॥ 

जैनाभाससे निकले हुए दूसरे अनेक मतमतांतर भी हैं | उनके खरूपका निरूपण करते हुए 
भी बृत्ति संकुचित होती है | जिनमें मूछ प्रयोजनका भी मान नहीं; इतना ही नहीं परन्तु जो. मूल 
अयोजनसे विरुद्ध . पद्धतिका दी अवरंबन लेते हैं; उन्हें मुनित्रका खप्त भी कहाँसे हो सकता है! 
क्योंकि वे. तो मूछ अयोज़नको भूखकर हेशमें पड़े हुए हैं, और अपनी पृज्यता आदिके लिये जाबोंको 
परमार्थ-मार्गमें अतराय करते हैं। 

पे मुनिक्षा लिंग भी धारण नहीं करते, क्योंकि खवकपोर-रचनासे ही, उनकी सर प्रदृत्ति 
रहती हैं | निनागम अथवा आचार्यकी परम्परा तो केवल नाममात्र ही उनके पास है; वास्तवमें तो वे 
उससे पराइमुख ही हैं |. े हु ु 

: ' कोई कमंडहु जैसी और कोई डोरे जैसी अह्प पस्तुके प्रहण-्यागके आमहसे मित्र मिन्न, मार्ग 
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चलाता है, ओर तीथ्थका भेद पैदा करता हे, ऐसा महामोहसे मूढ़ जीव लिंगामासपनेसे आज भी 
वीतरागदर्शनको घेरकर नेठा हुआ है---यही असंयतिपृजा नामका आश्चर्य माछ्म होता है | 

महात्मा पृरुषोंकी अल्प भी भरवृत्ति सर और परको मोक्षमा्गके सन्मुख करनेवाली होती है। छिंगा- : 
भाप्ती जीब अपने बलको मोक्षमागस पराइमुख करनेमें प्रवर्तेमान देखकर हर्षित होते हैं; और वह 
सत्र, कर्म-प्रकृतिमं बढ़ते हुए अनुभाग और स्थितिवेधका ही स्थानक है, ऐसा में मानता हूँ ।-(अपूर्ण ) . 

ह॒ (५) 

द्ृव्यप्रकारश 

द्रव्य अर्थात्‌ बत्तु--तत्त--पदार्थ । इसमें मुख्य तीन अधिकार हैं | 

प्रथम अधिकारमें जीत्र और अजीच द्वव्यके मुख्य भेद कहे हैं । " 

दूसेरे अधिकारम जीव और अजीबका परस्पर संबंध और उससे जीवका क्या हिताहित होता . 
६, उसे समझानेके लिये, उसकी विशेष पर्यायरूपसे पाप पुण्य आदि दूसरे सात तक्तोंका निरूपण 
किया है | वे स्ातों तत्व जीव और अजीत इन दो तच्चोंमें समाविष्ट हो जाते हैं। 

तीसरे अविकारमें यथास्थित मोक्षमार्गका प्रदर्शन किया है, जिसको लेकर ही समस्त ज्ञानी- 
पुरुषोंका उपदेश है । ० 8६ 

पद्रर्यके विवेचन और तसिद्धांतपर जिनकी नींव रक्खी गई है, और उसके द्वारा जो ग्रोक्षमार्गका_ 
प्रतिरोध करते है, ऐसे दर्शन छह हैं:--( १ ) बौद्ध, ( २) न्याय, ( ३ ) सांह्य, (४) मेने 
( ५) मीमांसक और ( ६ ) वैदेषिक । यदि वैशेषिकदशनका न्यायदरनमें अंतभीव किया जाय तो 
नास्तिक-विचारका प्रदिपाइन करनेवाठा छह्य चा्वीकदर्शन अछग गिना जाता है । हि 

प्रश्न---न्याय, वैशेषिक, सांख्य, योग, उत्तरमीमांता और पूर्वमामांसा ये 25280 छ्ह्‌ 
दर्शन माने गये हैं, परन्तु यहाँ तो आपने इन दर्शनोंको जुदा पद्धतिसे ही गिनाया है। इसका वंयो 
कारण है ! 

समाधानः--वेद-परिभाषामें बताये हुए दर्शन बेदकों मानते हैं, 2 
गया है; और उपरोक्त क्रम तो विचारक्ी परिपाटीके भेदसे बताया है। श बार पल कक है। 

द्रव्य और गुणका जो अनन्यत्--अमेद--5तादा गे हू बह पदेशमेद-रहितपना ही 
है-..्षेत्रमेद-रहितपना नहीं । हब्पयके नाशसे गुणका नाझ होटा है की नहासे रे 
नाञ् होता है, इस तरह दोनोंका ऐक्यभा है | दरब्य और इसका जो भेद कहा है, वह कैप 
कथनकी अपेक्षा है, वास्तविक बशिसे नहीं। यदि स्थल 


| 


इह॒लिदे उन्हें उस दृष्टि गिना 


३ है... कीलीज ५० हक फ भेदसे ज्ञान न्टा जीप 
हर सस्याविशपता छ! क्ाप ४ 


ट्‌ >> उ:75 बइीतरागका कक तह बाला 
ज्ञानौका सर्वथा भेद हो तो फ़िर दोनों अचेतव हो डौए--75 हे तर सिद्धांत हैं 
ज्ञानकी साथ समयाय संबधसे ज्ञानी नहीं है। सतदीीडी स्लान सती है. | 


च्‌ 
०. ५ स्य्त लजजजजाण दाप्छ 
वर्ण, गंध, सस और स्ीयामाई; अधके दए ६ 
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प्राणीमात्रका यह प्रयत्न होनेपर भी, वे दुःखका ही अनुभव करते हुए इश्टिगोचर होते हैं | 
यद्ञपि कहीं कहीं कोई सुखका अंश जो किसी किसी ग्राणीकों प्राप्त हुआ दिखाई देता भी है, तो 
वह भी दुःखकी वाहल्यतासे ही देखनेमें आता है । 

शंकाः--प्राणीमात्रकों दुःख अप्रिय होनेपर भी, तथा उसके दूर करनेके लिये उसका तद्दा 
प्रयनें हनेपर भी, वह दुःख दूर नहीं होता; तो फिर इससे तो ऐसा समझमें आता है कि उ््त 
दुःखके दूर करनेका कोई उपाय ही नहीं है । क्योंकि जिसमें सब॒का पयत्त निष्फठ ही चढा जाता हो 
वह बात तो निरुपाय ही होनी चाहिये ! 

समाधान:--दुःखके स्वरूपको यथार्थ न समझनेसे; तथा उस दुःखके होनेके मूठ कारण क्या 
हैं, और वे किस तरह दूर हो सकते हैं, इसे यथार्थ न समझनेसे; तथा दुःख दूर करनेका जीवोंका 
प्रयत्न ख़मावसे ही अयथार्थ होनेसे, वह दुःख दूर नहीं हो सकता । 

दुःख यद्यपि समीके अनुभवमें आता है, तो भी उसके स्पष्टरूपसे ध्यानमें आनेके लिये 
उसका यहाँ थोड़ासा व्याख्यान करते हैं;-- 

प्राणी दो प्रकारके होते हैंः--- 

(१) एक त्रस और दूसरे स्थावर | तरस उन्हें कहते हैं जो स्रथ॑ँ भय आदिका कारण 
देखकर भाग जाते हों और जो चलने-फिरने आदिकी शक्ति रखते हों | 

(२ ) स्थावर उन्हें कहते हैं कि जो, जिस जगह देह धारण की है उसी जगह रहते हों 
और जिनमें भय आदिके कारण समझकर भाग जाने वगैरहकी समझ-शक्ति न हो | 

अथवा एकेद्वियसे रगाकर पाँच इन्द्रियतक पाँच प्रकारके प्राणी होते हैं। एकेम्रिय प्राणी 
स्थावर कहे जाते हैं, और दो इन्द्रियवाले प्राणियोंते छगाकर पाँच इन्ह्रियोंतकके प्राणी त्रस कहे जाते 
हैं। किसी भी प्राणीको पाँच इन्द्रियोंसे अधिक इच्द्रियाँ नहीं होतीं | 

एकेद्धियके पाँच भेद हैं;--प्रृथिवी, जल, अग्नि, वायु और वनस्पति | 

बनस्पतिका जीवत्व तो साधारण मनुष्योंको भी कुछ अनुमानसे समझमें आता है | 

पृथिवी, जछ, अग्नि, और वायुमें जीवका अस्तित्व आगम-प्रमाणसे और विशेष विचारवरुसे कुछ 
समझमें आ सकता है--पब्रपि उसका सर्वथा समझमें आना तो प्रकृष्ठ ज्ञानका ही विपये है। 

अग्नि और वायुकायिक जीव कुछ कुछ गतियुक्त देखनेमें आते हैं; परन्तु वह गति अपनी 
निजकी शक्तिकी समझपूर्वक नहीं होती, इस कारण उन्हें भी स्थावर ही कहा जाता है | 

ब्चपि एकेन्द्रिय जीवोंमें वनत्पतिमं जीव सुप्रसिद्ध है, फिर भी इस मंथ्में अनुक्रमसे उसके 
अमाण आयेंगे । प्रथिवी, जछ, अग्नि और वायुमें निम्न प्रकारसे जीवकी सिद्धि कौ गई हैः--( अपूर्ण ) 

४ (७) 

जीवके ढछक्षण!-..- 
जावका मुख्य लक्षण चैतन्य है, , 
वह देहके प्रमाण है, 
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वह असंल्यात ग्रदेश प्रमाण है; वह असंख्यात प्रदेशत्व छोक-अमाण है; 
वह परिणामी है, 
अमूत है, 
अनंत अगुरुख्वुगुणसे परिणमनशील द्रव्य है, 
स्वाभाविक हृव्य है, 
कर्चा है, 
भोक्ता है, 
अनादि संसारी है, 
भव्यत्व छब्धि परिपाक आदिसे वह मोक्ष-साधनमें प्रवृत्ति करता है, 
उसे मोक्ष होती है, 
वह मोक्षम स्वपरिणामयुक्त है, 
संसार-अवस्थामें मिथ्यात्त, अविरति, अ्रमाद, कपाय और योग उत्तरोत्तर बंधके स्थान हैं । 
तिद्वावस्थामें योगका भी अभाव है, 
मात्र चेतन्यत्वरूप आत्मदृन्य ही सिद्धपद है, 
विभाव-परिणाम भावकर्म है | 
पुह्ल्संबंध दब्यकर्म है | 





( भपूर्ण ) 
#( ८ ) 

आल्चवः--ज्ञानावरणीय आदि कर्मीका पुठ्ठलके संत्रंधसे जो ग्रहण होता है, उसे द्व्यास्रव 
जानना चाहिये | जिनभगवानने उसके अनेक भेद कहे हैं | 

बंधः---जीव जिस परिणामसे कर्मका बंध करता है वह भावबंध है | कर्म-प्रदेश, परमाणु और 
जीवका अन्योन्य-प्रवेश्वरूपसे संतंध होना दरव्यबंध है । 

प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश इस तरह चार प्रकारका बंध है | प्रकृति और प्रदेशबंध 
योगसे होता हैं| त्थिति और अनुभागवंध कपायसे होता है | 

संबर---जों आख्रवका निराध कर सके वह चैतन्यस्वभाव भावसंवर है; और उससे जो द्रव्या- 
कृबका निराध करना है यह द्रव्यसंवर है | ब्रत, समिति, गुति, धर्म, अनुप्रेज्ा और परिषह-जय इस 
तरह चारित्रके जो अनेक भेद हैं उन्हें भावसंवरक ही भेद जानना चाहिये । 

निर्यरा:--तपश्चर्याद्यरा जिस काहमें कर्मके पुद्ठछ रसको भोग ढेते हैं, वह भावनिर्जरा है, 
तथा उन पुद्ठछ परमाणुओंका आत्मप्रदेशसे झड़ जाना द्व्यनिर्जरा है | 

मोक्षः--सत्र कमीके क्षय होनेरूप आत्मखवभाव भावमोक्ष है। कर्म-बर्गणासे आत्मछब्यका इथकू 
हो जाना द्रव्यमोक्ष है। ' । 


2 कि 0226: वे: सपककर 
# इसमें नेमिचद्र आचार्यक्रत दव्यतंग्रहकी कुछ गायाओंका अनुवाद दिया गया है। ..-“अनुवादक 
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पुण्य और पापः--जीवको छुम और अश्ञुभ भावके कारण ही पुण्य पाप होते हैं | साता, 
शुभ आयु, शुभ नाम और उच्च गोत्रका हेतु पुण्य है | उससे उल्ठा पाप हैं | है 
सम्परदर्शन, सम्यस्यञान और सम्यकचारित्र ये मोक्षके कारण है । व्यवह्ारनयसे ये तीनें। अछग 
अढग हैं | निश्चय्ते आत्मा ही इन तीनों रूप है । 
आत्माको छोड़कर ये तीनों रतन अन्य किसी भी द्रव्यमें नहीं रहते, इसलिये आत्मा इन तीनों 
रूप है, और इस कारण मोक्षका कारण भी आत्मा ही है। 
जीव आदि तत्वोंकी आत्थारूप आत्मखभाव सम्पग्दर्शन है | 
मिथ्या आम्रहसे रहित होना सम्यग्ज्ञान है | संशय विपर्यय और भ्रांतिस राहित जो आमलवरूप 
और परस्वरूपको यथार्थरूपसे ग्रहण कर सके वह सम्यल्ज्ञान है। उसके साकार उपशोगरूप 
अनेक भेद हैं । 
जो भावोंके सामान्यस्वरूप उपयोगकों ग्रहण कर सके बढ दर्शन है। दर्शन झब्द श्रद्धाके 
अर्थमें भी प्रयुक्त होता है, ऐसा आगममें कहा है | 
उम्नस्थको पहिछे दर्शन और पीछे ज्ञान होता है; केवडीभगत्रानकों दोनों साथ साथ होते हैं । 
अशुभ भावसे निदृत्ति और शुभ भावमें प्रवृत्ति होना चारित्र है। व्यवहास्नयसे श्रीबीत्तरागियोंने 
उस चार ब्तको समिति-गुपिरुपसे कहा है | 
संसारके मूल हेतुओंका विशेष नाश करनेके लिये, ज्ञानी-पुरुषके जो बाह्य और अंतरंग क्रियाका 
निरोध होना है, उसे वीतरागियोनि परम सम्यकूचारित्र कहा है | 
मुनि ध्यानके द्वारा मोक्षके कारणभूत इन दोनों चारित्रोंको अवश्य प्राप्त करते हैं; उसके लिये 
प्रयत्नवान चित्तसे ध्यानका उत्तम अभ्यास्त करो | 
यदि तुम स्थिरताकी इच्छा करते हो तो प्रिय अप्रिय वस्तुमें मोह न करों, राग न करो, द्वेप 
न करो | अनेक प्रकारके ध्यानकी प्रातिके लिये पेंतास, सोलह, छुदद, पाँच, चार, दो और एक 
परमेष्टीपदके वाचक जो मंत्र हैं, उनका जपपूर्वक ध्यान करो । इसका विशेष स्वरूप श्रीगुरुके 
उपदेशसे जानना चाहिये | 
(९) 
3» नमः 
सब दुःखोंका आत्यंतिक अभाव और परम अव्यावाध सुखकी प्राप्ति ही मोक्ष है, और वहीं 
परम हित है | वीतराग सन्मार्ग उसका सहुपाय है । 
उस सन्मार्गका संक्षिप्त विवेचन इस तरह है।--- 
सम्यग्दर्शन, सम्यग्ब्ञान और सम्यकृचारित्रकी एकता ही मोक्षमार्ग है । 
सर्वज्षके ज्ञानमें भासमान तत्तोंकी सम्यक्‌ प्रतीति होना सम्यग्दर्शन है | 
उस तत्तका बोध होना सम्यग्ज्ञान है | 
उपादिय तत्तका अभ्यास होना सम्पक्चारित्र है। 
-अद्ध आत्मपद्खरूप बीतरागप्रदमे त्थिति होना, यह तीनोंकी एकता है | . . 
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स्वज्षदेत्, निर्मंध गुरु और सर्वज्ञोपदिष्ट धर्मकी ग्रतीतितें तल्वकी प्रतीति होती है । 
सर्त ज्ञानावरण, दर्शनावरण, सर्च मोह, और सर्व वीर्य आदि अंतरायका क्षय होनेसे आत्माका 
सर्वतबीतराग-स्वभाव प्रगट होता है । निर्ग्रथपदके अम्यासका उत्तरोत्तर क्रम उसका मार्ग है। उसका 
रत्य सर्वश्ेपदिष्ट धर्म है | 
(६० ) 
सरह-कथित उपदेशसे आत्माका खवख्प जानकर उसकी सम्यक्ष अ्रकार प्रत्तीति करके उसका 
घ्यान करो | 
ज्यों ज्यों ध्यानकी विश्वुद्धि होगी तवों त्यों ज्ञानावरणीयका क्षय होगा | 
बह ध्यान अपनी कन्यनाते सिद्ध नहीं होता | 
डिन्‍्द ज्ानमय आत्मा परमोस्कृष्ट मावसे ग्राप्त हुई है, और मिन्‍्होंने समस्त पर दब्यका त्याग 
कर दिया है, उम्र देवकों नमस्कार हो ! नमस्कार हो ! 
बारह प्रकारके निद्ानरद्धित तपसे, वेराग्यमावनासे भावित और अहंभावसे रहित ज्ञानीके ही 
कर्मीकी निर्जरा होती ६ | 
बह निर्जरा भी दो प्रकारकी समझनी चाहियेः--स्वकाल्प्राप्त और तपपूर्णक्त  पहिंछी निर्जरा 
चार्त गतियोमि होती ६; और दूसरी बतथधारीको ही होती है। 
ज्यों ज्यों उपशमक्री बृद्धि द्ोती है त्यों त्यों त्यों तप करनेसे कर्मक्री अधिक निर्जरा होती है । 
उस निर्गराक्रे क्रो कद्ते हैं| मिथ्यादर्शनमें रहते हुए भी जिसे थोड़े समयमें उपशम- 
इर्सन प्राप्त करना है, ऐसे जीवकी अपेक्षा असंयत सम्परदृश्टिको अ्संख्यात गुण निर्जरा होती है 
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प्‌ 
उससे असंस्यात गुण निर्रा देशबिरतिको द्वोती है, उससे असंख्यात गुण निर्जरा सर्वाशरति ज्ञानीको होती हैः 
उससे कद पट कलर ली लक ( अपूर्ण ) 
(११) 
3£ 


है जीव इतना अधिक क्या प्रमाद १ 

युद्ध आत्म-पदकी प्रापिके ठिये बीतराग सन्मार्गकी उपासना करनी चाहिये | 

सर्वद्नदे त्रृ े" 

निग्रव गुरु ये युद्ध आतमदृष्टि होनेके अबलंबन हैं । 

दयामुस्य धर्म 

श्रोगुरुसे सर्वश्द्धारा अनुभूत ऐसे युद्ध आत्मग्राप्तिमि उपायका समझकर, उसके रहत्वको ध्यान 
टेकर आत्मग्राति करो | 

सर्बबिरति-धम यथाजाति और यथाह्िंग है | देशविरिति-धर्म बारह प्रकारंका है | 

छत््पदृष्टि होते हुए द्रव्यानुयोग सिद्ध होता है | 

विवाद-पद्धति शांत करते हुए चरणानुगोग सिद्ध होता है । 

प्रतातियुक्त दृष्टि दोते हुए करणानुयोग सिद्ध होता है | 

ब्रात्योबके हेतुको समझाते हुए धर्मकथातुयोग सिद्ध होता है | 
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( १२ ) 
0) (२) 

मोक्षमार्गका अत्तितत.. निर्जरा- प्रमाण, : गम, 
आप. बंध, नय, संयम. 
गुरु. मोक्ष, अनेकांत, वर्तमानकाल- 
धर्म, ज्ञान, छोक- गुणस्थान- 
धर्मकी योग्यता. दर्शन. अलोक. द्रव्यानुयोग. 
कम. चारित्र« अहिंसा- करणानुयोग, 
जीव. तप- सत्य, चरणानुयोग. 
अजीब, द्रव्य, असत्य, धर्मकथानुयोग. 
पुण्य. | गुण: ब्रह्मचर्य. मुनित्व, 
पाप, पर्याय, अपरिह, गृहधर्म,. 
आश्रव, संसार, आज्ञा. प्रिपह- 
संपर, एकेद्धियका अस्तित्व, | व्यवहार. उपसग्ग, 

६९० 
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मूल द्रव्य शाश्रत है. मूल द्रव्य;---जीव अजीब, 
पर्याय अशाश्रत है. अनादि नित्य पर्योय:--मेरू आदि. 


६९६ 
नमो जिणाणं जिदभवाणं 
जिनतक्त-संक्षेप 

आकाश अनंत है | उसमें जड़ चेतनात्मक विश्व सनिविष्ट है | 
विश्वकी मर्यादा दो अमूर्त्त दब्योंसे है, जिन्हें धर्मास्तकाय और अधमोस्तिकाय कहते हैं | 
जीव और परमाणु-पुद्छ ये दो द्रव्य सक्रिय हैं | सब द्रव्य द्वव्यरुपसे शाख्वत हैं । 
जीव अनंत हैं | परमाणु-पुद्दछ अनंतानंत हैं | 
धमास्तिकाय एक है | अधर्मास्तिकाय एक है । 
आकाशात्तिकाय एक है। काल द्््य. है. 
प्रत्येक जीव विद्-प्रमाण क्षेत्रावगाह कर सकंता है। / 
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६९७ 
(१) 
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सत्र जीव सुखकी इच्छा करते हैं | 
दुःख सबको अप्रिय है | 
धव जीव दुःखसे मुक्त होनेक्ी इच्छा करते हैं. 
उसका वास्तविक सर्प न समझनेसे दुःख दूर 
उत्त दुःखफे आत्यंतिक अभावको मोक्ष कहते हैं 
अत्यंत वीतराग हुए त्रिना मोक्ष नहीं होती | 
सम्पनझ्नके बिना बीतराग नहीं हो सकते | 
सम्यदशनदी नना त्ान असम्पद् कहा जाता है | 
वस्तुकी जिस स्वभात्रसे श्थिति है उस स्वभावसे उस वस्तुकी स्थिति समझनेको सम्यश्ज्ञान 





नहीं होता | 


£3। 
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पम्पन्दर्गानसे प्रतीत आत्ममावसे आचरण करना चारित्र है। 
इन तीनोंकी एकतासे मोक्ष होती है | 
जॉब स्वाभाविक हैँ । परमाणु स्वाभाविक है | 
जाँब अनंत हैँ | परमाणु अनंत है | 
जब और पुद्लका संगोग अनादि है । 
जब्तक जअँवकों पृद्छका संबंध है तवतक जीव कर्मसहित कहां जाता है । 
भावकर्मका कर्ता जीव ६ | 
भावकमंका दूसरा नाम ब्रिभाव कहा जाता हैं | 
भावकर्मक कारण जाँतब पुद्ठल्को ग्रहण करता है | 
इससे तेजस आदि शरीर और औदारिक आदि शरीरका संयोग होता है । 
भात्रकर्मसे विमुख हो तो निजभाव प्राप्त हो सकता है | 
सम्बन्द्डनक बिना जीव वास्‍्तत्रिकरपसे भावकर्मसे व्रिमुख नहीं हो सकता। 
सम्यदर्शनके दोनेका मुख्य हेतु जिनबचनसे तत्तार्थमें प्रतीति होना है | 


(२) 
३४ नम 
विश्व अनादि है | 
आकाद सर्वन्यापक है | 
उसमें ठोक सन्नित्रिष्ट है। 
जड़ चेतनसे सम्यूण ठोक भरपूर है। 


घर्म, अधर्म, आकाश, काछ और पुद्ढल ये द्रव्य जड़ हैं | 
जीव द्रव्य चेतन है| 

धर्म, अधर्म, आकाश, काछ ये चार द्रव्य अमूर्त हैं | 
वस्तुतः काल औपचारिक द्वव्य है | 

धरम, अधर्म, और आकाश एक एक दब्य हैं। 

काल, पुह्छ और जीव अनंत द्रव्य हैं | 

द्रव्य, गुण और पयोयातक है। 





६९८ 
एकांत आत्रवृत्ति, 
एकांत आत्मा. 
केबरछू एक आत्मा, 
केषछ एक भात्मा ही. 
केवल मात्र आत्मा, 
केवल मात्र आत्मा ही, 
आत्मा ही. 
शुद्ध आत्मा ही. 
सहज भात्मा ही, 
बस निर्विकल्प शब्दातीत सहजस्वरूप आत्मा ही. 





६९९ । 
में असंग शुद्ध चेतन हूँ | वचनातीत निर्विकल्प एकांत शुद्ध अनुभवस्व॒रूप हूँ । 
मैं परम जुद्ध अखंड चिदधातु हूँ | 
अचिद्‌ धातुके संयोग रसके इस आभासको तो देखो ! 
आश्चर्यवत्‌ आश्चर्यरूप, घटना है | | क 
अन्य किसी भी विकल्पका अवकाश नहीं है। 
स्थिति भी ऐसी ही है। 


-. 
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शत इल्द्रोंद्यागा बन्दनौय, तौनों छोकोंको कल्याणकारी, मधुर और निर्मठ जिनके वाक्य हैं, 
अनंत जिनके गुण हैं, संप्तारको जिन्होंने जीत लिया है, ऐसे सर्वज्ञ वीतरागको नमस्कार है॥ १ ॥ 

जीवको चारों गतियोंसे मुक्त करके निवण अआराप्त करनेवाले ऐसे आगमको नमस्कार कर, 
सर्वज्ञ महामुनिके मुख़से उत्पन्न अगृतरूप इस शात्रकों कहता हूँ; उसे श्रवण करो ॥ २॥ 

पांच अप्तिकायोंके समूहरूप अर्थ-समयको सर्वज्ञ वीतरागदेवने छोक कहा है | उसके पश्चात्‌ 
अनंत आकाशख्प मात्र अछोक ही अछोक है ॥ ३ ॥ 

जाँव, पुद्चल्समूह, धर्म, अन्र्म तथा आकाश ये पदार्थ नियमसे अपने अस्तित्वमें ही रहते हैं, 
ये अपनी सत्तासे अभिन्न हैं, और अनेक प्रदेशात्मक हैं || 9 ॥ 

अनेक गुण और पर्यायोंस्ते सहित जिसका अत्तित्व-ल्लभाव है उसे अस्तिकाय कहते हैं; उससे 
न्रेलोक्य उत्पन्न होता है ॥ ५ ॥ 

ये अस्तिकाय तीनों काठमें भावरूपसे परिणमन करते हैं। तथा इनमें परिवर्तन रक्षणवाले 
'क्ार्ट्रब्यके मिला देनेसे छह द्ब्य हो जाते & ॥ ६ ॥ . 

थे द्रव्य एक दूसरेंमें प्रवेश करते हैं, एक दूसरेको अवकाश देते हैं, परस्पर मिल जाते हैं, 
ओर फिर जुदा हो जाते ६, परन्तु फिर भी वे अपने अपने स्वमावका त्याग नहीं करते || ७ ॥ . 

सत्ताल्वस्पसे समस्त पदार्थ एकरूप हैं | वह सत्ता अनंत प्रकारके स्वमभाववाली है, वह उत्पाद 
व्यय ध्रीन्यसे युक्त है और सामान्य-विशेषात्मक है ॥ ८ ॥ 

द्र्यका ठक्षण सत्‌ है; वह उत्पाद व्यय और धौव्यसे युक्त है; गुण-पर्यायका आश्रयभूत है--- 
ऐसा सर्वज्ञदेवने कहा है ॥| ९॥ 

द्रव्यकी उत्पत्ति और बिनाझ नहीं होते | उसका स्वभाव ही “ अत्ति * है| उत्पाद व्यय 
और ध्रीब्य, उसकी पर्यायकों ठेकर ही होते हैं ॥ १० ॥ 

द्रव्य अपनी स्वकीय पर्यायोंकों प्राप्त होता है--उत्त उस भावसे परिणमन करता है---इसलिये 
उसे द्रव्य कहते हैं, बह अपनी सत्ताप्ते अमिन्न है || ११॥ 

पर्यावसे रहित द्रव्य नहीं होता, और द्वव्यरद्षित पर्यीय नहीं होती--दोनों ही अनन्यभावसे 
रहते &ैं, ऐसा महामुनियोने कहा है ॥ १२॥ 

द्रव्यके बिना गुण नहीं होते, और गुणोंके बिना द्रव्य नहीं होते--इस कारण दोनोंका ( हब्य . 
और गुणका ) स्वरूप अभिन्न है ॥ १३ ॥ । 

स्यात्‌ अष्ति, स्थात्‌ नास्ति, स्थात्‌ अत्ति नास्ति, स्थात्‌ अवक्तव्य, स्थात्‌ अत्ति अवक्तव्य; 
स्यात्‌ नात्ति अवक्तत्य, स्थात्‌ अध्ति नास्ति अवक्तव्य--इन विषक्षाओंको ठेकर द्वव्यके सात 
भंग होते है ॥ १४ ॥ . 

८३ 
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भावका कमी नाश नहीं होता, और अभावकी उत्पत्ति नहीं होती । उत्पाद और व्यय गुण- 


पर्यायके खमावसे ही होते हैं | १५.॥ , - . .--- ' '€ 
जीव आदि छह पदार्थ हैं| जीवका गुण चैतन्य-उपयोग है| देव, मनुष्य, नारक, तिर्य॑च 


आदि उसकी .अनेक प्रयोयें हैं| १६ ॥ ; , 
मनुष्य-पर्यीयस्ते मरण पानेवाछा जीव, देव अथुवा अन्य किसी स्थानमें उत्पन्न होता है । पल्लु 
दोनों जगह जीवत्म तो हुव ही रहता है। उसका नाश होकर उससे अन्य कुछ उतपन्न नहीं होता ॥ १७॥ 
जो जीव उत्पन्न हुआ था, उसी जीवका नाश होता है। वस्तुतः तो वह जीव न तो उल्नन्न होता 
है और न उसका नाश ही होता है | उत्पन्न और नाश तो देव और मनुष्य पर्यायका ही होता है॥ १८॥ 
इस तरह सतका विनाश और असत्‌ जीवकी उत्पत्ति होती है| जीवको जो देव मनुष्य 
आदि पर्याय होती हैं वे गतिनाम कर्मसे ही होती हैं || १९ ॥ 
जीवने ज्ञानावरणीय आदि कर्ममा्बोकों सुछृरूपसे--अतिशय गाढरूपसे--वाँव रक्खा है | 
उनका अभाव करनेसे अभूतपूर्व सिद्धपद मिलता है || २० ॥ 
इस तरह गुण-पर्यायसहित जीव भाव, अभाव, भावाभाव और अभाव-भावसे संसारमें परिश्रमण 
क्ताहै | २१॥ |. | . :-: 
जीव, पुह्ठलसमृह, आकाश तथा वाकीके अस्तिकाय किसीके भी बनाये हुए नहीं--बे स्वरूपसे 
ही अस्तित्वन-छभावाले हैं, और छोकके कारणभूत हैं ॥ २२॥ 
सत्ता स्वमाववाढें जीव और पुद्ढठके परिवर्तन्सें उत्पन्न जो काल है, उसे निश्चयकाढ 


कहा है || २१॥ | 

वह काल पाँच वर्ण, पाँच रस, दो गंध, और आठ स्पर्शसे रहित है, अगुरुच्घु गुणसे सहित 
है, अमूत्त है और वर्तना छक्षणसे युक्त है ॥ २४ ॥ ह 

# समय, निमेष, काष्ठा, कला, नाली, मुहूर्त, दिवस, रात्रि, मास, ऋतु, और संबत्सर आदि 
काल व्यवहारकाढ है. ॥ १५ ॥ , । ा 

कॉलके किसी भी परिमाण (माप) के बिना बहुकार और अल्पकालका भेद नहीं वन 
सकता । तथा उसकी मर्यादा पुल द्ब्यके बिना नहीं होती, इस कारण काढका पुह्ठल हब्यसे उत्मनन 
होना कहा जाता है ॥ २६ || | | 

जीवत्बयुक्त, ज्ञाता, ,उप्रयोगस॒हित,' प्रभु, कर्ता, भोक्ता, देहके प्रमाण, निश्चयनयसे अमूर्त, 
और क्मोवस्‍्यामें मूर्त ये जीवके लक्षण है ॥ २७ ॥ 

कर्म-मल्से सर्व प्रकारसे मुक्त होनेसे, ऊर्घ्बलोकके अंतको 'प्राप्त होकर, वह सर्वज्ञ सर्वदर्शी जीव 


द्ण्ट 


इन्द्रियसे पर अनं॑तंसुखंको प्राप्त करता है ॥ २८ ॥ 


#मंद गतिसे चरनेवाले पुद्ध“परमाणुकी जितनी देरमे अतिसूक्ष्म चाल हो, उसे समय कहते है | जितने समयमें 
नेंगके पलक छुडलें उसे निमेष कहते हैं | असंख्यात समयोका एक निमेष होता है। पन्‍्दरह निमेषोंकी एक काश 
होती है। बीस काष्ठओंकी एक कला द्वोती है। कुछ अधिक बीत कछाओँकी एक नाढी अथवा घटिका होती है। 
दो घटिकाका ण्क मुहूते होता है | तीस मुद्दृतका एक दिनन्शत होता है ।--अनुवादक, ह 
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अपने स्वाभाविक भावोंके कारण आत्मा सर्वज्ञ और सर्वदर्शी होती है,. और, अपने कर्मौंसे मुक्त 
होनेसे वह अनंत सुखको पाती है [| २९ ॥ 
.... बछ, इद्धिय, आयु. और ख्ासोछवास इन चार ग्राणोस जो भूतकालमें जीवित. : था; वर्तेमान- 
काढमे. जीवित है, और भविष्यकालमें जौवित रहेगा, वह जीव है || ३० ॥ ।$ 

अनंत अगुरुलघु गुणोत्ते निरन्तर परिणमनशील अनंत जीव हैं | ,वे जीव असंख्यात प्रदेश- 
प्रमाण हैं | उनमें कितने ही जीनोंने छोक-प्रमाण. अबगाहनाको. ग्राप्त किया है ॥ ३१३ हि 

कितने ही जीबोने उस अबगाहनाको प्रात नहीं किया |. मिध्यादर्शन. कषाय और थोगर्साहित 
अनंत संसारी जीव हैं | उनसे रहित अनंत सिद्धजीवःहैं ॥ ३२ ॥ 

जिस प्रकार प्॑मराग मणिको दूधमें डाल देनेसे वह दूधके परिणामक्री, तरह भातित होती है, 
उसी-तरह देहमें स्थित आत्मा मात्र. देह-प्रमाण ही प्रकाशक है,. अर्थात्‌ आत्मा देह-व्यापक है ॥| ३३॥ 

जिस तरह एक कायामें सर्व अवस्थाओंमें वहीका वही जीव रहता-हैं; “उसी तरह सर्वत्र संसार- 
अवस्थाओंमें भी वहीका वहाँ जीव रहता है | अध्यवसायविशेषसे- ही - कर्मरूपी रजोंमंठ्सें. वह जीव 
मढिन होता है || ३४ ॥ | ४४३९ + पलपल 
:* « जिनके ग्राण-धारण करना वाकी नहीं रह्म. है---वजिनके उसका सर्वथा-अभाव हो. गया है--- 
वे देहसे मिन्न और वचनसे अगोचर सिद्ध जीव हैं ॥ ३७५१: -  --- - 5 
- * -बत्ततवमें देखा जाय- तो सिद्धपद- उत्पन्न नहीं होता, - क्योंकि वह किसी दूंसरे . पदार्थक्ष उत्पन्न 
होनेवाला कार्य नहीं है | इसी तरह वह किसीके प्रति कारणभूतः भी नहीं है, क्योंकि उसकी- अन्य 
किसी संबंधसे प्रवृत्ति नहीं होती ॥ ३६ ॥ 

यदि मोक्षमें जीवका अस्तित्व ही न हो तो फिर शाज्षत, अशाख़त,. मंब्य, .अमन्य; शझूत्य; 
अशृन्य, विज्ञान और अविज्ञान ये भाव ही किप्तके. हों १॥| ३७॥ " 

कोई जीव कर्मके फलका- वेदन करते हैं; कोई जीव .कर्म-संबंधके कतुंत्वका .ब्ेदन करते हैं; 
और कोई जीब मात्र शुद्ध ज्ञानके ही स्वमभावका वेदन करते हैं---इस तरह वेदकमावसे जीवोंके 
तीन भेद हैँ ॥ ३८ ॥ 

स्थावरकायिक जीव अपने अपने किये हुए कर्मोके फछका वेदन करंते हैं. तरस जीव कमबंध> 
चेतनाका- बेदन-करते-हैं; और प्राणोसि रहित- अर्तीन्द्रिय जीव झुद्धज्ान चेतनाका-वेदन करते हैं ॥३९॥ 

ज्ञान और दर्शनके भेदसे उपयोग दो प्रकारका है | उसे जीवसे: से काठमें अमिन्न 
समझना चाहिये ॥ 9० ॥ ह 

मति, श्रुत, अबधि, मनःपर्यव, और केवठके भेदसे ज्ञानके पाँच भेद हैं | कुमति, इुश्रुत और 
विभंग ये अज्ञानके तीन भेद. हैं | ये-सव ज्ञानोपयोगकेः भेद हैं ॥-४१-॥ 
,... अक्षुदर्शन, अचक्षुदंशन, अवधिदशन और अविनाशी- अनंत केबलदरशीन ये दर्शनोपयोगके 
चार भेद हैं | 9२ ॥ रे 
..... आत्मा . कुछ, .ज्ञान गरुणके..-संबत्रसे ज्ञानी, है, यह. ब्रात नहीं है. परमार्थसते तो दोनोंकी 


अमिनता ही है | ०३ ॥.. - 
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यदि हब्य भिन्न हो और गुण मित्र हो, तो एक द्वब्यके अनंत द्रव्य हो जाँय, अथवा दब्य- 
का ही अभाव हो जाय || ४० ॥ । * 

द्रव्य और गुण अभिन्नरुपसे रहते हैं---दोनेंमिं प्रदेशमेद नहीं है | उनमें ऐसी एकता है कि 
द्व्यके नाशसे गुणका नाश हो जाता है, और गुणके नाइसे द्रव्यका नाश हो जाता है || ४५ ॥ 

व्यपदेश ( कथन ), संस्थान, संख्या और विषय इन चार ग्रकारकी विवक्षाओसे द्रव्य और 
गुणके अनेक भेद हो सकते हैं, परन्तु परमार्थनयसे तो इन चारोंका अंभेद ही है॥ 9६ ॥ 

जिस तरह किसी पुरुषके पास्त यदि धन हो तो वह धनवान कहा जाता है, उसी तरह 
आत्माको ज्ञान होनेसे वह ज्ञानगान कही जाती है] इस तरह तत्तज्ञ पुरुष भेद-अमेदके स्वरूपकों 
दोनों प्रकारोंते जानते हैं ॥ ९७॥ 

यदि आत्मा और ज्ञानका स्वथा भेद हो तो फिर दोनों अचेतन ही हो जाँय--यह वीतराग 
सर्वज्ञका सिद्धान्त है ॥ ४८॥ 

यदि ऐसा मानें कि ज्ञानका संबंध होनेसे ही आत्मा ज्ञानी होती है, तो फिर आत्मा और अज्ञान 
(जढत्व ) दोनों एक ही हो जौयग || 9९ ॥ ह 

समवृत्तिकों समवाय कहते हैं | वह अप्थकृभूत और अयुतसिद्ध है, इसलिये वीतरागियोने द्रव्य 
और गुणके संबंधकों अयुतसिद्ध कहा है || ५०॥ 

परमाणुके वर्ण, रस, गंध और स्पर्श ये चार गुण पुद्ठलद्वव्यते अभिन्न हैं | व्यवहारसे ही वे 
पुद्ठ द्रव्यसे भिन्न कहें जाते हैं॥ ५१॥ 

श्सी तरह दर्शन और ज्ञान भी जीवसे अमिन्न हैं | व्यवहारसे ही उनका आत्मासे भेद 
कहा जाता है ॥ ५२ ॥ 

आत्मा ( वस्तुरूपसे ) अनादि-अनंत है, ओर संतानकी अपेक्षा सादि-सांत है, इसी तरह वह 
सादि-अनंत .भी है| पाँच मावाकी प्रधानतासे ही वे सव भंग होते हैं | सत्तारूपसे तो जाँव द्वन्य 
अनंत हैं || ५३ ॥ 

इस तरह सतका विनाश और असत्‌ जीवका उत्पाद परस्पर विरुद्ध होने पर भी, जिस तरह 
अविरोधरूपसे सिद्ध होता है, उस तरह सर्वज्ञ बीतरागने कहा है-॥| ५४ || 

नारक, तिर्यच, मनुष्य और देव ये नामकमकी ग्रकृतियाँ सतका विनाश और असतभावका 
उत्पाद करती हैं ॥ ५५ ॥ 

उदय, उपशम, क्षय, क्षयोपशम और पारिणामिक भावोंसे जविके गुणोंका बहुत 
विस्तार है ॥ ५६ ॥ 

द्व्यकमका निभित्त पाकर उदय आदि भावोंसे जीव परिणमन करता है, और भावकर्मका निमित्त 
पाकर द्रव्यकम परिणमन करता है; ऋब्यभाव कर्म एक दूसरेके भावके-कर्तता नहीं हैं, तथा वे किसी 
कत्तकि बिना नहीं होते || ५७ || 


सब अपने अपने खमावके कर्ता हैं; उसी तरह आत्मा भी अपने ही भावकी कर्ता है; आत्मा 
पुद्ठछकर्मकी कर्त्ता नहीं है--ये वीतरागके वाक्य समझने चाहिये || ५८ |! 
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यदि कर्म ही कर्मका कर्ता हो, और आत्मा ही आत्माकी कर्ता हो, तो फिर उस कर्मके 
फंडका भोग कौन करेगा ? और कर्म अपने फलको किसे देगा ? ॥| ०७९ | हि 

कर्म अपने ल्वमावके अनुसार यथार्थ परिणमन करता है, और जीव अपने स्वभावके अनुप्तार 
भावकमंका क॒त्ता है ॥ ६० | 

सम्पूर्ण छोक पुद्ठल-समहोंसि---सूक्ष्म और बादर विविध प्रकारके अनंत स्कंघोते--अतिशय 
गाइरूपसे भरा हुआ है ॥ ६१ || । 

आत्मा जिस समय अपने भावकर्मरूप स्वभावकों करती है, उस समय वहाँ रहनेवाले पुद्ठल- 
परमाणु अपने सवमावके कारण ब्व्यकर्मभावको प्राप्त होते हैं, तथा परस्पर एकक्षेत्र अवगाहरूपसे 
अतिशयव गाढ़रूप हो जाते हैं | ६२ || 

कोई कर्ता न होनेपर भी, जिस तरह पुद्नढद्ब्यसे अनेक स्वंथोंकी उत्पत्ति होती है, उसी तरह 
पुदल्द्व्य कर्मरूपसे स्वाभाविकरूपसे ही परिणमन करता है, ऐसा जानना चाहिये ॥ ६३ || 

जीब और पुद्गल-समूह परस्पर मजबूतरूपसे संबद्ध हैं | यथाकारू उदय आनेपर उससे जीव 
सुख-हुःखरूप फलका बेदन करता है | ६४ ॥ 

इस कारण जीत्र कर्मभावका कर्त्ता है, और भोक्ता भी वहीं है । वेदकमावके कारण वह 
कर्मफेलका अनुभव करता है || ६५ || 

इस तरह आत्मा अपने भावसे ही कर्त्ता और भोक्ता होती है । मोहसे चारों ओरसे आष्छादित 
यह जाँव संसारमें परिश्रमण करता है ॥ ६६ ॥ 

( मिथ्यात्व ) मोहका उपश्म होनेसे अथवा क्षय होनेसे, वीतराग-क्थित मार्गको प्राप्त धौर 
घुद्ध ज्ञानाचारवंत जीव निबोणपुरीको गमन करता है॥ ६७॥| 

एक ग्रकारते, दो प्रकारसे, तीन प्रकारसे, चार गतियोंके भेदसे, पाँच युणोंकी मुख्यतासे, छह 
कायके भेदसे, सात मंगोश्ने उपयोगले, आठ गुण अथवा आठ कर्मेके भेदसे, नव तत्योके मेदसे 
और दद्म स्थानकप्ते जीवका निरूपण किया गया है || ६८-६९ ॥ 

प्रकृतितंध, स्थितिवंव, अनुभागवंध और ग्रदेशबंधसे सर्बथा मुक्त होनेसे जीव ऊर्घ्ंगमन करता 
है। संपतार अथवा कर्मीब॒त्थाम जीव विदिशाकों छोड़कर अन्य दिशाओंमें गमन करता है || ७० ॥ ह 

स्कंव, स्कपदेश, स्कंधप्रदेश, और परमाणु इस तरह पुह्कछ-अस्तिकायके चार भेद जानने 
चाहिये || ७१ ॥ किक 2 

सकछ समस्त ठक्षणबाढेको स्क्रध, उसके आधे भागकों देश, उसके आधे भागको प्रदेश, और 
जिम्तका कोई भाग न हो सके, उसे परमाणु कहते हैं | ७२ ॥ 

बादर और सूक्ष्म परिणमनको प्राप्त स्केंघोंमें पूरण (बढ़ना ) और गढन (कम होना ) 
ख्माव होनेके कारण परमाणु पुद्ठलके नामसे कहा जाता है | उसके छह भेद हैं, उससे त्रैलोक्य 
उत्पन्न होता है | ७३ ॥ 

सर्व स्कंधोंका जो सबसे अन्तिम भेद कहा है वह परमाणु है | वह सत्‌, असत्‌ , एक, अबि- 

भागी भौर मृर्त होता है || ७० ॥ 
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जो विवक्षासे मूर्त है और चार धातुओंका कारण है, उसे परमाणु समझना चाहिये: वह्‌ 
परिणमन-छमावस्े युक्त है, स्वयं शब्दरहित है परन्तु शब्दका कारण है ॥ ७५ ॥ ८ 

संधसे शब्द उत्पन्न होता है | अनंत परमाणुओंके मिकाप ( संधात ), के समृहको स्केंघ कहते 
हैं। इन स्कंधोंके परस्पर स्पर्श होनेसे ( संबद्ध होनेसे ) निश्चय शब्द उत्पन्न होता है ॥७६॥ 

वह परमाणु नित्य है, अपने रूप आदि गुणोंको अवकाश (आश्रय ) प्रदान करता है, ख्य 
एकग्रदेशी होनेसे एक प्रदेशकें वाद अवकाशको प्राप्त नहीं होता, दूसरे:द्ुव्ययों ( आकाशकी तरह ) 
अवकाश प्रदान नहीं करता, स्कंधके भेदका कारण है, स्कंधके खंडका कारण है, स्कंधका कर्ता है 
और कालके परिमाण (माप ) ओर संख्या (गणना) का हेतु है || ७७॥ .* हे कल 

जो एक रस, एक वर्ण, एक गंध और दो स्पशसे युक्त है, शब्दकी उत्पत्तिका कारण है, एक 
प्रदेशात्मक शब्दरहित है, जिसका स्कंधरूप पारिणमन होनेपर भा जो उससे: मिन्न है, उसे- परमाणु 
समझना चाहिये | ७८॥ 

जो इन्द्रियोंद्रारा उपभोग्य हैं, तथा काया मत और कर्म आदि जो जो अनंत अमूर्त्त पंदाथ हैं; 
उन सबको पुद्ठलद्वव्य समझना चाहिये।॥ ७९॥ 

धर्मास्तिकाय द्रव्य अरस, अवर्ण, अगंध, अशब्द और अछरशो है, सकल छोक-प्रमाणं है, तथा 
अखंड, विस्तीण और असंख्यात प्रदेशात्मक है ॥ ८० ॥| 

वह निरंतर अनंत अगुरुर्घु गुणरूपसे परिणमन करता है; गति-क्रियायुंक्त पदाथोकों कारंणभूत 
ह, स्वयं कार्यराहित है, अथांत्‌ वह द्रव्य किसीसे मी उत्पन्न नहीं होता ॥ ८१॥ 

जिस तरह मछलीको गमन करनेमें जल उपकारक होता है, उसी तरह जो जीव और -पुद्ठंल 
द्रब्यकी गातिका उपकार करता है, उसे धर्माश्तिकाय समझना चाहिये ॥ ८२ ॥ 

जैसे धमास्तिकाय द्रव्य है, उसी तंरह 'अधर्मास्तिकाय भी- खतंत्र द्रव्य है | वह प्रथ्वाकी तंरंह 
स्थिति-क्रियायुक्त जीव और पुद्ठलको कारणभूत है ॥ ८३ ॥ 

धर्मात्तिकाय ओर अपमास्तिकायसे छोक अं्ोकका- विभाग होता है] ये .धर्म . और :अपर्म 
द्रव्य अपने अपने प्रदेशोंकी अपेक्षा जुदे' जुदे हैं; खयं हलन-चलन “क्रियाते रहित हैं; - औरं-लोक- 
प्रमाण हैं|] ८४ ॥ ह 

धर्मात्तिकाय कुछ जीव और पुद्दलकों स्वयं चलाता है, यह बात नहीं है। परन्तु : जीव पृट्ठक 
खयं ही गाते करते हैं, वह उन्हें केवठ सहायकमात्र होता है ॥ ८५॥ 8 

.. जो सव जौवोंको और शेष पुद्ढछोंकों सम्यृण अवकाश प्रदान करता है, ..उस्ते  छोकांकाश 

कहते है ॥ ८६ ॥ 

जॉब, पुश्न्समृह, धर्म और अंधर्मद्रव्य लोकसे अमिन्न हैं, : अर्थात्‌ वे. छोकमें ही हैं--छोकके 
वाहर नहीं हैं | आकाश छोकसे भी वाहर है, और वह अनंत. है, उसे अछोक कहते हैं ॥ ८७॥ 

यदि आकाश गमन और स्थितिका कारण होता, तो ,घर्म. और अधर्म द्वव्यके. अभांवके कारण 
सिद्धमगवानका अछोकमें भी गमन हो जाता | ८८॥ । 


इस कारण सबज् . वीतरागंदेवने . सिद्धभगवानका स्थान: ऊर्मेकोक़ंके. अंतर बताया है । इस 
आर्य भाकाशको गमन और खानका कारण नहीं समझना चाहिये | 2० के «४ ४ जन %० - 
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४ “अदि गगन अथंवा स्थानका हेतु आकाश होता, तो अछोककी हानि हो जाती और छोकंके 
अंतकी बद्धि हो जाती ॥ ९०-॥ 
इस कारण धर्म और अधर्म दब्य ही गमन और स्वथितिके कारण हैं, आकाश नहीं | इस तरह 
स्ज्ञ वीतरागने श्रोता 'जीवोंको छोकके स्वमावका वर्णन किया है ॥ ९१ ॥| 
धर्म, अवर्म और छोकाकाश अपृथकृभूत ( एक क्षेत्रावगाही ) और सदृश परिणामवाढें हैं | ये 
तीनों द्रव्य निश्चसे प्रथक्॒ प्रथक््‌ उपलब्ध होते हैं, और अपनी अपनी सत्ताते रहते हैं। इस 
तरह इनमें एकता और अनेकता दोनों हैं ॥ ९२ || 
आकाश, काल, जीव, धर्म और अपर्म द्वन्य अमूर्त हैं, और पुद्ठल द्रव्य मूर्त है। उनमें जीव 
द्रब्यं चेतन है ॥ ९३ ॥| 
._ जिस तरद्द जीव और पुट्ठछ एक दूसरेको क्रियाके सहायक हैं, उस तरह दूसरे द्रन्य सहायक 
नहीं हैं | जीव पुह्ल्द्व्यके निमित्ततरे क्रियावान होता है । काल्के कारण पुद्कछ अनेक स्कंपरूपसे 
पंरिणमन करता हैँ ॥ ९४ ॥ 
जीवको ज़ो इन्द्रिय-प्राह्म विषय है. वह पुद्लद्वत्य मूर्त है, वाकीके सब अमूर्त हैं। मन अपने 
विचारके निश्चितरूपसे दोनोंको जानता है ॥ ९५॥ 
*._ काछ परिणामसे उत्तन्न होता है। परिणाम काव्से उत्पन्न होता है | दोनोंका ऐसा ही स्वभाव 
है | निश्च॑यकाल्से क्षणमंगुरकाढ होता है॥ ९१ ॥ 
_. काछ शब्द अपने अत्तित्वका. वोधक है। उसमें एक निद्य है और दूसरा उत्पाद और 
व्ययवाद्य है | ९७ ॥| 
. .काछ, आकाश; धर्म, अवर्म और पुद्छ तथा जीव इन सबकी ढन्‍्य संज्ञा है। कालकी अस्तिकाय 
संज्ञों नहीं है. | ९८ ॥ 
इस प्रकार निर्ग्रथके प्रबचनके रहस्यमूत, इस पंचातिकायके स्वरूपके संक्षित विवेचनकों 
यंथार्यवदूपसे जानकर, जो राग-द्वेषत मुक्त होता है वह सर्व दुःखेंसे मुक्त हो जाता है ॥ ९९ ॥ 
इस परमार्थकों जानकर जिसने मोहका नाश कर दिया है; जिसने राग-देषको शांत कर दिया 
है, वह जीव संसारकी दीर्थ परम्पराका नाश करके शुद्ध आत्मपदमें छीन होता है || १०० ॥ 
. इति पंचात्तिकाय प्रथम अध्याय, 


नजर 





३४ जिंनाय नम/--नमः श्रीसद्ण॒रवे« 
 भेक्षकें कारेंण श्रीमगवानमहावीरको भक्तिपूर्वक नमस्कार करके उस भगवानके कहे हुए 
पदार्थाके भेदरूप मोक्षके मार्गको कहता है॥ १॥ हि 
दर्शन- ज्ञान तेथा' राग-द्वेषरह्तित चारित्र, और सम्यकृबुद्दि जिसे प्राप्त हुई हैं, ऐसे भव्य जीवको 


मोक्षमार्ग होता है॥ २॥ 
तल्ां्थकी प्रतीतिं सम्यक्ल है; उंन भावोकोा जानना ज्ञान है, और विषय-मार्गके प्रति शांत- 


भाव होना चारित्र है॥ ३ ॥ आन आल अर 
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जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आश्रव, संवर, निर्जेरा, बंध और मोक्ष ये नो पदार्थ है ॥ ४ 

जीव दो प्रकारके होते हैंः-संसारी और असंसारी | दोनोंका ठक्षण चैतन्योपयोग है | संस्तारी 
जीव देहर्साहेत और अंसारी देहरहित होते हैं ॥ ५ ॥ 

पृथिवी, जठ, अग्नि, वायु और वनस्पति ये जीबोंसे युक्त हैं | इन जीवोंको मोहकी प्रब्ता 
रहती है, और उन्हें. परीन इन्द्रियके विप्रयका ज्ञान मौजूद रहता है| ६ ॥ 

उनमें तीन प्रकारके जीव स्थावर हैं। अल्प योगवाले अम्निकाय और बायुकाय जीव त्रस हैं। 
उन सबको मनके परिणामसे रहित एकेन्द्रिय जीव समझना चाहिये || ७ ॥ 

ये पाँचों प्रकारके जीव मन-परिणामसे रहित और एकेन्द्रिय हें, ऐसा सर्मज्ने कहा है ॥ ८॥ 

जिस तरह अण्डेमें पक्षीका गर्भ बढ़ता है, जिम तरह मनुप्यके गर्भमें मूच्छीगत अवस्था होनेपर 
भी जीवत्व मौजूद है, उसी तरह एकेन्द्रिय जीबोंको भी समझना चाहिये ॥ ९ ॥ 

शंबूक, शंख, सीप, कृमि इसादि जो जीव रस और स्पशको जानते हैं, उन्हें दो इन्द्रिय जीव 
समझना चाहिये ॥ १० ॥ 

जूँ, मकड़ी, चींटी, बिच्छू श्यादि, और अनेक ग्रकारके दूसरे भी जो कीड़े रस स्पर्श और 
गंधको जानते हैं, उन्हें तीन इन्द्रिय जीव समझना चाहिये ॥ ११ ॥ | 

डाँस, मच्छर, मक्खी, श्रमरी, भ्रमर, पतंग शयादि जो रूप, रस, गंध और स्पशको जानते 
हैं, उन्हें चार इन्द्रिय जीव समझना चाहिये || १२ |. 

देव, मनुष्य, नारक, तिर्यच ( जलूचर, स्थलचर और खेचर ) ये वण, रस, स्परी, गंध 
और शब्दको जानते हैं | ये बल्वान पाँच इन्द्रियोंवाले जीव हैं || १३ ॥ 

देवताओंके चार निकाय होते हैं | मनुष्य कम और अकर्मभूमिके भेदसे दो प्रकारके हैं | 
तिर्यच अनेक प्रकारके हैं | नारकी जीबोंकी जितनी प्रथिवी-योनियोँ| हैं, उतनी ही उनकी जातियाँ हैं | १ 2॥| 

पूर्वमें बाँधी हुईं आयुके क्षीण हो जानेसे जीव गति नामकरमके कारण भायु और डेश्याके 
बद होकर दूसरी देहमें जाता है| १५ ॥ 

इस तरह देहाश्रित जीवोंके स्वरूपके विचारका निर्णय किया | उनके भव्य और अमव्यके 
भेदसे दो भेद हैं | देहरहित सिद्धभगवान हैं ॥ १६ ॥ 

जो सब कुछ जानता है, देखता है, दुःखका नाश करके सुखकी इच्छा करता है, शुभ और 
अशुभ कर्म करता है और उसके फ़छको भोगता है, वह जीव है || १७ ॥| 

आकाश, काछ, पुद्रछ और धर्म अधर्म द्रव्यमें जीवत्य गुण नहीं है, उन्हें अचेतन कहते हैं; 
और जीवकों सचेतन कहते हैं ॥ १८ ॥ * * 

घुख-दु/खका वेदन, हितमें ्रद्मात्ति, अहितमें मीति, ये तीनों कालमें जिसे नहीं हैं, उसे सर्वक्ञ 
महाप्रुनि अर्जाव कहते हैं ॥ १९ ॥ 


संस्थान, संघात, वर्ण, रत, स्पश, गंध और शब्द इस तरह पुद्वल्द्वव्यसे उत्पन्न होनेवाली 
अनेक गुण-पर्याय हैं ॥ २० || 
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,.. जेरस, अह्प, अगंघ, अशब्द, अनिर्दिष्ट संस्थान, और वचनके अगोचर जिसका चैतन्य गुण 
है, वह जाँच है ॥ २१ ॥ , - 
जो निथयसे संसारमें स्थित जीव है, उसके दो प्रकारके परिणाम होते हैं | परिणामसे कर्म 
उत्चन्न होता है, और उससे भच्छी और बुरी गति होती है ॥ २२ ॥ 
गतिकी प्राप्सि देह उत्पन्न होती है, देहसे इल्धियाँ और इन्द्रियोंसे विषय प्रहण होता है, और 
उससे राग-द्रेप उत्पन्न होते है || २३ ॥ 
,.. संसार-चम्रब्ात्में उन भावतति परिश्रमण करते हुए जीवोमें किसी जीवका संसार अनादि-सांत 
हैं, और किसीका अनादि-अनंत्त ६---ऐसा भगवान्‌ सबज्ञन कहा है ॥ २४ ॥ 
जिसके भावेमि अज्ञान, राग, द्वेप और दित्तक़ी प्रसन्नता रहती है, उसके झुभ-अद्यभ परिणाम 
होते हैं ॥ २० ॥ 
जीबको झुभ परिणामसे पुण्य होता है, और अद्युभ परिणामसे पाप होता है| उससे शुभा- 
भ पृद्ठलके प्रहणरूप कमीनस्था आ्राप्त होती है ॥ 
तृपातुरको, श्षुधातुरको, रागीको अथवा अन्य किती द्ुुःखी चित्तवाडे जीवका, उसके दुःख दूर 
करनेके उपायकी क्रिया करनेकों अनुकंपा कहते हैं || २७ ॥ 
जीबक्नो ऋथ, मान, माया, और छोभकी मिठास क्षुमित कर देती है, और बह पाप-भावकी 
उत्पत्ति करती € ॥ २८ ॥ ! 
बहुत प्रमादवाठी क्रिया, चित्तकी मठिनता, इब्द्ियक्ते विषयोग छुब्धता, दूसरे जीवोंकों दुःख 
देना, उनकी निन्‍्द्रा करनी इत्यादि आचरणेति जीच पापाश्रव करता है ॥ २९॥ 
चार सेश्ायें, कृष्ण आदि तीन डेश्यायें, इन्द्रियाधीनत्र, आर्त्त और रोद्र ध्यान, और हुष्टभाववाली 
क्रियाओंम मोह दोना--यह भावपापाश्रत है ॥ ३० ॥ 
सीवको, इच्धियों कपाय और संज्ञाका जय करनेवाठा कल्याणकारी मार्ग जिस कालमें रहता 
है, उस काम जीवको पापाश्रवरूप छिद्धका निराध हो जाता है, ऐसा जानना चाहिये ॥ ३१॥ 
जिप्ते किसी भी दब्बके प्रति राग देप और अज्ञान नहीं रहता, ऐसे छुख-दुःखमं समद्िके 
छ्वामी निम्नेन्‍्य महात्माकों शुम-अश्ञुम आश्रव नहीं होता ॥ ३२ || 
ग्रोगका निरोध करके जो तपश्चर्या करता है, वह निश्चसे वहुत प्रकारके कर्मोकी निर्जरा 
करता है ॥ ३१ ॥ 
जिस संयरमीकों जिस समय योग पुण्य-यापकी प्रदृत्ति नहीं होती, उस समय उसे झुभ और 
अग्यम कर्मके कर्तृत्वका भी संबर--निरेध--छो जाता हैं ॥ ३० ॥ 
जो आत्मार्थका साथन करनेवाढा, संतरयुक्त होकर, आत्मस्वकपकों जानकर तद्ूप ध्यान करता 
है, बह महात्मा साधु कर्म-रजकों झाड़ डाछता है ॥ ३५॥ 
निसे राग, ट्रेप, मोह और योगका व्यापार नहीं रहता, उसे शुभाशभ कर्मको जलकर भस्म 
कर देनेवाली ध्यानरूपी अग्नि प्रगठ होती है ॥ ३२६ ॥ ह 


ड 


जननी 
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जो, दर्शन-ज्ञानसे भरपूर और अन्य दब्यके संसर्गसे रहित ऐसे ध्यानको, निजराके हेतुसे करता 
है, वह महात्मा स्वभावसह्दित है ॥ ३७॥ 

जो संवरसयुक्त होकर सर्व कमौकी निर्जया करता हुआ वेदनीय और आयुकर्मसे रहित होता है, 
वह महात्मा उसी भवसे मोक्ष जाता है ॥ ३८ ॥ 

जीवका स्वभाव अग्रतिहत ज्ञान-दर्शन है। उसके अभिनस्वरूप आचरण करनेको ( युद्ध 
निश्चयमय स्थिर स्वभावकों ) सर्वज्ञ वीतरागदेवने निर्मल चारित्र कहा है ॥ ३९ ॥ 

बस्तुतः आत्माका ख्माव निर्मल ही है; परन्तु गुण और पर्याययुक्त होकर उसने पर-समय 
परिणामसे अनादिसि परिणमन किया है, इसलिये वह अनिर्मल है। यदि वह आत्मा ख-समयको 
प्राप्त कर छे तो कर्म-बंधसे रहित हो जाय || ४० ॥ 

जो पर-द्रव्यमें शुभ अथवा अशुभ राग करता है, वह जीव स्व-चारित्रसे श्र्ट होता है, और 
वह पर-चारित्रका आचरण करता है, ऐसा समझना चाहिये ॥ 9१ ॥ 

जिस भावसे आत्माकों पुण्य और पाप-आश्रवकी प्राप्ति हो, उसमें प्रवृत्ति करनेवाली आत्मा 
पर-चारित्रमं आचरण करती हैँ; ऐसा वीतराग सर्वज्षने कहा है ॥ 2२ ॥ 

जो सर्व संगसे मुक्त होकर, अभिन्नरूपसे आत्म-स्रभावमें स्थित है, निर्मल ज्ञाता द्रष्टा है, वह 
जीव स्-चारित्रका आचरण करनेवाढा है || ४३ ॥ 

पर-द्वव्यमें भावसे रहित, निर्विकल्प ज्ञान-दर्शनमय परिणामयुक्त जो आत्मा है, वह स्-चारित्र 
आचरण है ॥ 9४ ॥ 

जिसे सम्यक्व, आक्मज्ञान, रांग-देषसे रहित चारित्र और सम्यक॒वुद्धि प्राप्त हो गई है, ऐसे 
भव्य जीवको मोक्षमार्ग होता है ॥ ४५ ॥ 

तत्त्वार्थम प्रतीति होना सम्यक्त है | तत्त्वार्थका ज्ञान होना ज्ञान है; और विपयके मोहयुक्त 
मार्गके प्रति शांतमाव होना चारित्र है॥ ४६ ॥ 

घर्मोस्तिकाय आदिके स्वरूपकी अ्रतीति होना सम्पक्त्व है, वारह अंग और चौदह पूर्वका 
जानना ज्ञान है, तथा तपश्चयी आदियें प्रवृत्ति करना व्यवहार मोक्षमार्ग है || 9७ ॥ 

जहाँ सम्यग्द्रान आदिसे एकाम्रभावको प्राप्त आत्मा, एक, आत्माके सिवाय अन्य कुछ भी नहीं 
करती, केवल अभिन्न आत्मामय ही रहती है, वहाँ सर्वज्ष धीतरागने निश्चय मोक्षमार्ग कहा है ॥9८॥ 

जो आत्मा आत्म-समावमय ज्ञान-दर्शनका अभेदरूपसे आचरण करती है, वह स्वयं ही 
निश्रय ज्ञान दशन और चारित्र है| ४९॥ 

जो इस सबको जानेगा और देखेगा, वह अव्याबाध सुखका अनुभव करेगा । इन भावरोंकी 
प्रतीति भव्यकों ही होती है, अभव्यको नहीं होती ॥ ५० | 

दर्शन ज्ञान और चारित्र यह मोक्षमार्ग है; उसके सेवन करनेसे मोक्षकी प्राप्ति होती है; और 
( अमक कारणसे ) उससे बंध भी होता है, ऐसा मुनियोंने कहा है ॥ ५१ ॥ 

अह्वत्‌, सिद्ध, चैत्य, प्रवचन, गण और ज्ञानमें भक्तिसंपन्न जीव बहुत पुण्यका उपार्जन करता 
है, परन्तु वह सब कमीका क्षय नहीं करता ॥ ५१ ॥ 
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जिसके हृदयमें पर-द्व्यके प्रति अणुमात्र भी राग रहता है, वह यदि सब आगमोंका जानने- 
वाला हो तो भी वह स्व-समयको नहीं जानता, ऐसा जानना चाहिये ॥ ५३ || 

इसलिय सब इच्छाओंसे निदृत्त होकर निःसंग और निर्ममत्न होकर जो सिद्धस्वरूपकी मक्ति 
करता है वह निवाणकों ग्राप्त होता है || ५४ ॥ 

परमेष्टीपदर्म जिसे तत्त्वार्थकी ग्रतीतिपूर्वक्ष भाफ़े है, और जिसकी वुद्धि निम्नथ-प्रवचनमें रुचि- 
पूर्वक प्रविष्ट हुई ६, तथा जो संयम-तपसहित आचरण करता है, उसे मोक्ष कुछ भी दूर नहीं हे ॥५०॥ 

जो अहंतकी, सिद्धकी, चेत्यकी और प्रवचनकी भक्तिस्हित तपह्चयां करता है, वह नियमसे 
देवलोकको प्राप्त करता है ॥ ५६ ॥ 

इस कारण इच्छामात्रक्की निवृत्ति करो | कहीं भी किंचिन्मात्र भी राग मत करों। क्योंकि 
बौतराग भव-सागरको पार हो जाता है ॥ ५७ ॥ 

भने प्रबचनकी भक्तिसे उत्पन्न प्रेरणासे, मार्गकी प्रभावनाके लिये, प्रवचनके रहत्यभूत पंचा- 
स्तिकायके संग्रहरूप इस शात्र॒की रचना की है ॥ ५८ ॥ | 

इति पंचात्तिकाय समाप्त. 


७9०१ ववाणीआ, फाल्युन वदी ११॥ मंगल १९५३ 
संब्रत्‌ १९५३ को फाल्गुन वदी १२ भौमबार-- 


जिन मुख्य आचार्य. 
सिद्धांत पद्धति धर्म. 

शांतरस अहिंसा . मुख्य« 

टिंगादि व्यवहार जिनमुद्रा-सूचक- 
मतांतर समावेश 
' शांतरस प्रवहन 

जिन अन्यको धर्मप्राति, 

छोक आदि खरूप--- संशयकी निद्वत्ति-समाधान, 
जिन प्रतिमा कारण. 


कुछ गृह-व्यवह्रकों शांत करके परियृद् आदि कार्यत निशत्त होना चाहिये | 
अप्रमत्त गुणस्थानतक पहुँचना चाहिये | सर्वधा भूमिकाका सहजपरिणामी ध्यान-- 


७०४ उवाणीआ, फाल्युत वी १२ भीम, (८५३ 


ओऔीमद्राजचन्द्र-स्व-आत्मदशा-प्रकाश 
अद्दा | इस दिनको धन्य है, जो अपूर्व शान्ति जाम्नत हुई है । दस वर्षकी अवस्थामें यह 
धारा उछसतित हुई और उदय-कर्मका गर्व दूर हो गया | अहा | इस दिनको धन्य है ॥ १ ॥ 
७०२ 
घन्य रे दिवंस आ अह्े, जागी जे रे शांति अपूर्व रे, 
दर वर्षे रे घारा उललसी, मद्यो उदय कर्मनो गवे रे | धत्य० ॥ १ | 
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- संबत्‌ उन्नीतततौ इकतालीसमें अपूर्व क्रम प्राप्त हुआ; और उननीससौ वियाल्सिमें अद्ुुत वैराग्य- 
धारा प्रकाशित हुई | अह्य ! इस दिनको धन्य है ॥ २ ॥ 
संवत्‌ उन्नीससौ सेंतालसमें शुद्ध समकितका प्रकाश हुआ; श्रुतका अनुभव, बढ़ती हुई दशा 
और निजसवरूपका भास हुआ | अह्य ! इस दिनको धन्य है॥ ३ ॥ है 
इस समय एक भयानक उदय आया | उस उदयसे परिग्रह-कार्यके प्रपंचमें पड़ना पड़ा | ज्यों 
ज्यों उसे धक्का मारकर भगाते थे, त्यों त्यों वह उल्ठा बढ़ता ही जाता था और रंचमात्र भी कम न 
होता था। अह्या ! इस दिनको धन्य है ॥ 9 ॥ ेल्‍ 
इस तरह यह दशा क्रपसे बढ़ती चढी गई | इस समय वह कुछ क्षीण माछम होती है| मनमें 
ऐसा भासित होता है कि वह ऋमसे ऋमसे दूर हो जायगी | अहय | इस दिनको धन्य है || ५ ॥ 
जो कारणपूर्वक मनमें सत्यधर्मके उद्धार करनेका भाव है, वह इस देहसे अब॒श्य होंगा---ऐसा 
निश्चय हो गया है | अहा | इस दिनको धन्य है ॥ ६ ॥| 
अहा | यह कैसी अपूर्व इत्ति है, इससे अप्रमत्तयोग होगा, और छगभग केवलभूमिकाकों 
स्पर्श करके देहका वियोग होगा । अहा ! इस दिनको धन्य है || ७ ॥| 
. अर्मका जो भोग बाकी रहा है, उसे अवश्य ही भोगना है। इस कारण एक हो देह धारण 
करंके निजरूप निजदेशको जाऊँगा। अह्या ! इस दिनको धन्य है ॥ ८ ॥ 


७०३ ह ववाणीआ; चैत्र सुदी ३ रवि, १९५३ 


रहस्पर्दष्टि अथवा समिति-विचार 
परममक्तिसे स्तुति करनेवालेके प्रति भी जिसे राग नहीं, और परमद्वेपसे परिपह-उपसर्ग 
करनेवालेके ग्रति जिसे ढ्वेष नहीं, उस पुरुपरूप भगवानको वासम्ार नमस्कार हो ! 
देषरहित दत्तिसे प्रवृत्ति करना योग्य है, धीरज रखना चाहिये | 


ओगणीस ने एकताछीसे, आव्यो अपूर्व अनुसार रे, 

. ओगणीसें ने बेताढीस, अद्भुत वैराग्य धार रे | धन्य० ॥ ३२ | 
ओगपणीसे ने सुडतालीसे, समकित भरुद्ध ्रकाइयु रे; 
श्रुत अनुभव वधती दशा, निजल्वरूप अवभास्यु रे | धन्य० ॥ ३ || 
त्यां आब्यो रे उदय कारमों, परिधरह कार्य प्रपंच रे, 
जम जेम ते हडसेलीए, तेम वधे न घंटे एक रंच रे | घन्य० || ४ ॥ 
वधतुं एम ज चाहियुं, हवे दीसे क्षीण कांई रे, 

' क्रमे करीने रे ते जश्े, एम भासे मनमांहि रे | धन्य ० ॥| ५॥ 
यथाहेतु जे चित्तनो, सत्वधर्मनो उद्धार रे, 
थरे अवश्य आ देहथी, एम यये निरधार रे | धन्य० ॥ ६ ॥ 
आवी अपूर्व इत्ति अहो, थशे अप्रमत्त योग रे, 
केवक लगभग भूमिका, स्पर्शीने देह वियोग रे | घन्य० || ७ ॥| 
अवश्य कर्मनो भोग छे, बाकी रह्मो अवशेष रे, 
तेथी देह एक ज धारिने, जांशु स्वरूप खवदेश रे | धन्‍्य० ॥ ८ || 
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३) बंकाः--सुनि" ““““को आचारांग पहते हुए शंका हुई है कि साधुको दी्षशंका आदि 

+ गम ऑ बहुत सख्त मार्गका प्ररूपण देखनेमें आता है, तो ऐसी ऐसी अप क्रियाओंमें भी इतनी 
अधिक सछती रखनेका क्या कारण होगा ? 

समाधान:--सतत अन्तर्मुख उपयोगमें स्थिति रखना ही निर्मथका परम धर्म है। एक समय 
भी उस उपयोगको बहिर्मुख न करना चाहिये, यही निर्ग्रथका मुख्य मार्ग है। पर्तु उस संयमके 
लिये जो देह आदि साधन बताये हैं, उनके निर्वाहके लिये सहज ही प्रवृत्ति भी होना उचित है। तथा 
उस तरहकी कुछ भी प्रवृत्ति करते हुए उपयोग वहिर्मुख होनेका निमित्त हो जाता है| इस कारण 
उत प्रदृत्तिके इस तरह प्रहण करनेकी आज्ञा दी है कि निससे वह प्रवृत्ति अन्तर्मुख उपयोगके प्रति रहा 
करे | यद्यपि केबल और सहज अन्तर्मुख उपयोग तो मुल्यतया केवलभूमिका नामके तेरहवें 
गुणस्थानमें ही होता है; किन्तु अनिर्मल विचारधाराकी प्रबललतासहित अंतुंख उपयोग तो सातवें 
गुणश्थानमें भी होता है | वहाँ वह उपयोग ग्रमादसे स्खलित हो जाता है, ओर यदि वह उपयोग वहाँ 
कुछ विश्वेष अंद्र्म स्वाडित हो जाय तो उपयोगके विशेष वहिर्मुख हो जानेसे उसकी असंयम-भावसे 
प्रवृत्ति द्वोती ह। उसे न होने देनेके ढिये, और देह आदि साधनोंके निर्वाहकी प्रद्गात्ति भी ऐसी 
है जो छोड़ी नहीं जा सकती इस कारण, जिससे वह प्रवृत्ति अन्तमुंख उपयोगसे हो सके, ऐसी 
अछुत संकडनासे उस अबृत्तिका उपदेश किया है | इसे पॉँच समितिके नामसे कह जाता है। 

जिस तरह आज्ञा की है उस तरह आश्ञाके उपयोगपूर्वक चलना पड़े तो चछना; जिस तरह आज्ञा की 
है उस तरह आज्ञापूर्वक वोढना पड़े तो वोडना; जिस तरह भाज्ञा की है उस तरह आज्ञाके उपयोग- 
पूर्वक आहार आदि ग्रहण करना; जिस तरह आज्ञा की है उस तरह आज्ञाके उपयोगपूर्वक व्र 
आदिको छेना रखना; जिस तरह आज्ञा की है उस तरह आश्नाके उपयोगपूर्वक दीर्घशंका आदि त्याग 
करने योग्य शरीरके मठका त्याग करना--इस प्रकार प्रवृत्तिरृप पाँच समितियाँ कहीं हैं | संयममें 
प्रवृत्ति करनेके जो जो दूमरे प्रकारोंका उपदेश दिया है, उन सबका इन पाँच समितियोंमें समावेश हो 
जाता है। अर्थात्‌ जो छुछ निर््रथको प्रवृत्ति करनेकी आज्ञा की है वह, जिप्त प्रदृत्तिका त्याग करना 
अशक्य है, उसी प्रवृत्तिको करनेकी आज्ञा की है; और वह इस ग्रकारसे ही की है कि जिस तरह मुख्य 
देतु जो अंतर्गृ्व उपयोग है उसमें अत्खलित भाव रहे । यदि इसी तरह प्रवृत्ति की जाय तो उपयोग सत्तत 
जाम्रत रह सकता है, और जिस जिस समय जीवकी जितनी भितनी ज्ञान-शक्ति और वीर्य-शक्ति है 
ब्रह सत्र अप्रमत्त रह सकती है | ह ह 

दीर्घशंका आदि क्रियाओंको करते हुए भी जिससे अग्रमत्त संयमर्ष्टि विश्लृत न हो जाय, 
इसालिये उन सख्त क्रियाओंका उपदेश किया है, परन्तु वे सत्पुरुषकी दृष्टि बिना समझमें नहीं आती | 
यह रहस्यदृष्टि संक्षेपर्म छिखी है, उसपर अधिकाविक विचार करना चाहिये | किसी भी क्रियार्मे 
प्रवृत्ति करते हुए इस दृष्टिको स्मरणमें रखनेका छक्ष रखना योग्य है। ' 

जो जो ज्ञानीकी आज्ञारूप क्रियायें हैं, उन सत्र क्रियाओंमें यादे तथारूप भावसे प्रव्माति की 
जाय तो वह अग्रमत्त उपयोग होनेका साथन है | इस आशययुक्त इस पत्रका ज्यों ज्यों विशेष विचार 
करोगे, थों त्यों अपूर्त अरथका उपदेश मिलेगा। . हे 
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(२ ) हमेशा अमुक शाज्माष्ययन करनेके पश्चात्‌ इस पत्रके विचार करनेसे स्पष्ट ज्ञान 


हो सकता है। 5 हि 
(३ ) कर्मगर्थका बॉचन करना चाहिये। उसके पूरे होनेपर उसका फिरसे आइत्तिपूर्व॑क 


अनुप्रेक्षण करना योग्य है। 
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(१) 

१. एकेन्द्रिय जीवको जो अनुकूल स्पश आदिकी अव्यक्तरुपसे प्रियता है, वह मैथुनसज्ञा है। 

: २. एकेन्द्रिय जीवको जो देह और देहके निर्वाह आदि साधनोंमें अव्यक्त मृच्छो है, वह परिप्रह- 
सैज्ञा है | वनस्पतिकायिक एकेन्द्रिय जीवोंमें यह संज्ञा कुछ विशेष व्यक्त है | 
(२) 

: (१ ) तीनों प्रकारके समकितमेंसे चाहे किसी भी प्रकारका समकित आविर्भूत हो, तो भी आधि- 
कसे अधिक पन्दरह भवमें मोक्ष हो जाती है; और यदि समकित होनेके परचात्‌ जांच उसका वमन 
कर दे तो उसे अधिकस अधिक अर्धपुद्ल-परावर्तनतक संसारमें परिभ्रमण होकर मोक्ष हो सकती है । 

(३२) तीर्थकरके निर्म्रथ, निर््नथिनी, श्रावक और श्राविका--इन सवको जीव-अर्जाबका ज्ञान था, 
इसलिये' उन्हें समकित कहा हो, यह बात नहीं है। उनमेंसे वहुतसे जीत्रोंको तो केवछ सचे अंतरग भावसे 
* तीर्थकरकी और उनके उपदेश दिए हुए मार्गकी ग्रतीति थी, इस कारण भी उन्हें समकित कहा है। 
इस समकितके प्राप्त करनेके पश्चात्‌ जीवने यदि उसे वमन न किया हो तो अधिकसे अधिक उसके 
पन्द्रह मब होते हैं | पिद्धांतमें अनेक स्थलोपर यथार्थ मोक्षमार्गको प्राप्त सत्पुरुषकी यथार्थ प्रतीतिसे ही 
समकित कहा है | इस समकितके उत्पन्न हुए बिना, जीवको प्रायः जीव और अजीवका यथार्थ ज्ञान 
भी नहीं होता | जीव और अजीवके ज्ञान प्राप्त कर॑नेका मुख्य मार्ग यही है । 

(३) मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्यवज्ञान, केवलक्ञान, मति अज्ञान, श्र॒त अज्ञान और 
विभंगज्ञान, इन आठोंको जीवके उपयोगसखरूप होनेसे अरूपी कहा है | ज्ञान और अज्ञान इन दोनोमें 
इतना ही मुख्य अंतर है कि जो ज्ञान समकितसहित है बह ज्ञान है, और जो ज्ञान मिध्यात्वसहित 
है, वह अज्ञान है; वस्तुतः दोनों ही ज्ञान हैं | 

(9 ) ज्ञानावरणीय कर्म और जज्ञान दोनों एक नहीं हैं| ज्ञानावरणीय कर्म ज्ञानको आवरण- 
स्वरूप है, और अज्ञान ज्ञानावरणीय कर्मके क्षयोपशमस्वरूप अर्थात्‌ आवरण दूर होनेरूप है। 

(५) थज्ञान शब्दका अर्थ साधारण भाषामें ज्ञानरहित होता है--उदाहरणके छिये जड़ 
ज्ञानसे रहित कहा जाता है; परन्तु निर्मथ-भाषामें तो मिथ्यात्वसहित ज्ञानका नाम ही अज्ञान है; अर्थात्‌ 
उस इृष्सि अज्ञानकों अरूपी कहा है। 

: (६) यहाँ शंका हो सकती है कि यदि अज्ञान अरूपी हो तो वह फिर सिद्धमें भी होना 
चाहिये । उसका समाधान इस प्रकारसे है;--मिथ्यात्वसीहत ज्ञानको ही अश्ञानं कहा है | उसमेंते 
मिध्यात्व नष्ट हो जानेसे ज्ञान बाकी बच जाता है | वह ज्ञान सम्पूर्ण जुद्धतासाहित पिद्ठभगवानमें र््ता 


£५ 
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ही है । सेद्गक वह का और सम्पकृदृष्टिका ज्ष मिव्यालरद्दित हैं | जीवक मिथ्यात्व भ्रांतिखरूप 
है। उस खझांतिके वथार्थ समझमें आ जानेपर उसकी निदृत्ति हो सकती है| मिथ्यात दिदाकी 
भ्रंतिरूप है | | 

(३) 


ह्रान जीवका सवमाव है इसलिये वह अरूपी है, और ज्ञान जवतक विपरीतरूपसे जाननेका कार्य 


करता है; तबतक उसे अज्ञान ही कइना चाहिये, ऐसी निम््रथक्की परिभाषा है। परन्तु यहाँ ज्ञानके 
दूसरे नामकों हो अज्ञान समझता चाहिये | 


इका:--यदि ज्ञानका ही दूसरा नाम अज्ञान हो तो जिस तरह ज्ञानसे मोक्ष होना कहा है, 
उसी तरह भव्ञानसे भी मोक्ष होनी चाहिये | तथा जिस तरह मुक्त जीत्रोमें ज्ञान वताया गया है, 
उसी तरह उनमें अज्ञान भी कहना चाहिये | 

समाधान:--जैसे कोई डोरा गाँठक्के पइनेसे उछ्झा हुआ और गॉँठके खुछ जानेसे उल्झव- 
रहित कहा जाता है; यध्पि देखा जाय तो डोरे दोनों ही हैं, फिर भी गाँठके पड़ने और ख़ुछ जानेकी 
अपेक्षा ही उन्हें उठ्झा हुआ और उठ्क्षनरहित कह जाता है; उसी तरह मिव्यालज्ञानको * अन्नान / और 
सम्पद्भानको 'ज्ञान' कहा गया है। परन्तु मिथ्यालज्ञान कुछ जड़ हैं और सम्पश्जञान चेतन है, यह बात 
नहीं है। जिस तरह गाँठबराछा डोगा और विना गाँठका डोगा दोनों ही डोरे हैं, उसी तरह मिध्यात्वज्ञानसे 
संसार-परिश्रमण और सम्ब्वानसे मोक्ष दोती है । जैसे यहाँसे पूर्व दिशामें दस कोसपर किसी गाँव 
जानेके लिये प्रस्थित कोई महुष्य, यद्दि दिश्ाके अमे पूर्वके वे पश्चिम दिशामें चछा जाय, तो वह 
पूर्व दिज्ावादवे गाँवमें नहीं पहुँच सकता; परन्तु इससे यह नहीं कहा जा सकता कि उसने कुछ चढते- 
रूप ही क्रिया नहीं की; उसी तरह देह और आत्माके मिन्न मित्र होनेपर भी, जिसने देह और 
आम्माक्रो एक समझ डिया है, वह जीव देह-बुद्धिसे संतार-परिश्रमण करता है; परन्तु उससे यह नहीं 
कहा जा सकता कि उतने कुछ जाननेरूप ही कार्य नहीं किया | उक्त जीव जो पूर्वते पश्चिमकी 
और गया है--यह जिस तरह पृर्वको पश्चिम मान ठेनेरूप श्रम है; उसी तरह देह और आत्माके 
मित्र मिन्न होनेपर भी दोनोंकों एक मानना अम ही हैं। पल्तु पश्चिमकी ओर जाते हुए--चढते हुए--- 
जिस तरह चढनेरूप स्रभाव तो रहता ही है, उसी तरह देह और आत्माको एक समझनेमें भी 
जाननेरूप स्वभाव तो रहता ही है । जिस तरह यहाँ पूर्वकी जगह पश्चिमको ही पूर्व मान.लेनेरूप 
जो श्रम है वह श्रम, तथारूप सामग्रीके मिलनेसे समझमें आ जानेसे जब पूर्व पूर्व समझमें आता है 
और पश्चिम पश्चिम समझमें आता है, उस समय दूर हो जाता है, और पथिक पूर्वकी ओर चढने छगता 
है; उसी तरह मिसने दे और आत्माको एक मात खखा है, वह सहुरु-उपदेश आदि सामम्रीके मिडनेपर, 
जब यह बात यथार्थ समझमें आ जाती है कि वे दोनों मित्र मित्र हैं, उस समय उसका श्रम दूर होकर 
आत्माके प्रति ज्ञानोपयोग होता है। जैसे श्रममें पूर्वकों पश्चिम और पश्चिमको पूर्व मान ठेनेपर भी; पूर्व पूर् 
ही था और पश्चिम पश्चिम ही था, केवल भ्रमके कारण ही वह विपरीत भासित होता था; उसी तरह 
अनज्ञानमें मी, देह देंह और आत्मा आत्मा होनेपर भी वे उस तरह भासित नहीं होते, यह विपरीत ज्ञान 
है | उसके यथार्थ समझनेमें आनेपर, श्रमके निवृत्त हो जानेसे देह देह मासित होती है और आत्मा 
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आत्मा भातित होती है; और जो जाननेरूप स्वभाव विपरीत-भावको प्राप्त होता था, वह अब सम्पकृमावको 
प्राप्त होता है। जिस तरह वास्तवमें दिशा-श्रम कुछ भी वस्तु नहीं है, और केवल गमनरूप क्रियासे 
इृष्ट गाँवकी प्राप्ति नहीं होती। उसी तरह वास्तवमें मिथ्यात्व भी कोई चीज नहीं है, और उसके साथ 
जाननेरूप खभाव भी रहता है; परन्तु बात इतनी ही है कि साथमें मिथ्यात्वरूप श्रम होनेसे निज- 
ख़रूपभावमें परम स्थिति नहीं होती । दिज्ञा-श्रमके दूर हो जानेते इष्छित गँबकी ओर फिरनेके वाद 
भिध्यात्व भी दूर हो जाता है, और निजस्वरूप शुद्ध ज्ञानात्मपदमें स्थिति हो सकती है, इसमें किसी 
भी सन्देहकों कोई अवकाश नहीं है | 
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तीनों समकितमेंसे किसी भी एक समकितको प्राप्त करनेसे जीव अधिकसे अधिक पन्दरह 
भवमें मोक्ष प्राप्त करता है; और कमसे कम उसे उसी भव मोक्ष होती हैं; और यदि वह उस 
समकितका वमन कर दे तो वह अधिकसे अधिक अध्धपुद्ठल-परावर्त्तन काछ्तक संसार-परिश्रमण करके 
मोक्ष प्रात करता है। समकित ग्राप्त करनेके पश्चात्‌ अधिकसे अधिक अधपुद्ठल-परावर्त्तन संसार होता है। 

यदि क्षयोपशम अथवा उपशम समकित हो तो जीब्र उसका वमन कर सकता है, परल्तु 
यदि क्षायिक समकित हो तो उसका वमन नहीं किया जाता। क्षायिकसमकिती जीव उसी भव 
मोक्ष प्राप्त करता है; यदि वह अधिक भव करे तो तीन भव करता है, और किसी जीबकी अपेक्षा 
तो कभी चार भव भी होते हैं। युगल्योंकी आयुके बंध होनेके पश्चात्‌ यदि क्षायिक समकित 
उत्पन्न हुआ हो तो चार भव होने संभवःहैं---प्रायः किसी जीवकों ही ऐसा होता है । 

भगवानके तीथकर निर्ग्रथ, निर्मथिनी, श्रावक और श्राविकाको कुछ सबको ही जीव-अजीवका 
ज्ञान था, और इस कारण उन्हें समकित कहा है, यह शात्रका अभिप्राय नहीं है | उनमेंसे 
बहुतसे जीबोंको तो, “ तीर्थंकर सच्चे पुरुष हैं, सच्चे मोक्षमागके उपदेश हैं, और वे जिस तरह कहते 
हैं मोक्षमाग उसी तरह है, ” ऐसी प्रतीतिसे, ऐसी रुचिसे, श्रीतीर्थंकरके आश्रयसे और निशचयप्े 
समकित कहा गया है । ऐसी प्रतीति, ऐसी रुचि और ऐसे आश्रयका तथा ऐसी आज्ञाका जो निरचय 
है, वह भी एक तरहसे जीव अर्जावका ज्ञान ही है। ' पुरुष सच्चे मिले हैं और उनकी प्रतीति भी ऐसी 
सची हुई है कि जिस तरह ये परमक्षपादु कहते हैं, मोक्षमार्ग उसी तरह है--मोक्षमार्ग उसी तरह 
हो सकता है; उस पुरुषके लक्षण आदि भी वीतरागताकी सिद्धि करते हैं। तथा जो वीतराग होता है 
वह पुरुष यथार्थ वक्ता होता है, और उसी पुरुषकी प्रतीतिसे मोक्षमाग स्वीकार किया जा सकता है * 
ऐसी सुविचारणा भी एक तरहसे गौणरूपसे जीव-अजीवका ही ज्ञान है । ु 

उस प्रतीतिसे, उस रुचिसे और उस आश्रयसे बादमें जीवाजीवका स्पष्ट विस्तारसहित असु- 
क्रमसे ज्ञान होता है | तथारूप पुरुषकी आज्ञाकी उपासना करनेसे, राग-द्वेषका क्षय होकर वातराग- 
दशा होती है | तथारूप सत्पुरुषका प्रत्यक्ष योग हुए बिना यह समकित होना कठिन है | हाँ, उस 
पुरुषके वचनरूप शाह्ोंसे पूर्वमें आराधक किसी जीवको समकित होना संभव है, अथवा कोई कोई 
आचार्य प्रत्यक्षरूपसे उस वचनके कारणसे किसी जौवको समकित प्राप्त कराते हैं। 
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वेशभूपामें ऊपरकी चटक-मटक न रखते हुए योग्य सादगीसे रहना ही अच्छा है। चठक- 
मठक रखनेसे कोई पाँचसौके वेतनके पाँचसौ एक नहीं कर सकता, और योग्य सादगीसे रहनेसे कोई 
पाँचसीके चारसी निन्‍्यानवें नहीं कर सकता । 
(२) धर्मका लोकिक वड़प्पन, मान-महत्वकी इच्छा, यह धर्मका द्ोहरूप है | ह 
धर्मके बहाने अनार्य देशमें जाने अथवा सूत्र आदिके भेजनेका निषेघ करनेवाले---नगारा वजांकर 
निषेध करनेबाढे-जहाँ अपने मान-महत्व बड़थनका सवाल आता है वहाँ, इसी धर्मको ठोकर मारकर, 
इसी धर्मपर पैर रखकर इसी निपेघका निषेध करते हैं, यह धर्मद्रोह ही है | उन्हें धर्मका महत्त तों 
केवड वहानेरूप है, और स्वार्थसंत्रधी मान आदिका सवाढ ही मुख्य सवाढू है--यह धर्मद्रोह ही है। 
चीरचंद गांधीको विछायत भेजने आदिके विपयमें ऐसा ही हुआ है | 
जब धर्म ही मुख्य रंग हो तब अहोभाग्य है ! । 
(३ ) प्रयोगके बहाने पद्यवध करनेवाछा, यदि रोग--दुःख-को दूर करे तो तबकी वात तीं 
तत्र रही, परन्तु इस समय तो वह व्रिचारे निरफ्राधी प्राणियोंकों पड़ा पहुँचाकर अज्ञानतावश कर्मका 
उपार्जन करता है! पत्रकार भी विवेक-विचारके बिना ही इस कार्यकी पुष्टि करनेके लिये लिख मारते हैं। 
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१. औपव आदि, मिलनेपर, वहुतसे रोग आदिके ऊपर असर करती हैं। क्योंकि उस रोग 
आदिके हेतुका कुछ कर्म-बंध ही उस तरहका होता है | औपध आाद्दिके निमित्तत्ते वह पुद्ठल विस्तारसे 
फैडकर अथवा दूर होकर बेदनीयके उदयके निमित्तको छोड़ देता है | यदि उस रोग आदिका 
उस तरह निवृत्त होने योग्य कर्म-बंध न हो तो उसके ऊपर औषध आदिका असर नहीं होता, 
अथवा औपध आदि प्राप्त नहीं होती, अथवा औपथध मिले भी तो सम्यक्‌ औषध भादि प्राप्त नहीं होती । 

२, अमुक कर्म-बंध किस प्रकारका है, उसे यथार्थ ज्ञानइश्कि बिना जानना काठन है। अर्थात्‌ 
आपथ आदि व्यवहारकी प्रवृत्तिका एकांत निपय नहीं किया जा सकता | परन्तु यदि अपनी देहके 
संत्रंथमें कोई परम आत्म-इश्टियाछा पुरुष उस तरह आचरण करे, अर्थात्‌ वह औषधघ आदि प्रहण 
न करे तो वह योग्य दे | पर्तु दूसरे सामान्य जीव भी यदि उस ,तरद चढने ढगें के वह एकांतिक 
दृष्टि होनेसे कितनी ही हानि पहुँचानेवाछा है | फ़िर उसमें भी अपने आश्रित जीबोंके का अथवा 
दूसरे किन्हीं जीबोंके प्रति रोग आदि कारणींमें उस तरहका उपचार करनेके व्यवहवारमे प्रद्मतिकी जा 
सकती है, फिर भी यदि कोई उपचार आदिके करनेकी उपेक्षा करे तो वह अलुकंपा-मार्गको छोड़ 
देना जैसा ही होता है । क्योंकि कोई जीव चाहे कितना ही पीड़ित हो फिर भी यदि बा 
देने तथा औपब आदि देनेके व्यवह्रको न किया जाय, तो वह उसे आर्तध्यानके हेतु होने जैसा 
हो जाता है | यहस्थ-व्यवहार्में ऐसी एकांतिक दि करनेसे बहुत विरोध आता है। 
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३, त्यागःव्यवहारमें भी ज्ञानीने एकांतसे उपचार आदिका निषेध नहीं किया | निर्गन्थको यदि 
छ-परिगहीत शरीरमें रोग आदि हो जाँय, तो औषध आदिके ग्रहण करनेके संबंधम ऐसी आज्ञा है कि 
जवतक आर््तष्यान उत्नन्न न होने योग्य दृष्टि रहे, तवतक औषघ आदि ग्रहण न करनी चाहिये; 
और यदि औषध ग्रहण करनेका कोई विशेष कारण दिखाई दे तो निरबध औपध आदि ग्रहण करनेसे 
आज्ञाका अतिक्रम नहीं होता, अथवा यथाञ्यम औषध आदि ग्रहण करनेसे आज्ञाका अतिक्रम नहीं 
होता । तथा दूसरे निर्ग्रथको यदि शरीर्में रोग आदि हुआ हो, तो जहाँ उसकी वेयाबृत्य आदिके कर- 
नेका क्रम प्रदर्शित किया है, वहाँ भी उसे इसी तरह प्रदर्शित किया है कि जिससे कुछ विशेष अनुकंपा 
आदि दृष्टि रहे | अर्थात्‌ इससे यह वात समझमें आ जायगी कि उसका गृहस्थ-व्यवहारमें एकांतसे 
त्याग करना असंभव है। 

४. वे औषध आदि यदि कुछ भी पाप-क्रियासे उत्पन्न हुई हों, तो जिस तरह वे अपने औपप 
आदिके गुणको बिना दिखाये नहीं रहती, उसी तरह उसमें होनेवाढी पाप-क्रिया भी अपने गुणको बिना 
दिखाये नहीं रहती | अर्थात्‌ जिस तरह औषध आदिके पुद्ढछोंमें रोग आदि पुद्ठछोंके पराभव करनेका 
गुण मौजूद है, उसी तरह उसके लिये की जानेवाली पाप-क्रियामें भी पापरूपसे परिणमन करनेका 
गुण मौजूद है; और उससे कर्म-बंध होकर यथावसर उस पाप-क्रियाका फ़छ उदयमें आता है | उस 
पाप-क्रियावाडी औषध आदिके करनेमें, करानेमें और अनुमोदन करनेमें, उस प्रहण करनेवाले जीवकी 
जैसी देह आदिके प्रति मूछी है, जेसी मनकी आकुछता व्याकुछता है, जैसा आर्तध्यान है, तथा उस 
औषध आदिकी जैसी पाप-क्रिया है, वे सब अपने अपने स्वभावसे परिणमन कर यथावसर फल देते हैं। 
जैसे रोग आदिका कारणरूप कर्म-बंध, जैसा अपना स्वभाव होता है, उसे वैसा ही ग्रद्शित करता है, 
और जैसे औषध आदिके पुद्छ अपने स्वभावको दिखाते हैं; उसी तरह औषध आदिकी उत्पत्ति आदियें 
होनेवाढी क्रिया, उसके कर्ताकी ज्ञान आदि वृत्ति, तथा उसके ग्रहण करनेवालेके जैसे परिणाम हैं, 
उसका जैसा ज्ञान आदि है, वृत्ति है, तदनुसार उसे अपने स्वभावका प्रदर्शित करना योग्य ही है | 
तथारूप शुभ झुभखरूपसे और अज्युम अशुमस्वरूपसे फलदायक होता है। 


५. गृहस्थ-व्यवहारमें भी अपनी देहमें रोग आदि हो जानेपर जितनी मुख्य आल्मद्ृष्टि रह सके 
उतनी रखनी चाहिये, और यदि योग्य इश्टसि देखनेसे अवश्य ही आर्तध्यानका परिणाम आने योग्य 
दिखाई दे तो, अथवा आर्तष्यान उत्नन्न होता हुआ दिखाई दे तो, औषध आदि व्यवहारको अहण 
करते हुए निरबच ( निष्पाप ) औषध आदिकी बृत्ति रखनी चाहिये | तथा कचित्‌ अपने आपके ढिये 
अथवा अपने आश्रित अथवा अनुकंपा-योग्य किन्हीं दूसरे जीबोंके लिये यदि सावध औषध आदिका ग्रहण 
हो तो यह छक्ष रखना उचित है कि उसका सावबपना निर्ध्यत--क्रर--परिणामके हेतुके समान, 
अथवा अधर्म मार्गको पोषण करनेवाछा न होना चाहिये । 

६. सब जीबोंको हितकारी ऐसी ज्ञानी-पुरुषकी वाणीको किसी भी एकांतदष्टिसि ग्रहण करके 
उसे अहितकारी अर्थमें न उतारनी चाहिये, इस उपयोगको निरंतर स्मरणमें रखना उचित है। 
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१. जो ओपन वेदनायके ऊपर असर करती है, वह औपध वास्तवमें वेदनौयके वंधकों ही निदृत्त 
कर सकती है--ऐसा नहीं कहा है । क्योंकि वह औपध यदि कर्मरूप वेदनीयका नाश करनेवाली हो 
तो फिर अशुभ कर्म ही निष्फल हो जाय, अथवा स्ये औषध ही शुभ कर्मरूप कही जाय | परन्तु यहाँ यह 
समझना चाहिये कि वह अशुभ वेदनौयकर्म इस प्रकारका है कि उसका अन्यथाभाव होनेमें औषध आदि 
निमित्त-कारणरूप हो सकती हैं | मंद अथवा मध्यम और शुभ अथवा भशुभ वंधको किसी सजातीय 
कर्मके मिल्नेसे वह उत्कृष्ट वंध भी हो सकता है। तथा जिस तरह मंद अथवा मध्यम वाँये हुए कितने 
ही घुम बंधका किसी अशुभ कर्मवेशेषके परामवसे अशुभ परिणमन होता है; उसी तरह उस 
अशुभ बंधका किसी झुम कर्मके योगसे शुभ परिणमन भी होता है । 
मुस्यरूपसे तो बंध परिणामके अनुसार ही होता है | उदाहरणके छिये यदि कोई मनुष्य 
किसी मनुप्यका तीत्र परिणामसे नाश करनेके कारण निकाचित कर्म बाँषे, परन्तु बहुतसे बचावके कारणोंसे 
और साक्षी आदिके अभावसे, राजनातिके नियमोंके अनुसार, उस कर्मको करनेबाछा मनुष्य यदि छूट 
जाय, तो यह नहीं समझना चाहिये कि उसका बंध निकाचित नहीं होता | क्योंकि उसके विपाकके 
उदयका समय दूर होनेके कारण भी ऐसा हो सकता है । तथा बहुतसे अपराधोंमें राजनातिके निय- 
मानुप्तार जो दंड होता है वह भी करत्तके परिणामके अनुसार ही होता हो, यह एकांतिक वात नहीं है। 
अथवा वह दंड किसी पूर्वमें उत्पन्न किये हुए अशुभ कर्मके उदयसे भी होता है; और वर्तमान कर्म 
ब्रेध सत्तामें पड़ा रहता है, जो यथावसर विपाक देता है । 
३. सामान्यरूपसे असत्य आदिकी अपेक्षा हिंसाका पाप विशेष होता है | १तु विशेषरूपसे 
' तो हिंसाकी अपेक्षा असत्य आदिका पाप एकांत्तरूपसे कम ही है, यह नहीं समझना चाहिये; अथवा वह 
अधिक ही हैं, ऐप्ता भी एकांतसे न समझना चाहिये। हिंसाके ह्व्य, क्षेत्र, काठ, भाव और उसके 
करते द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावका अब्रलंवन लेकर ही कर्तीको उसका बंध होता है | इसी तरह 
अस॒त्य आदिके संबंधम मी यही समझना चाहिये | किसी अप्ुक हिसाकी अपेक्षा किसी अम्ुक असत्य 
आदिका फछ एंकगुना दोगना अथवा अनंतगुना विशेषतक होता है| इसी तरह किसी असत्य 
आदिकी अपेक्षा किसी हिंसाका फछ भी एकगुना दोगुना अथवा अनंतगुना विशेषतक होता है | 
, व्यागकी बारम्बार विशेष जिज्ञासा होनेपर भी, संत्ारके प्रति विशेष उदासीनता होनेपर भी 
किसी पूर्वकर्मके प्रावल्‍्थसे जो जीब गृहस्थावासकों नहीं छोड़ सकता, वह पुरुष गृहस्थावासमें कुटुम्त 
आदिके निर्वाहके लिये जो कुछ प्रवृत्ति करता है, उसमें उसके 'जैसे जैसे परिणाम रहते हैं, उसे 
तदनुतार ही बंध आदि होता है | मोहके होनेपर भी अबुकंपा माननेसे, अथवा प्रमाद होनेपर भी 
उदय माननेत्ते कर्म-बंध धोखा नहीं खाता | उत्का तो परिणामके अनुसार ही बंब होता है| कर्मके 
सूक्ष्म मेदोंका यदि बुद्धि विचार न कर सके तो -मी शुभ और जशुभ कर्म तो फठसहित ही होता है 
इस निश्चयकों जीवकों भूलना नहीं चाहिये। 
.... ७, अहंतके प्रत्यक्ष परम उपकारी होनेसे तथा उनके सिद्धपदके प्रहूषक होनेके कारण भी 
सिद्दकी अपेक्षा अ्तकों ही प्रथम नमस्कार किया है। 





दे श्रीमद्‌ राजचन्द्र... .[ पत्र ७०९,७१०,७११,७१२ 








७०९ बबाणीआ, चैत्र बदी ५, १९५३ 


छहकायके स्वरूपकी भी सप्पुरुषकी इश्सिप्रतीतिकरनेसे और विचारनेसे ज्ञान ही होता है । 
४ यह जीव किस दिशासे आया है,” इस वाक्यसे शाद्वपरिज्ञा-अध्ययनका आरंभ किया है। सहुरुके 
मुखसे उस आरंभ-वाक्यके आशयको समझनेसे समस्त द्वादशांगीका रहस्य समझना योग्य है | 

हालमें तो जो आचारांग आदिका वाँचन करो, उसका अधिक अनुप्रेक्षण करना । बद्द बहुतसे 
उपदेश-पत्रोंके ऊपरसे सहजमें ही समझमें आ सकेगा । सब मुमुश्षुओंकों प्रणाम पहुँचे । 


७१०... सायला, वेशाख सुदी १५, १९५३ 


मिध्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये कर्मबंधके पाँच कारण हैँ। किसी स्थल्पर 
प्रमादको छोड़कर बाकीके चार ही कारण वतायें हों, तो वहाँ प्रमादका अंतर्माव मिथ्यात्र अबिररति 
और कषायमें ही किया गया है | 

शासत्रकी परिभाषानुसार प्रदेशवंधका अर्थ निग्नहूपसे हैः--परमाणु सामान्यरूपसे एक प्रदेश्- 
अबगाही है। उस एक परमाणुके ग्रहण करनेको एक प्रदेश कहा जाता है। जीव कर्म-वंधसे अनंत्त 
परमाणुओंको ग्रहण करता है | वे परमाणु यदि फैले हों तो वे अनंतप्रदेशी हो सकते हैँ, इस कारण 
अनंत प्रदेशोंका बंध कहा जाता है | उसमें भी मंद अनंत आदिस भेद आता है; अर्थात्‌ जहाँ अल्य 
प्रदेशबंध कहा हो वहाँ परमाणु तो अनंत समझने चाहिय, परन्तु उस अनंतकी सघनताकों अल्य समझना 
चाहिये | तथा यदि उससे विशेष अधिक विशेष लिखा हो तो अनंतताकों सघन समझनी चाहिये। 

जरा भी व्याकुछ न होते हुए आदिसे अंततक कर्मग्रंथका वॉचना विचार करना योग्य है | 


७११. ईडर, वेशाख वदी १२ शुक्र, १९५३, 

तथारूप ( यथार्थ ) आप्तका--मोक्षमार्गके लिये जिसके विश्वासपूर्वक प्रवृत्ति की जा सके ऐसे 

पुरुषका--जीवको समागम होनेमें कोई पुण्यका हेतु ही समझते हैँ | तथा उसकी पहिचान होमनेमें 

भी महान्‌ पुण्य ही समझते हैं; और उसकी भाज्ञा-भाक्तिति आचरण करनेमें तो महान्‌ महान्‌ पुष्य 
समझते हैं---ऐसे ज्ञानीके जो वचन हैं वे सच्चे हैं, यह प्रत्यक्ष अनुभवमें आने जैसी वात है | 

यद्यपि तथारूप आप्तपुरुषके अभाव जैसा यह काल चल रहा है, तो भी आत्मार्थी जीवकों 


उस समागमकी इच्छा करते हुए उसके अभावमें भी अवश्य ही विश्वद्धित्थानकके अभ्यास्का लक्ष 
करना चाहिये | 


. ७१२४५. इडर, वैशाख वर्दी १२ शुक्र, १९५३ 

सवेथा निराशा हो जानेसे जीवको सत्समागमका प्राप्त हुआ छाम भी शिथिल हो जाता है | सत्समागके 
“अभावषका खेद रखते हुए भी जो सत्समागम हुआ है, यह परम पुण्यका. योगं मिछा है | इसलिये 
सत्ता त्यागका योग बननेतक जबतक गृहस्थाबासमें . रहना हो ततबतक उस प्रवृत्तिको नीतिके 


जन 
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साथ साथ, ढुछ सावधानीपूर्वक, परमार्थमें अति उत्साहसहित प्रद्माति करके विद्वद्धिस्थावका नित्य 
ही अभ्यास करते रहना चाहिये | ५ 


७१३ वम्बई, ज्ये्ठ छुदी १९५३ 
स्भाव-जाग्रतद॒दगा ः 


(१) 
चित्रसारी न्यारी परजंक न्यारों सेज न्यारी, चादरि भी न्यारी इहा झूठी मेरी थपना | 
अतीत अवस्था सन निद्रावाहि फीट प न, विद्यमान पलक ने यापि अब छपना ॥ 
स्रास ओ सपन दोऊ निद्राकी अलग वृत्े, मूप्च सब अग लाख आतम दरपना | 
त्यागी भयी चतन अचेतनता भाव के भाले दृष्टि खोलिके संभाले रूप अपना ॥ 
रू) 
अनुभव-उत्साहदशा 
जैसी निरभेदरूप निहये अदीत हतों तैप्तों निरभेद अब भेद कौन कहगो । 
दीसे कर्मरहित सहित सुख समाधान, पार्यो निमथान फिर बाहरि न बहेंगो ॥ 
कबई कदावि अपनों सभाव त्यागि करि, राग रस राचिक न परवस्तु गहर्गा | 
अमान तान विद्यमान प्रगट भयों, याहां भाँति आगम अनतकाल रहेगा |॥ 
(३) 
स्थितिददशा 
एक परिनायके न करता दरव दोड, दोह परिनाम एक दर्ष ने परत है। 
एक करतृति दोड दर्न कहूँ ने करे। दोह करतूति एक दवे ने करतु हैं ॥ 
जीव पदगलछ एक खेत-अवगादी दोउ) अपने अपने रुप दोड कोउ न दरतु है| 
जड़ परिनामनिक्रों करता हे पृदंगल, चिंदानन्द चेतन सुभाव आचखतु हैं ॥ 
(०) 
3» संचनज्ष 
आत्मा सत्र अन्‍्यमावसे रहित है, जिसे सेथा इसी तरहका अनुभव रहता है वेह हुक्त है) 
जिसे अन्य सत्र हब्यते, क्षेत्रसे, काउते और भावते स्रथा असंगता रहती है, वह मुक्त है 
अटछ अनुमब्रलवख्प आत्मा जहाँति सत्र द्रब्योति प्रत्यक्ष मित्र भातित हो वहाँते मुक्तदशा 
रखती है । वह पुरुष मीन हो जाता हैं, वह पुरुष अग्रतिबद्ध हो जातां है, वह पुरुष असंग हो जाता 
बदद पुरुष -निर्मिकत्य हो जाता है, और वह पुरुष मुक्त हो जाता है | " 
जिन्होंने इस तरहकी असंगदणा उत्पल की है. कि तीनों कालमें देह आदिसि अपना कोई भी 
संबंध ने था; उन भगवानूरूप संप्पुरुषोंकी गे है। | 


) 
तिथि आदियको व्िकल्पकों छोड़कर निज विचारमें आचरण करनो ही कर्तव्य. है | शुद्ध सहज 
आतलखझूप« 





पद्र ५७६, ५७०७, ५७८]. विधिय एज भादि सेग्रहद--रथ्वोँ धरे ४७९ 


5 प्रारूष है '*, ऐसा मानकर क्षादी उपाधि करता है, ऐसा माछम नहीं होता ! पल्तु परिणतिसे 
छूट जानेपर भी टयाम करते हुए वाह्य कारण रोकते हैं, इसलिये ज्ञानी उपाविस्तह्ित दिखाई देता है, 





फिर भी वह उसकी निवृत्तिक्े ठक्षका नित्य सेवन करता है । 
०७६३ बंखनई, पौप वी ९ गुहं. १९५२ 
६४८ 
देहामिमानरहित सरपुरुषोंदी अत्य॑त्र भक्तिपूर्वक जिकाढ नप्रस्कार हो, 


ज्ञानी-पुदुमोंने बाउबार आरन्म-पत्मिहके त्यागक्ी उत्कटना कही है, और-फिर फ़िससे उत्त 
ध्यागका उपदेश किया है, और प्रायः करके सत्र भी ऐसा दी आचरण किया है, इसलिये मुप्ठुक्षु पुर- 
पक्कों अवश्य ही उसकी जह्यता करना चादिये, इसमें पन्देह नहीं है | 

कौन कौनते अतिवंधसे जोत्र आएस-परिप्रहका त्याग नहीं कर सकता, और वह प्रतिदंव किस 
तरद दूर क्रिया जा सकता है, इस प्रकारत मुमुक्षु जौवको अपने चित्तमें विशेष विचार-अंकुर उत्पन्न 
करके कुछ भी तथारूपं फछ छाना योग्य है | यदि वैसे न किया जाय तो उस जौवको मुमुझुता नहीं 
है, ऐसा प्रायः कहा जा सकता है | 

आजम और पस्तिहका त्याग होता क्ित प्रकारते कद्मा जाग, इसका पहले विचार कर, पौछेते 
उपरोक्त विचार-अंकुरको मुमुक्षु जीवकों अपने अंतःकरणमें अव्य उत्पन्न करना योग्य है। 





५७७. वन पीप की १३ रोते, १९५२ 

उत्हष्ट संप्रत्तिके स्थान जो चक्रतर्ती आदि पद हैं, उन सत्रको अनित्य जानकर विचाजान पृष्प 

उन्हें छोदकर चर दिये हैं; अयत्ा प्रारब्बोदयसे यदि उनका वात्त उसमें हुआ मी तो उन्होंने अपू्ठत- 

रुपसे उदासौनमावस्ते उप्ते प्रारम्धोन्‍्य समझकर ही आचरण किया है, और त्याग करनेका ही छञ्ष 
खा है 





"५७८ 


मद्दात्मा बुद्ध ( गौतम ) जग, दारित्प, रोग, जीर शल्यु इन चारो, एक आत्मत्ानके विनों 
अन्य सदर उपायोते अजेय समझकर, उनकी उत्नत्तित्रे हेहुमृत संसारकों छोड़ कर चले जाते हुए | 
श्रौरवपभ आदि अनंत प्वानी-पुरुषोंने भी इसी उपायकी उपातना की है, और सत्र जौबोंकों उस्त उा- 
थक्का उपदेश दिया है | उत्त आत्मज्ञनको प्रायः दुर्लम देखकर, निष्कारण कहणाशौल उन सलुर्षषोने 
भक्ति-मार्गका प्रकाश किया है, जो सव अशरणकों निश्चक झरणरूप और घुगम है| 





पत्र ७१५,७१६ ] विविध पत्न आदि संग्रह--३०वाँ वर्ष ६७९: 
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सब्र अंतःकरणसे विशेष सत्समागमके आश्रयसे जीवको उत्कृष्ट दशा भी बहुत थोड़ें समयमें ही 
प्राप्त हो जाती है | 

३. व्यवहार अथवा परमार्थसेत्रेधी यदि कोई भी जौवकी बृत्ति हो तो उसे शमन करके, सर्वथा 
असंग उपयोगपूर्वक अथवा परम पुरुषकी उपरोक्त दशाके अबढम्बनपूर्वक, आत्मामें स्थिति करना चाहिये, 
यही निवेदन है। क्योंकि अन्य कोई भी विकल्प रखना उचित नहीं है। जो कोई सथे अंतःकरणसे 
संलुरुषफ बचनको ग्रहण करेगा वह सत्वको पायेगा, इसमें फोर संशय नहीं; और शरीरका निर्वाह 
आदि व्यवहार सत्रके अपने अपने प्रार्यके अनुप्तार ही प्राप्त होना योग्य है, इसालिये तत्संबंधी कोई 
भी विकल्प रखना उचित नहीं। उस विकल्पों यदि तुमने प्रायः झान्‍्त कर दिया है तो भी 
निश्चयकी प्रवत्तताके लिये यह लिखा है| 

४ सब्र जीत्रेके प्रति, सब भावेकि प्रति, अखंड एकरत बीतरागदशाका रखना ही सर्व ज्ञानका 

पल है | 

आस्मा, युद्धचतन्य जन्म जरा मरणरहित असंगलरूप है | इसमें सर्व ज्ञानका समावेश हो 
जाता ६ । उसकी प्रतीतिम सर सम्यादशनका समावेश हो जाता है| आत्माकी असंगल्वरूपसे जो 
स्भावदा रहना हैं, बह सम्यकचारित्रि उत्कृष्ट संघ और वीतरागदशा है | उसकी सम्पूर्णताका फल 
स4 हुःखोका क्षय हो जाना है, यह विछकुछ सन्देहरहित ह--ब्रिलकुछ सन्देहरद्दित है | यही प्रार्थना है | 








७१६ बम्बई, ज्येष्ठ चदी १३ शनि. १९५३ 

आय श्रीक्षेमागक मरणक्के समाचार प़कर बहुत्त खेद हुआ | थ्यों ज्यों उनके अनेक अद्भुत 
गुणेकि प्रति दृष्टि जाती है, सयों तयों अधिकाविक खेद होता है । 

जीवके देहका सेग्रेव इसी तरहसे है । ऐसा होनेपर भी जीव अनादिसे देहका त्याग करते 
समय खेद ग्राप्त किया करता है, और उसमें दृढ़ मोहसें एकभात्र्की तरह रहता है | यही जन्म 
मरण भादि संसारका मुख्य बीज है । श्रीक्तोमागने ऐसी देहकों छोड़ते हुए, महान्‌ मुनियोको भी दुरुभ 
ऐसी निश्चल असंगतासे निज उपयोगम दशा रखकर अपूर्व द्वित किया है, इसमें संशय नहीं। 

उनके पूथ्य होनेसे; उनका तुम्हारे प्रति बहुत उपकार होनेसे, तथा उनके गुणोंकी अद्भुतताके 
कारण, उनका वियोग तुम्दें अधिक खेदकारक हुआ हैं, और होना योग्य भी है । तुम उनके प्रति 
सांसारिक पूज्यमातके खेदकों व्रिस्सरण कर, उन्होंने तुम सबके लिये जो परम उपकार किया हो, तथा 
उनके गुणोंकी जो तुम्दें अद्तता माद्ूम हुई हो, उसका बारम्बार स्मरण करके, उस पुरुषका वियोग 
हो गया है, इसका अंतर्रं खेद रखकर, उन्होंने आराधना करने योग्य जो जो वचन और गुण बताये 
हों उनका स्मरण कर, उसमें आत्माकों प्रेरित करनेके छिये दी तुम सबसे प्रार्थना है। समागमर्मे 
आये हुए मुम॒क्षुओंक्ों श्रीसोभागका स्मरण सहज ही अधिक समयतक रहने योग्य है। 

जिस समय मोहके कारण खेद उत्पन्न हो उस समयमें भी उनके गुणोंकी अद्भुतताक़ो स्मरणमें 
छाकर, उद्पन्न होनेवाडे खेदकों शान्त कर, उनके गुणोंकी अद्भुतताका बियोग, हो गया है, इस तरह 


बह खेद करना योग्य हे । 


६६० : श्रीमद्‌ राजचन्द [ पत्र ७१७ 


इस क्षेत्रमें इस कालमें श्रीतोभाग जैसे पुरुष विरले ही मिलते हैं यह हमें बारम्वार भासित होता है। 

धीरजपूर्वक सबोंको खेदका शान्त करना, और उनके अछुत भुणों और उपकारी वचनोंका 
आश्रय छेना ही योग्य है। श्रीसोभाग भुमुक्षुओंद्वारा विस्मरण किये जाने योग्य नहीं हैं | 

जिसने संसारके स्वरूपको स्पश्रूपसे जान लिया है, उसे उस संसारके पदार्थकी प्राप्ति अथवा 
अग्राए्सि दर्ष-शोक होना योग्य नहीं है, तो भी ऐसा जान पड़ता है कि अमुक गुणस्थानतक उसे भी 
सम्पुरुषके समागमकी प्राहिंस कुछ हर्ष, और उसके वियोगस कुछ खेद हो सकता है । 

आत्मसीद्ध अ्रंथके विचार करनेकी इच्छा हो तो विचार करना । परन्तु उसके पहिले यदि और 
बहुतसे वचन और सद्प्रन्थोंका' विचार करना बन सके, तो आत्मसिद्धि प्रबल उपकारका हेतु होगा; 
ऐसा माछ्म होता है । , 

श्रीसोभागकी सरछता, परमार्थसंबंधी निश्चय, मुमुक्षुओंके प्रति परम उपकारित्व आदि गुण 
बारमबार विचार करने योग्य हैं | शांतिः शांतिः शांति: 


9१७ बम्बई, आपाढ सुदी 9 रवि, १९५३ 


असो भागको नमस्कार, ह 
१, श्रीसोमागकी मुमुक्षुदशा तथा ज्ञानीके मार्गके प्रति उनका अद्भुत निश्चय वारम्बार स्ट्ृतिमे 
आया करता है| 
२. सब जीव सुखकी इच्छा करते हैं, परन्तु कोई विरठा ही पुरुष उस सुखके यथार्थ स्वरू- 
पका समझता है। ह | 
जन्म मरण आदि अनंत दुःखोंके आत्यंतिक (सर्वथा) क्षय होनेका उपाय, जीवको भनादिकाढसे 
जाननेमें नहीं आया। जीव यदि उस उपायके जानने और करनेकी सच्ची इच्छा उत्पन्न होनेपर सत्पुरुषके 
समागमके छाभको ग्राप्त करे तो वह उस उपायको समझ सकता है, और उस उपायकी उपासना 
करके सब दुःखोंसे मुक्त हो जाता है। - 
वैसी सच्ची इच्छा भी ग्रायः करके जौवकों सप्पुरुषके समागमसे ही प्राप्त होती है। वैसा 
समागम, उस समागमकी पहिचान, बताए हुए मार्गकी प्रतीति और उस तरह आचरण करनेकी 
प्रद्नत्ति होना जीवको परम दुर्लभ है। ु 
*  मनुष्यता, ज्ञानीके वचनोंका श्रवण मिलना, उसकी ग्रतीति होना, और उनके द्वारा कहें 
हुए मार्गमें प्रवृत्ति होना परम दुर्लभ है '--.यह उपदेश श्रीवर्धमानस्वामीने उत्तराध्ययनके तौसरे अध्य- 
यनमें किया है । नर, | 
प्रत्यक्ष ससुरुषका समागम और उसके आश्रयमें बिचरण करनेवाढे मुमुक्षुओंको मोक्षसंबंधी समस्त 
साधन प्रायः. ( बहुत करके ) अह्प प्रयाससे और अल्प ही काढमें सिद्ध हो जाते हैं. | परन्तु उस समा- 
गमका योग मिलना बहुत दुर्लभ है । मुमुक्षु जीवका चित्त निरन्तर उसी समागमके योगमें रहता है। 
सल्युरुषका योग मिलना तो जीवको सब काहमें दुर्लम ही है। उसमें'भी ऐसे ढुःघमकाहमें तो. 


पंत्र ४९७,७१८,७१९ ] विविध पत्र आदि संत्रह--३०वाँ वर्ष . ६८१ 








वह योग क्चित्‌ ही मिठ्ता है | सत्ुरुष विरडे ही विचरते हैं | उस समागमका अपूर्व छाम मानकर 
जीवको मोक्षमार्गकी प्रतीति कर, उस मार्गका निरन्तर आराधन करना योग्य है। 

जब उस समागमका योग न हो तब आरंभ-परिग्रहकी ओरसे द्यातिको हठाना चाहिये, और 
सहत्शालका विशेषरूपस परिचय रखना चाहिये | यदि व्यावहारिक कार्योंकी प्रवृत्ति करनी पढ़ती हो 
तो भी जो जीव उसमेंसे शत्तिको मंद करनेकी इच्छा करता है, वह जीव उसे मंद कर सकता है; 
और वह सद्याख्के परिचयके लिये अधिक अवकाश प्राप्त कर सकता है। ; 

आरंभ-परिग्रहके ऊपरस जिनकी द्वत्ति खिन्न हो गई है, अर्थात्‌ उसे असार समझकर जो जीव 
उससे पीछे हट गये हैं, उन जीबोंकों सत्पुरुपोंका समागम और सत्शात्वका श्रवण विशेषरूपसे हितकारी 
होता है। तथा जिस जीवकी आरंभ-परिग्रहके ऊपर विशेष जति रहती हो, उस जीवमें सत्पुरुषके 
वचनोंका और सत्शाल्का परिणमन होना कठिन है | 

आरंभ-परिप्रहके ऊपरसे दृत्तिकों कम करना और सह्शात्षके परिचयमें रुचि करना प्रथम तो 
कठिन माहम होता है, क्योंकि जीवका अनादि-प्रकृतिभाव उससे भिन्न ही है; तो भी जिसने वैसा कर- 
नेका निश्चय कर लिया है, वह उसे करनेमें समर्थ हुआ है | इसलिये विशेष उत्साह रखकर उस प्बु- 
त्तिको करना चाहिये | 
सब मुमुक्षुओंको इस बातका निश्चय और नित्य नियम करना योग्य है | प्रमाद और आनिय॑- 
मितताको दूर करना चाहिये । 





9१८ 
सच्चे ज्ञानके बिना और सचे चारि्रिके विना जीवका कल्याण नहीं होता, इसमें सन्देह नहीं है। 
सत्युरुपके वचनका श्रवण, उसकी अरतीति, और उसकी भाज्ञासे चलनेवाढे जीव चारिको 
प्राप्त करते हैं, यह नित्सन्देह अनुभव होता है । 
यहाँसे योगवासिष्ट पुस्तक भेजी है, उसका पॉँच-सात वार फिर फिरसे वाचन और वारम्बार 
विचार करना योग्य है | 


अत नननननननननिले" 


७१९ ई, आपाढ़ वदी १ गुरु. १९५३२ 


( १ ) झुभेच्छासे छगाकर शैछेसीकरणतक जिस ज्ञानीकों सब क्रियायें मान्य हैं, उस ज्ञानीके 
बचन त्याग-वैराग्यका निषेध नहीं करते | इतना ही नहीं, किन्तु त्याग वैराग्यका साधनभूत जो पहिंढे 
त्याग-बैराग्य आता है, ज्ञानी उसका भी निषेघ नहीं करते | 

(२ ) कोई जड़-क्रियामें प्रवृत्ति करके ज्ञानीके मार्गस विमुख रहता हो, अथवा बुद्धिकी मूहुताके 
कारण उच्चदशाको प्राप्त करते हुए रुक जाता हो, अथवा जिसने असत्‌ समागमस्ते. मति-व्यामोह प्राप्त 
करके अन्यथा त्याग-ैराग्यको ही सच्चा त्याग-बैराग्य मान ढिया हो, तो यदि उसके निषेध करनेके ल्यि 
ज्ञानी योग्य वचनसे करुणा बुद्धिसे उसका क्ाचित्‌ निषेध करता हो, तो व्योमोहयुक्त न होकर उसका 
सदहेतु समझकर, यथार्थ त्याग-जैराग्यकी अंतर तथा बाह्य क्रियामें प्रदृत्ति करना दही.उचित है। 





<८५ 
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से या 3 3 पपन > +न नल्‍न लत ननन् लत नरिलत 7नललशिदन पाए फट इडइनतत्त्ल्लग््च्क्न्च्च्क्त््च्््ड 
७१० बम्बई, आपाढ़ वदी १ गुरु १९५३ 





(१). # सकछ संसारी इद्रियरामी, मुनि गुण आतमरामी रे, 

मुख्यणे जे आतमरामी, ते कहिये निःकामी रे | 

(२ ) हे मुनियो | तुम्हें आये सोमागकी अंतरदशाकी और देह-मुक्त समयकी दरशाकी, 
वास्बार अनुप्रेश्षा करना चाहिये। 

(३ ) हे मुनियो ! तुम्हें दब्यसे, क्षेत्र, काढसे और भावसे-असंगभावसे-विचरण करनेके 
सतत उपयोगकों सिद्ध करना चाहिये | जिसने जगतके छुखकी स्पृह्को छोड़कर ज्ञानीके मार्गका 
आश्रय प्रहण किया है, वह अवश्य उस असंग उपयोगको पाता है | जिस श्रुतसे असंगता उल॒प्तित 
हो उस श्रतका परिचय करना योग्य है| 





७२१ बम्बई, आपाढ़ वदी ११ रवि. १९७३ 


परम संयमी पुरुषोंकों नमस्कार हो 
असारभूत व्यवहारको सारभूत प्रयोजनकी तरह करनेका उदय मौजूद रहनेपर भी, जो पुरुष 
उस उदयसे क्षोम न पाकर सहजभाव--ल्रधर्ममें निश्चलभावसे रहे हैं, उन पुरुषोंके भीष्म-ब्रतका 
हम बास्म्बार स्मरण करते हैं । 


ह ७२२ वम्वई, श्रावण सुदी ३ रवि, १९५३ 
(१ ) परम उत्कृष्ट संयम जिनके छक्षमें निरन्तर रहा करता है, उन सत्पुरुषोंके समागमका 
निरंतर ध्यान है । 


(२ ) प्रतिष्ठित ( निर्मय ) व्यवहारकी श्री'** '““'कौ जिज्ञासासे भी अनंतगुण विशिष्ट जिज्ञासा 
रहती है | उदयके बलवान और वेदन किये बिना अटल होनेसे, अंतरंग खेदका समतासहित वेदन 
करते हैं | दीघकालको अत्यन्त अल्पभावमें लानेके ध्यानमें वर्तन करते हैं । 


(३ ) यथार्थ उपकारी पुरुषकी ग्रत्यक्षतामें एकल्वभावना आत्मशुद्धिकी उत्कृष्ठता करती है | 


७२३ वम्बई, आ्रवण सुदी १५ गुरु. १९५३ 


(१ ) जिसकी दीर्घकालकौ स्थिति है, उसे अल्पकालकी स्थितिमं छाकर जिन्होंने कमोका 
क्षय किया है, उन महात्माओंको नमस्कार है ! 


( २ सदाचरण सदमंथ और सत्समागमममें प्रमाद नहीं करना. चाहिये | 





# अर्थके लिये देखो अंक ६८४५ ---अनुवादक- 


एः 


पत्र ७२४,७२५,७२६,७२७ ] विविध पत्न आदि संग्रह--३०वाँ बे ६८३ 





७२५४७. बई, आबण घुदी १७ गुरु. १९५३ 


( १) मोक्षमा्गग्रकाश प्रंथका मुमुक्षु जीबको विचार करना योग्य है। 

उत्तका अवलोकन करते हुए यदि किसी विचारमें कुछ मतांतर जैसा माछम हो तो व्याकुछ न 
होकर उस स्थठफो अधिक मनन करना चाहिये, अथवा उस स्थरुकों सत्समागमम्मं समझना चाहिये। 

( २ ) परमोत्कृष्ट संयममं स्थितिकी वात तो दूर रही, परन्तु उसके ख़रूपका विचार 
होता भी कठिन है | ह 





७२०५  वम्बई, श्रावण सुदी १५ गुर. १६५३ 

क्या सम्पस्दष्टि अभत््य आहार कर सकता है! ? इत्यादि जो प्रश्न लिखे हैं उन प्रश्नोंके हेतुको 
विचारनेसे कहना योग्य होगा कि प्रथम अदनमे किसी दृ्शंतकों लेकर जीवको झुद्ध परिणामकी हानि 
करनेके ही समान है| मतिकी अत्थिरतासे जीव परिणामका ब्रिचार नहीं कर सकता | 

ययपि किसी जगह किसी प्रंथमें श्रेणिक आदिके संब्रेधमें ऐसी वात कही है, परन्तु वह किसीके 
द्वास आचरण करनेके डिये नहीं कही; तथा वह वात उसी तरह यथार्थ है, यह बात भी नहीं है । 

सम्परदृष्टि पुरुषको अह्पमात्र भी शत नहीं होता, तो भी सम्परदशन होनेके पश्चात्‌ उसका यदि 
जीव बमन न करे तो वह अधिकसे अधिक पन्‍्दरह भवरमें मोक्ष प्राप्त कर सकता है, ऐसा सम्यग्दर्शनका 
ब्रढ॑ £--हस हेतुसे कही हुई बातकों अन्यथारूपमें न छे जानी चाहिये। सत्पुरुषकी वाणी, विषय 
और कपायके अनुमोदनसे अथब्रा राग-द्रेषके पोषण रहित होती है---यह निश्चय रखना चाहिये; 
और चा्दे कैसा भी प्रसंग हो उसका उसी इशिसि अर्थ करना उचित है। 


७२६ वम्बई, श्रावण बंदी ८ शुक्र, ९६१३ 


(१) मोद्षमहर भौर मणिर्नमाठा इन दो पुस्तकोंका हाह्में बॉचनेका परिचय रखना। 
इन दोनों पुस्तकोमें मोहके खरूपके तथा आत्म-साधनके बहुतसे उत्तम भेद बताये हैं। 

(२ ) पारमार्थिक करुणाबुद्धिसे निष्पक्षमावस्त कल्याणके साधनके उपदेश पुरुषका समागम; 
उपासना और उसकी आज्ञाका आराधन करना चाहिये। तथा उस समागमके वियोगमें सत्शाक्षका 
बुद्वि-अनुसतार परिचय रखकर सदाचास्से प्रवृत्ति करना ही योग्य हे । 





७२७. भंम्बई श्रावण बंदी १० रवि, १९५३ 


मोक्षमार्गप्रकाश श्रवण करनेकी जिन जिज्ञाह्षओंकों अभिलाषा है, उनको उसे श्रवण कराना-- 
अधिक स्प्टीकरणपूर्वकत और धीरजसे श्रवण कराना श्रोताको यदि किसी स्थल्पर विशेष संशय हो तो 
उसका समाधान करना उचित है। तथा किसी स्थानपर यदि समाधान द्वोना असंभव जैसा माछम हो 
तो उसे किसी महात्माके संगोगसे समझनेके डिये. कहकर श्रवणकों रोकना नहीं चाहिये। तथा उस 
उंश्नयकों किसी महात्माके सिवाय अन्य किसी स्थानमें पूँनेसे वह विशेष श्रमका ही कारण होगा, और 


६८४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ७२८,७२९,७३० 


हि रन आमिर मिल 3. 32 8 अमय३ जप बाज एफ ता 
उससे निरतन्‍्देह श्रवण किया हुआ श्रवणका छाम व्यथ ही चला जायगा । यह दृष्टि यदि श्रोताको 
हो जाय तो वह अधिक हितकारी हो सकती है | 





हें. तल 
के 


१, सर्वोत्कष्ट भूमिकामें स्थिति होनेतक, श्रुतज्ञानका अवरंवन ठेकर सत्पुरुप भी लदझामे 
स्थिर रह सकते हैं, ऐसा जो जिनभगवानका अभिमत है, वह प्रत्यक्ष स्य दिखाई देता है। 

२, सर्वोत्कृष्ट भूमिकापर्यत श्रुतज्ञान ( ज्ञानी-पुरुषके वचन ) का अवर्ंवन जब जब मंद 
पड़ता है, तब तब सत्पुरुष भी कुछ कुछ अस्थिर हो जाते हैं; तो फिर सामान्य मुमुक्षु जीव अथवा 
जिन्हें विपरीत समागम--विपरीत श्रुत आदि अवलंबन--रहते आये हैं, उन्हें तो बारम्बार विशेष 
अति विशेष अस्थिरता होना संभव है | ऐसा होनेपर भी जो मुमुक्षु, सत्समागम सदाचार और 
सत्यात्षके विचाररूप अवर्जनमें दृढ़ निवास करते हैं, उन्हें सर्वोत्त्ट भूमिकापर्यत पहुँच जाना .कठिन 
नहीं है---कठिन होनेपर भी कठिन नहीं है। 


७२९ वबम्बई, श्रावण बदी १२ बुध, १९५३ 
3» नि 
द्रव्यसे, प्षेत्रसे, काठसे ओर भावसे जिन पुरुषोंकों प्रतिबंध नहीं, 
उन सत्पुरुषोंकों नमस्कार है ! 

सत्समागम सहत्शात्ष और सदाचारमें दृढ़ निवास होना यह आत्मदशा होनेका ग्रवछ अवलंबन 
है । यद्पि सत्समागमका योग मिलता दुलंभ है, तो भी मुमुक्षुओंको उस योगकी तीजत्र जिज्ञासा रखनी 
चाहिये, और उसकी प्राप्ति करना चाहिये | तथा उस योगके अभावमें तो जीवको अवश्य ही सत्शात- 

रूप विचारके अवर्ंबनसे प्दाचारकी जागृति रखनी योग्य है। 


७३०. बम्ब$ भावपद सुदी ६ गुरु. १९५३ 
परम क्पाहु पूज्य श्रीपिताजी ! ह 
आजतक मैंने आपकी कुछ भी अविनय अभाक्ति अथवा अपराध किये हों, तो मैं द्वोनों हाथ 
जोड़कर मस्तक नमाकर शुद्ध अन्तःकरणसे क्षमा मौगता हूँ । कृपा करके आप क्षमा अदान करें | अपनी 
मातेश्वरीसे भी मैं इसी तरह क्षमा मौँगता हूँ । इसी प्रकार अन्य दूसरे साथियोंके प्रति भी मैंने यदि 
किसी भी अकारका अपराध अथवा अविनय--जाने या. बिना जाने---किये हों, तो उनकी भी शुद्ध 
अन्तःकरणसे क्षमा मौँगता हूँ। कृपा करके सब क्षमा करनाजी | 


पत्र७२१,७२२,७३२,७३४] विविध पत्न आदि संग्रह--३०वाँ चर्ष ६८५ 
७३१ वम्बई, भाद्रपद सुदी ९ रवि, १९५३ 
१. वाय्यक्तिया और गुणत्थान आदियें रहनेवाली क्रियाके ख़रूपकी चची करना, हालमें प्रायः 
अपने ओर परके लिये उपकारी नहीं होगा | | 
२, इतना ही कर्तैत्य है कि तुच्छ मतमतांतरपर इष्टि म डालते हुए, असदृवृत्तिका निरोध 
फरनेफे ठिये, जौवफों सल्यात्के परिचय और विचारमें हो स्थिति करनी चाहिये | 





७३२ वम्बई, भाद्पद वदी ८ रवि. १९७३ 

जीवको परमार्यके प्राप्त करनेनें अपार अतराय हैं; उसम भी इस काल्‍मे तो अतरायोका अबर्णे- 

नोय बढ रहता है| झुमेच्छासे लगाकर केवल्यपर्यत भूमिकाके पहुँचने जगह जगह वे अतराय देख- 

मेमें आते हैं, और वे अतराय जीवको वासम्ार परमार्थते च्युत कर देते हैं| जीवको महान पुण्यके 
अप 








० अं जज 


उदयस बदि सतसमागमक्ता अपूत ठाभ रहा करे, तो वह निश्रिन्नतया कैवल्यपर्यत भूमिकाको पहुँच 
जाता है | सम्समागमक् वियोगमें जीबको आत्मत्रल्कों विशेष जाप्रत रखकर सत्शात्र और जुभेच्छा- 
सपने पुरुषोंके समागम्मे ही रहना उचित है | 





७३३. इस्रई; भादपद वदी १५ रवि. १९५३ 


2. गरीर आदि बलके प्रदनेसे सब मनुष्योस्ति सथा दिगम्बरदृत्तिसे रहते हुए चाजिका निर्वाह 
नहीं ट्ो सकता; दसाडिये वर्तमानकाल जैसे काठमें चारिका निर्वाह करनेके लिये, ज्ञार्नाद्मत उपदेश 
क्रिया हुआ मर्वादायूर्वक ख्ेतास्र्वत्तिति जो आचरण है, उसका निषेध करना उचित नहीं | तथा इसी 
तर बसका आन्रह रसतकर दिगम्बस्वत्तिका एकांत निषेध करके बल्च-मुच्छो आदि कारणोंसे चारिजमें 
शिक्विठ्ता करना भी उचित नहीं है । 

दिगम्बर्त और खेताम्त्रत्त, देश काठ और अधिकारीके संबंबसे ही उपकारके कारेण हैं। अर्थात्‌ 
जहाँ हानीने शित्त अ्कार उपदेश किया है, उस तरह प्रवृत्ति करनेसे आत्मार्थ ही होता है । 

२, मोक्षगार्गप्रकाशमं, श्वेताम्बर सम्प्रदायद्वारा मान्य वर्तमान जिनागमका जो निषेघ किया 
है, बद्द निषेध योग्य नहीं | यथपि वर्तमान आगमोंमें अमुक स्थछ अधिक संदेहास्पद हैं, परन्तु 
सापुरुषकी इछ्िस देखखनेपर उसका निराकरण हो जाता है, इसठिये उपशमबशण्टिसे उन आगमोंके 
अवछोकन करनेम संशय करना उचित नहीं है | 


७३४ बम्बई, आसोञ सुदी ८ रवि, १९७३ 
३& * 
(१) 


( १ ) सत्पुरुषोके अगाव गंभीर संयमको नमस्कार हो ! 


८ अमदू राजच् [ पव ५३९,०७३६ 
६ __._._ अमदूराजबद [क्र 


( २ ) अविषम परिणामसे जिन्होंने काठकूट विषको पी ढिया है, ऐसे श्रीकृषम आदि परम 
पुरुषोंकों नमस्कार हो 

(३ ) जो परिणाममें तो अमृत ही है, परन्तु प्रारंभिक दद्मामें जो काछकूट विपकी तरह 
व्याकुछ कर देता है, ऐसे श्रीसंयमको नमस्कार हो ! 

(9 ) उस ज्ञानकों उस दर्शनको और उस चारित्रको वासम्बार नमस्कार हो | 

(२) 
. जिनकी भक्ति निष्काम है ऐसे पुरुषोंका सत्संग अथवा दर्शन महान्‌ पुण्यरूप समझना चाहिए। 
के (३) 

(१ ) पारमाथिक हेतुविशेषसे पत्र आदिका ढिखना नहीं हो सकता | 

(२ ) जो अनित्य है, जो असार है और जो अशरणरूप है, वह इस जीवकी ग्रतीतिका 
कारण क्यों होता है ? इस बातका रात-दिन विचार करना चाहिये | 

( ३ ) लोकरद्दृष्टि और ज्ञानीकी दृष्टिको पूर्व और पश्चिम जितना अन्तर है | ज्ञानीकी इष्ट 
प्रथम तो निरालंबन ही होती है, वह रुचि उत्पन्न नहीं करती, और जीवकी प्रकृतिको अनुकूछ 
नहीं आती; और इस कारण जीव उस दृष्टिम रुचियुक्त नहीं होता | पर्तु जिन जीवोंने परिष्रह सहन 
करके थीड़े समयतक भी उस दृष्टिका आराधन किया है, उन्होंने सर्व दुःखोंके क्षयरूप निर्वाणकों 
प्राप्त किया है--उन्होंने उसके उपायकों पा लिया है। 

जीवकी प्रमादमें अनादिसे रति है, परन्तु उसमें रति करने योग्य तो कुछ दिखाई देता नहीं । 





७३५. कम्बई, असोज सुदी ८ रबि, १९५३ 
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38 
(१ ) सब जीवोके प्रति हमारी तो क्षमादृष्टि ही है | 
(२ ) सत्पुरुषका योग तथा सत्समागमका मिढूता बहुत कठिन हैं, इसमें सन्देह नहीं। 
प्रौष्प ऋतुके तापसे तप्त आआणीकों शीतल बरक्षकी छायाकी तरह, मुमुक्षु जीवको सत्पुरुषका योग 
तथा सत्समागम उपकारी है | सब शात्धोंमें उस योगका मिलना दुरूम ही कहा गया है। 
| (३) शांतसुधारस ओर योगदृश्सिमुच्चय म्रंथोंका हवाल्में विचार करना | 


७३६. वम्बई असोज छुदी ८ रवि. १९५३ 


( १ ) विशेष उच्च भूमिकाको प्राप्त मुमुक्षुओंकों भी संत्युरुषोंका योग अथवा समागम आपार- 
भूत होता है, इसमें तंदेह नहीं। निवृत्तिमान द्रव्य, क्षेत्र, का और भावका योग बननेंसे जीव 
उत्तरोत्तर उच्च भूमिकाको ग्राप्त करता है | 


पत्र ७२७,७२८ ] विविध पत्र आदि संग्रह-३०वाँ वर्ष ६८७ 
(२) निवृत्तिमान भाव--परिणाम--होनेके लिये जीवको निदृत्तिमान द्रव्य क्षेत्र और कालको 
प्राप्त करना उचित है | दुद्ध बुद्धिसि रहित इस जीवको किसी भी योगसे शुभेच्छा--कल्याण करनेकी 
इच्छा--प्राप्त हो, और निस्पृह्त परम पुरुषका योग मिले, तो ही इस जीवको भान आ सकता है। 
उसके वियोगमें उसे सत्याल और सदाचारका ही परिचय करना चाहिये---अवर्य करना चाहिये | 


७३७ बम्बई, आसतोज वर्दी ७, १९५३ 
(१ 33 ) हक #+ भूमिकाअंमिं भी अवकाश मिलनेपर अनादि वासनाका संक्रमण हो जाता है, 
बह आत्माको बास्घार आकुछज्याकुछ बना देता है। वारम्बार ऐसा ही हुआ करता है कि अब 
भूमिका टप ना द्रठम हू हे <, भूमिका 
| भूमिकाकी प्राप्ति होना दुर्लभ ही है; और वर्तमान भूमिकाम भी उस स्थितिका फिरसे होता 
| 


९१, 
74483 
4 | 
द्र 


द्भू | 
१९+ हु 
सर 


अब उपरकी भृमिकामें भी ऐसे असंस्य अन्तराव-परिणाम होते हैं, तो फिर शुभ 
इन्ठा आदि भमिक्काओ बसा हो, तो बह कुछ आशथ्वयंकारक नहीं हे । 

(२ ) उस अन्तरायसे खेद न पाकर आत्मार्थी जीवकों पुरुषार्थ-इट्टि करनी चाहिये और 
हिम्मत रखनी चाहिये; हितकारी दब्ब क्षेत्र आदि योगकी खोज करनी चाहिये; सत्शाखका विशेष 
परिचय स्मकर आसार दृ्पूप्िक भी मनको सद्िचारमें प्रत्रि करना चाहिये । तथा मनके दुर्भावसे 

भाकुह-ध्याकुल न द्वोकर पैर्यसे सब्िचास्के पंथमें जानेका उद्यम करते हुए जय होकर ऊपरकी 
भमिकाकी गति होती है, और अविक्षेपसाव होता है। 


३. योगदइश्समु्नय वारम्बार अलुग्रेक्षा करने योग्य है। 


349 € 





७३८ उम्तई आसोज वदी १४ रवि, १९७३ 
३ 
हरिमिद्राचार्सने योगदश्समुद्रय नामक प्रेंथकी संस्कृतर्म रचना को है | उन्होंने योग- 
व्रिन्द नामके योगके दूसरे ग्रेंथक्ों भी बनाया है। हेमचन्द्राचार्यने योगशात्र नामक ग्रंथ बनाया है। 
श्रीटरिमद्रकृत योगदष्टिसमसंयका अनुसरण कारक श्रीयशोविजयजीने गुजराती भाषामें स्वाध्यायको 
रचना की है। 

उस ग्रंथमें, शुभेच्छाते छगाकर निर्वाणपर्नतकी भूमिकाओंमें मुमुक्षु जीवको वारंबार अ्वरण करने 
योग्य विचार करने योग्य और त्थिति करने योग्य आशयस वॉधन्तारतस्य तथा चार्रि-लभाव- 
तास्तम्य प्रकाशित किया है। चमसे छगाकर समाधिपर्यत. अछ्टांग योगके दो भेद हैं।--एक प्राण 

आदिका निरोबरूप और दूसरा आत्मल्वमात्र-परिणामरूप | ु 
थोगदशिसमुच्ययमें आमत्वमाव-यरिणामरूप योगका ही मुल्य विषय है | उसका वास्म्त्रार विचार 


करना चाहिये । 


अफक+»न्‍मक्न्‍मककन++नन»मझननत, 


., शशवाँ वर्ष 
७३९ वम्वई, कार्तिक १९५० 
शुद्ध चेतन्य 
अनंत आत्तद्वब्य 
केवलब्ञान खरूप 
शक्तिरूपसे 
वह 
जिसे सम्पृण प्रगट हो गया है, तथा ग्रगठ होनेके 
मार्गकी जिन पुरुषोंने प्राप्त किया है, 
उन पुरुषोंको अत्यंत भक्तिसे नमस्कार है ! 


9७० बम्बई, कात्तिक वदी १ बुध, १९५४ 


जो आय इस समय अन्य क्षेत्रमें विहार करनेके आश्रममें हैं उनको, जिस क्षेत्र शांतरस- 
प्रधान इत्ति रहे, निवत्तिमान हव्य क्षेत्र काछ और भावका छाम मिढ्े, चैसे क्षेत्रमे विचरना उचित है। 





७४१ बम्बई, कार्तिक वदी ५ रवि. १ ९५४ 


3» 
.. सबंधा अंतर्जुखध होनेके लिये सत्ुरुषोंका मार्ग सब दुःखोंके क्षय होनेका उपाय है, परन्तु वह 
किसी किसी जीवकी ही समझमें आता है। महत्युप्यके योगसे, विश्वुद्ध बुद्धिसे, तीव्र वैराग्यले और 
सत्युरुषके समागमसे उस उपायको समझना उचित है। 


उसके समझनेका अवसर एकमात्र यह मनुष्य देह ही है, ओर वह भी अनियमित कालके 
भयसे भ्रत्त है; और उसमें भी प्रमाद होता है, यह खेद और आइचय है। * 





७४२ वम्बई, कात्िक वद्दी १२, १९५४ 
४० 


आल्मदशाको प्राप्त कर जो नि्वन्द्ररूपसे प्रारूपके अनुसार बिचरते हैं, ऐसे महात्माओंका 


जीबको संयोग मिलना दुरम है | 

तथा उस योगके मिलनेपर जीवको उस पुरुषकी परीक्षा नहीं होती, और यथार्थ परीक्षा हुए 
बिना उस महात्माके. प्रति दृढ़ आश्रय नहीं होता | ४ | 

तथा जबतक आश्रय दृढ़ न हो तबतक उपदेश नहीं छगता, और उपदेशके छगे बिना 
सम्यग्दशनका योग नहीं बनता । 


पत्र ७४३,७४४,७४५,७४६ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३१वाँ वे ६८९ 


तथा सम्यग्दर्शनकी ग्राप्तिक बिना जन्म आदि दुःखकी आत्यन्तिक निशृत्ति नहीं हों सकती | 
ऐसे महात्मा पुरुषका योग. मिछना तो दुर्कूम ही है, इसमें संशय नहीं; परन्तु आत्मार्थी 

जीवोंका भी योग मिठना कठिन है; तो मी कचित्‌ कचित्‌ वर्तमानमें वह योग मिक सकता है | 
सत्समागम और सत्यात्षका परिचय करना चाहिये | 





७७३ बम्बई, मंगप्तिर सुदी ५ रवि. १९५४ 


१. क्षयोपशम, उपशम, क्षायिक, पारिणामिक, औदयिक और साब्रिपातिक इन छह भावोंको 
लक्षमें रखकर, आत्माकों उन भावोंसि अनुप्रेक्षण करके देखनेसे सह्तिचारमें विशेष स्थिति होगी। 

२. ज्ञान दर्शन और चासि जो आत्मखमावरूप हैं, उन्हें समझनेके लिये उपरोक्त माव विशेष 
अवलंबनके कारण हैं । 


७०४७. #म्बई, मंगतिर खुदी ५ रवि, १६९५४ 
३* 
खेद न करते हुए, हिम्मत रखकर, ज्ञानीके मार्गसे चलनेसे मोक्ष-तगरी छुडम ही है। 
जिस समय विषय कपाय आदि विशेष विकार उत्पन्न करके निवृत्त हो जाँय, उस समय विचार- 
ब्रानको अपनी निर्वीर्गता देखकर बहुत ही खेद होता है, और वह अपनी वास्म्बार निंदा करता है। वह 
फिर फिरसे अपनेकों तिरस्कारकी इत्तिसे देखकर, फिरसे महान्‌ पुरुषोंके चरित्र और वाक्‍्योंका अवरलंवन 
ग्रहण कर, आत्मार्म शो उत्पल्त कर, उन विषय आदिके विरुद्ध अत्यन्त हुठ करके, उन्हें हटा देता 
हैं; तवतक वह हिम्मत हवारकर नहीं वेठता, तथा वह केवल ही खेद करके भी नहीं रुक जाता। 
आत्मार्थी जीबोंने इसी बत्तिके अवरंबनकों ग्रहण किया है, और अंतमें उन्होंने इससे जय प्राप्त की है | 
इस वातकों सब मुमुक्षुओकी मुखमार्गसे दृदयमें स्थिर करना चाहिये । 





७२५ बम्बई, मंगसिर खुदी ५ रवि, १६५० 
( १ ) कौनसे गुणोंके अंगमें आनेसे यथार्थरूपसे मार्गानु्तारैपना कहा जा सकता है ! 
(२ ) कौनसे गुणोंके अंगर्मे आनेसे यथार्थरूपसे सम्यरदष्टिपना कहा जा सकता है 
( ३ ) कौनसे गुणोंके अंगमें आनेसे श्रुतज्ञान केवछक्षान हों सकता हैं ! 
(9 ) तथा कौनसी दा होनेसे केवलल्ञान यथार्थरूपसे होता है अथवा कहा जा सकता है £ 
थे प्रश्न सह्र्चिखवानकी द्वितकारी हैं | | 





७४६ . बम्बई, पौप-सुदी ३ रवि. १९५४ 

«»*«»ले क्षमा मॉगकर छिखा है. कि सहजभावसे ही व्यावह्यरिक वातका लिखना हुआ 

है, उस संबंध आप खेद न करों | से| यहाँ बह खेद नहीं है । परन्तु यदि वह बात तुम्हारी दृष्टियें 
८७9 


६९० श्रीमद्‌ राजचन्द्ध.“#. [पत्र ७४७,७४८,७४९, 


3 .. रू ् ररररररर /पपहतैतिमनतैतमनगाभ+ 
रहेगी, अर्थात्‌ जबतक वह व्यावहारिक वृत्ति रहेगी, तवतक यह समझना कि वह आत्महितके ढिये 
बलवान प्रतिबंध है; और सप्तम भी उस प्रतिबंधमें न रहा जाय, इस बातका छक्ष रखना। 

हमने जो यह अनुरोध किया है, उसके ऊपर तुम यथाशक्ति पूर्ण विचार करना और 
उस वृत्तिके मठको ही अंतरसे सर्वथा निवृत्त कर देना। अन्यथा समागमका छाम मिलना असंभव है। 
यह बात शिथिव्वृत्तिसे नहीं परन्तु उत्साहबृत्तिसे मत्तकपर चढ़ानी उचित है । 


७४७ आनन्द, पौष वदी १३ गुरु; १९५४ 
( १) श्रीसोभागकी मौजूदगीमें कुछ पहिलेस सूचित करना था, और हाल्में वैसा नहीं वना- 
ऐसी किसी भी छोकदृष्टिमे जाना उचित नहीं । 
(२ ) अविषमभावके बिना हमे भी अबंधताके लिये दूसरा कोई अधिकार नहीं है । मौन 
रहना ही योग्य मार्ग है। 


७४८ मोरबी, माघ सुदी ४ बुध, १९५४ 
शुभेच्छासे लगाकर क्षीणमोहतक सत््ुत और सत्समागमका सेवन करना ही योग्य है। सर्व- 
काढमें इस साधनकी जीवको कठिनता है | उसमें फिर यदि इस तरहके कालमें वह काठ्नता रहे, तो 
वह ठीक ही है | 
दु/घमकाल ओर हुंंडावसर्पिणी नामका आश्चर्यरूप अनुभवते प्रत्यक्ष इशिगोचर होता है | आत्म- 
कल्याणके इच्छुक पुरुषको उससे क्षोम न पाकर, बारम्बार उस योगपर पैर रखकर, सक्ुत 
सत्समागम और सदूदत्तिको बडवान बनाना उचित है | 





७४३९ मोरबी, माघ सुदी ४ बुध, १९५४ 

आत्मखभावकी निर्मठता दोनेके लिये मुप्ुक्नु जीवको दो साधनोंका अवश्य ही सेवन करना 
चाहिये;--एक सक्त और दूसरा सत्समागम | 

प्रत्यक्षसत्पुरुषोंका समागम जीवको कभी कभी ही ग्राप्त होता है; परन्तु जीव यदि सदृदश्वान 

हो तो वह सक्युतके बहुत समयके सेवनसे होनेवाले छाभको, प्रत्यक्षसत्पुरुषके समागमसे बहुत ही 

अल्पकाहमें प्राप्त कर सकता है | क्योंकि वहाँ प्रत्यक्ष गुणातिशयवान निर्मल चेतनके प्रभावयुक्त वचन 


ओर दत्तेकी सक्रियता रहती है। जीवको जिससे उस समागमका योग मिले, उस तरह विशेष प्रयन 
करना चाहिये। 


उस योगके अभावमें सत्भृतका अवश्य अवश्य परिचय करना चाहिये | जिसमें शांतरसकी 


मुख्यता है, शांतरसके हेतुसे जिसका समस्त उपदेश है और जिसमें समस्त रस शांतरसगर्मित हैं--ऐसे 
शाञ्रके परिचयको सत्म्रतका परिचय कहा है। 


पत्र ७५० ] विविध पतन्न आदि संग्रह--३२१वाँ बे दर 
“कमल तात39च+३55७६६३०४--३२००७३६+++++-+३++६- नकल ++न5++9+9+9+5+++३ न 
9५०० मोरबी, माघ सुदी 9 बुघ. १९५४ 


रे 


डः 

(१) सब्भ्रुतका परिचय जीवको अवश्य करना चाहिये | 

(१) मल विक्षेप और प्रमाद, उसमें वारम्बार अन्तराय उत्पन्न करते हैं। क्योंकि उनका 
दीर्घकाठसे परिचय है; परन्तु यदि निश्चय करके उनके अपरिचिय करनेकी प्रवृत्ति की जाय तो 
वह होना संभव है | 

(३) यदि मुल्य अन्तराय हो तो वह जीवका अनिश्चय है। 

(२) 

१. आत्मवरूपके निर्णय होनेमें अनादिस जीवकी भूछ होती आ रही है, इस कारण वह 
भूछ अब भी हो, तो इसमें आश्चर्य नहीं माछ्म होता। 

२. आत्तज्ञानके सिवाय सर्व छेशोंसे और सब दुःखोंसे मुक्त होनेका दूसरा कोई उपाय नहीं 
है| सद्दिचारके त्रिना आत्मज्ञान नहीं होता, और असत्संगके प्रसंगसे जीवका विचार-बल प्रवृत्ति 
नहीं करता, इसमें जरा भी संशय नहीं है | 

३. आत्म-परिणामकी स्वस्थताको श्रीती्थंकर समाधि कहते हैं । 

आत्म-परिणामकी अल्वस्थताकों श्रीतीर्थंकर असमाधि कहते हैं | 

आत्म-परिणामकी सहज-ख़रूपसे परिणति होनेको श्रीतीयंकर धर्म कहते हैं । 

आत्म-परिणामकी कुछ भी चंचल ग्रवृत्ति होनेको श्रीतीयंकर कर्म कहते हैं। 

2. श्रीजिनतीर्थंकरने जैसा बंध और मोक्षका निर्णय किया है, वैसा निर्णय बेदांत आदि 
दर्शनोमें दृष्टिगोंचर नहीं होता | तथा श्रीजिनमें जैसा यथार्थ-बक्तृत्व देखनेमें आता है, वैसा यथार्थ- 
वक्‍तृत्व किसी अन्य दर्शनमें देखनेमें नहीं आता | 

. ५, आत्माके अंतर्व्यपारके ( झुम अशुभ परिणामधाराके ) अनुसार ही वंध-मोक्षकी व्यवस्था 
है, वह थारीरिक चेशके अनुसार नहीं है | पूर्वमें उपानित वेदनीय कर्मके उदयके अनुस्तार रोग आदि 
उत्पन्न होते हैं, और तदनुसार ही निवल, मंद, म्लान, उप्ण, शीत आदि शरीरकी चेथ्ा होती है | 

६. विशेष रोगके उदयसे अथवा शारीरिक मंद बढसे ज्ञानीका शरीर कम्पित हो सकता है, 
निर्वठ हो सकता है, म्ठान हो सकता है, मंद हो सकता है, रौद्र माछ्म हो सकता है, अथवा उसे 
श्रम आदिका उदय भी हो सकता है; परन्तु जिस प्रमाणमें जीवमें बोध और वैराग्यकी वासना हुई 
है, उस प्माणमें ही जीव उस प्रसंगमें प्रायः करके उस रोगका वेदन करतां है। | 

७, किसी भी जींबकों अब्रिनाशी देहकी प्रात्ति हुई हो---यह कभी देखा नहीं, जाना नहीं 
और ऐसा संभव भी नहीं; और मृत्युका आगमन तो अवश्य होता ही है--यह अलनुभव तो अत्यक्ष 
संदहराहित है । ऐसा होनेपर भी यह जीब्र उस बातको फिर फिरसे भूछ जाता है, यह आश्चर्य है। 

-: - ८, जिस, सर्वज्ञ वीतरागमें अनंत सिद्धियां प्रगठ ' हुई थीं, उस बीतरागने भी इस देहको 
अनित्य समझा हैं, तो फिर दूसेरे जीव तो इस देहको किस तरंह नित्य वना सकेंगे £ 


गरमद राजचन्द्र ' | पत्र ७५१,७५२,७५२३ 
द्थ्र श्रीमद्‌ राजच् [ पत्र ७१,७५२, 


(० ४९, श्रीजिनका अमिमत है कि प्रत्येक हंव्य अनंत पर्यायोंसे युक्त है | जीवकी अनंत 
पर्याय हैं । परमाणुकी भी अर्थत पर्याय हैं। जीवके चेतन होनेके कारण उसकी पयोय भी चेतन हैं, 
और परमाणुक्े अचेतन होनेसे उसकी-प्योय भी अचेतन हैं। जीवकी- पर्याय अचेतन नहीं, और 
परमाणुकी पर्याय सचेतन नहीं--ऐसा श्रीजिनने. निश्चय किया हैं; तथा बैसा ही योग्य भी है। 
क्योकि प्रत्यक्ष पदा्धका स्वरूप भी विचार करनेसे वैसा ही प्रतीत होता है | ' 





७०७१  बबाणीआ, माघ वदी ४ युरु, १९५४ 
इस जीवको उत्तापनाका मूछ हेतु क्या है, तथा उसकी निदृत्ति क्यों नहीं होती, और वह 
निवृत्ति किस तरह हो सकती है! इस प्रइनका विशेषरूपसे विचार करना योग्य है---अंतरमें उत्तरकर 


विचार करना योग्य है । के 
जबतक झस क्षेत्रमे रहना हो तबतक चित्तकों अधिक दृढ़ बनाकर प्रवृत्ति करना चाहिये | 





७ण२ मोर्री, माघ वदी १५, १९५४ 

जिस तरह मुम॒क्षुव्ृत्ति दृढ़ बने उस तरह करो । हार जाने अथवा निराश होनेका कोई कारण 

नहीं है । जब जीवको दुरुस योग ही मिछ गया तो फिर थोड़ेंसे प्रमादके छोड़ देनेमें उसे घबड़ाने 
जैसी अथवा निराश होने जैसी कुछ भी बात नहीं है । 





७०३ 
# व्याख्यानसारः 

“7 ॥, प्रथम गुणस्थानकमें जो अथि है उसका भेदन किये बिना, आत्मा आगेके गुणस्थानकमं नहीं 
जा सकती ॥ कभी योगानुयोगके मिलनेसे जीव अकामनिर्जरा करता हुआ आगे बढ़ता है, और प्रंथिभेद 
क्रनेके पास आता है; परन्तु यहाँ प्रंथिकी इतनी अधिक प्रबलता है कि जीव यह प्रंथिभेद करनेमें शिथिल 
दोक्र-असमर्थ द्वो जानेके कारण-बरापिस छौट आता है | वह हिम्मत करके आगे बढ़ना चाहता है, 
परन्तु मोहर्नायके कारण विपरीताथे समझमें आनेसे, वह ऐसा समझता है कि वह स्वये ग्रंथिमेद कर रहा 
हैं; किग्तु उल्ठा वह उस तरह समझनेरूप मोहके कारण ग्रंथिकी निबिडता ही करता है| उसमेंसे कोई 
जीव ही योगालुयोग भ्रांप्त होनेपर अकामनिर्जरा करते हुए, अति बलवान होकर, उस ग्रंथिको शिथिल करके 
अथवा बलहीन करके अंगे बढ़ता है | यह अविरतसम्परदृष्ट नामक चौथा गुणस्थानक है। यहाँ 
मोक्षमागकी सुप्रतीति होती है | इसका दूसरा नाम बोधवीज भी है | यहाँ जात्माके अंनुभवकी छुर- 
आत होती है, अर्थात मोक्ष होनेके बीजका यहाँ रोपण होता है।.... 

२. इस वोधवीज गरुणत्थानक ( चौंथा गुणस्थानक ) से तेरहवें गुणत्थानकंतक आत्मावुभव: 
| #: ओम राजचद्ने ये व्याख्यान संबत्‌ १९५४ में माघ महीनेसे चैत्र महोनितक, तथा संवत्‌ १९५१५मे 
मोरीमें दिये ये । यह व्यास्यानलार एक मुसकुकी स्मृतिके ऊपंस्ले यहाँ दियां गया है । इस सारंकों इस मुस्रकष भाई 
भिन्न मिन्न स्थानौपर अव्यस्यितरूपसे लिख लिया था | यह उसीका संग्रह है।  *' --अनुवादक. 


७५२ च्यूख्यानसार ] विविध पत्र आदि संग्रह--३शवाँ वर्ष ६९३ 
७ मात लकाजआ वाप्रय आया पका. असल अ लक 22अडव 
एकसा रहता है । परन्तु ज्ञानावरणीय कर्मकी निरावरणताके अनुसार ज्ञानकी कम ज्यादा विश्वुद्धता 
होती है, और उसके प्रमाणमें ही अनुभवका प्रकाश होना कहा जा सकता है | 

३ ज्ञानावरणका सत्र प्रकारसे निरावरण होना केवल्ज्ञान--मोक्ष--है | वह कुछ बुद्धिवत्से 
कहनमें नहीं आता, वह अनुभवके गम्य है | हि 

४. बुद्धिनल्से निश्चय किया हुआ सिद्धांत, उससे विशेष बुद्धिवढ अथवा तर्वके द्वारा कदाचित्‌ 
बदल भी सकता है; परन्‍तु जो वत्तु अनुभवगम्य ( अनुमवसे सिद्ध ) हो गई है वह तीनों कामों 
भी नहीं बदल सकती। ह 

७, वर्तमान समयमें जैनदर्शनमें अविरतिसम्पर्दृष्टि नामक चतुर्थ गुणस्थानकसे अग्रमत्त नामके 
सातवें गुणत्थानकतक आत्मानुभव्कों स्पष्ट स्वीकार किया है। 

६. सातवेंसे सयोगकेवी नामक तेरहवें गुणत्थानकतकका समय अंतमुदर्तका समय है। तेरहवें 
गुणस्थानकका समय कदाचित्‌ छंत्रा भी होता है | बहाँतक आत्मानुभव प्रतीतिरूप रहता है। 

७. इस कालमें मोक्ष नहीं, ऐसा मानकर जोब मोक्षकी कारणभूत क्रिया नहीं कर सकता; 
और उत्त मान्यताके कारण जीवकी ग्रवृत्ति अन्यथारूपसे ही होती है ! 

८. जिस तरह पिंजरेमें बंद किया हुआ सिंह यथ्पि पिंजरेसे प्रसक्ष भिन्न होता है, तो भी वह 
बाहर निकलनेकी सामर्थ्यसे रहित है; उसी तरह अल्प आयुके कारण अथवा संहनन आदि अन्य 
साथनोंके अमावसे आत्मारूपी सिंह कर्मरूपी पिजरेमेंसे बाहर नहीं आ सकता--यदि ऐसा माना जाय 
तो यह मानना सक्षारण है | 

९, इस असार संसारमें चार गतियाँ मुल्य हैं; ये कर्म-बंधसे प्राप्त होतीं हैं | बंधके बिना 
ते गतियाँ प्राप्त नहीं होती ) वंधरहित मोक्षस्थान, वंधसे होनेवाले चतुर्गतिरूप संसारमें नहीं है | 
यह तो निश्चित हैं कि सम्यक्व अथवा चारिजसे वंध नहीं होता, तो फिर चाहे किसी भी कालमें 
सम्यक अथवा चारित्र प्राप्त करें, वहाँ उस समय बंध नहीं होता; और जहाँ बंध नहीं वहाँ संसार 
मी नहीं हे । 

१०, सम्बक्त्य और चारित्रमें आत्माकी शुद्ध परिणाति रहती है, किन्तु उसके साथ मत वचन 
और दारीरका थ्रुभ योग रहता है | उस शुभ योगसे शुभ बंब होता है। उस बंषके कारण देव आदि 
गतिरूप संस्तार करना पड़ता है | किन्तु उससे विपरीत भाववालले सम्यक्व और चारित्र बितने अंशोमे 
प्राप्त होते हैं, उत्तने ही अंशोसि मोक्ष प्रगट होती है। उनका फछ केवल देव आदि गतिका प्राप्त 
होना दी नहीं है | तथा जो देव आदि गति प्राप्त हुई हैं वे तो ऊपर कहे हुए मन वचन और 
गरीरके योगसे ही हुई हैं; और जो वंधरहित सम्पक्त और चारित्र प्रगट हुआ है, वह कायम रहकर, 
उससे फिर मनुष्यमत्र पाकर--फिर उस भागसे संयुक्त होकर--मोक्ष होती है | 

११. चाहे कोई भी काछ हो, उसमें कर्म मौजूद रहता है---उसका बंध होता है, और उस 
वेधकी निर्जरा होती है; और प्म्पूर्ण निजेराका नाम ही मोक्ष है। 

१२, निर्जराके दो भेद हैं:--सकामनिर्जरा अर्थात्‌ सहेतु ( मोक्षकी कारणभूत ) निजरा, 
और अकामनिजरा अर्थात्‌ विपाकनिर्जरा | ' 5. * 
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१३, अकामनिर्जता औदयिक भावसे होती है । इस निर्जराको जीवने अनंतोंवार किया ह; 
और वह कर्म-बंधकी ही कारण है । 

१४, सकार्मनिनरा क्षायोपशमिक भावसे होती है | यह कर्मके अवंधका कारण हे । जितने 
अंशोमें सकामनिर्जरा ( क्षायोपशमिक भावसे ) होती है उतने ही अंशोर्मे आत्मा प्रगठ होती है | यदि 
अकाम 4 विपाक ) निर्जरा हो तो वह औदयिक भावसे होती है, और वह क्म-बंधका कारण है | 
यहाँ भी कर्मकी निजेरा तो होती है, परन्तु उससे आत्मा प्रगठ नहीं होती । 

१७. अनंतवार चारित्र ग्राप्त करनेसे जो निर्जरा हुई है, वह औदयिक भावसे (जो भाव 
बंर्धरहित-नहीं है )-ही हुई हैं; क्षायोपशमिक भावसे नहीं हुई। यदि बह क्षायोपशमिक भावते हुई 
होती, तो इस तरह भटकना न पड़ता | 

5 -” १६. मार्ग दो प्रकारके हैं।--एक छौकिक मार्ग और दूसरा छोकोत्तर मार्ग । ये दोनों एक 
दूसरेसे विरुद्ध हैं | 

१७. लौकिक मार्गसे विरुद्ध छोकोत्तर मार्गके पान करनेसे उसका फल छौकिक नहीं होता | 
जैसा कृत्य होता है वैसा ही उसका फल होता है। 

१८. इस संसारमें जीवोंकी संख्या अनंत कोटी है | व्यवहार आदि प्रसंगमें अनंत जीव क्रोघ 
आदिसे प्रवृत्ति करते हैं। चक्रवर्ती राजा आदि क्रोध आदि भावोंसे संग्राम करते हैं, और ठाखों 
मुनुष्पोंका घात करते हैं, तो भी उनमेंते किसी किसीकों तो उसी काहमें मोक्ष हुई है। 

१९, क्रोध, मान, माया और छोभकी चौकड़ीको कपायके नामतते कहा जाता है | यह कपाय 
अत्यंत ऋ्रोधादिवाढी है | यदि वह अनंत कषाय संसारका कारण द्वोकर अनंतानुबन्धी कपाय होती हो, 
तो फिर चक्रवर्ती आदिको अनंत संसारकी वृद्धि होनी चाहिए, और इस हिसावसे तो अनंत संसारके 
व्यतीत होनेके पहिले उन्हें किस तरह मोक्ष हो सकती है ! यह बात बिचारने योग्य है | 

२०. तथा जिस क्रोध आदिसे अनंत संसारकी इद्धि हो वही अनंतानुबंधी कपाय है, यह भी 
निस्सन्‍्देद्द है । इस हिसावसे ऊपर कहे हुए ऋध आदिको अनंतानुवंधी नहीं कहा जा सकता | इसडिये 
अन॑तानुबंधीकी चौकड़ी किसी अन्य प्रकारसे ही होना संभव है। 

२१. सम्यकृक्ञान दर्शन और चारित्र इन तीनोंकी एकताको मोक्ष कहते हैं | वह सम्पकुज्ञान 
दर्शन चारित्र, वातरागज्ञान दर्शन चारित्र ही है। उप्रीसे अनंत संस्तारसे मुक्ति होती है| यह बीतराग- 
ज्ञान कर्मके, अबंधका कारण है । वीतरागके मार्गसे चछना अथवा उनकी आज्ञानुसतार चलना 
भी अबंधका ही कारण है। उसके प्रति जो क्रोप आदि कपाय हों उनसे विमुक्त होना, यही अनंत 
संसारसे अल्ल॑तरुपसे मुक्त होना है, अर्थात्‌ यही मोक्ष है | जिससे मोक्ष विपरीत ऐसे अनंत संसारकी 
इृद्धि होती है, उसे अनंतानुबंधी कहा जाता है; और वात भी ऐसी ही है। चीतरागमार्गस और 
उनकी आज्ञानुस्ार चलनेवालोंका कल्याण होता है; ऐसा जो बहुतसे जीबोंको कल्याणकारी मार्ग है, 
उसके प्रति ध आदि भाव ( जो महा विपरीतताके करनेवाले हैं) ही अनंतानुवंधी कषाय है। 

२२. क्रोध आदि भाव छोकमें भी निष्फल नहीं जाते; तथा उनसे वीतंरागद्वारा प्ररूपित 
वीतरागज्ञानका मोक्षधर्मका अथवा सतूधर्मका खंडन करना, अथवा उनके प्रति तीब्र मंद आदि जैसे. 
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भावोंत्ति क्रोव आदि भात्र होते हों उन भावोस्ते, अनंतानुबंधी कपायसे वंध होकर भविष्यमें भी अनंत 
संसारकी थ्वाह्नि होती है | | ॥ आर 

२३. अनुभवका किसी भी काठमें अभाव नहीं है । पल्तु बुद्धित्से निश्चित की." हुई जो 
अप्रत्यक्ष चात है, उसका कचित्‌ अभाव भी हो सकता है | 

२४. क्या केवलज्ञान उसे कहते हैं कि जिंसके द्वारा कुछ भी जानना शेष नहीं रहता! 
अथवा आम्रप्रदेशोंका जो स्रभाव है, उसे केबछज्ञान कहते हैं !--- |. 

(अ) आत्मा उत्पन्न किया हुआ विभावपरिणाम, और उससे जड़ पदार्थके संयोगरूंपसे 
होनेबराठे आवरणपूर्वक जो कुछ देखना और जानना होता है, वह इत्नियोंकी सहायतासे हो सकता हैं। 
पल्तु तत्स॑त्ंधी यह विवेचन नहीं हैं| यह विवेचन तो केवलब्नानसंग्ंधी है। ह 

(आ ) विभावपरिणामसे होनेब्रात्म जो पुह्रलास्तिकायका संत्रंध है, वह आत्मासे मिल्ने,है। 
उसका, तथा जितना पुद्ठलका संयोग हुआ है उसका, न्यायपूर्वक जो ज्ञान-अनुभव-होता है वह सब 
अनुभवगम्पमें दी समाविष्ठ होता है; और उसको लेकर जो समस्त लोकके पुह्ठोंका इसी तरहका निर्णय 
होता दे, वह वुद्धिबलमें समावरिष्ठ होता हैं । उद्ाहरणके लिये जिस आकाशके प्रदेश अथवा उसके 
प्रा जो विभागनुक्त आत्मा ख्ित है, उस आकाशके प्रदेशके उतने भागकों लेकर जो भेद अमेध 
अनुभत्र होता है, वह अनुभवगम्बर्में समाविष्ट होता हैं; और उसके पश्चात्‌ वाकीके आक्राशको 
जिसे सं केवलक्ानीने भी अनंत-जिसका अंत नहीं-कहा है, उ्त अनंत आकाशका . भी तदलुसार 
ही गुण होना चाहिये, यह चुद्धिंबलसे निर्णय किया जाता है। ॥ 

(३) आत्मव्ञान उत्मन्न हो गया है. अथवा आत्मज्ञान हो गया है-यह बात अनुभवगम्ब है । 
परतु उस आमत्ानक उद्यन्न होनेसे आत्मानुभव होनेके पश्चात्‌ क्या क्या होना चाहिये, यह जो कहा 
गया दँ, बह चुद्धिवल्से ही कह्दा है, ऐसा समझा जा सकता हैं | ५० ५ 

(६ ) इद्नियोके संयोगसे जो कुछ देखना जानना होता हैं, उसका यद्यपि असुभवेगमपमं 
समायरेद् दो जाता है यद्द ठीक हैं; पल यहाँ तो आम्मतत्संबंधी अलुभवगम्यकी वात है | यहाँ तो जिसमे 
दृद्धियोंकी सद्यायता अथवा संनरंधकी आवश्यकता नहीं, उसके अरतिपिक्त किसी दूसरेके संबरंधकी, हीं 
बात है। केंबल्शानी सहज ही देख और जान रहे हैं, अर्थात्‌ उन्होंने लोकके सब पदार्थीका न 
किया है-ऐेसा जो कद्दा जाता हैं, सो उसमें उपयोगका संत्रध रहता है । कारण कि केबलज्ञानीके 
१ इतों गुणश्थानक और १४वाँ गुणस्वानक इस तरह दो विभाग किये गये हैं । ३३8 3 
स्थानवाटे केवटत्ानीके योग रहता है, यह स्पष्ट है; और जहाँ यह वात है शत 20228: न 
जरूरत है और जहाँ उपयोगकी ख़ास जरूरत है, वहाँ शुद्षिवठ है,, यह कहे विना चढ़ हें पका 
तथा जहाँ यह बात सिद्ध होती है; बढ०ँ अलुभत्रकी साथ साथ बुद्धिवठ;भी सिद्ध हीता है 

* (3) इस तरह उपयोगके सिद्ध होनेसे आत्माके पासमें जो जड़ पदार्व है,: कम रा 

होता ६, प्तु जो पदार्थ पासमें नहीं दै---गिसका संबेव नहीं "कम न कह का पत्रित 
आती है; और उसकी साथ ही दूख्ती पदार्व अनुभवगम्य नहीं है; ऐसा कहनेते < ड़ 
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अर्थमें विरोध आता है । इस कारण यह पिद्ध होता है कि वहाँ बुद्धिवठ्से ही सब पदार्थीका, संत 
प्रकारसे, सब कालका ज्ञान होता है | 

२५. एक कालके कल्पित जो अनंत समय हैं, उनके कारण अनंतकाल कहा जाता है। 
तथा उसमेंके वर्तमानकालके पहिेके जो समय व्यतीत हो गये हैं, वे फिरसे छौटकर आनेवाले नहीं 
यह बात न्याययुक्त है; फिर वह समय अनुभवगम्य किस तरह हो सकता है! यह विचारणीय है। 

२६, अनुभवगम्य जो समय हो गये हैं उनका जो खरूप हैं, उस स्वरूपको छोड़कर उनका 
कोई दूसरा खवरूप नहीं होता; और इसी तरह अनादि अनंतकाढके जो दूसरे समय हैं. उनका भी 
वैसा ही स्वरूप है--यह बुद्धिबल्से निर्णीत हुआ माछ्म होता है | 

२७. इस काहमें ज्ञान क्षीण हो गया है, और ज्ञानके क्षीण हो जानेसे अनेक मतभेद हो गये 
हैं। ब्यों ज्यों ज्ञान कम होता है तयों त्यों मतभेद बढ़ते हैं, और ज्यों ज्यों ज्ञान बढ़ता है त्यों व्यों 
मतभेद कम होते हैं | उदाहरणके ढिये, ज्यों ज्यों पैसा घटता है व्यों तयों केश बढ़ता है, और 
जहाँ पैप्ता बढ़ा कि छेश कम हो जाता है । 

२८, ज्ञानके बिना सम्यक्ववका विचार नहीं सूझता | “ मतभेद मुझे उत्पन्न नहीं करना है, * 
यह्द बात जिसके मनमें है, वह जो कुछ बांचता और झुनता है वह सव उसको फलदायक ही होता 
है। मतभेद आदिके कारणको लेकर शात्र-श्रवण आदि फलदायक नहीं होते । 

२९, जैसे रास्तेमें चलछते हुए किसी आदमीके सिरकी पगड़ी कौठो्में उछल जाय, और उसकी 
मुसाफिरी अभी बाकी रही हो; तो पहिंले तो जहाँतक बने उसे काँटोंकों हटाना चाहिये; किन्तु यदि 
कॉँटोंको दूर करना संभव न हो तो उसके ढिये वहाँ ठहरकर, रातमर वहीं न बिता देनी चाहिये; 
परन्तु पगड़ीको वहीं छोड़कर आगे बढ़ना चाहिये | उसी तरह जिनमार्गके स्वरूप और उसके रहस्यको 
समझे बिना अथवा उसका विचार किये बिना छोटी छोटी शंकाओंके लिये वहीं वैठ जाना और आगे 
न बढ़ना उचित नहीं । जिनमार्ग वास्तविक रौतिसे देखनेसे तो जीवकों कर्मोंके क्षय करनेका उपाय 
है, परन्तु जीव तो अपने मतमें गुँथा हुआ है । 

३०. जीव प्रथम गुणस्थानसे निकलकर प्रंथिमेद होनेतक अनंतबार आया, और वहाँसे पाछे 
फिर गया है । 

३१. जीवको ऐसा भाव रहता है कि सम्यक्व अनायास ही आ जाता होगा, परन्तु वह तो 
प्रयास ( पुरुषार्थ ) किये बिना ग्राप्त नहीं होता | 

३२. कम प्रकृति १५८ हैं | सम्यक्वके आये बिना उनमेंसे कोई भी प्रकृति समूल क्षय नहीं 
होती । जीव अनादिसे निजेरा करता है, परन्तु मूलमेंसे तो एक भी प्रकृति क्षय नहीं होती ! सम्पक्लवमें 
ऐसी सामर्थ्य है कि वह ग्रकृतिकों मूलसे ही क्षय कर देता है । वह इस तरह कि वह अमुक भ्रकृतिके 
क्षय होनेके पश्चात्‌ आता है; और जाँव यदि बल्वान होता है तो वह धीरे धीरे सब प्रकृतियोंका 
क्षय कर देता है । ;क्‍ 


. ३३. सम्यकत् सबको माछ्म हो जाय, यह बात नहीं है | इसी तरह वह किसीको भी माछम 
न पड़े, यह बात भी नहीं । विचारवानकों वह माछ्म पड़ जाता है | 
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३४, जीव्रकों समझ आ जाय तो समझ आनेके वाद सम्पक्त्व बहुत सुगम हो जाता है । परन्तु 
समझ आनेके लिये जीवने आजत्तक सच्चा सच्चा छक्ष नहीं दिया | जीबको सम्पकल प्राप्त होनेका जब जब 
योग सा है, तब तब्र उसने उसपर बराबर ध्यान नहीं दिया | कारण कि जीवको अनेक अन्तराय 
मौजूद हैं | उनमें बहुतसे अन्तराब तो प्रत्यक्ष हैं, फिर भी थे जाननेमें नहीं आते | यदि कोई उन्हें 
वतानेबाढ मिठ जाय तो भी अंतरायके योगसे उनका ध्यानमें छेना नहीं बनता | तथा वहुतसे 
अंतराय अन्यक्त हैं, जिनका ध्यानमें आना भी मुश्किल है | 

३७. सम्पक्वका सरूप केवछ बचनयोगसे ही कहा जा सकता है | यदि वह एकदम कहा 
जाय तो उसमें जीवको उल्टा ही भाव माहम होने छगे; तथा सम्यक्ववके ऊपर उल्टी अरुचि ही हो 
जाय । परन्तु यदि वही स्वस्ूप अनुक्रमसे ज्यों ज्यों दशा बढ़ती जाती है, त्यों त्यों कहा जाय, अथवा 
समझाया जाय त्तों बह समझमें आ सकता है | 

३६. इस काहमें मोक्ष है--यह दूसरे मार्गोमें कहा गया है । यद्यपि जैनमार्गमे इस काहमें 
अमुक् क्षेत्रम मोक्ष होना नहीं कहा जाता, फ़िर भी उसमें यह कहा गया है कि उसी क्षेत्रमें इस 
का्में सम्पक्त्व हो सकता है | 

2७, ज्ञान देन और चारित्र ये तीनों इस काम मौजूद हैं। अयोजनभूत पदाथोंक जान- 
नेको ज्ञान कहते हैं | उसकी सुप्रतीतिकों दर्शन कहते हैं, और उससे होनेवालछी जो क्रिया हैं उसे 
चारित्र कहते हैँ । यह चारित्र इस काहमें जैनमार्गमें सम्यक्त्व होनेके बाद साततें गुणत्थानतक प्राप्त 
किया जा सकता है, यह स्ीकार किया गया है | 

३८, कोई सात्वेंतक पहुँच जाय तो भी बड़ी वात है | 

३५, यदि कोई सातबेतक पहुँच जाय तो उसमें तम्पक्ल् समात्रिष्ट हो जाता है; और यदि कोई 
बहाँतक पहुँच जाय तो उसे विश्वास हो जाता हैं कि आमेकी दशा किप्त तरहकी है? परन्तु सातवेंतक 
पहुँच ब्रिना आगेकी बात ध्यानम नहीं आ सकती । 

४०, यदि बढ़ती हुई दा होती हो तो उसे निपेध करनेकी जरूरत नहीं, और यदि बढ़ती हुई 
दा न हो तो उसे माननेकी जरूरत नहीं | निषेध कियग्रे बिना ही आगे बढ़ते जाना चाहिये | 

2१, सामाय्रिक छह और आठ कोठिका विवाद छोड़ देनेके पश्चात्‌ नवकोदि बिना नहीं होता; 
और अन्‍्तमें नवक्रोटिसिमी ब्वत्ति छोड़े बिना मोक्ष नहीं है | 

४२, ग्यारह प्रकृतियोंके क्षय किये बिना सामायिक नहीं आता । जिसे सामाविक होता है 
उसकी दशा तो अद्भुत ह्वोती है.। वहाँसे जा छट्ठे सातवें और आठवें गुणलानम जाता है, जार, 
बहँसे दो घड्ीम मोक्ष हो सकता ह। # 

2३. मोक्षमाग तल्वारकां धारके समान है, अर्थात्‌ वह एकवारा--एकप्रवाहरूप--है । 
तीनों का्में जो एकथारासे अर्थात्‌ एक समान रहे वहीं माक्षमा्ग हैं; प्रवाहमें जो अखंड है 


वही मोक्षमार्ग हे । 
४४, पहिले 


द्द 














बार कहा जा चुका हैं फिर भा यह .तौसरो. वार वहा जात्ता है कि कहीं भी 
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बादर और बाह्य क्रियाका निषेध नहीं किया गया | कारण कि हमारी आत्मामे वह भाव कभी भी 
सप्तमें मी उत्पन्न नहीं हो सकता। 

४५, रूढीवाली गाँठ, मिध्यात्व अथवा कषायका सूचन करनेवाली क्रियाओंके संबंधमं कदा- 
चितू किसी प्रसंगपर कुछ कहा गया हो, तो वहाँ क्रियाके निषेध करनेके लिये तो कुछ भी । नहीं 
कहा गया है | फिर भी यदि यह कथन किसी दूसरी तरह ही समझमें आया हो तो उसमें समझने- 
वालेको अपनी खुदकी ही भूछ हुई समझनी चाहिये | 

४६. जिसने कषायभावका छेदन कर डाढा है, वह ऐसा कभी भी नहीं करता कि जिससे 
कषायभावका सेवन हो | 

४७. जबतक हमारी तरफसे ऐसा नहीं कहा गया हो कि अपुक क्रिया करनी चाहिये, 
तबतक यह समझना चाहिये कि वह सकारण ही है; और उससे यह तिद्ध नहीं होता कि क्रिया 
करनी ही न चाहिये । 

2८. द्वाल्में यदि ऐसा कहा जाय कि अमुक क्रिया करनी चाहिये, और पीछेसे देश कालके 
अनुसार उस क्रियाको दूसरे प्रकारसे करनेके लिये कहा जाय, तो इससे श्रोताके मनमें शंका हो 
सकती है कि पहिले तो दूसरी तरह कहा जाता था और अब दूसरी तरह कहा जाता है--परन्तु ऐसी 
शंका करनेसे उसका श्रेय होनेके बदले अश्रेय ही होता है | 

४९. वारहवें गुणस्थानके अन्त समयतक भी ज्ञानीकी आज्ञानुत्ार चढना पड़ता है | उसमें 
सच्छंदभाव नाश हो जाता है | 

५०. खच्छंदसे निद्त्ति करनेसे वृत्तियाँ शान्त नहीं होतीं, उल्दी उन्मत्त ही होतीं हैं, और 
उससे चुत्त होनेका समय आता है; और ज्यों ज्यों आगे जानेंके परचात्‌ पतन होता है त्यों त्यों उसे 
जोरकी पटक छगती है---इससे जीव अधिक गहराईमें जाता है, अर्थात्‌ वह पहिलेमें जाकर पड़ता है | 
इतना ही नहीं किन्तु उसे जोरकी पटक छगनेके कारण उसे वहाँ वहुत समयतक पड़े रहना पड़ता है | 

५१, यदि अभी भी शंका करना हो तो करो, परन्‍्तु इतना तो निरचयसे श्रद्धान करना 
चाहिये कि जीवसे छंगाकर मोक्षतकके स्थानक मौजूद हैं, और मोक्षका उपाय भी है; इसमें कुछ भी 
असत्य नहीं | यह निर्णय करनेके परचात्‌ उसमें तो कमी भी शंका न करना चाहिये; और इस 
अकार निर्णय हो जानेके पश्चात्‌ प्रायः शंका नहीं होती | यदि कदाचित्‌ शंका हो भी तो वह एक- 
देश ही शंका होती है, और उसका समाधान हो सकता है। परन्तु यदि मूहमें ही अर्थात्‌ जीवसे लेकर 
मोक्षतकक्े स्थानकोंमें ही अथवा उसके उपायमें ही शंका हो तो वह एकदेश शंका नहीं, परन्तु सर्वदेश 
शंका है; और उस शंकासे प्रायः पतन ही होता है, और वह पतन इतना अधिक जोरसे होता 
है कि उसकी बहुत जोरकी पठक छगती है। 

५२. यह श्रद्धा दो प्रकारकी है;--एक ओघ और दूसरी विचारपूर्वक 

५३. मतिज्ञान और अतज्ञानसे जो कुछ जाना जा सकता है उससें अनुमान साथमें रहता 
है । पर्तु उससे आगे, और अनुमानके बिना ही शुद्धरूपसे जानना यह मनःपर्यवज्ञानका विषय 


शो 
है । अर्थात्‌ मूलमें तो मति श्रुत और मनःपर्यवज्ञान एक हैं, परन्तु मनःपर्यवमें अनुमानके बिना भी 
मतिकी निर्मल्तासे शुद्धरूपसे जाना जा सकता है। 
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५४. मतिकी निर्मछता संयमके बिना नहीं हो सकती | बत्तिको रोकनेसे संयम होता है, और 
उस संयमसे मतिकी शुद्धता होकर अनुमानके बिना झुद्ध पर्यायको जाननेका नाम मनःपर्यवज्ञान है । 

७७. मतिज्ञान ढिंग-चिह-से जाना जा सकता है; और मनःपर्ववज्ञानमें छिंग अथवा चिहकी 
आवश्यकता नहीं रहती | 

५६. मतिज्ञानसे जाननेमें अनुमानकी आवश्यकता रहती है, और उस अनुमानकी सहायतासे 
जो ज्ञान होता है, उसमें फेरफार भी होता है । परन्तु मनःपर्यवज्ञानमें वैसा फेरफार नहीं होता | क्योंकि 
उसमें अनुमानकी सहायताकी जरूरत नहीं है । शरीरकी चेशसे क्रोध आदिकी परीक्षा हो सकती है, 
पस्तु जिससे ऋरेधादिका मूल्खवरूप ही माछ्म न हो सके, उसके लिये यदि विपरीत चे् की गई हो, 
तो उसके ऊपरसे क्रोध आदिकी परीक्षा करना कठिन है। तथा यदि शरीरकी किसी भी तरहकी चेशश 
न की गई हो, तो चेश्ाके त्रिलकुल देखे त्रिना ही क्रोध आदिका जानना बहुत कठिन हैं; फिर भी 
उसका साक्षात्कार हो सकना मनःपर्यवज्ञानका विषय है। 

०७, टोगोंमें ओवसंज्ञासे प्रचलित रूढ़िके अनुसार यह माना जाता है कि ' हमें सम्यक्त्व है या 
नहीं, इप्ते तो केव्रढी जाने; निश्चय सम्यकत्व होनेकी वात तो केवलीगम्य ही है; ” परन्तु बनारसीदास 
ओर उस दघ्ञाके अन्य पुरुष ऐसा कहते हैं कि “हमें सम्यक्त्व हो गया है, यह हम निश्चयसे कहते हैं ।” 

७८, दासतरमें जो ऐसा कहा गया है कि “निश्चय सम्यक्त्व है या नहीं, उसे केवढी जाने 
सो यह ब्रात अमुक नयसे ही सत्य है । तथा केवर॒लज्ञानीसे मिलन बनारसीदास वंगैरहने भी जो अत्पछ- 
रूपसे ऐसा कहा है कि “ हमे सम्यकत्व है, अथवा हमें सम्पक्त्व प्राप्त हो गया है, ” यह कथन भी 
. सत्य है | कारण कि जो निश्चय सम्यक्ल &े उसे तो प्रत्येक रहस्यकी पर्यायसह्तित केवछी ही जान 
सकते हैं; अथवा जहाँ प्रत्येक प्रयोजनमृत्त पदार्थके हेतु अह्ेतुको सम्पूर्णरूपसे केवलीके सिवाय अन्य 
कोई दूसरा नहीं जान सकता, वहाँ निश्चय सम्यक्लको केवलीगम्य कहा है | तथा उस प्रयोजनमृतत 
पदार्थके सामान्य अथवा स्थूलरूपसे हेतु अहेतुका समझ सकना भी संभव है, और इस कारण बनारसी- 
दास वर्गैरहने अपनेको सम्यक्व होना कहा है। ; 

०५९, समयसारमें बनारसीदासकी वनाई हुई कवितामें कहा है कि “ हमारे हृदयमें वोधवीज 
उप्पन्र हो गया हैं, ” अर्थात्‌ उन्होंने कहा है कि हमें सम्यक्त् है । 

६०. सम्प्ल प्राप्त होनेके पथात्‌ अविकसे अधिक पंदरह भवंके भीतर मुक्ति हो जाती है, और 
यदि जीत्र बहाँसे आ्युत हो जाता है तो अर्थपुद्ठल-परावर्तनमें मुक्ति होती है । यदि इस कालको अर्ध- 
पुद्छ-परावर्तन गिना जाय तो भी वह सादिसांतके मंगमें आ जाता है---यह बात शंकारहित है | 

६१. सम्पक्लके छक्षण:--- 

१, कपायकी मंदता, अथवा उसके रसकी मंदता । 

२, मोक्षमार्गकी ओर दृत्ति | ४ 

३, संसारका बेधनरूप छगना या उसका खारा अथवा जहररूप माछम होना | 

७, सब प्राणियेंकि ऊपर दयाभाव; उसमें विशेष करके अपनी आत्माके ऊपर दयाभाव। 


७. सतदेव सत्धम और सहुहके ऊपर आस्था । 
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६२. आक्ज्ञान अथवा आत्मासे मिन्न कर्मखरूप अथवा पुह्लास्तिकाय बंगेरहका जो भिन्न मिन्र 
प्रकारस, भिन्न मिन्र प्रसंगपर, अत्यन्त सूक्ष्ससे सूक्ष्म और अति विस्तृत सरूप ज्ञानीद्रा प्रकाशित 
हुआ है, उसमें कोई हेतु गर्भित है या नहीं : और यदि गर्मित है तो वह कौनसा है £ उस संवंबरे 
विचार करनेसे उसमें सात कारण गर्मित मातम पड़ते हैंः--सड्भतार्थ्रकाश, उसका विचार, 
उसकी प्रत्तीति, जीव-संरक्षण वगैरह | उन सात हेतुओंका फर मोक्षकी प्राप्त होना है । तथा मोक्षकी 
ग्राप्तिका जो मार्ग है वह इन हेतुओंसे सुप्रतीत होता है | 

६३. कर्मके अनंत भेद हैं । उनमें मुख्य १५८ हैं | उनमें मुख्य आठ कर्म ग्रकृतियोंका 
वर्णन किया गया है | इन सव कर्मोमें मुख्य कर्म मोहनीय है; इसकी सामर्थ्य दूसरोंकी अपेक्षा अर्ल्त 
है, और उसकी त्थिति भी सत्रकी अपेक्षा अधिक हैं | 

... ६४. आठ कर्मोमें चार कर्म घनघाती हैं | उन चारोंमें भी मोहनीय अत्यन्त प्रवकरूपसे घन- 
घाती है। मोहनीय कर्मके सिवाय जो वार्कीके सात कर्म हैं वे मोहनीय कर्मके प्रतापते ही प्रवल् होतें 
हैं। यदि मोहनीय दूर हो जाय तो दूसरे कर्म भी निर्वे७ हो जाते हैं | मोहनीयके दूर होनेसे 
दूसरोंका पैर नहीं ठिक सकता | 

६५, कर्मबंधके चार प्रकार हैं:--प्रकृतिबंध, प्रदेशवंध, स्थितिवेव और रसवबेंध | उनमें 
प्रदेश स्थिति और रस इन तीन बंधोंके ऐक्यका नाम प्रक्ृत्तितेथ रक्‍्खा गया € | आत्माके प्रदे- 
शोंकी सांथ पुहुछके जमाव--सेयोग---को प्रदेशबंत्र कहते हैं | वहाँ उसकी प्रवछता नहीं होती; 
उसे दूर करना चाहें तो दूर कर सकते हैं | तथा मोहके कारण स्थिति और रसका बंध पड़ता है, 
और उस स्थिति तथा रसका जो बंध है, उसे जीव यदि वदलना चाहे तो उसका बदछा जा सकना . 
असंभव है । ऐसे मोहके कारण इस स्थिति और रसकी पग्रवलता है । 

६६. सम्यक्‍त्व अन्योक्तिसि अपना दूषण बताता हैं।--- 

/ मुझे ग्रहण करनेके वाद यदि ग्रहण करनेवालेकी इच्छा न हो तो भी मुझे उसे वलपूर्वक मोक्ष ले 
ही जाना पड़ता है। इसलिये मुझे प्रहण करनेके पहिले यह विचार करना चाहिये कि यदि मोक्ष जानेकी 
इच्छाको बदढना होगा तो भी वह कुछ काम आनेवाली नहीं । क्योंकि मुझे ग्रहण करनेके पश्चात्‌ 
नौंवें समयमें मुझे उसे मोक्षमें पहुँचाना ही चाहिये | यदि ग्रहण करनेवाछा कदाचित्‌ शिथिल हो जाय, तो 
भी हो सके तो उसी भवर्मे और नहीं तो अधिकसे अधिक पन्‍्दरह भ्वोमें, मुझे उसे अवर्य मोक्ष 
पहुँचाना चाहिये | यदि कदाचित वह मुझे छोड़कर मेरेसे विरुद्ध आचरण करें अथवा अत्यंत प्रबढ 


मोहको धारण कर छे, तो भी अर्धपुद्ल-परावर्तनके भीतर तो मुझे उसे अवश्य मोक्ष पहुँचाना चाहिये 
ही--यह भेरी प्रतिज्ञा है ' | 

अर्थात्‌ यहाँ सम्यक्वकी महत्ता बताई है।. 

६७, सम्यक्त्व केवलज्ञानसे कहता है;--- 

* में इतनातक कर सकता हूँ कि जीवको मोक्ष पहुँचा दूँ, और त्‌ उससे कुछ विशेष कार्य 
नहीं कर सकता | तो फिर तेरे मुकाबलेमें मुझमें किस वातकी न्यूनतां है ! इतना ही नहीं किन्तु तुझे 
प्राप्त करनेमें मेरी जरूरत रहती है । 
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६८, किसी ग्रंथ आदिका वॉचन झुरू करते हुए, पहिडे मंगठाचरण करना चाहिये; और उस 
प्रंथको फिससे नंचते हुए अथवा चाहे कहींते भी उसका वॉचन शुरू करनेके पहिे मंगलाचरण कर- 
नेकी शात्रपद्धति है | उसका मुल्य कारण यह है कि वाह्मदत्तिमेंसे आत्मवृत्ति करना है, इसलिये वैसा 
करनेमें प्रथम शांतभाव करनेकी जरूरत है, और तदनुसार प्रथम मंगछाचरण करनेसे शांतभाव 
प्रवेश करता है | बाँचन करनेका जो क्रम हो उसे यथाशक्ति कमी भी न तोड़ना चाहिये | उप्में 
जानीका इशंत लेनेकी जरूरत नहीं है | 

६९. आत्मानुभव-गम्य अथवा आत्मजनित सुख और मोक्ष ये सब एक ही हैं | मात्र शब्द 
जुदा जुदा हैं | 

७०. शरीरके कारण अथवा दूसरोंके शरीरकी अपेक्षा उनका शरीर विशेषताबाढा देखनेमें आता 
है, कुछ इसलिये केवलज्ञानी केवलज्ञानी नहीं कहे जाते | तथा वह करेवल्ज्ञान कुछ शरीरसे पैदा हुआ 
है, यह बात भी नहीं हैं | बह तो आत्माद्वारा प्रगट किया गया है | इस कारण उसकी शरीरतसे 
विशेपता समझनेका कोई हेतु नहीं है; और विशेषताबाला शरौर लोगोंके देखनेमें नहीं आता, इसलिये 
लोग उसका बहुत माहात्मम नहीं जान सकते | 

. ७१, जिसे मतिज्ञान और श्रुतज्ञानकी अंगसे भी खबर नहीं, वह जीव यदि केवलज्ञानके 
खरूपकी जाननेकी इच्छा करे तो वह किस तरह वन सकता है? अर्थात्‌ वह नहीं वन सकता | 

७२. मतिके स्फुरायमान होनेसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह मतिज्ञान है; और श्रवण होनेसे 
जो ज्ञान उत्पन होता है वह श्रुतज्ञान है; और श्रुतज्ञानमा मनन होकर जो उसका भनुभव होता है बह 
पीछे मतिन्नान हो जाता है; अथवा उस श्रुतज्ञानका अनुभव होनेके बाद यदि वह दूसरेकों कहा जाय, 
तो उससे कहनेवालेको मतिज्ञान और छुननेवालेको श्रुतज्ञान होता है | तथा श्रुतज्ञान मतिके बिना 
नहीं हो सकता, और वहीं मतिपूर्वक श्रुत समझना चाहिये | इस तरह एक दूसरेका कार्य-कारण 
संवंध दे | उनके अनेक भेद हैं | उन सत्र भेदोंको जैसे चाहिये वैसे हेतुपूर्वकक तो समझा नहीं-- 
क्योंकि हेतुपूर्वक जानना समझना कठिन है; तथा इसके अतिरिक्त आगे चछकर रूपी _पदाोंको 
जाननेवाठे अनेक भेदयुक्त अववधिज्ञानको, और रूपी पदार्थोंकों जाननेवाढे मनःपर्यवज्ञाकको जानने 
समझनेकी जिसकी किसी अंशसे भी शक्ति नहीं, ऐसे मनुष्य पर और अरूपी पदार्थोके समस्त भावोंसे 
जाननेवाले केवलज्ञानके विषयमें जाननेका-समझनेका प्रइन करें, तो वे उसे किस तरह समझ सकते हैं? 

अर्थात्‌ नहीं समझ सकते । 
हक मार्गम चलनेबाढेको कर्मबंध नहीं है | तथा उस ज्ञानकी आज्ञानुतार चढने- 
बालेको भी कर्मबंध नहीं होता | क्योंकि ओष, मान, मीना; लोभ आदिका वहाँ हा कर ह ् 
अभावके कारण कर्मबंध नहीं होता | तो मी “ इस्वापंथ ? में चलनेसे ज्ञानीको पंथ! की 
किया होती है, और ज्ञानीकी आज्ञानुसार चठनेवालेको भी वह क्रिया होती है । 

७४. नित्त विदासे जीव कर्म बाँधता है, उसी विदासे जीव कर्म छोड़ता भी दै। 

७५. उसी विद्याका सांसारिक हेतुके अयोजनसे विचार करनेसे जीब कर्मबंध करता है, और 
जीव जब उसी विधयाका हव्यके स्वरूपकों समझनेके प्रयोजनसे विचार करता है तो वह कर्म छोड़ता है। 
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७६. क्षेत्रसमासमें क्षेत्रसंबधी जो जो वातें हैं उन्हें अनुमानसे माननी चाहिये | उनमें अनुभव 
नहीं होता | पल्‍्तु उन सबका कारणपूर्वक ही वर्णन किया जाता है। उसकी विश्वासपूर्वक श्रद्धा 
रखना चाहिये | मूल अ्रद्धामें फेर हो जानेसे आगे चलकर समझनेमें ठेठतक भूल चली जाती है | 
जैसे गणितमें यदि पहिलेसे भूछ हो गई हो तो वह भूछ अन्ततक चली जाती है | 

७७, ज्ञान पाँच प्रकारका है। वह ज्ञान यदि सम्यक्त्वके विना, मिथ्यातस॒हित हो तो मति 
अज्ञान श्रत अज्ञान और अवावि अज्ञान कहा जाता है | उन्हें मिलाकर ज्ञानके कुछ आठ भेद होते हैं। 

७८, मति श्रुत और अवधि यदि मिथ्यालसहित हों तो वे अज्ञान हैं, और सम्पक्लसहित हों 
तो ज्ञान हैं। इसके सिवाय उनमें कोई दूसरा भेद नहीं । 

७९, जीव राग आदिपूर्वक जो कुछ भी प्रवृत्ति करता है, उसका नाम कर्म है | झुम 
अथवा अशुभ अध्यवसायवाले परिणमनकों कर्म कहते हैं; और झुद्ध अध्यवसायवाढा परिणमन कर्म 
नहीं, किन्तु निजरा है । 

८०. अमुक आचार्य ऐसा कहते हैं कि दिगम्बर आचायौकी मान्यता है कि “ जीवकों मोक्ष 
नहीं होती, किन्तु मोक्ष समझमें आती है । वह इस तरह कि जीव शुद्धस्वरूपवाढा है; इसलिये जब 
उसे बंध ही नहीं हुआ, तो फिर उसे मोक्ष कहँसे हो सकती है? परन्तु जीवने यह मान खखा है कि 
: मैं बँंधा हुआ हूँ ।” यह मान्यता शुद्धस्वरूप समझ लेनेसे. नहीं रहती--अर्थात्‌ मोक्ष समझमें आ 
जाता है। ” परन्तु यह वात शुद्धनयकी अथवा निश्चयनयकी ही है | यदि पर्यायाथिक नयवाले इस 

'नयमें संल्म रहकर आचरण करें. तो उन्हें मटक भटक कर मरना है | 

८१. गंणांगसूत्रमें कहा गया है कि जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आद्वव, संबर, निर्जरा, वंध 
और मोक्ष. ये पदार्थ सद्भाव हैं, अर्थात्‌ उनका अस्तित्व मौजूद है---उनकी कुछ कल्पना की गई हो 
यह बात नहीं | ॥ कि! | 

८२. वेदान्त झुद्धनय-आभासी है | झुद्धनयाभास मतवाले निश्चयनयके सिवाय किसी दूँसरे 
नयको--व्यवहास्नयको--नहीं मानते । जिनदर्शन अनेकान्तिक है--स्याद्मादी है। ह 

८३. कोई नवतत्तोंकी, कोई पद्ढव्यों को, कोई पट्पदोंकी और कोई दो राशिकी वात 
कहता है, परन्तु वह सब जीव अजीब इन दो राशिमें--दो तत्तोमें--दो द्रव्योंमें ही गर्मित 

हो जाता है| अप 

८9. निगोदमें अनन्त जीव रहते हैं इस बातें, तथा कंदमूलमें हुँइकी नोक जितने सूक्ष्म भागमें 
अनंत जीव रहते हैं. इस वातमें, शंका नहीं करना चाहिये । ज्ञानीने जैसा स्वरूप देखा वैसा ही 
कहा है | यह जीब, जो स्थूछ देहके प्रमाण होकर रहता है, और, जिसे अभी भी अपना निजका 
स्वरूप समझमें नहीं आया, उसे ऐसी सूक्ष्म बातें समझमें न आयें तो यह सच है। परन्तु उसमें 
शंका करनेका कोई कारण नहीं है । इस बातको इस तरह समझना चाहिये:-.... . ह 

चौमासेके समयमें किसी गाँवके बाह्य भागमें जो बहुतसी हरियाली देखनेमें आती है, उस 

४ थोड़सी हरियारीमें 'भी जब अनंत जीव होते हैं, तो यादि इस तरहके अनेक गाँवोंका विचार करें तो 

' जीबोंकी संख्योके प्रमाणका अनुभव न. होनेपर भी, उसका बुद्धिबल्से विचार करनेसे उसका अंनंतपना 
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संभव हो सकता ६ | कंदमूल आदिमें अनंत्पना संभव है | दूमरी हरियालीमें अनंत्पना संभव नहीं 
परन्तु कदमूलम अनेतपना बढठता & | तथा कंदमूलके यदि थोड़ेसे भागको भी काटकर छगाया जाय 
तो बढ़ उग आता है, इस कारण भी उसमें जीब्रोंका आधिक्य रहता है | फिर भी यदि प्रतीति न 
होती हो तो आत्मानुभव करना चाहिये | आत्मानुभव होनेसे प्रतीति होती है | जबतक आत्मानुभव 


मं होता, तच्रतक उस ग्रतीतिका होना मुश्किल है | इसलिये यदि उसकी प्रतीति करना हो तो 
प्रवम आत्माका अनुभवी होना चाहिये। 


८०. जब्रतक तानाव्रणीयका क्षयोपश्यम नहीं हुआ, तवतक सम्यक्ल्की प्राप्ति होनेकी इच्छा 
रखनेवालेफी उस बातको प्रत्तीति रखकर आत्ानुसार ही चछना चाहिये | 
ह ८६. जीप संकोच-ब्िस्‍्तास्की शक्तिझप गुण रहता हैं, इस कारण वह सूक्ष्म स्थूछ शरीरम 
के प्रमाण स्थिति करता है | इसी कारण जहाँ थोड़े अवकाझमें भी वह विशेषरूपसे संकोचपना 
कर सकता है, वहीं जौव संकोचपृत्रक रहता हू | 
८७, ज्यों व्यों जोब कर्म-पुद्वकोंकों अश्रिक ग्रहण करता है, त्यों त्यों बह अधिक निबिड़ होकर 
अनेक देहंमें रहता हे | 
८८, पदायीमे अचिन्य शक्ति 6&। कोई भी पदार्थ अपने धर्मका त्याग नहीं करता। 
एक एक जाबर्म परमाणुखू्पसे ग्रहण किये गये अनंत कर्म हैं| तथा ऐसे अनंत जीव, मिनकी साथ 
अनंतानंत कर्मरूपी परमाणु संत्रद हैं, निगोदके आश्रयसे थोड़ेसे अवकाशमें रहते हं--यह वात भी 
शंका करने योग्य नहीं | साधारण गिन्तीक्रे अनुसार तो एक परमाणु एक आकाश-प्रदेशका अवगाहन 
करता ६, परतु उसमें अर्चित्य सामर्थ्य ६ । उस सामर्थ्य-स्वभावके कारण थोड़ेसे आकाशमें भी अनंत 
परमाणु रहते है | जैसे किसी दर्षणके सम्मुख यदि उस दर्पणसे किसी वहुत बड़ी बस्तुकों रक्खा जाय, 
तो भी उसका उत्तना आकार उस दर्पणमें समा जाता हैं; तथा जैसे यथपि आँख एक छोटीसी वस्तु है, 
फिर भी उस्त छोटीसी वलुमें सूर्य चन्द्र आदि बड़े बड़े पदाथोका स्वरूप दिखाई देता है; इसी मा 
भाकादा यथ्पि एक बढ़ा विश्ञार क्षेत्र है, फिर भी वह आँखें दृयरूपसे समा जाता है; तथा आँख 
कर्सी छोटीती बसु बे बड़े बहुतसे घरोंकों देख सकती है। यदि थोड़ेसे आकाझमें अचित्य सामध्येके 
कारण अनंत परमाण न समा सकते हों, तो फ़िर आँखसे उसके परिमाण जितनी ही वस्तु ।देखाई देनी 
चाहिये, उसमें उससे अधिक मोटा भाग न दिखाई पड़ना चाहिये | अथवा दर्षणमे भी बहुतसी घर 
आदि बी बड़ी वस्तुओंका प्रतित्रिम्प नहीं पड़ सकता | इस कारण परमाणुकी अर्चित्य सामर्थ्य है 
र इस कारण थोईसे आकाद्मे भी अनंत परमाणु समा सकते है | 
८०, इस तरह परमाणु आदि द््योंका जो सृक्ष्ममावस निरूपण किया गया है; वहेँ यदि 
परभावका ग्रिगेचन 2, फिर भी वह सकारण & और वह्द हेतुपूर्तवक्त ही किया गया है। 
००, भित्तके स्थिर करनेके लिये, अथवा इत्तिकों बाहर न जाने देकर उसे अंतरंगमें ले 
जानेके ठिये, परछन्यके स्खूपका समझना उपयोगी है | 


५१, पर्व्यके स्वख्पका ब्रिचार करनेसे इत्ति वाहर न जाकर अंतसाम ही रहती है, और 
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5 2 2 पक सनक मल 
निजस्वरूप समझ ठेनेके पश्चात, उससे प्रादुर्भूत ज्ञानले उसका वही विषय हो जानेके कारण, अथवा 
उसे अमुक अंशमें समझनेसे उसका उतना ही विषय रहनेके कारण, वृत्ति बल्पूर्वक वाहर निकलकर 
परपदा्ीमें रमण करनेके लिये दौड़ जाती है । उस समय जाने हुए पररव्यको फिरसे सृक्ष्ममावसे 
समझते हुए इत्तिको फिरसे अंतरंगमें छाना पड़ता है; और इस तरह उसे अंत्तरंगमें छानेके पश्चात्‌ उसका 
विशेषरूपसे खरूप समझनेसे, ज्ञानके द्वारा उसका केवठ उतना ही विषय हो जानेके कारण, इृत्ति 
फिरसे बाहर दौड़ने लगती है | उस समय जितना समझा हो उससे भी विशेष सूक्ष्मावसते फिरसे 
विचार करते हुए. दृत्ति फिससे अंतरंगमें प्रेरित होती है। इस तरह करते करते बृत्तिको -वास्मबार 
अंतरंगभावमें छाकर शांत की जाती है; और इस तरह दृत्तिको अंतरंगमें छाते छाते कदाचित्‌ आत्माका 
अनुभव भी हो जाता है; और जब यह अनुभव हो जाता है तो वृत्ति फ़िर बाहर नहीं जाती; परन्‍्तु 
आत्मामें ही शुद्ध परिणतिरूप होकर परिणमन करती है; और तदनुत्तार परिणमन करनेसे वाह्य पदा- 
थौंका दर्शन सहज हो जाता है । इन कारणोंसे परूव्यका विवेचन उपयोगी अथवा हेतुभूत होता है। 

९२, जीवको अपने आपको जो अल्पज्ञान होता है, उसके द्वारा वह वड़े बड़े ज्ञेव पदार्थके 
स्वरूपको जाननेकी इच्छा करता है, सो यह कैसे हो सकता है? अर्थात्‌ नहीं हो सकता। जब 
जीवको ज्ञेय पदार्थोके स्वरूपका ज्ञान नहीं हो सकता, तो वहाँ जीव अपने अल्पज्ञानकों उसे न समझ 
सकनेका कारण न मानता हुआ, अपनेसे बड़े ज्ञेय पदाथथोमें दोष निकालता हैं। परन्तु सीधी तरहसे इस 
अपनी अल्पज्ञताको, उसे न समझ सकनेका कारण नहीं मानता | 

९३. जीव जब अपने ही स्वरूपको नहीं जान सकता तो फिर वह जो परके स्वरूपको जाननेकी 
इच्छा करता है, उसे तो वह किस तरह जान (समझ ) सकता है ? और जबतक वह समझें 
नहीं आता तबतक वह वहीं गुंथा रहकर डोछायमान हुआ करता है। भ्रेयकारी निजखरूपका ज्ञान 
जबतक प्रगट नहीं किया, तबतक परद्॒व्यका चाहे कितना भी ज्ञान प्राप्त कर छो, फिर भी वह किसी 
कामका नहीं | इसलिये उत्तम मार्ग तो दूसरी समस्त बातोंकों छोड़कर अपनी आत्माको पहिचाननेका 
प्रयलन करना ही है। जो सारभूत है उसे देखनेके लिये, ' यह आत्मा सद्भाबवाली है, ” * वह कर्मकी 
कर्ता है, ” और उससे (कर्मसे ) उसे बंध होता है, * वह बंध किस तरह द्वोता है, ! * वह बंध 
किस तरह निवृत्त हो सकता है,' * और उस बंधसे निद्ृत्त हो जाना ही मोक्ष है '---इत्यादिके विषयमें 
बारम्बार और प्रत्येक क्षणमें विचार करना योग्य है; और इस तरह बारम्बार विचार करनेसे विचार 
चृद्धिगत होता है, और उसके कारण निजखरूपका अंश अंशसे अनुभव होता है | ज्यों ज्यों निज- 
सरूपका अबुभव होता है, यों त्यों दृब्यकी अचिन्य सामर्थ्य जीवके अनुभव आती जाती है। 
इससे ऊपर बताई हुई शंकाओंके ( उदाहरणके लिये थोड़ेसे आकाशमें अनंत जीवोंका समा जाना 
अथवा उसमें अनंत पुद्ठछ परमाणुओंका समानां) करनेका अवकाश नहीं रहता, और उनकी यथार्थता 
समझमें आती है | यह होनेपुर भी यदि उसे न माना जाता हो, अथवा उसमें शंका करनेका कारण 
रहता हो, तो ज्ञानी कहते हैं कि वह ऊपर के हुए पुरुषार्थ करनेसे अनुभवसे सिद्ध होगा। 


९४. जीव जो कर्मबंध करता है, वह देहस्थित आकाशमें रहनेवाले सूक्ष्म पुद्ुलोमेंसे ही अहण 
करके करता है। कुछ वह.वाहरसे लेकर कर्मोंको नहीं बॉँधता.।. । 
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5५, आकाडम चादह राजू छोकम पुड्ुछ-परमाणु सदा भरपूर हैं; उसी तरह शरीरमें रहनेवाले 
आकाशर्म भी सूक्ष्म पुद्ढ-परमाणुओंका समह भरा हुआ है | जी बहाँसे सृक्ष्म पुद्रछोंकों अहण करके 
कर्मत्रंध करता है। 





६. यहा ऐसी शेका की जा सकती है कि यदि शरीरसे दूर--ब्रहुत दूर---रहनेवाले किसी 
जीव राग-दंप करे, तो वहाँक़े पृद्छ अहण करके जो वह बंध करता है, वह किस तरह 


ह 
उस परिणतिके करनेवाली आत्मा है; और वह झरीरमें रहकर ही उसे करती है। इसलिये शर्र॑समें 


रहनेदाडी जो आता है, वह जिस क्षेत्रम है, उस क्षेत्रमे रहनेव्ाके पुद्रल-परमाणुओंकों ही ग्रहण करके 
बह उनका बंध करती एँ--वह उन्हें प्रहण करनेके लिये कहीं बाहर नहीं जाती। 

९७, यद्म-अपयद्र्कीति नामकर्म--नामकर्मसंबंध जिस शरीरको छेकर है, वह शरीर जहाँवक 
रखता ई--बहातक चलता है, बहाँते आगे नहीं चछता । जीव जब सिद्धावस्थाको प्राप्त हो जाता है 
अथवा विरतिमावकों प्राप्त कर ठेता है, उस समय वह संत्रंध नहीं रहता । सिद्धावस्थामें एक आत्माके 
सिवाय दूसरा कुछ भी नहीं ै, और नामकर्म तो एक तरहका कर्म है, तो फ़िर वहाँ यश-अपवबरा 
आदिका सेत्रेथ किस तरह घद सकता है? तथा अविरातिभावसे जो कुछ परापक्रिया होती है, वह पाप 
तो चाद खता है| | 

९८, बिरति अर्थात्‌ * छुड्ठाना , अथब्रा जो रतिसे विरुद्ध है उसे त्िरति कहते हैं| अविरतिमें 
तीन झब्द है:--झ + वि + राति: - अ ८ नहीं + वि > विरुद्ध + रति - प्रीति--मोह; अर्थात्‌ 
जो ग्रोतिसि-मोहसे -बिरुद्ध नहीं वह अविरति है| वह अगिराति बारह प्रकारकी है | 

०५, पॉच इच्द्रिय, छट्ठा मन, तथा पाँच स्थावर जीव, और एक त्रस जीव ये सव मिलकर 
उसप्के बारद् भेद होते &ं | 

१००, सिद्धान्त यह है कि कर्मके बिना जीब्को पाप नहीं छाता | उस कर्मकी जबतक 
ब्िरति नहीं की तब॒तक अगिरातिमात्रका पाप छगता है--समस्त चौदह राजू छोकमेंसे उसको पापक्रिया 


ने 


 जीत्र किसी पद्ार्थका विचार करके मरणको प्राप्त हो जाय, और उस पदाथंका 
विचार इस प्रकारका हो कि वह विचार किया हुआ पदार्थ जबतक रहे, तवतक उससे पापक्रिया 
हुआ ही करती हो, तो तत्रतक उस जाँवकों अभ्िरत्िभावकी पापक्रिया चाढ़ू रहती है । यद्यपि जीवने 
यके समय, मिस मिस पदार्थका विचार किया है, उसकी 


दूसरी पर्यीय धारण करनेके पंहिंलेकी पर्यौय जज 
उसे खबर नहीं है तो भी, तथा वर्तमानकी पर्योयके समयर्म वह जीव उस विचार किये हुए पदाः 


क्रिया नहीं करता तो भी, जद्वाँतक उसका मोहभाव विरतिभावकों प्राप्त नहीं हुआ तब्रतक उप्तकी 
अव्यक्तरुपसे क्रिया चाड ही रहती है। ह 

१०२, इसलिये वर्तमानकी पर्यायके समयमें उसे उसकी जश्ञानताका छा नहीं मिल सकता । 
उस जीवको समझना चाहिये था कि इस पदार्थले होनेवाली क्रिया जवतक कायम रदेगी तबतक उसकी 


<९, 
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पापक्षिया चाह रहेगी | उस विचार किये हुए पदार्थसे अव्यक्तरूपसे भी होनेबाढी क्रियासे यदि मुक्त 
होना हो तो मोहभाव छोड़ना चाहिये। मोह छोड़नेसे अर्थात्‌ विरतिभाव करनेसे पापक्रिया बंद हो जाती 
है। उस विरतिभावको यदि उसी भवमें ग्रहण किया जाय तो वह पापक्रिया, जबसे जी विरतिभावको 
ग्रहण करे, तमीसे आती हुई रुक जाती है | यहाँ जो पापक्रिया छगती है वह चारित्रभोहनीयके 
कारणसे ही ढगती है; और वह मोहभावके क्षय होनेसे आती हुई रुक जाती है | 

१०३. क्रिया दो प्रकारकी होती है--एक व्यक्त अर्थात्‌ ग्रगट, और दूसरी अव्यक्त अर्थात्‌ 
अंप्रगठ । अब्यक्तरुपसे होनेवाढ्ी क्रिया यथपि सम्यृणरूपसे नहीं जानी जा सकती, परन्तु इसलिये वह 
होती ही नहीं, यह बात नहीं है | 

१०४ पानीमें जो लहरें--हिल्लारें--उठती हैं वे व्यक्तरूपसे माछ्म होती हैं; परन्तु उस पानीमें 
यदि गंधक अथवा क्तूरी डाछ॒ दो हो, और वह पानी शान्त अवस्थामें हो तो भी उसमें जो गंधक 
अथवा करतरीकी क्रिया है; वह यद्यपि दिखाई नहीं देती, तथापि वह उसमें अव्यक्तरूपसे मौजूद रहती ही 
है। इस तरह अब्यक्तरुपसे होनेवाली क्रियाका यदि श्रद्धान न किया जाय, और केवल व्यक्तरूप क्रियाका 
ही श्रद्धान हो, तो जिसमें अविरतिरूप क्रिया नहीं होती ऐसे ज्ञानीकी क्रिया, और जो व्यक्तरूपते 
कुछ भी क्रिया नहीं करता ऐसे सोते हुए मनुष्यकी क्रिया, ये दोनों समान ही हो जाँयगी | परतु 
वास्तव देखा जाय तो यह बात नहीं | सोते हुए मनुष्पको अब्यक्त क्रिया रहती ही है; तथा इसी 
तरह जो मनुष्य ( जो जीव ) चारिज्रमोहनीयकी निद्वामें सो रहा है, उसे अव्यक्त क्रिया न रहती हो, 


यह बात नहीं है | यदि मोहभावका क्षय हो जाय तो ही अविरतिरूप चारिज्रिमोहनीयकौ क्रिया बंद 
होती है | उससे पहिले वह बंद नहीं होती | | 


क्रियासे द्वोनेवाला बंध मुख्यतया पाँच ग्रकारका हैः--- 
मिथ्याव अविरति . कषाय प्रमादय योग- 
ण्‌ १२ र५ १५ 
१०५, जबतक मिध्यालकी मौजूदगी हो तबतक अविरतिभाव निर्भूल नहीं होता--नाश नहीं 
होता । पर्तु यदि मिथ्याल्वभाव दूर हो माय तो अविरतिभावकों दूर होना ही चाहिये, इसमें सन्देह 
नहीं | कारण कि मिध्यात्वसहित विरतिभावका ग्रहण करनेसे मोहमाव दूर नहीं होता | तथा जबतक 
मोहभाव कायम है तबतक अभ्यंतर विरतिभाव नहीं होता | और मुख्यरूपसे रहनेवाले मोहभावके 
नाश होनेसे अम्यंतर अविरतिभाव नहीं रहता; और यथ्ञपि वाह्य अविरतिमावका ग्रहण न किया गया 
हो, तो भी जो अभ्यंतर है वह सहज ही बाहर आ जाता है | 
१०.६. अम्यंतर विरतिभावके प्राप्त होने पश्चात्‌, उदयाधीन वाह्ममावसे कोई विरतिभावका 
अहण न कर सके, तो भी जब उदयकाल सम्यूणण हो जाय उस समय सहज ही विरतिभाव रहता है । 
क्योंकि अम्यंतर बिरतिमाव तो पहिलेसे ही प्राप्त है | इस कारण अब अविरतिभाव नहीं है, जो 
अविरतिमावकी क्रिया कर सके। 
* १०७, मोहभावको छेकर ही मिथ्यात्र है। मोहभावका क्षय हो जानेसे मिथ्यातवका प्रतिपक्ष 
तम्मकूसाव प्रगठ होता है | इसडिये वहाँ मोहभाव कैसे हो सकता है.! अथात्‌ नहीं होता । 
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१०८. यहां ऐसी शंका की जा सकती है कि यदि पाँच इन्द्रियोँ और छट्ध मन तथा पाँच 
सावरकाय और छट्ठा त्रत्काय इस तरह वारह ग्रक्ारसे विरतिका ग्रहण किया जाय, तो छोकमें रहनेवाले 
जीव और अजीत नामकी राक्िक्रे जो दो समृह हैं, उनमेंसे पाँच स्थावरक्राय और छट्ठा श्रसकाय मिलकर 
जौपराश्िकी तो विरति हो गई; परन्तु छोकमें भठकानेवाढी जो अजीबराशि है, जो जाँवसे भिन्न है, जवतक 
उमके प्रति प्रीतिकी इसमें निदृत्ति नहीं आती, तबतक उसे विरति किस तरह समझा जा सकता है ! 
इप़का समाधान यह है कि पांच इ्धियों और छट्ठे मनसे जो विरति करना है, उसके विरतिभावमें 
अनीदराश्िकी भी विरति आ जाती है । ह 

१०९, पूर्वमे इस जीबने ज्ञानीकी वाणीको निश्चरूपसे कभी भी नहीं सुना, अथवा उस 

पाक्री सम्यक प्रकार सिरपर धारण नहीं किया--ऐसा सर्वदर्शोने कहा है| 
११०. सह्ूरुद्वारा उपदिष्ट यथोक्त संयमकी पाठते हुए--सहृरुकी आज्ञासे चलते हुए--पापसे 


कं रु 


ते होती है, ओऔ अभय संसार-समुदसे पार हो जाता है | 


१११, ब्तुख्वन्दम कितने ही स्थानकॉर्मे आज्ञासे प्रतिष्ठित है, ओर कितने ही स्थानकोंमें वह 
तब्चिरपूर्वक प्रतिष्ठित है। परन्तु इस दुःपमकालकी इतनी अधिक प्रवछृता है कि इससे आगेके क्षणमें 
भी विचारपूर्वक ग्रतिष्टित दवोनेके लिये जीव क्रिस तरह प्रइत्ति करेगा, यह जाननेकी इस काहमें शक्ति 


ती; इसलिये वहाँ आज्ञापूर्वक ही प्रतिष्ठित रहना योग्य है। 

१६०, ड्ानीने कहा दे कि ' समझो! क्यों समझते नहीं? फिर ऐसा अबसर मिलना दुर्लभ है! 

११३. छोकमें जितने भी पदा् है, उनके धर्मोका, देवाविदेवने, अपने ज्ञानमें भासित होनेके 
कारण, यथार्त वर्णन किया है | पदार्थ कुछ उन धर्मीसे बाहर जाकर नहीं रहते | अर्थात्‌ जिस तरह 
हानोमद्ाराजने उन्हें प्रकाशित किया है, उससे भिन्न प्रकारसे वे नहीं रहते | इस कारण थे ज्ञानीकी 
आहनुसार ही प्रवर्तत £ै, ऐसा क्या है। कारण के ज्ञानीने पदाथका जैसा धर्म था उसे उसी 
तस्द कहा है | 

११४, कांछ मूल द्रव्य नहीं है, वह औपचारिक हृव्य है। और वह जीव तथा अजीव 
( अरब मुख्यतया पुद्रआत्तिकायर्म विशेषद्पसे समझम आता है ) मेंसे उत्पन्न होता है| अथवा 
जीवानीवकी पर्याय-अबस्था ही काल है | हरेक द्ब्यके अनंत व हैं। उनमें ऊ्लप्रचय और तियकू- 
प्रचव नामक भी दो धर्म हैं; और कार्ठ्में तियक्रुप्रचय नहीं हैं, उसमे केबल ऊर्घप्रचय ही है | 

११ अप्रचयसे पदार्थ जो धर्म उद्धव होता हैं, उस ध्मका तियकृप्रचयसे फिर 
उसीमें समायरेश हो जाता है । कालके समयको तिर्यकृप्रचय नहीं है, इस कारण जो समय चला गया 
बहू फिर पीछे नहीं आता । ! 

११६. दिगम्बर्मतके अनुसार काठ्ठव्यके छोकर्म असंस्यात अथ हैं। 

११७, दरेक हन्बके अनंत धर्म हैं। उनमें कितने ही धर्म व्यक्त हैं, कितने ही अव्यक्त हैं, 
कितने ही मुख्य ६, कितने ही सामान्य हैं, और कितने ही विशेष हैं | * 

११८, अमंख्यातकों असंस्यातसे गुणा करनेपर भी असस््यात हैँ होते हैं, अर्थात्‌ 'असंख्या- 


तके असंख्यात भेद हैं 


का 
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११९, एक अगुलके असंख्यात भाग--अेश--प्रदेश--एक अंगुलमें असंख्यात होते हैं | 
ढोकके भी असंख्यात प्रदेश होते हैं | उन्हें चाहे किसी भी दिशाकी समश्रेणीसे गिनो वे असंस्यात हर 
होते हैं। इस तरह एकके वाद एक दूसरी तीसरी समश्रेणीका थोंग करनेसे जो योगफ आता है वह 
एकयुना, दोगुना, तीनगुना, चारयुना होता है; परन्‍तु असंख्यातगुना नहीं होता | किन्तु एक सम- 
भ्रेणी--जो असंख्यात प्रदेशवाी है--उस समश्रेणीकी दिशावाली समस्त समश्रेणियोंकोी--जो अं. 
ख्यातगुणी हैं--हरेककों असंख्यातसे गुणा करनेसे; इसी तरह दूसरी दिशाकी समश्रेणीका गुणा करनेसे, 
और इसी तरह उक्त रीतिसे तीसरी दिशाकी समश्रेणीका गुणा करनेसे असंख्यात होते हैं। इन 
असंख्यातके भारगोंका जबतक परस्पर ग्रुणाकार किया जा सके, तवतक अससंल्यात होते हैं; और जब 
उस गुणाकारसे कोई गुणाकार करना बाकी न रहे, तब असंख्यात पूरे हो जानेपर उसमें एक 
मिला देनेसे जघन्यातिजघन्य अनंत होते हैं | 

१२० नय प्रमाणका एक अंश है| जिस नयसे जो धर्म कहा गया है वहाँ उतना ही प्रमाण 
है | इस नयसे जो धर्म कहा गया है उसके सिवाय, वस्तुमें जो दूसेर और धर्म हैं उनका निषेध 
नहीं किया गया | क्योंकि एक ही समय वाणीसे समस्त धर्म नहीं कहे जा सकते | तथा जो जो प्रसंग 
होता है, उस उस प्रसंगपर वहाँ मुख्यतया वही धर्म कहा जाता है। उस उस स्थरूपर उस उस 
नयसे प्रमाण समझना चाहिये | 

१२१, नयके ख्वरूपसे दूर जाकर जो कुछ कहा जाता. है वह नय नहीं है; परन्तु नयाभास 
है; और जहाँ नयाभास है वहाँ मिध्यात्व ठहरता है । 

१२२. नय सात माने हैं| उनके उपनय सातसौ हैं, और विशेष भेदोंसे वे अनंत हैं; 
अर्थात्‌ जितने वचन हैं वे सब नय ही हैं | | 

१२३. एकांत ग्रहण करनेका स्वच्छेद जीवको विशेषरूपसे होता है, और एकांत ग्रहण करनेसे 
नास्तिकमाव होता है । उसे न होने देनेके लिये इस नयका स्वरूप कहा गया है। इसके समझ जानेसे 
जीव एकांतभावको ग्रहण करता हुआ रुककर मध्यर्थ रहता है, और मध्यस्थ रहनेसे नास्तिकताको 
अवकाश नहीं मिल सकता । ह 

१२४. नय जो कहनेमें आता है, सो नय स्वयं कोई वस्तु नहीं है | परन्तु वस्तुका स्वरूप 
समझने तथा उसकी सुग्रतीति होनेके लिये वह केवल प्रमाणका अंश है । 

१२५. यदि अम्ुक नयसे कोई बात कही जाय, तो इससे यह सिद्ध नहीं होता कि दूसरे 
नयसे ग्रतीत होनेवाले धर्मका अस्तित्व ही नहीं है। 5 ० 

१२६. केवरज्ञान अर्थात्‌ मात्र ज्ञान ही; इसके सिवाय दूसरा कुछ नहीं | फिर उसमें अन्य 
कुछ भी गमित नहीं होता | जबसर्वथा सर्व प्रकारसे राग-द्ेषका क्षय हो जाय, उसी समय केवरक्ञान 
कहा जाता है। यदि किसी अंशसे राग-दवेष हों तो वह चारिजमोहनीयके कारणते ही होते हैं । 
जहाँ जितने अंशसे राग-देष हैं, वहाँ उतने ही अंशते अज्ञान है। इस कारण वे केवढछज्ञानमें गर्मित 

- नहीं हो सकते; अर्थात्‌ वे केवलज्ञानमें नहीं होते | वे एक दूसरेके प्रतिपक्षी हैं| जहाँ केवरज्ञान है 
वहाँ राग-देष नहीं, अथवा जहाँ राग-द्वेष हैं वहाँ केवलक्ञान नहीं है | ; 
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१२७. गुण और गुणी एक ही हैं | परन्तु किसी कारणसे वे मिन्न भी हैं। सामान्य प्रकारसे 
तो गुणोंके समुदायकों ही गुणी कहते हैं; अर्थात्‌ गुण गुणी एक हो हैं, मित्र मित्र वस्तु नहीं] 
गुणीसे गुण भिन्न नहीं हो सकते । जैसे मिश्रीका टुकड़ा गुणी और उसकी मिठास उसका गुण मित्र 
नहीं हो सकते | गुणी मिश्री और गुण मिठास दोनों साथ साथ ही रहते हैं; मिठास उससे कुछ मित्र 
नहीं होती | तथापि गुण और गुणी किसी भंशसे भिन्न भी हैं | 

१२८. केवलज्ञानीकी आत्मा भी देहव्यापक क्षेत्रमें अवगाहयुक्त है; फ़िर भी वह छोकाढोकके 
समत्त पदा्थोकों भो, जो देहसे दूर हैं, एकदम जान सकती है | 

१२९. सत्र और परको भिन्न करनेवाला जो ज्ञान है वही ज्ञान कह्य जाता है। इस ज्ञानको प्रयो- 
जनभूत कह्दा गया है | इसके सिवाय वाकीका सत्र ज्ञान अज्ञान है । जिनभगवान्‌ चुद्ध आत्मदशारूप 
शांत हैं | उनकी प्रतीतिको जिन-प्रतिविम्प सूचन करती है । उस शांत दशशाको पानेके लिये जो परि- 
गति, अनुकरण, अथवा मार्ग है उसका नाम जैनमार्ग है | इस मार्गपर चठनेसे जैनल ग्राप्त होता है। 

१३०, यह मार्ग आत्मगृणका रोकनेवाढा नहीं; परन्तु उसका बोधक ही हे---अर्थात्‌ यह 
आत्मगुणको प्रगट करता है, इसमें कुछ भी संशय नहीं | यह बात परोक्ष नहीं, किन्तु प्रत्यक्ष है । 
प्रतीति करनेकी इच्छा रखनेवालेको पुरुषार्थ करनेपते सुप्रतीति होकर यह प्रद्मक्ष अनुभवका विषय 
होता है | 

१३१, सूत्र और सिद्धांत ये दोनों छुदा हैं। पिद्वान्तोंका रक्षण करनेके ।हिये उन्हें सू्ररूपी 
सल्दूकमें रक्खा गया है | देश-काठका अनुसरण करके सूत्रोंकी रचना की गई है; और उनमें सिद्धांत 
गैथे गये हूँ | वे सिद्धांत किसी भी काठ और किसी भी क्षेत्रमें नहीं बदछते, अथवा खंडित नहीं होते; 
और यदि वे खंडित हो जय तो वे पिद्वान्त नहीं हैं | 

१३२, तिद्घांत गणितकी तरह प्रत्यक्ष हैं, इसलिये उनमें किसी तरहकी भूछ अथवा अधूरापन 
नहीं रहता | अक्षर यदि कान-मात्रारहित हों तो मनुष्य उन्हें सुधारकर बाँच सकता है, परन्तु यदि 
अकोकी ही भूल हो जाय, तो फ़िर हिसाव ही गढती हो जाता है; इसलिये अंक कान-मात्रारहित 
नहीं होते | इस इशन्तकों उपदेशमार्ग और सिद्धांतमार्गपर घठाना चाहिये । 

१३३, सिद्धांत, चाहे जिस देशमें, चाहे जिस भाषामें, और चाह्दे जिस कालमें छिखे गये हों, 
तो भी ये अप्िद्वांत नहीं होते | उदाहरणके लिये दो और दो चार ही होते हैं । फिर चाहे वे गुज- 
राती, संघ्कृत, प्राकृत, चीनी, अरबी, परक्षियन और इंगलिश किसी भी भाषामें क्‍यों न ट्खि गये 
हों । उन अंकोको चाहे किस्ती भी नामसे बोछा जाय, तो भी दो और दोका जोड़ चार ही होता है, 
यह वात प्रत्यक्ष है | जैसे नौको नीसे गुणा करनेसे किसी भी देशमें, किसी भी भाषामें, सफेद दिनमें 
अथवा अंधेरी रातमें, कमी भी गिनो ८१ दी होते हैं---्मी भी ८० अथवा ८२ नहीं होते; इसी 
तरह सिद्धांतके त्रिपयमें भी समझना चाहिये | हा 

१३४, सिद्धांत प्रत्यक्ष हैं--ज्ञानीके अलुभवके विषय हैं; उसमें अनुमान काम नहीं आता । 
अनुमान तर्वका विषय है, और तर्क आगे बढ़नेपर कितनी ही बार झुठी भी हीं... | पर्तु 
प्रयक्ष जो अनुभवगम्प है उसमें कुछ भी भूछ नहीं होती | . 
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१३७. जिसे गुणा और जोड़का ज्ञान हो गया है, वह कहता है कि नौकों नौसे गुणा करनेसे 
८१ होते हैं | पर्तु जिसे जोड़ और गुणाका ज्ञान नहीं हुआ---क्षयोपशम नहीं हुआ--बह अनुभानसे 
अथवा तर्वसे यदि ऐसा कहे कि “नौकों नौसे गुणा करनेसे कदाचित्‌ ९८ होते हों, तो उसके कौन 
मना कर सकता है? ? तो इसमें कुछ आश्चर्य नहीं है | क्योंकि उसे ज्ञान न होनेके कारण वह ऐसा 
कहे तो यह स्वाभाविक ही है। परन्तु यदि उसे गुणाकी रीतिका अलग अछग करके, एकसे नोतक अंक 
बताकर नौ बार गिनाया जाय, तो उसे अनुभवमें आ जानेसे ९१८९-८१ ही होते हैं, यह सिद्ध हो जाता 
है | कदाचित्‌ उसका क्षयोपशम मंद होनेसे गुणाकी अथवा जोड़की पद्धतिसे, ९१८९-८१ होते हैं, 
यह उसे समझमें न भी आवे, तो मी नौकों नौसे गुणा करनेपर तो ८१ ही होते हैं, इसमें कुछ भी 
फरक नहीं है | इसी तरह यदि सिद्धांत भी आवरणके कारण समझमें न आब्रें, तो वें पिद्धांत अपि- 
द्वांत नहीं हो जाते--इस बातकी निश्चय प्रतीति रखना चाहिये | फिर भी यदि प्रतीति करनेकी 
ज़रूरत हो तो सिद्धांत कहे अनुस्तार चलनेसे प्रतीति होकर वह प्रत्यक्ष अनुभवका विपय होता है | 

१३६. जबतक वह अनुभवका विषय न हो तबतक उसकी सुप्रतीति रखनेकी जरूरत है, 
और सुप्रतीतिसे क्रम ऋमसे वह अनुभवमें आ जाता है । 

१३७, सिद्धांते दृष्ान्तः-- 

(१) ' राग-द्वेषसे बंध होता है | ! 
( २ )  बंधका क्षय होनेसे मुक्ति होती है | * 

यदि इस सिद्धान्तकी प्रतीति करना हो तो राग-द्वेष छोड़ो । यदि सब प्रकारसे राग-द्वेप छूठ 
जाय तो आत्माकी सब प्रकारसे मोक्ष हो जाती है | आत्मा बंधनके कारण मुक्त नहीं हो सकती। 
जहाँ बंधन छूठा कि वह मुक्त ही है | बंधन होनेके कारण राग-द्वेष हैं | जहाँ राग-द्वेप सब्र प्रकारसे 
छूठे कि आत्माको बंधसे छूटी हुई ही समझनी चाहिये | उसमें कुछ भी प्रश्न अथवा शका नहीं रहती | 

१३८. जिस समय जिसके राग-द्वेष सर्रथा क्षय हो जाते हैं, उसे दूसरे समयमें ही केवरक्ञान 
हो जाता है। 

१३९, जीव पहिले गुणस्थानकर्मेसे आगे नहीं जाता--आगे जानेका विचार नहीं करता। 
तथा पहिलेसे आगे किस तरह बढ़ा जा सकता है? उसका क्या उपाय है! किस तरह पुरुषाथ करना 
चाहिये ! उसका वह विचारतक भी नहीं करता; और जब बातें करने बैठता है तो ऐसी ऐसी बातें 
करता है कि इस क्षेत्रमें इस काल्में तेरहवां गुणस्थान प्राप्त नहीं होता | ऐसी ऐसी गहन बातें, जो 
अपनी श्तिके बाहर हैं, उन्हें वह किस तरह समझ सकता है! अर्थात्‌ जितना अपनेको क्षयोपशम 
हो, उसके बादकी बातें यदि कोई करने बैठे तो वे कमी भी. समझमें नहीं आ सकतीं । 

१४०. जो पहिले गुणस्थानकमें ग्रंथि है, उसका भेदन करके आगे बढ़कर संसारी जीव चौथे- 
तक नहीं पहुंचा | कोई कोई जीव निर्जरा करनेसे उच्च भावेमिं आतें हुए, पहिलेमेंस निकहनेका विचार 
करके, प्रंथिमिदके समीप आता है; परन्तु वहापर उसके ऊपर ग्ंथिका इतना अधिक जोर होता है 
कि वह ग्रंथिमेद करनेमें शिथिक होकर रुक जाता है; और इस तरह वह शिथिल होकर वापिस आ जाता 
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हैं। इस तरह जीव अनंतोंत्ार प्रंथी-मेदके पासमें आकर वापिस फ़िर गया है | कोई जीव ही ग्रबह 
पुरुषार्थ करके निममिच कारणोंका योग पाकर, पूर्ण शक्ति छ्गाकर अंथिमेद करके आगे बढ़ता है, और 
जहा वह आऑधर्द करके आगे बढ़ा कि वह चौथेगें आ जाता है; और जहाँ चौथेमें आया कि उस 
जीवको ऐसी छाप पड़ती है कि अब आगें-पीछे मोक्ष हो ही जायगी 

६४१. इस गुणस्थानकका नाम अविरतसम्पग्दृष्टि है; यहाँ विरतिभावसे रहित सम्पस्गान 
दर्शन होता है | 

१४२. कहनेम तो ऐसा आता है कि इस काढमें इस क्षेत्रसे तेरहनों गुणस्थानक प्राप्त नहीं 
होता, पर्तु यह कहनेवाले पहिलेमेंसे भी निकलते नहीं | यदि वे पहिलेमेंसे निकठकर चौबेतक 
आते और वहाँ पुरुषार्थ करके सातवें अग्रमत्ततक गुणस्थानक पहुँच जाय, तो मी यह एक बड़ीसे बड़ी 
वात है | सातबेंतक पहुँचे विना उसके वादकी सुप्रतीति हो सकना मुझ्किल है । 

१४३, आत्मा जो ग्रमादरहित जाग्रतदद हैं वही सातवाँ गुणत्थानक है । वहाँतक पहुँच- 
जानेसे उसमें सम्पन्नल समाविष्ठ हो जाता है | जीव चौथे गुणध्थानकर्मे आकर वहँसे पाँचवे देशबिर्त/ 
उट्टे सबंविरत और सातवें अग्रमर्ताविरत॑म पहुँचता है | वहाँ पहुँचनेसे आगेकी दश्ाका अशसे अनु- 
भत्र अथवा उसकी सुग्रतीति होती है। चौथा गुणत्थानकत्राछा जीत्र सातवें ग्रुणस्थानकर्मे पहुँचनेवालेकी 
दशाका यदि विचार करे तो उसकी किसी अंशसे प्रतीति हो सकती है | परन्‍तु यदि उसके पहिलेके 
ग्ुणस्थानकवाढा जीव उसका विचार करे तो उसकी किस तरह प्रीति हो सकती है ? कारण कि 
जाननेका साधन जो आवरणरहित होना है, वह पहिंले गुणस्थानकवालेके पास नहीं होता। 

१४४. सम्पक्त-प्राप्त जीवकी दाका स्वरूप भिन्न ही होता हैं। पहिले गुणत्थानवाढे दशाकी 
जो स्थिति अथवा भाव है, उसकी अपेक्षा चौथे गुणस्थानकके प्राप्त करनेवाढीकी दशाकी त्थिति अथवा 
भाव मित्र ही देखनेमें आते हैं; अर्थात्‌ दोनोंमें मित्र मिन्न दशाका आचरण देखनेमें आता है | 

१४५. पहिलेकों शिथि्व करें तो चौंथेमें आ जाय, यह केवड कथनमात्र है। चौथेमें आनेमें 
जो बर्तन है, वह विषय विचारणीय है। 

१४६. पहिे 9, ५) $ और ७ गुणस्थानककों जो वरात कही गई है, वह कुछ कथनमात्र 
और श्रवणमात्र ही है, यह वात नहीं; उसे समझकर उसका वास्म्रार विचार करना याग्य हैं| 

१४७, यथाशक्य पुरुषाथ करके आगे बढ़ना आकयक है | 

१४८, प्राप्त करनेमें कठिन टेसा धीरज, संहनन, आयुकी अपूर्णता इसादिके अमावसे, कदा- 
चिंद सातत्रें गणस्थानकके ऊपरका विचार न भी आ सके, पर्तु उसकी सुम्रतीति तो हो सकती है | 

१४९. जैसे सिहको यदि छोहेके किसी जबदत्त पिंजरेम बंद कर दिया जाय तो वह सिंह 
जिस तरद अपनेको भीतर बन्द हुआ समझता है--अपनेको पिंजरेमें बंद समझता हैं--अरि वह 
पिजरेकी मूमिकों भी देखता हैं, केवछ छोहेके मजबूत सीकचाकी वाड़की कारण हा वह बाहर नही 
निकल सकता; उप्ती तरह सातवें शुणस्थानकके ऊपरके विचारकों मुप्रतीति हो सकती है । 

१५०, यह हो जानेपर भी मतभेद आदिके कारण अठककर जीव थागे नहीं वढ़ सकता । 
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: १५१, मतभेद अथवा रूढ़ि आदि निर्जीब बातें हैं, अर्थात्‌ उनमें मोक्ष नहीं है | इसलिये सच्चे 
प्रकारस सत्यकी ग्रतीति करनेकी आवश्यकता है | 

१५२. शुभाशुभ और शुद्भाझद्ध परिणामोंके ऊपर समस्त आधार रहता है। छोटी छोटी 
बातोंमें भी यदि दोष माना जाय तो वहाँ-मोक्ष नही होती | छोक-रूढ़ि अथवा छोक-व्यवहारमें पड़ा 
हुआ जीब जो मोक्षतत्तका रहस्य नहीं जान सकता, उसका कारण यही है कि उसमें रूढ़िका अथवा 
लोकसंज्ञाका माहात््य मौजूद है | इससे वादर क्रियाका निषेध नहीं किया जाता | जो जीब कुछ भी 
न करते हुए एकदम अनर्थ ही अनर्थ किया करता है उसके लिये बादर क्रिया उपयोगी है| तो भी 
उससे यह कहनेका भी अभिग्राय नहीं है कि बादर क्रियासे आगे न बढ़ना चाहिये । 

१७३. जीवको अपनी चतुराई और मरजीके अनुसार चलना मनको प्रिय छगता है, 
परन्तु वह जीवका बुरा करनेवाली वस्तु है| इस दोपके दूर करनेके लिये ज्ञानीका उपदेश है कि प्रथम 
किसीको उपदेश नहीं देना चाहिये, परन्तु पहिले तो स्त्रयं ही उपदेश ढेनेकी जरूरत है | जिसमें 
राग-द्वेष न हों, उसका संग हुए बिना सम्यक्ल प्राप्त नहीं हो - सकता | सम्पक्ल्व प्राप्त होनेस जीव 
बदल जाता है---जीवकी दशा बदल जाती है; अर्थात्‌ .वह प्रतिकूल हो तो अनुकूल हो जाती है | 
जिनभगवान्‌की प्रतिमा ( शांतभावके लिये ) का दर्शन करनेसे सातवें गुणस्थानक्में रहनेवाली 
ज्ञानीकी जो शांतदशा है, उसकी प्रतीति होती है | 

१५४. जैनमार्गमें वर्तमानमें अनेक गच प्रचढित हैं। उद्ाहरणके लिये तपगच्छ, अचढ- 
गच्छ, छुंकागच्छ, खरतरगच्छ इत्यादि | ये प्रत्येक गच्छ अपनेसे भिन्न पक्षबाढेकों मिध्याली समझते 
हैं | इसी तरह दूसरे छहकोटि आठकोटि इत्यादि जो विभाग हैं, वे सब अपनेसे भिन्न कोटिवालेको 
मिथ्यात्वी मानते हैं | वास्तव देखा जाय तो नौकोटि चाहिये | उसमेंसे जितनी कम हों उतना ही 
कम समझना चाहिये; और यदि उससे भी आगे जाय तो समझमें आता है कि नौकोटिके भी छोड़े 
बिना रास्ता नहीं है | 

१५५, तीथकर आदिने जो मार्ग ग्राप्त किया वह मार्ग पामर नहीं है | रुढ़ीका थोड़ा भी छोड़ 
देना यह अत्यंत कठिन डगता है, तो फ़िर जीव महान्‌ और महाभारत मोक्षमार्गको किस तरह ग्रहण . 
कर सकेगा ! यह विचारणीय है | 

१५६, मिध्यात् प्रक्ृतिके क्षय किये बिना सम्यक्ल नहीं आंता। जिसे सम्यक्त्व आप्त हो जाय 
उसकी दशा अद्भुत रहती है | वहाँसे ५, ६, ७ और ८ वें में जाकर दो घड़ीमें मोक्ष हो सकती 
है | एक सम्पक्लके प्राप्त कर लेनेसे कैसा अद्भुत कार्य बन जाता है | इससे सम्यक्वकी चमत्कृति 
अथवा उसका माहात्य किसी अंशमें समझमें आ सकता है| 

१५७. हुर्घर पुरुषार्थते प्राप्त करने योग्य मोक्षमार्ग अनायास ही ग्राप्त नहीं हो जाता | आत्म- 
ज्ञान अथवा मोक्षमार्ग किसीके शापसे अग्राप्त नहीं होते, अथवा किसीके आशीर्वादसे वे प्राप्त नहीं हो 
जाते [ वे पुरुषायके अनुसार ही होते हैं, इसलिये पुरुषार्थकी जरूरत है । 

१५८. सूत्र-सिद्धांत-शाल्र सत्युरुषके उपदेशके बिना फल नहीं देते | जो फेरफार है वह व्यव- 
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हार मार्गमे ही है | मोक्षमार्ग तो फ्ेरफारहित है--वह एक ही है | उत्ते प्राप्त करेगें शिविव्ताका 
नियध किया गया है | वहाँ हिम्मत रखनी चाहिये । जोवक्ो मू्छाराहित करना ही जरूरी है ] 

१५९. विचारबान पुरुपक्षो व्यवहारके फेरफारतसे व्याकुठ ने होना चाहिये। 

हि १६० | उपरकी भूमिकाबराद नीचकी ४ भूमिकावालेकी वराबर नहीं है | परन्तु नीचेकी भूमि- 

कावाछत्ष तरह ठांक हैं |जाँव स्तर जिस व्यवहारमें हो, उससे यदि दूसरेका व्यवहार ऊँचा देखनेमें आते, 
तो उत्त उच्च व्यवहारका निपेव नहीं करना चाहिये । क्योंकि मोक्षमारमें कुछ भी फेरफार नहीं है | 
तानों काल्में किसी मी क्षेत्रम जो एक ही समान रहे वही मोक्षमान हैं | 

१६१, अल्पसे अन्य निवृत्ति करनेमें भी जीवको ठंड माइम होती है, तो फिर वैसी अनंत 
प्रदृत्तियोंसि जो. मिध्यात्र द्ोता है, उससे निद्ृत्ति श्राप्त करना यह कितना दुर्घर होना ज़ाहिये? 
मिध्यालकी निवृत्ति ही सम्पक्त है | 

१६२. जीवाजीवकी विचाररूपसे तो प्रतीति क्षी न गई हो, और कथनमात्र ही जीवाजीब 
हईै---पह कहना सम्पक्त नहीं है | तीवैकर आदिने भी इसका पूर्वी आरावन किया है, इससे उन्हें 
पहिलसे ही सम्पक्‍त होता है। परन्तु दूसरोंको कुछ अमुक छुछमें, अमुक जातिमें, अमुक वर्गर्मे अथवा 
अमुक्त देदामें अवतार ठेनेसे जन्मसे ही वह सम्पक्त्ल होता है, यह बात नहीं है | 

१६३. व्रिचारक्षे ब्रिंना ज्ञान नहीं होता । ज्ञानके व्रिना सुग्रतीति अर्थात्‌ सम्यक नहीं होता । 
सम्बक्लक बिना चारित्र नहीं होता; और जब्रतक चारित्र न हो तबतक जीव केबछल्ञान प्राप्त नहीं 
करता; और जबतक जीँत्र केब्रतज्ञान नहीं पाता तबतक मोक्ष नहीं--यह देखनेमें आता है | 

#%१६४, देवका वर्णन | तत्व । जीवका सत्य | 

१६५, कर्मरूपसे रहनेत्राडे परमाणु केबलल्ञानीको दृश्य होते हैं; इसके अर्तिरिक्त उनके लिये और 
कोई निश्चित नियम नहीं होता । परमाव्रन्रिवालेक्नों भी उनका छछ्थ होता संमत्र है; और मनःपर्यव- 
शानीकी उनका अमुक देशसे दृश्य होना संभव है | 

१६६, पदार्थीम अनंत धर्म-गुण-आदि मौजूद रहते हैं | उनका अनंत्तराँ भाग वचनसे कहा 
जा सकता है; और उसका अनतत्ों भाग सूत्रम उपनिव्रद्ध किया जा सकता हैं| ु 

१६७. यथाप्रदृत्तिकरण, अनिश्नत्तिकरण और अपूर्वकरणके वाद युंजलकरण और गुणकरण 
होते हैं | युंननकरणका गुणकरणसे क्षय क्रिया जा सकता है। हि 

१६८. युंजनकरण अर्थात्‌ प्रकृतिको योजन करना | तथा आत्माका गुण जो ज्ञान है, उससे 
दर्शन, और दर्शनसे चारित्र होना गुणकरण है; इस गुणकरणसे बुंजनकरणका क्षय किया जा सकता 
है | अमुक् अमुक प्रकृति जो आत्मगुणकी निरोधक है उसका गुणकरणसे क्षय किया जा सकता है। 

है ६५. कर्मप्रकृति, उसके सह्ष्मसे सक्षम भाव, और उसके बंध, उदय) उदीरणा, संक्रमण, सत्ता, 
और श्षयमावका जो वर्णन किया गया है, उसका परम सामर्थ्यके विना वर्णन नहीं किया जा सकता | 
इनका वर्णन करनेवाछा कोई जीवकोंटिका पुरुष नहीं, परन्तु ईश्वरकोटिका ही पुरुष होता चाहिये, 
यह सुप्रतीति होती है | पी - 
..._ # यह व्यास्यानसार ओरतासे पुस्तकाल्‍द नहीं हे सका ---अनुवादक, 

९७० 


ली 





७५ *.._ झीमद्‌ राज॑चन्द्र [७५९३ व्याख्यानसार 
५ कप 





१७०. किस. किस प्रहृनतिका किस रससे क्षय होना चाहिये ! किस ग्रक्ृतिमें सत्ता है ! 
किसमें उदय होता है ! कौन संक्रमणते है! शयादिकी रचनाको कहनेवालेने, उपर कहे अनुसार अरकृतिके 
खर्पको माप तोडक़्र ही कहा है “--इस उनकी पसमझानकी बातको यदि एक ओर रख दें तो 
भी, यह तो निश्चय होता है कि वह कथन करनेवाला ईश्वरकोटिका ही पुरुष होना चाहिये । 

१७१. जातिस्नरणज्ञान मतिज्ञानके धारणा नामक भेदमें गार्मत होता है | वह पिछले भवको 
जान सकता है | जबतक पिछले भवमें असंह्ीपगा न आया हो, तबतक वह आगे चल सकता है । 

१७२, (१) तीपकरने आज्ञा न दी हो, और जीव अपनी बस्तुके सिवाय पखबतुका जो कुछ 
प्रहण करता है, तो वह परका लिया हुआ और अदत्त ही गिना जाता है। उसे अदत्तमेंसे तीशकरने 
पखचस्तुकी जितनी प्रहण करनेकी छूट दी है, उसको परवस्तु नहीं गिना जाता | 

(२) गुरुकी आज्ञानुप्तार किये गये आचरणके संत्रंथम अदत्त नहीं गिना जाता | 

१७३, उपदेशके मुख्य चार भेद हैंः--- है 

(१) हब्यानुयोग (२) चरणानुयोग (३) गणितानुगोग और (9) धर्मकथाहुयोग. 

(१ ) लोकमें रहनेवाले द्ृब्य, उनका स्वरूप, उनके गुण, धर्म, हेतु, अहेतु, पयीय आदि 
अनंतानंत ग्रकारोंका जिसमें वर्णन है, वह द्रव्यानुयोग है | । 

( २ ) इस दब्थानुयोगका स्वरूप समझमें आनेके वाद, जिसमें आचरणसम्बन्धी-वर्णन हो 
पह चरणानुयोग है। 

( ३ ) बब्यानुयोग तथा चरणानुयोगकी गिनतीके प्रमाणका, तथा छोकमें रहनेवाले पदार्थ, 
भाष, क्षेत्र, का आदिकी गिनतीके प्रभाणका जो वर्णन है वह गणितानुयोग है | 

( ४ ) संप्पुरुषोंके धर्म-चरित्रकी कथायें--जिनका- आश्रय छेनेसे वे गिरनेवाले जीबको अब- 
उम्बनकारी होतीं हैं---धर्मकथानुयोग है | ु हु 

१७४ परमाणुमें रहनेवाढे गुण स्भाव आदि तो कायम रहते हैं, और प्रयोयमें ही फेरफार होता 
है। उदाहरणके लिये पानीमें रहनेवाले शांत गुणमें फ़ेरफार नहीं होता, परन्तु पानोमें जो तरंगें उठती हैं, 
उन्हींगें फेरफार होता है; अर्थात्‌ वे एकके वाद एक उठकर उसमें समाती रहतीं हैं | इस तरह 
पर्यायावत्थाका ही अवस्थांतर हुआ करता है, परन्तु इससे पानीमें रहनेवाढी शीत्लतामें अथवा खथ 
पारा पखितेन नहीं होता; वे तो कायम हो रूते हैं। .और पर्यायरुप तरंगोंमें ही परिवर्तन हुआ 
करता है | तथा उस गुणकी हानि बृद्धिरुप जो फेरफार है वह भी पयाय॑ ही है। उसके विचारसे 
प्रतीति, ग्रतीतिसे त्याग/ और त्यागसे ज्ञान होता है।. 

१७५, तैजस जौर कार्माण शरीर स्थूछ देहके प्रमाण हैं। तैजल शरीर गरमी करता है, 
और वह आहारके पचानेका काम करता है। शरीरके अंगुक अमुक अंगके परस्पर रगड़नेसे जो वे गरम 
माइम होते हैं, सो वे तैजसके कारण ही माहम होते हैं | तथा सिरके उपर घृत आदि लयाकर 
ररीरकी परीक्षा करनेकी भी जो रूढ़ी प्रचलित है, उसका अर्थ भी यही 'है कि वह शरीर स्थूछ 
शरीरमें है अथवा नहीं ! अर्थात्‌ वह शरीर, स्थूल शरीरमें जावकी तरह, समस्त शरीरमें रहता है। 


७५३ व्याख्यानसार ] विविध पत्र आदि संग्रह--३१वाँ चर्ष छश्३ 


१७६. कार्माण शरीर भी इसी तरह है| वह तैजतेकी अपेक्षा सूक्ष्म है। वह भी तैजसकी 
तरह रहता है | स्थृछ शरीरके भीतर जो पीड़ा होती है, अथवा जो ओरध आदि होते हैं, वही कार्मोण 
दरीर है | कार्माणसे क्रोध आदि होकर तेजोलेशा आदि उत्तन्न होती हैं। यद्यपि वेदनाका अनभव 
जीव ही करता है, पर्तु जो वेदना होती है, वह कार्माण शरीरके कारण होती है | कार्माण शरीर 
जीवका अवरंत्रन है। 

१७७, ऊपर कहे हुए चार अनुयोगोंके तथा उनके सूक्ष्म भावोंके ख़रूपका जौवकों विचार 
करना योग्य है--समझना योग्य है । बह परिणाममें निर्जराका हेतु होता है, अथवा उससे निर्जरा 
होती है | चित्तकी स्थिस्ता करनेके लिये ही यह सब कहा गया है | कारण कि जीवने यदि सूक्ष्मसे 
सूक्ष्म खरूपको कुछ समझा हो तो उसके लिये बारंबार विचार करना होता है, और उस बिचारके 
करनेसे जीवकी व्राद्मदतत न होकर, वह विचार करनेतक भीतरकी भीतर ही समाई रहती है। 

१७८, यद्दि जीवको अंतर्विचारका साधन न हो तो जौतकी दृत्ति वाह्य वस्तुके ऊपर जाकर, 
उससे तरह तरहके घाट घड़ें जाते हैं । क्योंकि जीवको कोई अबरलंवन तो चाहिये । उसे खाली बैठे 
रहना दीक नहीं लगता; उसे ऐसी ही आदत पड़ गई है| इस कारण यदि उक्त पदार्थोका ज्ञान हुआ 
हो तो उसके श्रिचारके कारण, सतधित्तइत्ति ब्राहर निकलकर जानेके बदले, भीतर ही समा जाती 
है; और ऐसा होनेसे निर्भर होती है । 

१७५. पुद्रल-परमाण और उसकी पर्यीय आदिकी सूक्ष्मताकों, जितना वह वचनका विषय हो 
सकता है, उतना कहा गया € | वह इसलिये कि ये पदार्थ मूर्तिमान हैं--अमृर्तिमान नहीं । ये 
मूर्सिमान होनेपर भी इतने सूक्ष्म हैँ कि उनका वास्म्तार विचार करनेसे उनका खरूप समझमें आता 
है, और उनके उस तरह समझमें आनेते, उससे सूक्ष्म अरूपी आत्मासंवंधी ज्ञान करनेका काम 





सरल हो जाता € | 
१८०. मान आर मताग्रह थे मार्मप्रात्तिम॑ स्तंभरूप हैं । उनका त्याग नहीं किया जा सकता, 


और इस कारण समझ भी नहीं आती | तथा समझ आनेमें विनय-भक्तिकी पहिले जरूरत पड़ती है । 


तथा बह भक्ति मान-मताग्रहके कारण ग्रहण नहीं की जा सकती । 

१८१. बचना, पूँटना, वास्मघार विचारना, चित्तमें निधय छाना और धर्मकथा । वेदान्तमं 
भी श्रवण मनन और निदिष्यासन ये भेद बताये हैं। | 

१८२, उत्तराध्ययनमें धर्मके मुख्य चार अंग कहें हैं;-- हे 
(१) मलुप्यता ( २ ) सत्ुरुषके बचनोंका श्रवण ( ३) उसकी अ्रतीति और ( ४ ) धर्मका 
आचरण करना--ये चार बस्तुयें दुर्टम हैं। 

१८३, मिथ्यालके दो भेद हैं--ब्यक्त 
उत्कृष्ट मध्यम और जधन्य | जबतक उत्दष्ठ मिथ्यात्र 
बाहर नहीं निकछता | तथा जबतक उत्कृष्ट मिथ्यात्व 
नहीं माना जाता | गुणल्थानक जीवके आश्रयसे होता है । 


और अव्यक्त । उसके तीन भेद भी किये गये हैं।--- . 
् गुणस्थानकमेंसे 

रहता है तत्रतक जीव पढिले गुणत्तथा 

होता है, तबतक वह मिथ्यात्व गुणस्थानक भी 
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१८१. मिथ्याल्के द्वारा मिथ्यात्व मंद पड़ता हैं, और इस कारण जहाँ जरा आगे चले कि 


जीव तुरत ही मिथ्यात्व गुणस्थानकर्मे आ जाता है। 

१८७. गुणस्थानक आत्माके गुणको लेकर ही होता हैं | 

१८६. मिध्याल्मेंसे जीव एकदम न निकला हो, पस्तु यदि थोड़ा भी निकछ गया हो, 
तो भी उससे मिथ्यात्व मंद पड़ता है। यह मिध्याल्र भी मिथ्यालके द्वारा मंद होता है| मिध्यात् 
गुणस्थानकमें भी मिध्याल्रका अंश जो कपाय होती है, उस अंशसे भी मिथ्याल्वमेंसे मिथ्यात्र गुण- 
स्थानक हुआ कहा जाता है । 

१८७, प्रयोजनमूत ज्ञानके मूहमें--पूर्ण प्रतीतिम---उसी तरहके मिछते जुछते अन्य मार्गकी 
सद्शताके अंशसे सद्शतारूप प्रतीति होना मिश्रगुणस्थानक है | पल्तु अप्रुक्ष दर्शन सत्य है, और 
अमुक दर्शन भी सत्य है, इस तरह दोनोंके ऊपर एकसी प्रतीति रखना मिश्र नहीं, किन्तु मिध्यात् 
गुणस्थानक है | तथा अमुक द्शनसे अमुक दर्शन अमुक अशमें समान है--यह कहनेमें सम्बक्लको 
बाधा नहीं आती | कारण कि वहाँ तो अमुक दर्शनकी दूसरे दर्शनकी साथ समानता करनेमें पहिला 
दर्शन ही सम्पृणरूपसे प्रतीतिरूप होता है । 

१८८, पहिले गुणस्थानकसे दूसरेमें नहीं जाते, परन्तु चाथ्रेसे पीछे फिरते हुए जब पहिलेम 
आना रहता है, तब बीचका अम्ुक काल दूसरा गुणत्वानक्ष कहा जाता है। उस्ते यदि चौथेके 
बाद पाँचवाँ गुणस्थानक माना जाय, तो जीव चोथेसे पाँचवेंमं चढ़ जाय; और यहाँ तो सास्वादनको 
चौथेते पतित हुआ माना गया है। अर्थात्‌ बह नौचे उतरता हुआ ही है, उसे पाँचवों नहीं कहा जा 
सकता, इसलिये उसे दूसरा ही कहना ठीक है| 

१८९, आवरण मौजूद है, यह वात तो सन्देहरहित है | इसे श्वेताम्वर और दिगम्पर दोनों 
ही कहते हैं | परन्तु आवरणको साथ लेकर कथन करनेमें एक दूसरेमें कुछ थोड़ासा भेद आाता है | 

१९०. दिगम्बर कहते हैं कि केवछक्ञान सत्तारूपसे नहीं, परन्तु शक्तिकुपसे रहता है | 

१९१. यथपि सत्ता और शक्तिका सामान्य अर्थ एक ही है, परन्तु विशेषार्थक्ी दृश्िसि उसमें 
कुछ थोड़ासा फेर है। 

१९२. इढरूपसे ओघ आत्थासे, विचारपूर्वक अभ्याससे “ ब्रिचारसहित आस्था '. होती है | 

१९३. तीथकर जैसे भी संसारदशार्म विशेष समृद्धिके स्वामी थे; फिर भी उन्हें त्याग करनेकी 
जरूरत पड़ी; तो फिर अन्य जीवोंकों वैसा करनेके सिवाय कैसे छुटकारा हो सकता है! 

१९४, त्याग दो प्रकारका हैः--एक वाह्य और दूसरा अभ्यंतर | वाह्य त्याग अम्यंतर 
त्यागका सहकारी है ( त्यागके साथ वैराग्यको भी सम्मिलित किया जाता है, क्योंकि वैराग्य होनेपर ही 
त्याग द्ोता है )। 

१९५. जीव ऐसा समझता है कि * मैं कुछ समझता हूँ, और जब में त्याग करनेका विचार 
करूँगा तब एकदम त्याग कर सकूँगा ,' पर्तु यह मानना भूलसे भरा हुआ है। क्योंकि जबतक 
ऐसा प्रसंग नहीं आया, तभीतक अपना जोर रहता है | किन्तु जब ऐसा समय आता है तब जीव 
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७ कक लात करा यम मम अमल सब कसम हल 
श्ियिल-परिणामी होकर मंद पड़ जाता है | इसलिये धीरे धीरे इस वातकी जाँच और परिचय करना 
चाहिये कि त्याग करते समय परिणाम कैसे शियिल हो जाते हैं 

१९६. आँख नीम आदि इंदियोंकी एक एक अंगुढ जगह जीतनी भी जिसे मुश्किल हो 
जाती है, अथवा उसका जीतना असंभव हो जाता है, उसे यदि महान्‌ पराक्रम करनेका अथवा महान्‌ 
क्षेत्र जीतनेका काम सौंपा हो तो वह किस तरह वन सकता है £ इसलिये “जब एकदम त्याग करनेका 
समय आवेगा तबकी बात तब रही'--इस विचारकी ओर छक्ष रखकर, ह्वाल्में तो घीरे धीरे त्यागकी 
कसरत करनेकी ही जरूरत है | उसमें भी प्रथम शरीर और शरीरके साथ संबंध रखमेवाले सगे 
संवंधियोंक्री जाँच करनी चाहिये; और झरीरम भी प्रथम आँख जीम और उपस्थ इन तीन इन्दरियेकि 
विषयको देझ देशसे त्याग करनेकी ओर ढक्ष्य करना चाहिये, और उसके अम्याससे त्याग एकदम 
सुगम हो जाता है। 

१९७, इस समय जाँच करनेके तैरपर अंश अंशसे जितना जितना त्याग करना है, उसमें 
भी शिथिदता न रखनी चाहिये | तथा रूढ़ीका अनुसरण करके त्याग करना भी ठौक नहीं | 
जो कुछ त्याग करना वह शिथिव्तारहित द्वार-दरबाजेराहित ही करना चाहिये; अथवा यदि कुछ 
द्वार-दखाजे रखनेकी जरूरत हो तो उन्हें भी निश्चितरूपमें खुछे हुए रखना चाहिये | परन्तु उन्हें 
इस तरह न रखना चाहिये कि उसका जिस समय जैसा अर्थ करना हो वैसा अर्थ हो सके | जिस 
समय जिम्तक्नी जहूरत पड़ें, उस समय उसका अपनी इच्छानुसतार अर्थ हो सके, ऐसी व्यवस्था ही त्यागमें न 
रखनी चाहिये | यदि इस तरहकी व्यवस्था की जाय कि अनिश्चितरूपसे अर्थात्‌ जब जरूर पड़े तब मनवां- 
द्वित भर्थ हो सके, तो जीव शिथिर-परिणामी होकर ह्याग किया हुआ सव कुछ बिगाड़ डाढता है। 

१९८, यदि अंदसे भी त्याग करना हो तो उसकी पहिलेस ही निश्वयरूपते व्याख्या वॉधकर साक्षी 
रखकर त्याग करना चाहिये; तथा त्याग करनेके वाद अपनेको मनवांछित भर्थ नहीं करना चाहिये | 

१९९, संसारमे परिश्रमण करानेवाढी क्रोध, मान, माया और छोमकी चौकड़ीरूप कषाय है | 
उसका लवरूप भी समझना चाहिये | उसमे भी जो अनंतानुवंर्धी कपाय है वह अनंत संसारमें भठ- 
कानेबाली हैं| उस कपायके क्षय होनेका क्रम सामान्य रातिसे इस तरह है कि पहिंढे क्रोध, फिर 
मान, फिर माया और फिर छोभका क्षय होता है; और उसके उदय होनेका क्रम सामान्य रौतिसे इस 
तरह है कि पहिले मान, और फिर मे छोम, माया और ओषका उदय होता है। किक 

२००, इस कपायके असंख्यात भेद हैं। जिस रूपमें कपाय द्वोती है उसी रूपमें जीव संसार- 
परिश्रमणके डिये कर्मत्रंथ करता है| कपायोंमें बड़ासे बड़ा बंध अनंतानुबंधी कषायका है। जो 
बतमुद्नरतमें सत्तर कोड़ाकोड़ी सागरकी आयुको बॉवली है, उस अनंतानुबंधीका ख़ल्प भी जबर्दस्त 
है। बह इस तरह कि करत, मान, माया और छोम ये चार, मिध्यात्वमोहरूपी राजाको वरावर साव- 
धानीसे सैन्यके मध्य भागमें रखकर उसकी रक्षा करते हैं; और जिस समय जिसकी जरूरत होती है 
उस समय वह बिना बुछाये ही मिथ्यालमोहनीयकी सेवा वजाने जुठ पड़ता का | इसके पश्चात्‌ उसका 
नोकेपायरूप . दूसरा परिवार है। वह कपायके अग्रभागर्म रहकर पक कद क्‍ 
करता है; परन्‍्तु यह सत्र रखवाली करते हुए भी नहीं जैसी कपायका ही काम करता है |: मठकाने-- 
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वाली तो कषाय ही है, और उस कषायमें भी अनंतानुबंधी कषायके चार योद्धा तो बहुत ही मार डा 
नेवाले हैं । इन चार योद्धाओंके बीचमें क्रोधका स्वभाव दूसेर अन्य तीनकी अप्रेज्ञा कुछ जल्दी माहम 
हो जाता हैं। क्योंकि उसका स्वरूप सबकी अपेक्षा जल्दी ही माछूम हो सकता है । इस तरह जब 
किसीका खरूप जल्दी माछ्म हों जाय, तो उस समय उसकी साथ छड़ाई करनेमें, क्रोधीकी प्रतीति 
हो जानेसे, लड़नेकी हिम्मत होती है। 

२०१. घनघाती चार कर्म-मोहनीय, ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय और अतराय-जो आत्माके 
गर्णोको -आवरण करनेवाले हैं, उनका एक तरह क्षय करना सरल भी है। तथा वेदनीय आदि कर्म 
यज्पि धनघाती नहीं हैं, तो भी उनका एक तरहसे क्षय करना दुष्कर है. | वह इस तरह कि जब वेदनीय 
कर्मका उदय आवे तो उसका क्षय करनेके लिये उसे भोगना ही चाहिये। उसे न भोगनेकी इच्छा हो तो 
भी वह इच्छा निरुपयोगी ही है---क्योंकि उसे तो भोगना ही चाहिये; और यदि ज्ञानावरणीयका उदय हो 
तो वह प्रयत्न करनेसे क्षय हो जाता है | उदाहरणके लिये, कोई इछ्लोक यदि ज्ञानावरणीयके उदयसे याद 
न रहता हो तो उसे दोबार, चारबार, आठब्रार, सोल्हबार, वत्तीसवार, चोंसव्वार, सौबार, भर्थात्‌ 
उसे अधिकवार याद करनेसे ज्ञानावरणीयका क्षयोपशाम अथवा क्षय होकर वह शछोक याद रहता है; 
अर्थात्‌: बलवान होनेके कारण ज्ञानावरणीयका उसी भत्रमें अमुक अंशमें क्षय किया जा सकता है। यही 
बात दर्शनवरणीय कममके संबंधमें भी समझनी चाहिये । महावलूवान मोहनीय कर्म भी इसी तरह शिथिल 
होता है--उसका तुरत ही क्षय किया जा सकता है। जैसे उसका आगमन-प्रवाह-आनेमें जबर्दस्त है, 
उसी तरह वह जल्दीसे दूर भी हो सकता है | मोहनीय कर्मका तीव्र बंध होता है, तो भी वह 
प्रदेशबंध न होनेसे उसका तुरत ही क्षय किया जा सकता है | तथा नाम आयु आदि कर्मका जो 
प्रदेशबंध होता है, वह केबलज्ञान उत्पन्न होनेके पश्चात्‌ अन्ततक भोगना पड़ता हैं; जब कि मोहनीय 
आदि चार कर्म उसके पहिले ही क्षय हो जाते हैं। 

२०३, उन्मत्तता यह चारित्रमोहनीयकी. विशेष पयीय है| वह क्चित्‌ हात्य, कचित्‌ शोक, 
कचित्‌ रति, कचित्‌ अराति, कचित्‌ भय, और कचित्‌ जुगुप्सारूपसे माछम होती हैं | कुछ अंशसे 
उसका ज्ञातावरणीयमें भी समावेश होता है। स्वप्में विशेषरूपसे ज्ञानावरणीय-पयोय ही माछूम होती है | 

२०३, * संज्ञा ” यह ज्ञानका भाग है । परन्तु परिग्रहसंज्ञा छोभग्रकृतिमं गमित होती है । 
आहारसंज्ञा वेदनीयमें गभित होती है; और भयसंज्ञा भयप्रकृतिमें गर्मित होती है | 

२०४. अनंत ग्रकारके कर्म मुख्य आठ अ्कारसे प्रकृतिके नामसे कह जाते हैं। वह इस तरह 
कि अमुक अमुक प्रकृति, अप्रुक अमुक गुणस्थानकतक होती है । इस तरह माप तोलकर ज्ञानीदेवने 
दूसरोके समझानेके लिये स्थूलकूपसे उसका बिवेचन किया है | उसमें दूसरे कितने ही तरहके कर्म 
अर्थात्‌ 'कर्मप्रकृति'का समावेश होता है; अर्थात्‌ जिस प्रकृतिके नाम कर्मग्रंथमें नहीं आते, वह प्रकृति ऊपर 
बताई हुई प्रकृतिकी ही विशेष पर्याय है, अथवा वह ऊपर बताई हुई प्रकृतिमें गर्मित हो जाती है । 

२०५. विभावका अर्थ विरुद्धभाव नहीं, किन्तु उसका अर्थ विशेषभाव होता है | आत्मा जो 
आत्मारुपसे परिणमन करती है वह भाव अथवा स्वभाव है | तथा जब. आत्मा और जडका संयोग 
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होनेसे आत्मा ख्रमावकों छोहकर आगे जाकर विशेषभावसे परिणमन करती है, वह वि 
भाव 
तरह जडके लिये भी समझना चाहिये | ' के के 
२०६, काउके अथु लोक-प्रमाण अरसंस्यात हैं। उस अणुमें रूक्ष अथवा ल्विग्य गुण नहीं हैं | 
इससे एक अथु दूसरेमें नहीं मिल जाता, और हरेक जुदा जुदा रहता है | परमाणुके पुद्ठलमें वह गुण 


हि 


होनेते मूलसत्ताके मौजूद रहनेके कारण उस्का--प्रमाणु-पुद्ठलका-स्कंध होता है । 
(२३२) 
'उत्पाद, 
व्यय, यह भाव एक बसतुमें एक समयमें है । 
ध्रुव, . 
जीव और परमाणुओंका 


7 


ह ह जीव 
तत्त। परमाणु मान 


भाष 
परमाणु. 


संयोग« 
कोई जीव एकेद्धियरूपसे प्रयोग 
कप दो इख्रियसू्पसे $ 
».. तौन इच्धियरुपसे , 
चार इन्दरियरूपसे ,, 
पाँच इन्द्रियखूपसे 


|| 
। 
* 
| 
/ । 
| 254 | वरतमानमाव- 
क्‍ | 
| 
|; 
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अपर्याप्त 


वरतमानमभाव्‌- 
अज्ञानी 
मिध्यादशटि 
सम्पर्दषि 
एक ओश क्रोध 
याबत अनंत अश करीब, 


मायभाव« 


संभानभात्रि.. 
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(३) 
प्रन/--. आत्मन्ञान समद्शिता, विचरे उदयअ्रयोग; 
अपूर्ववाणी परमश्नुत, सहुर लक्षण योग्य । 

( १ ) सहुरुके योग्य ये छक्षण मुख्यतया कौनसे गुणस्थानकर्मे संभव हैं 

(२ ) समदर्शिता किसे कहते हैं 

उत्तः---(१) सहुरुके योग्य जो इन छक्षणोंकों बताया है, वे छक्षण मुख्यतया---विशेषरूपसे-- 
उपदेशक अर्थात्‌ मार्गप्रकाशक सहुरुके ही क्षण कहे हैं | तथा उपदेशक गुणस्थानक छद्ठा और तेरदवों 
है; बीचके सातवेंसे बारहतकके गुणस्थान अल्पकाख्व्ती हैं; अर्थात्‌ उनमें उपदेशक प्रवृत्ति संभव 
नहीं है । मार्गोपदेशक प्रवृत्ति छड्ेस आरंभ होती है | 

छट्ठे गुणस्थानकमें संपूर्ण बीतरागदशा और केवल्ज्ञान नहीं है; बह तो तेरहवेमें है; और 
यथाबतू मार्गोंपदेशकत्व तो तरहवें गुणस्थानमें रहनेवाले सम्यृण बीतराग और केवल्यसंपन्न परमसहुरु श्री- 
जिनतीर्थकर भादिमें ही घटता है | तथापि छट्ठें गुणस्थानमें रहनेवाछा मुनि, जो सम्पूर्ण बीतरागता 
और कैकल्यदशाका उपासक है, जिसकी उस दरशाके डिये ही प्रवृत्ति-पुरुषार्थ-रहता है; जिसने उम्र 
दरशाकों यदि सम्पूर्ण रूपसे नहीं पाया, फिर भी जिसने उस सम्पूर्ण दशाके पानेक्ते मार्गसाथनकों, स्वयं 
परम सहुरु श्रीतीर्थकर आदि आप्तपुरुषंके आश्रय-वचनसे जाना है--उप्तकी प्रतीति की है, अनुभव 
किया है; और इस मार्ग-साधनकी उपासनाते जिसकी वह उत्तरोत्तर दशा विशेष प्रगट होती जाती है; 
तथा जिसके निमित्तते श्रेजिनतीर्थकर आदि परम सहुरुकी और उनके स्वरूपकी पहिचान होती है-- 
उस सहुरुमें भी मार्गोपदेशकत्व अविरोधरूपसे रहता है | 

उससे नीचेके पाँचवें और चौथे गुणस्थानकमें तो मर्गेपदेशकल संभव्र हो नहीं | क्योंकि 
वहाँ मार्गकी, आत्माकी, तत्तवकी और ज्ञानकी पहिचान नहीं, प्रतीति नहीं, तथा सम्यकृविरति नहीं; 
और यह पह्िचान--प्रतीति---और सम्यकुविराति न होनेपर भी उसकी प्ररूपणा करना, उपदेशक 
होना, यह प्रगट मिध्याल्ल, कुगुरुपना और मार्गका विरोधरूप है । 

चौथे पाँचवें गुणत्थानमें यह पहिचान-प्रतीति-रहती है, और वहाँ आत्मज्ञान आदि गुण अंदासे 
हो रहते हैं; और पौचवेंमें देशविरतिभावको लेकर य्षपि चौथेकी अपेक्षा विशेषता है, तथापि वहाँ 
स्वोविरातिके जितनी विश्वुद्धि नहीं है ।. 

आत्तज्ञान समदर्शिता आदि जो लक्षण बताये हैं, उन्हें मुख्यतासे सैयतिधर्ममें स्थित, बीतराग- 
दशक साधक, उपदेशक गुणस्थानमें रहनेवाले सदगुरुको ठक्ष करके ही बताया है; और उनमें वे 
गुण बहुत अंशोसि रहते भी हैं| तथापि वे रक्षण सर्वाशसे-संपूर्णरूपसे-तो तेरहथें गुणश्थानमें 
रहनेवाले सम्पूर्ण वीतर|ग और कैवल्यसंपन्न जीवन्मुक्त सयोगकेवली परमसहुरु श्रीजिन अरहंत तीर्थकरं 
है रहते हैं। क्योंकि उनमें आत्मज्ञान अर्थात्‌ सवरुपस्थिति संपूर्णरूपसे रहती है, जो उनकी ज्ञानदशा 
जथात्‌ ज्ञानातिशयकों सूचन करता है। तथा उनमें समदर्शिता सम्पूणरूपसे रहती है, जो उनकी वीतराग 
चारित्रदशा अर्थात्‌ अपायागमातिशयको सूचित करता है | तथा वे सम्पूर्णरूपसे इच्छारहित हैं इसलिये 
उनकी विचरने आदिकी दैंह्विक आदि योगक्रियायें पूर्वप्रार्थका बेदन करनेके लिये पर्याप्त ही हैं, 











पत्र 


है 
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इसलिये रे विचरे उदय प्रयोग ” ऐसा कहा है | सम्पूर्ण निज अनुभवरूप उनकी वाणी, अज्ञानीकी 
कर ब्रिलक्षण ओर एकांत आम्मार्यकी बोबक है, इस कारण उनमें वाणौकी अपूर्वता कही है; जो 
उनके बचनातिशयको सूचन करता है। वराणीधर्ममें रहनेबराला श्रुत भी उनमें ऐसी सापेक्षतासे रहता 
है कि जिससे कोई भी नय खंडित न हो; यह उनके परमश्न॒त गुणको सूचित करता है; और जिनमें 
परमश्ुत गुण रहता हैं, वे पूजनीय है, इससे उनके पूजातिशय गुणका सूचन होता है। 
ये श्रीज्िन अरिहंत तीथकर, परमसदगुढ़की भी पहिचान करानेवाले विद्यमान सर्वानिरति सदुगुरू 
हैं, इसलिये मुख्यतया इन सदगुरुको ठक्ष्य करके ही इन ठक्षणोंकों बताया है | पर 

(२) समदरिता अर्थात्‌ पदार्थम इष्टानिष्चुद्धिरहितपना, इच्छारहितपना और ममत्वरहितपना | 
समदर्शिता चारित्रदशाका सूचन करती है | राग-द्रेपरहित होना यह चारित्रदशा है। इष्टानिध्वुद्धि 
नमत्न और भावाभावका उत्तन्न होना राग-द्रेप है | * यह मुझे प्रिय है, यह मुझे अच्छा छगता है, यह 
मुझे अप्रिय हे, यह मुझे अच्छा नहीं लगता '“--ऐसे भाव समदर्शामें नहों होते | 

समदरशी बाय पदायोक्तों और उनकी एर्यायोको, वे पदार्थ और पर्याय जिस भावसे रहते हैं, 
उन्हें उसी भावसे देखता है, जानता है और कहता है; परन्तु वह उन पदार्थीमें अथवा उनकी पर्यायोंमें 
ममल अथवा इशनिष्ट्ुद्धि नहीं करता | 

आत्माका छ्वार्मात्रिक गुण देखना-जानना है, इसलिये वह क्षेय पदार्थजों देखती जानती है; 
पसनु निस आतमाको समदक्षिता प्रगट हो गई है, वह आत्मा उस पदार्थकों देखते जानते हुए भी, 
उसमें ममल्बुद्धि, तादाम्यभाव और इश्टानिश्चुद्धि नहीं करती | विपमहष्टि आत्माकों ही पदार्थमे 
तदाम्यबृत्ति होती है--समर्ष्टि आत्माको नहीं होती | 

कोई पदार्थ काछा हो तो समदर्शों उसे काछा ही देखता जानता और कहता है । कोई पदार्थ 
सकद हो तो बढ़ उसे वैसा ही देखता जानता और कहता हैं। कोई पदार्थ सुगंधित हो तो उसे वह वैसा 
ही देखता जानता जीर कद्तता है; कोई दुर्गधित हो तो उसे वह वैसा ही देखता जानता और कहता 
£ । कोई ऊँचा हो, कोई नोचा हो, तो उसे वह वैसा ही देखता जानता और कहता है । वह सर्षको 
मांकी अरकृतिरुपसे देखता जानता और कहता है; और वावको वावकी प्रकृतिरूपसे देखता जानता और 
कट्ता है । इत्यादि प्रकारसे वस्तुमात्र जिस रूपसे जिस भावसे होती हैं, समदर्शों उसे उसी रूपसे, 
उसी भावसे देखता जानता और कहता है । वह हेय ( छोड़ने योग्य ) को हेयरूपसे देखता जानता 
और कहता है; और उपादेय (प्रहण करने योग्य) को उपादेयरूपसे देखता जानता और कहता है । 
पल्तु समदी-जीब्र उन सबमें अपनापन, इशनिश्युद्धि और राग-देष नहीं करता । झु्गंध देखकर वह 
उसमें प्रियता नहीं करता, दुर्गध देखकर वह उसमें अग्रियता--हुगुंछा--नहीं करता। व्यवहरमे 
दुछ अच्छा मिना जाता हुआ देखकर, वह ऐसी इच्छाबुद्धि ( राग-रति ) नहीं करता कक पुजष 
मिल जाय तो टींक है | तथा व्यवहारमें कुछ खरात समझा जाता इआ देखकर, वह र्सी अनिच्छाबु 
( द्रेप-अरति ) नहीं करता कि यह मुझे न मिले तो ठीक है। प्राप् स्थितिमें-संयोगमें-अच्छा-बुरा, 
अनुकुछ-पतिकूल, इश्निश्वुद्धि, आकुछ्ता व्याकुछता न करते हुए, उसमें समबतिसे, अर्थात्‌ अपने निज 


स्वमावसे, रागद्रेप-रद्धित भावसे रहना ही समदर्शिता है । 
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शक 
साता-असाता, जीवन-सल्लु, सुगंध-दुर्गष, सुखर-दुस्वर, रूप-छुरूप, झीत-उप्ण आदियें हर्ष- 
शोक, रति-भरति, इश्टनिध्चुद्धि और आतैध्यान न रहना ही समदर्शिता है | 
समदरशीमें हिंसा, असत्म, अदत्तादाव, मैथुन और परिग्रहका त्याग अवश्य होता हैं | यदि 
अहिंसादि ब्रत न हों तो समदर्शिता संभव नहीं | समदर्शिता और अहिंसादि श्रतोंका कार्यकारण, 
अधिनाभावी और अम्योन्याश्रयसंवंध है | यदि एक न हो तो दूसरा नहीं होता, और यदि दूसरा न 
हो तो पहिछा नहीं होता । 
समदरशिता हो तो अहिंसा आदि ब्रत होते हैं | 
समदर्शिता न हो तो अहिंसा आदि त्रत नहीं होते । 
अहिंसा आदि व्रत न हों तो समदरशिता नहीं होती | 
अहिंसा आदि ब्रत हों तो समदशिता होती है । 
जितने अंशमें समदर्शिता होती है, उतने ही अंदर्मे अ्िता आदि ब्रत होते हैं, और 
नि:ने अंशोर्मे अहिंसा आदि ब्त होते हैं, उत्तने ही अंशर्मे समदर्शिता होती है । 
सहुरुभोग्य लक्षणरूप समदर्शिता तो मुख्यतया सर्विरति गुणस्थानकर्म द्वोती है । बादके 
गुणत्थानकोमें वह उत्तरोत्तर वर्धमान होती जाती है--चविशेष प्रगठ होती जाती है । त्या क्षीणमोह 
गुणस्थानमें उसकी पराकाष्टा, और बादमें सम्पूण वीतरागता होती है । 
समदर्शिताका अर्थ लौकिकभावमें समानभाव, अभेदभाव, एकसमान बुद्धि और निविशेषपना नहीं 
' है।अर्थात्‌ कोच और हीरे दोनोंको एकमा समझना, अथवा सत्भृत और असछ्ुतमें समानभाव मानना, 
अथवा सद्धर्म और असद्धर्ममें अभेद समझना, अयवा सहुरु और असहुरुमं एकसी बुद्धि रखना, अथवा 
सदेव और असद्देवर्म निर्विशेषभाव दिखाना-अर्थात्‌ दोनोंको एकसमान समझना इत्यादि समानबूत्तिको 
समदरशिता नहीं कहते; यह तो आत्माकी मूढ़ता, विवेकशन्यता, और विवेकबिकलता है। समदर्शी 
सतको सत्‌ जानता है, सत्‌का बोध करता है; असतको असत्‌ जानता है, अक्षतका निषेध करता है; 
स्मुतको सक्षुत समझता है, उसका बोध करता है; कुश्रुतकों कुश्षत जानता है, उसका निपेध 
करता है; सद्भर्मको सद्गर्म जानता है, उसका बोध करता है; असद्धमको अप्नद्धम जानता है, उसका 
निषेध करता है; सहुरुको सहुरु समझता है, उसका वोध करता है; असहुरुको असहुरु समझता है, 
उसका निषेध करता है; सद्देवको सदेव समझता है, उसका बोध करता है; असदेवकों असद्देव समझता 
है, उसका निषेध करता है--झ््यादि जो जैसा द्वोता है, जो उसे वैसा ही देखता है, जानता है, उसका 
प्ररूपण करता है, और उसमें राग-द्रेष इशनिश्ुद्धि नहीं करता, उसे समदर्शी सममना चाहिये | आ. 
.. ७५७ मोरबी, चैत्र वदी १२ रवि. १९५४ 
(१) कर्मग्रन्य, गोम्मठसार शात्र आदिसे अंततक विचारने योग्य हैं । 
(२ ) दुःपमकालका ग्रबछू राज्य विद्यमान है। तो भी अडग निरचयसे सत्पुरुषकी आहामें 


वात्ति छगाकर। जो पुरुष अगुप्त वीय्य॑से सम्फर्ञाव दर्शन और चारित्रकी उपासना करना चाहते हैं, उन्हें 
परमशांतिका मार्ग अभी भी प्राप्त हो सकता है। 





७५५,७५६,७५७,७५८]. विविध पत्र आदि संग्रह--३श१वाँ वर्ष ७२३ 
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छणुण 
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केवलज्ञान--- 


एक ज्ञान, | न वह खतक्तभूत है. 
सर्व अन्य भावोंके संसर्गसे रहित एकांत शुद्धज्ञान, | निरावरण है. 
सब द्रन्य क्षेत्र काठ भावका सब्र प्रकारसे एक 


समयमें ज्ञान. भेदराहित है 
उस केवल्लानका हम ध्यान करते हैं. निविकल्प है. 
यह निजल्लभावरूप है सर्वभावका उत्कृष्ट प्रकाशक है. 
७५६ 
में केबड्दानखरूप हूँ--यह सम्पक्‌ प्रतीत होता है । 


वैसे होनेके ऐतु सुप्रतीत हैं । 
से इस्धियोंका संयम कर, सर्त परद्रन्योत्ति निजवरूपको व्यावृत्त कर, योगको अचल कर, 
उपयोगते उपयोगकी एकता करनेसे केवछज्ञान होता है | 


७५७ 
आकाशवाणी: 
तप करो | तप करो | युद्ध चैतन्यका ध्यान करो | शुद्ध चैतन्यका ध्यान करो | 





७५८ 
मे एक हूँ, असंग हैँ, सम परभावोसे मुक्त हूँ।में असंख्यात प्रदेशात्मक निज अबगाहना प्रमाण हू। 
में अजन्म, अजर, अमर, शाख्त हूँ। में स्पर्याय-परिणामी समयात्मक हूं | 
युद्ध चैतन्यस्वस्थप मात्र निर्भिकल्प द्टा हैं । 





७२४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [७५९, ७६० ल्‍ 
व 2  ७23७झ$७$____ 7 7-7 ++-++++ 
७०९ बवारणाआ, ज्येष्ठट १९५४ 
९, देहसे मिन्न स्वपरमकाशक परम ज्योतिस्वरूप ऐसी इस आत्मामें निमम्न होओ। 
हे आर्वजनो ! अंत्तमुंख होकर, स्थिर होकर, उस आत्मामें ही रहो, तो अनंत अपार 
आनन्दका अनुभव करोगे । हु 
२. से जगतके जीव कुछ न कुछ पाकर छुख पानेकी ही इच्छा करते हं। महान्‌ चक्र- 
बर्तीं राजा भी बढ़ते हुए वैभव और परिग्रहके संकल्पमें प्रयत्तशीछ रहते हैं; और वे उसके प्राप्त कर- 
नेमें ही सुख समझते हैं । परन्तु अहो ! ज्ञानियोंने तो उससे विपरीत ही छुखका मार्ग निर्णय किया 
है, कि किंचित्‌ मात्र भी अहण करना यही छुखका नाश है। 
३, विषयसे जिसकी इन्द्रियाँ भार्त हैं, उसे शीतल आत्मसुख--आत्मत्त--कहाँसि प्रतीतिमें- 
आ सकता है ! 
9. परमधर्मरूप चन्द्रके प्रति राहु जैसे परिप्रहसे अब में विरक्ति लेनेकी ही इच्छा करता हूँ ॥ 
हमें परिम्हका क्या करना है! हमें उसका कुछ भी प्रयोजन नहीं । 
७. “ जहाँ सर्वोत्कष्ट शुद्धि है वहाँ सर्वोत्ृष्ट पिद्धि है '--है आर्यजनों ! तुम इस परम' 
वाक्यका आत्मरूपसे अनुभव करो | 


७६०. व्वाणीआ, ज्येट्ठ सुदी १ शनि, १९५४: 


१. सर्व दब्यसे, सब क्षेत्रसे, सब काछसे और सर्व भावसे जो सर्व प्रकारसे अग्रतिबद्ध होकर 
निजस्वरुपमें स्थित हो गये, उन परम पुरुषोंको नमस्कार हो ! 

२. जिसे कुछ प्रिय नहीं, जिसे कुछ अप्रिय नहीं; जिसका कोई शत्रु नहीं; जिसका कोई 
मित्र नहीं; जिसने मान, अपमान, छाम, अछाभ, हे शोक, जन्म, मृत्यु भादिके इंद्का अभाव कर, 
जुद्ध चेतन्यस्वरूपमें स्थिति पाई है, पाता है और पाबेगा, उसका अति उत्कृष्ट पराक्रम आनन्दसहित 
आइचर्य उत्पन्न करता है। 

३. देहके प्रति जैसा बस्रका संबंध है, वेसा ही आत्माके प्रति जिसने देहके संबंधको याथातथ्य 
देखा है; जैसे म्यानके प्रति तलवारका संबंध है, वैसा ही देहके प्रति जिसने आत्माके संवंधको देखा 
है; तथा जिसने आत्माको अबद्ध-स्पष्ट-भनुभव किया है, उन महान्‌ पुरुषोंको जीवन और मरण 
दोनों समान हैं । 

४. जो अविन्त्य द्रव्यकी शुद्धचितिस्वरूप कांति, परम प्रगट होकर उसे अचिन्य करती है, 
वह अखिन्य द्रव्य सहज स्वाभाविक निजसवरूप है, ऐसा निश्चय जिस परम कृपाछु सत्पुरुषने 
प्रकाशित किया, उसका अपार उपकार है-। 

५. चन्द्र भूमिका प्रकाश करता है--उसकी किरणोंकी कांतिके प्रभावले समस्त भूमि खेत: 
हो जाती है; परन्तु चन्द्र कभी भी भूमिरूप नहीं होता | इसी तरह समत्त विद्वकी प्रकाशक 
आत्मा कभी भी विश्वरूप नहीं होती, वह सदा--सर्वदा--चैतन्यरूप ही रहती है | विज जीव जो 
अभेदबुद्धि मानता है, यही भ्रान्ति है। 


पत्र ७६१, ७६२, ७६३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३१घाँ वर्ष ख्रज्‌ 


किमनन>नन्‍क करन तल पि्लअननर शशि पक 


६. जिस तरह आकाशरमें पि्वका प्रवेश नहीं--आकाश सर्व भावोंकी बासनासे रहित ही है 
उसी तरह सम्पग्दडि पुरुषोने, सर्ब द्न्योंसे भिन्न, सर्व अन्य पर्यायोंसे रहित ही आत्माको कक 
देखा है | 

७, निसकी उत्पत्ति अन्य किसी भी द्व्यसे नहीं होती, उस आत्माका नाश भी कहाँसे हो 
सकता है : 

८« अज्ञानसे और निजल्लख्पके प्रति प्रमादसे, आत्माको केवल मृत्युकी श्रांति ही है। उस 
श्रान्तिको निदृत्त कर, युद्धचेतन्य निजअनुभव-प्रमाणखरूपमें परम जाग्रत होकर, ज्ञानी सदा ही निर्भय 
रहता है । इसी सख्पके छक्षसे सत्र जीवोके प्रति साम्यमाव उत्पन्न होता है, और सर्व पररव्योंसे 
वृत्तिको ब्यावृत्त कर, आत्मा फ़रशरहित समाधिकों पाती है | 

५, परममुखस्वरूप, परमोत्कृष्ट शांत, गुद्धचितन्यस्वरूप समाधिकों जिसने सर्व काल्के लिये 
आप्त किया, उन भगवानको नमस्कार हो ! उस पदमें निरंतर छक्षरूप जिनका प्रवाह है, उन 
सप्पुरुषोंको नमस्कार हो | 

१०. सत्रसे सब प्रकारसे में भिन्र हूँ, में एक केवल शुद्धचैतन्यस्वरूप, परमोत्कृष्ट अचिन्यसुख- 
खर्प, मात्र एकांत शुद्धअनुभवरूप हूँ। फिर वहाँ विक्षेप क्या ! विकल्प क्‍या ! भय क्‍या £ खेद 
क्या ! दूसरी अवस्था क्या : मं झुद्ध शुद्ध प्रकृष्ठ शुद्ध परमशान्त चेतन्य हूँ; में मात्र निर्विकल्प हूँ; 
निजस्वरूपमय उपयोग करता हूँ; तन्‍्मय होता हूँ। ऊँ शांतिः शांतिः शांतिः । 


७६१ च्बाणीआ, ज्येष्ठ सुदी ६ गुर, १९५४ 
मद्रान्‌ गुणनिष्ठ स्थविर आर्य श्रीदवंगर ज्येष्ठ सुदी ३ सोमवारकी रात्रिकों नौ बजे समाधिसहित 
-मुक्त हो गये । 





आओ 


७६२ बम्बई, व्येष्ठ चदी ४ बुध, १९५४ 
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जिससे मनकी दृत्ति झुद्ध और स्थिर हो, ऐसे सत्समागमका प्राप्त होना बहुत दुर्लभ है | तथा 
डप्तमें भी यह दःपमकाछ होनेसे जीवको ठसका विशेष अन्तराय है। जिस जीवको अत्यक्ष सत्समागमका 
बिद्ेप छाभ प्राप्त हो वह महत्पुण्यवान है। सत्समागमके बियोगर्भ सत्शात्रका सदाचारपूर्वक परिचय 


अवश्य करना चाहिये | 





७६३. अस्त व्येष्ठ बदी १४ शनि, १६५४ 
नमो चीतरागाय,.._ दि 
मुनियोके समागमर्म अक्षचर्य्रत ग्रहण करनेके संबंबमें यथाखुख प्रवृत्ति करना, प्रतितंध नहीं | 
मुनियोकी जिनस्मरण पहुँचे । 





७२६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ७६४, ७६५, ७६६ 
हरि जी लक बल की गम लीक भर 22027 अ-+ बम 75 5 पल >ा_>ाक्ििौाणथ छाल 2 
७६2. बग्बई, आपाढ़ सुदी ११ गुर, १९५४ 
डक 

अनंत अंतराय होनेपर भी धीर रहकर जिस पुरुषने अपार मोहजालठकों पार किया, उन और- 
भगवानको नमस्कार है ! ५ 

अनंतकाल्से जो ज्ञान संत्तारका हेतु होता था, उस ज्ञानको एक समयमात्रमें जात्य॑ततर करके, 
जिसने उसे भवनिदृत्तिहप किया, उस कल्याणमूर्ति सम्परदर्शनकों नमस्कार है | 

निवृत्तियोगमें सत्समागमकी दृत्ति रखना योग्य है । 





७६७ मौहमयी, श्रावण सुदी १८ सोम, १९५४ 


१. मोक्षमार्गप्रकाश प्रंथके विचारनेके वाद कर्मग्रंथ बिचारनेसे अनुकूल पड़ेगा | 

२. दिगम्बर सम्प्रदायमें दृब्यमनको आठ पांखडीका कहा है । ख्लेताम्बर सम्प्रदायमें उस बातकी 
विशेष चचा नहीं की | योगशास््रमें उसके अनेक प्रसंग हैं | समागमंभ उप्तका स्वरूप जानना सुगम 
हो सकता है | 


७६६ कब्रिग, आवण वदी १२ शनि. १९५१ 


३४ नमः ' 

तुमने अपनी वृत्ति हालमें समागम्मे आनेके संबंधमें प्रगट की, उसमें तुम्हें अंतराय जैसा 
हुआ; क्योंकि इस पत्रके पहुँचनेके पहिले ही छोगोंमें पर्यूपणका प्रारंभ हुआ समझा जायगा | इस कारण 
तुम यदि इस ओर आओ, तो गुण-अवगुणका विचार किये बिना ही मताग्रही छोग निंदा करेंगे, और 
उस निमित्तकों ग्रहण कर, वे बहुतसे जीवोंको उस निन्‍्दाद्वारा, परमार्थकी प्राप्ति होनेमें अंतराय उत्पन्न 
करेंगे। इस कारण जिससे वैसा न हो उसके लिये, तुम्हें हालमें तो पर्यूषणमें वाहर न निकलनेसंबंधी 
लोकपद्धतिकी ही रक्षा करना चाहिये । 

वैराग्यशतक, आनंदधनचौबीसी, भावनाबोध आदि पुस्तकोंका जितना बाँचना विचारना 
बने, उतना निवृत्तिका छाम ढेना । प्रमाद और छोकपद्धतिमें ही कालको सर्वथा वृथा गुमा देना यह 
मुमुक्षु जीवका लक्षण नहीं | 

(२) | 

(१) सत्युरुष अन्याय नहीं करते | सत्पुरुष यदि अन्याय करें तो इस जगतमें बरसात 
किसके लिये पड़ेगी ? सूर्य किसके लिये प्रकाशित होगा £ वायु किसके लिये बहेगी ? 

(२ ) आत्मा कैसी अपूर्व वस्तु है ? जबतक वह शरीरमें रहती है---भले ही वह हजाएों वर्ष 
रहे---तबतक शरीर नहीं सड़ता । आत्मा पारेके समान है | चेतन निकछ जाता है और शरीर मुर्दा 
हो जाता है, और वह सड़ने छगता है ! 


( ३ ) जीवमें जाप्रति और पुरुषार्थ चाहिये | कर्मबंध पढ़नेके वाद उसमेंसे ( सत्तामेंसे-उदय 
आनेके पहिले ) छूटना हो तो अबाधाकाल पूर्ण होनेतक छूठा जा सकता है।...... 


पत्र ७६६, ७६७ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३४१वाँ वर्ष २७ 
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(४ ) इण्य पाप और आयु ये एक दूसरेकों नहीं दिये जा सकते | उन्हें हरेक अपने आप 
ही भोगता है | 
(५ ) सच्छंइसे, अपनी मतिकी कल्पनाते और सहरुक्षी आज्ञाक्षे बिना ध्यान करना तरंग- 
रूप है, ओर उपदेश व्यास्थान करना अभिमानरूप है| 
(६ ) देदवारी आत्मा पथिक है, और देह दक्ष है| इस देहरूपी वृक्ष (इक्षके नौँचे) 
गी प्रथिक---रास्त्तामिर-विश्रान्ति लेत बेठा € | वह पश्चिक यदि चक्षकों ही अपना मानने छो 
तो यह केसे बन सकता ६ ! 


फध ने 
( ७ ) सुंदरविठात सुंदर-अप्र-प्रंथ है | उसमें जहाँ कहीं कमी-भूल-दै उसे -हम जानते 


( ८ ) छटद् दर्शनक्कि ऊपर दृ्चान्तः भिन्न मित्र वेधोंकी दुकान छगी है। उनमें एक 


दैय सम्पूण सदा है; और बह सब रोगोंक्नो, उनके कारणोंकों और उनके दूर करनेके उपायोंको 


जानता है| तथा उसकी निदान-चिकित्सा सच्ची होनेसे रोगोंका रोग निर्मल हो जाता हैं | वेध 
कमाता भी अच्छा है। यह देखकर दूसंर पॉच कुत्ैध भी अपनी अपनी दुकान खोलते हैं । परत 
जदाँतिक उनके पास सदे वेयके घरकी दवा होती है, वहँतक तो थे रोगीका रोग दूर करते हैं; 
ओर जब वे अपनी अन्य क्िप्ती कच्यनासे अपने घरकों दवा देते हैँ, तो उससे उल्ठा रोग वढ़ जाता 
है | तथा मे सस्ती दवा देते ६, इससे छोमके मारे झछोग उसे छेनेके लिये बहुत छचाते हैं, परन्तु 
उम्से उन्हें उल्दा नुक्सान ही होता है 
इसका उपनय यह है क्लि सघा बथ बीतरागदर्शन है; जो सम्पूर्ण सत्यललरूप है | वह मोहविपय 
आदिक्ो राग-द्रेपकों आर दिसा आदिको सम्ृणरूपस दूर करनेके लिये कहता है; जो बात पराधीन 
गेगीकी मैदगी पड़ती दे---अच्छी नहीं छग़ती | तथा जो अन्य पाँच छुनैध हैं, वे कुदर्शन हैं | वे 
जद्दोतक बौतरागके घरकी बातें करते हैं, वहाँतक तो उनकी रोग दूर करनेकी बात ठीक है; परत 
साथ साथ थे जो ट्विस्ता आदि धर्मके बहाने, मोहकी संसार-इृद्धिकी और मिव्यालकी बातें करते हैं 
वह उनकी अपनी निजी कल्पनाक्ी दी बात है; और यह संत्ताररूप रोग दूर करनेके बदके उसकी 
वृद्धिका ही कारण होती है | विपयर्म रचे-पचे पामर संसारीकों मोहकी बातें मीठी लगती ई--प्तत्ती 
; इसटिये बह कुम्रयकी तरक आकर्षित होता है। परत परिणाममें वह अधिक ही रोगी 
पडता हे | 
बीतरागदर्शन ग्रिगेयके समान है;---बह रोगीकों दूर करता है, निरोगीकों रोग होनेके लिये 
दवा देता नहीं, और आरोग्यक्री युष्टि करता है। अर्थात्‌ वह जीतका सम्पादरशनस मिथ्यात्व दूर 
करता है, सम्पन्तानसे जीवकों रोगका मोंग होनेसे बचाता है, और सम्यकूचारजित सम शुद्ध 


चेतनारूप आगोेग्यकी पुष्टि करता दे | 





$ 
॥॒ 


पद 


कि 
# ५44 


७६७ बसो (गुजरात), प्रथम आसोज चुदी ६ बुध. १९५४ 
है लिन 0... नल /॥रराार्रआआयं | अमरनफनममपम>ना नर कतार कक रा २+०१२१ परोहलकवाए. 
१, श्रीमत बीतराग मग॑तोंका निश्चित किया हुआ अचित्य .विन्तामणिल्ररूप, परख हित- 
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कारी, परम अद्भुत, सर्व ढुःखोंका निःसंशय आत्यंतिक क्षय करनेवाला, परम अम्ृतस्वरूप ऐसा सर्वो- 
लृष्ट शाश्वत धर्म जयबंत बर्चों, त्रिकाल-जयवंत 'वर्तों ! 

२. उन श्रीमत्‌ अनंत चतुष्टयत्थित भगवंतका और उस जयबंत धर्मका आश्रय संदेव 
करना चाहिये। जिन्हें दूसरी कोई सामर्थ्य नहीं, ऐसे अबुध और अशक्त मनुष्योंने भी उस आश्रयके 
बल्से परम सुखके हेतु अद्भुत फलको पाया है, पाते हैं और पावेंगे । इसलिये उसका निश्चय ओर 
आश्रय अवश्य ही करना चाहिये, अधीरजस खेद नहीं करना चाहिये। 

३. चित्तमें देह आदि भयका विक्षेप भी करना उचित नहीं | जो पुरुष देहादि- 
संबंधी हर्ष-विषाद नहीं करते, वे पुरुष पूर्ण द्वादशांगको संक्षेपमं समझे हैं--ऐसा समझो । यही 
दृष्टि कर्तव्य है । 

४. मैंने धर्म पाया नहीं, मैं धर्म कैसे पाऊँगा ?” इत्यादि खेद न करते हुए, वीतराग- 
पुरुषोंका धर्म देहादिसंबंधी हर्ष-विषाद बृत्तिको दूरकर, “आत्मा असंग शुद्ध चेतन्यखरूप है,” ऐसी जो 
चृत्ति है उसका निश्चय और आश्रय ग्रहण कर, उसी द्वातिका वछ रखना; और जहाँ मंद ब्वातति होती 
हो वहाँ वीतरागपुरुषोंकी दशाका स्मरण करना, और उस अद्भुत चौरित्रपर दृष्टि ग्रेरित कर दृत्तिको 
अग्रमत्त करना, यह सुगम और सर्वोत्कृष्ट उपकारक तथा कल्याणस्वरूप है | निर्विकल्प, 


७६८. अबसो, आसोन सुदी ७, १९५४ 
#७---१२--५४ ह 
३९-११--२२ 

इस तरह काल व्यतीत होने देना योग्य नहीं । प्रत्येक समय आत्मोपयोगका उपकारी कर 
निवृत्ति: होने देना उचित है । ह 

अहो इस देहकी रचना | अहो चेतन ! अहो उसकी सामर्थ्य ! अहो ज्ञानी! अहो उसकी 
गवेषणा | अहो उनका ध्यान | अहो उनकी समाधि ! अहो उनका संयम ! अहो उनका अग्रमत्त 
भाव | अहो उनकी परम जागृति | अहो उनका वीतरागखसांव | अहो उनका निरावरण ज्ञान ! अहो 
उनके योगकी शांति !. अहो वचन आदि योगका उदय ! हा 

हे आत्मन्‌! यहं सब तुझे सुप्रतीत हो गया, फिर अग्रमत्तमाव क्‍यों ? मंद प्रयत्न क्यों ! 
जघन्य-मंद जागृति क्यों? शिथिलता क्यों ! घत्रराहट क्‍यों  अंतरायका हेतु क्या ! 

ह अप्रमत्त हो, अग्रमत्त हो | 
परम जाम्रत स्वमावकों भज, परम जाग्रत स्वभावकों भज | 


ाआाज).याय/ुणप/५ोए७/५/थ+नच्तंत्््“|“नपप++-वववट........ छः छ छछछ 

+#७-१२ ५४ अर्थात्‌ थ्वॉँ दिन ११वाँ मास और ५४वाँ साल--अथीत्‌ आसोज सुदी ७, संवत्‌ १९५४ | 
तथा ३१-११-२२ अथौत्‌ ३१वाँ दिन १ १वाँ मास और २२वाँ दिन--अथीत्‌ आसोज सुदी ७, संवत्‌ १९५४ 
के दिन श्रीमद्‌ राजचन्द्र २१ वर्ष १ १-मास और २२ दिनके ये | -- अनुवादक, 





७६९, ७७० ] विविध पत्र आदि संप्रह--३१वां चप ७५९, 
७६९ 
तीत्र पैराग्य, परम आजंब, वाह्ाम्यंत्तर त्याग, सर्वक्षष्यान, 
आहारका जय. आत्मईहा, 
आपनका जय. आत्रोपयोग, 
निद्राका जय. | मूल आत्मोपयोग, 
योगका जय, अग्रमत्त उपयोग: 
आसंम्फरग्रहविरति, अप्नचर्यक म्रति निवास, केवठ उपयोग. 
एकांतवास: केबल आत्मा. 
अशंगबोग, अचिन्त पिद्रल्लह्ूप, 
+9७० 
निनचेत्तन्यप्रतिमा, 
तर्वांगसेयम, 
एकांतस्थिरसयम. 
एकांतगुद्धसेयम. 
केबल वाशमावनिरपेक्षता, 


कक है| के यथाध्यित झुद्ध सनातन 

झा (7 है? ४ ध् न्‍] / पर 

जगततल्वविचार,. | परधान, स्‍लिया [पति सर्वोत्कष्ट जयबंत ब्ाति, 
निनदर्शनतत्विचार, | लोकानुप्रह. धर्मका उदय, 
अन्पदर्शनतत्लव्रिचार, | 














# इस गोजनाका उद्देश्य यह माद्म द्वोता है कि “ एकांतत्पिस्सेयम, एकांतुद्ावम ५ 
# कल याह्ममावनिस्पतता / पृ्षेक “ सवोगरंयम ” प्राप्त कर, उसके द्वात जिनचैतन्यप्रतिमारुप होकर, 
अर्थात्‌ अदोड आध्मावत्था पार, जगतके जीबेकि कस्याणके हिंये; अर्थात्‌ मार्मके पुनरोद्वारके दिये प्रदत्त का 
चाहिये ] य ज्ञो न] यूसि ४ पदूत्ति 9) और ८६ सम्राघान 93 शब्द आये है, सो उनमें प्रथम रच क्या है १ 
इसके उत्तम कद्ठा गया है कि ' ययात्यित झुद्ध समातन सर्वोक्ठट जयबंत धर्मंका उदय करना बह शत है 
उसे “ किस पद्धतिंस करना चाहिये ! ” इसके उत्तरमे कह गया है. कि जिससे जग है 05 की और 
लेकातुपह भी ऐे ” । इसके बाद इस डति और पद्धतिका परिणाम क्या ०० अर इ्तके 0५308 में कह के 
है कि / आत्मरद्यवरिचार, भगतृतत्वबरिचार, जिनदर्शन तत्वाविचार और अन्यदइनत्तर्त के संबंधम संतारके 
जीवोंका समाधान करना । 

अंक ७७३ प्रष्ठ ७२० ( नीचे ) जो कहा गया है कि “ परानुप्रह असम 3०७७ 
दैतन्यनिनप्रतिमा दो, चैतन्यनिनपरतिमा हो “--स वाक्यते भी यह बात अविक सट होती ईै। आंगन हद 

यहाँ यह स्पशिकरण श्रीमद्‌ सजचद्धकी गुजराती आइतिके संशोधक ५५ 2600%%2 4 
नोठके आधार लिखा गया है । 932 

२ 


७३० श्रीमद्‌ राजचन्द्र [७७१, ७७२, ७७३, ७७४ 
(कट पक ही दल पक न लीजग 2026 पे कलम कर कक 
99१ 
स्वपर प्रमोपकारक परमार्यमय सत्यधर्म जयवंत वर्चों, 

आश्चर्यकारक भेद पड़ गये हैं। 

खंड्त है । 

सम्पूर्ण करनेके साधन कठिन माहम होते हैं । 

उस प्रभावमें महान्‌ अंतराय हैं। 

देश-काछ आदि बहुत प्रतिकूल हैं । 

बीतरागोंका मत लोक-प्रतिकूल हो गया है। 

रुढ्ीस जो छोग उसे मानते हैं, उनके लक्षमें भी वह प्रतीत माछ्म नहीं होता; अथवा-वे 
अन्यमतको ही वीतरागोंका मत समझकर प्रचृत्ति करते हैं | 

यथार्थ वीतरागोंके मत समझनेकी उनमें योग्यताकी बहुत कमी है। 

दृष्टिगगका प्रबछ राज्य विद्यमान है। 

वेष आदि व्यवहार बड़ी विडम्बना कर जीव मोक्षमागका अन्तराय कर बैठा है । 

तुच्छ पामर पुरुष विराधक वृत्तिके बहुत अग्रभागमें रहते हैं । 

किचित्‌ सत्य बाहर आते हुए भी उन्हें प्राणोंके घात होनेके समान दुःख माछम होता है, 
ऐसा दिखाई देता है। 

७9२ 
फिर तुम किसलिये उस धर्मका उद्धार करना चाहते हो १ 
परम कारुण्य-खमावसे, उस सद्ध्के ग्राति परम भाक्तिसे- 


७७३ 
पराजुग्रह परमकारुण्यवृत्ति करते हुए भी प्रथम चेतन्यजिनप्रतिमा हो, चेतन्यजिनप्रतिमा हो* 
क्या वैसा काल है? उसमें निर्विकल्प हो । 
क्या वैसा क्षेत्र योग है ! खोजकर । 
क्या वैसा पराक्रम है? अग्रमत्त शूरवीर बन | 
क्या उतना आयुबछ है! क्या लिखें? क्‍या कहें १ अन्तमुंख उपयोग करके देख। 
3“ शांतिः शांति: शांतिः, 


9७७ 
हे काम | है मान ! हे संगउदय ! 
है वचनवरगणा ! है मोह ! हे मोहदया ! 


७७४, ७७५, ७७६, ७७७ ]विविध पत्र आदि संग्रह--३१वाँ वर्ष ७३१ 


हे शिथिल्ता ! तुम क्यों अंतराय करता हो 
परम अनुप्रह कर अब अनुकूल हो | अनुकूल हो ! 


ऐ 9७५ 

हे सर्वोत्कष्ट छुखके हेतुभूत सम्यग्दशन | तुझे अत्यंत भाक्तिति नमस्कार हो ! 

इस अनादि अनंत संसार्में अनंतानंत जीत तेरे आश्रय बिना अनंतानंत हुःखका अनुभव करते हैं। 

तेरे परम अनुम्रहसे निजस्वरूपमें रुचि होकर, परम वीतराग स्वमावके प्रति परम निश्चय हुआ, 
द्तकृत्व होनेका मार्ग अहण हुआ | 

हे जिनवीतराग ! तुम्हें अत्यंत भक्तिसे नमस्कार करता हूँ। तुमने इस पामरके प्रति अनंतानंत 
उपकार किया है । 

हे कुंदकुंद आदि आचार्यों ! तुम्हारे वचन भी मिजलवरूपकी खोज करनेमें इस पामरकों परम 
उपकारी हुए हैं, इसलिये में तुम्हें अतिदाय भक्तिसे नमस्कार करता हूँ। 

हे श्रीत्तोमाग | तेरे सत्समागमके अनुग्रहसे आत्मदशाका स्मरण हुआ, इसडिये में तुझे नम- 
स्कार करता हूँ । 


99६ 
जिस तरह भगवान्‌ जिनने पदार्थीका स्वरूप निरूपण किया है, उसी तरह सब पदा्थोका ख़रूप 
हैं | भगवान्‌ जिनके उपदेश किये हुए आत्माके समाधिमार्गको श्रीगुरुके अमुग्रहसे जानकर, उसकी 
परम प्रयत्नसे उपासना करो । 


9७9७ श्रीवत्ती, आसोज १९५४ 
( हे ) 
६ 





ठाणांगसून्रमें नीचे बताया हुआ सूत्र क्या उपकार होनेके लिये लिखा है, उसका विचार करो | 
#एगे समणे- भगव महावीरें इमीसेणं (इमीए) ओसप्पीणीए चउन्वीसाए तित्थयराण्ण चरिम- 
तित्थयरे सिद्धे वुद्धे गत्ते परिनिव्युड ( जाव ) सच्वदुखणहा्ण। 
२) ह 
काल कराठ ! इस अवसर्पिणी का चौबीस तीर्थंकर हुए | उनमें अन्तिम तीथकर श्रमण 
भगवानमहावीर दीक्षित भी अकेडे हुए ! उन्होंने सिद्धि भी अकेके ही पाई ! पर्तु उनका भी प्रथम 
उपदेश निष्फुछ गया | ६ 


कि जी 


४£ भ्रमण मगवानमद्दावीर एक दें | वे इस अवर्पिणी कालमें 34 पा । या प्रक्रे कमर के ही पे छू अवसेत कज्त वेद तीेकरोग अस्िम वीगेकर है 
वे सिद्ध हैं, बुद्ध हैं, मुक्त है, परिनिईत है और उनके सर्व ढुःख परिक्षाण हे गये ६ (-जबबादक, .. 
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१. जो सर्व वासनाका क्षय करे बह सन्‍्यासी । जो इंद्रियोंको वहामें खखे वह गोंसाई। जो 
संसारसे पार हो वह यति ( जति ) | ह 

२, समकिती को आठ मदोंमेंसे एक भी मंद नहीं होता । 

३. (१) अविनय (२) अहंकार (३) अर्धदग्धता--अपनेकी ज्ञान न होनेपर भी अप- 
नेको ज्ञानी मान बैठना, और ( 9 ) रसलुब्धता--इन चारमेंसे जिसे एक भी दोष हो, उस जीवको 
समकित नहीं होता, ऐसा श्रीठाणांगसूत्रम कहा है। 

४. मुनिको यदि व्याख्यान करना पड़ता हो, तो ऐसा भाव रखकर व्याख्यान करना चाहिये 
कि वह स्वयं सज्ञाय ( स्वाध्याय ) करता है । मुनिको सबेरे सज्झायकी आज्ञा है, वह मनमें की 
जाती है| उसके बदले व्यात्यानरूप सज्झायको, ऊँचे स्वस्से मान, पूजा, सत्कार, आहार आदिकी 
अपेक्षा बिना, केवछ निष्कामबुद्धिसे आत्मार्थके लिये ही करनी चाहिये | 

७, क्रोध आदि कषायका जब उदय हो, तब उसके सामने होकर उसे बताना चाहिये कि 
तूने मुझे अनादिकाल्से हैरान किया है।अब में इस तरह तेरा वछ न चढने दूँगा । देख, में अब तेरेसे 
युद्ध करने बैठा हूँ। 

६. निद्रा आदि प्रकृति और कोध आदि अनादि वैरीके ग्राति क्षत्रियभावस्ते रहना चाहिये, 
उनका अपमान करना चाहिये | यदि वे फिर भी न मानें, तो उन्हें क्रूर होकर उपशांत करना 
चाहिये | यदि फिर भी वे न मानें, तो उन्हें खयालमें ( उपयोगमें ) रखकर, समय आनेपर उन्हें मार 
डालना चाहिये | इस तरह शूर क्षत्रियवभावसे रहना चाहिये; जिससे वैरीका पराभव होकर समाधि- 
सुख ग्राप्त हो । 

७. प्रभुकी पूजामें पुष्प चढ़ाये जाते हैं । उसमें जिस गृहस्थकोी हरियालीका नियम नहीं है, 
वह अपने कारणसे उनका उपयोग कम करके, प्रभुको फूछ चढ़ा सकता है | त्यागी मुनिको तो पुष्प 
चढ़ाने अथवा उसके उपदेशका सर्वथा निषेध ही है | ऐसा पूर्वाचायौंका प्रवचन है | 

८. कोई सामान्य मुमुक्षु भाई-बहन साधनके विषयमें पूँछे तो उसे ये साधन बताने चाहिये:--- 


(१) सात व्यसनका त्याग. . (६ ) 'सर्वज्देव” और 'परमगुरु'की 

(२ ) हरियालीका त्याग. | पाँच पाँच मालाओंकी जाप. 

(३ ) कंदमूछका त्याग. (७ ) #भक्तिरहस्य दोहाका पठन-मनन. 
( 9 ) अभक्ष्यका त्याग. (८ ) >क्षमापनाका पाठ, 

(५) रात्रिभोजनका त्याग. (९ ) सत्समागम और सत्शास्रका सेवन. 


९. * सिज्झ॑ति, ” “बुज्यति, ! * मुच्नंति, ” * परिणिन्वायांति ” और 'सब्बदुक्खाणमंतं करेंति-- 
इन शब्दोंके रहस्यका विचार करना चाहिये | * सिज्ञति ” अर्थात्‌ तिद्ध होते हैं। उसके बादमें 
: बुच्यति ” अर्थात्‌ बोधसहित-ज्ञानसहिित-द्वोते हैं | आत्माके सिद्ध होनेके बाद कोई उसकी 
है 0075 ₹%७७४४४४७४७ ७४४9 ० आल 

> मोक्षमाछा पाठ ५६ “7:अनुवादक, - 


डर: विविध पत्र आदि संग्रह--३९चाँ बे छरे३े' 





झत्य ( ज्ञानरहित ) दशा मानते हैं, उसका * बुज्झंतिसे निषेध ।क्िया गया है | इस तरह सिद्ध और 
बुद्ध होनेके वाद ' मुच्ंति ” अर्थात्‌ वे सर्वकर्मल रहित होते हैं; और उसके फचात्‌ परिणिव्वा- 
यंति * अर्थात्‌ वे निर्वाण पाते हैं---कर्मरहित होनेसे वे फिरसे जन्म-अवतार-धारण नहा करते। 
: मुक्त जीब कारणीविशेषतते अवतार धारण करता है “--इस मतका ' परिणिव्वायंति ” कहकर निषेध 
किया है । कारण कि भवके कारणभूत कर्मसे जो सर्वथा मुक्त हो गया है, वह फिरसे भव धारण' 
नहीं करता; क्योंकि कारणके बिना काये नहीं होता | इस तरह निवोण-प्राप्त जीव सब्बदुक्खाणमंत्त 
करेंति ---अर्थाव्‌ सर्व दुःखोंका अंत करते हैं---उनके दुःखका सर्वथा अभाव हो जाता है--बे 
सहज स्ा्मात्रिक सुख आनन्दका अनुभव करते हैं---यह कहकर ' मुक्त आत्माओंकों केवल झृत्यता 
ही है, आनन्द नहीं ' इस मतका निषेध किया है। के 
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है.) 
् इणमेव निर्मायं पावयणं सर्च अणुत्तरं केवलियं पढिपुण्णं संसुद्धं गेयाउय॑ सलछक- 
त्तणं सिद्धिमर्गों मुत्तिमर्ग निल्जाणमरगं निष्वाणपर्गा अवितहमसंदिद्ध सच्यदुक्स पहीणमर्मा ।' 
एत्ये ठिया जीवा सिन्‍्झति वृज्यति मुचंति परिणिव्वायंति सब्वहुक्खाणमंत्॑ करेंति। तमा- 
णाए ता गच्छामो तहा चिह्यमे तहा णिसीयामो तहा तुयद्टामो तहा अंजामों तहा भासामो 
तहा अब्भुद्यामों तहा उद्दाए उद्देमोत्ति पाणाणं भूयाणं जीवाणं सत्ता्ण सेजमेण संजमामोत्ति |, 
(२) 
१, अज्ञानतिमिरान्धानां ज्ञानांननशलाकया | 
नेत्रमुन्मीलित येन तस्मे श्रीगुरवे नमः ॥ 
__जो अज्ञानरूपी तिमिर ( अंधकार ) से अंध हैं, उनके नेत्रोंको जिसने ज्ञानरूपी अंजनकीः 
सठाईसे खोला, उन श्रीसहुरुको नमस्कार हो । 
२, मोक्षमार्गस्य नेतारं भेत्तारं कर्मभूभृताम्‌ । 
ज्ञतारं विश्वतत्त्वानां वंदे तहुणलब्धये ॥ 
_ मोक्षमार्गके नेता ( मोक्षमार्गमें छे जानेबाले ); कर्मरूपी पर्वतके भेत्ता ( भेदनेवाले ) और 
समग्र तजोंके ज्ञाता ( जाननेवाले ) को, में उन गुणोंकी प्रात्तिकि लिये नमस्कार करता हूँ । 
यहाँ * मोक्षमार्गके नेता _ कहकर, आत्माके अस्तित्वसे डगाकर उसके मोक्ष और मोक्षके 


अिननक ।+3+4५+- कक 3५१ नपनन पलिनाननीनीयत-लियकिनन---++74+.32 जज 


_..ज्ल्््््् प्र __7 न 
+ यह निम्रेथप्रवचन सत्य है, अनुचर है, केवल-मापित है, पूर्ण है, अत्यंत शद्व है, न्यायसंपन्न है, शल्यको 
काटनेमें कैंचीके समान दे, सिद्धिका मार्ग है; मुक्तिका मार्ग है, आवागमनरहित होनेका मार्ग है, निर्वाणका मार्ग 
है, स्त्व है, असंदिग्ध है, और सर्व दुःखेंकि क्षय करनेका मार्ग है | इस मार्गमें घ्यत जीव सिद्धि पाते हैं, बोध 
पाते हैं, सत्र॒कम्मोंसे मुक्त दंत हैं, निर्वाण पाते हैं, और सर्व ढुःखोंका अन्त करत हैं आपकी आशपूर्वक हम भी 
उसी तरह चढते हैं, उठी तरह खड़े होते है, उसी तरह बैठते हैं, उली तरह सोते हैं, उती तरह मोजन करते हे 


उसी तरह बोटते हैं, उठी तरद सावधानीसे प्रति करते हैं, और उसी तरह उठते हैं; तथा उस तरह उठते हुए: 
जिससे प्राय-भूत-जीव-सत्लोंकी हिंता न हे ऐसे संयमका आचर करते है ।“अनुवादक, 
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उपायसहित समस्त पर्दोको, मोक्षग्रात्त जीवको, तथा जीव अजीव आदि सत्र तलोंको खौकार किया है। 
मोक्ष बंधकी अपेक्षा रखता है; तथा बंध, बंधके कारण आश्तत्र, उृण्य-पोष कर्म, और बंधनेवाली 
नित्य अबिनाशी आत्माकी; मोक्षकी, मोक्षके मार्गकी, सेब्ररकी, नि्जराकी और वंबक्के कारणों 
दूर करनेरूप उपायकी अपेक्षा रखता है । जिसने मार्ग देखा, जाना और अनुभव किया है, बह नेता 
हो सकता है | अर्थात्‌ * मोक्षमागका नेता ” कहकर उसे परिप्राप्त ऐसे सर्मज्ञ सर्वदर्शी बीतरागको 
साकार किया है | इस तरह ' मोक्षमार्गके नेता ' इस विशेषणसे जीबर अजीब आदि नत्र तत्व, छह 
द्रव्य, आत्माका अस्तित्व आदि छह पद, और मुक्त आत्माकों ल्लीकार किया गया है | 

मोक्षमार्गके उपदेश करनेका-उस मार्गमें ढे जानेका--कार्य देहधारी साकार मुक्त पुरुष ही कर 
सकता है, देहरहित निराकार जीव नहीं कर सकता | यह कहकर यह सूचित किया हे कि आत्मा 
स्वयं परमात्मा हो सकती है--मुक्त हो सकती है | तथा इससे यह सूचित किया है कि ऐसे देहवारी 
मुक्त पुरुष ही बोध कर सकते हैं, इससे देहरहित अपोरुषेय बोधका निषेध किया गया है | 

४ कर्मरूपी पर्वतके भेदन करनेवाला ” कहकर यह सूचित क्षिया है कि कर्मरूप पर्नततोंके भेदन 
करनेसे मोक्ष होती है; अर्थात्‌ जीवने कर्मरूपी पर्वतोंका खीर्य द्वारा देहधारीरूपसे भेदन किया, 
और उससे वह जीव्न्मुक्त होकर मोक्षमार्गका नेता---मोक्षमार्गका बरतानेवाछा हुआ । इससे यह सूचित 
किया है कि वार वार देह धारण करनेका, जन्म-मरणरूप संसारका कारण जो कर्म है, उसके समूछ 
भेदन करनेसे--नाश करनेसे--जीवको फिर देहका धारण करना नहीं रहता | इससे यह बताया है 
कि मुक्त आत्मा फिरसे अवतार नहीं लेती । 

: विश्वतत्नका ज्ञाता --समस्‍्त दृव्यपर्यायात्मक्र छोकालोकका--विश्वका---जाननेवाल[--- 
कहकर, मुक्त आत्माका अखंड स्वप॒र ज्ञायकपना बताया है। इससे यह सूचित किया है कि मुक्त आत्मा 
सदा ज्ञानरूप ही है। 

* जो इन गुणोंसे सहित है, उसे उन गुणोंकी प्राप्तिके लिये मैं बन्दन करता हूँ यह कह- 
कर यह सूचित किया है कि परम आप्त, मोक्षमार्गके लिये विश्वास करने योग्य, बंदन करने योग्य, 
भक्ति करने योग्य तथा जिसकी आज्ञापूर्वक चलनेसे निःसंशय मोक्ष प्राप्त होती है--उनको प्रगट हुए 
गुणोंकी प्राप्ति होती है--वे गुण प्रगठ होते हैं--ऐसा जो कोई भी हो, मैं उसे चंदन करता हूँ । इससे 
यह सूचित किया है कि उक्त गुणोंसे सहित मुक्त परम आप्त बंदनके योग्य हैं---उनका बताया हुआ 
वह मोक्षमार्ग है, और उनकी भक्तिसे मोक्षकी अ्राप्ति होती है; तथा उनकी आज्ञापूर्बक्ष चलनेवाले 
भक्तिमानको, उनको जो गुण प्रगट हुए हैं वे गुण प्रगठ होते हैं | 

३. वीत्तरागके मार्गकी उपासना करनी चाहिये | 





७८० वनक्षेत्र उत्तरखंडा,प्र. आसोज वदी ९ रवि. १९५४ 
दल कर कस 22243 86944: 20:82... 
3० नमः 
अहो जिणेहिउसावज्जा, वित्ती साहण देसिया। 
मोक्खसाहणहेउस्स, साहुदेहस्स धारणा ॥ 


७८१, ७८२ ] विविध पन्न आदि संग्रह--३१वाँ वर्ष 


--भगवान्‌ जिनने मुनियोंको आइचर्थकारक .निष्पापवृत्ति (आहारत्रहण) का उपदेश किया है । 
( वह भी किसलिये ः) केवल मोक्षसाधनके लिये-मुनिको जो देहकी आवश्यकता है उसके घारण 
करनेके लिये, ( दूसरे अन्य किसी भी हेतुसे उसका उपदेश नहीं किया )। 
अहो णिन्च॑ तवो कम्मे, सब्वजिणेहिं वण्णियं । 
: जाय लज्जासमा वित्ती, एगरभत्त च भोयणं ॥ 
“सर्व जिन भगवरतोंने आरचर्यकारक (अद्भुत उपकारभूत) तपकर्मको नित्य ही करनेके लिये उपदेश 
किया है | ( वह इस तरह कि ) संयमके रक्षणक्रे लिये सम्यकृबृत्तिसे एक समय आहार ढेना चाहिये। 
---दशवैकालिकस्‌त्र, 
तथारूप असंग निर्ग्रथपदके अभ्यातकों सतत बढ़ाते रहना । प्रश्नव्याकरण दश्वैकालिक और 
आत्मानुशासनको हाठमें सम्पूर्ण छक्ष रखकर विचार करना | एक शात्रकों सम्पूण बाँच लेनेपर 
दूसरा विचारना | 


३५ 





9८१ बनक्षेत्र, हि. आसोज सुदी १, १९५४ 
3४ नस; 
सर्व विकल्पोका, तवीका त्याग करके 


मनका 
वचनका 


आहारका 
निद्राका 
निर्भिकल्परूपसे अंतर्मुखबृत्ति करके आत्मध्यान करना चाहिये। 
मात्र निराबाध अनुभवत्वहूप्रमें लीनता होने देनों चाहिये। दूसरी कोई चिंतना न करनी चाहिये। 
जो जो तक आदि उठे, उन्हें दीय काठतक न करते हुए शान्त कर देना चाहिये । 





७८२ 
आम्यंतर भान अवधूत, 
विदेहीवत्‌, 
जिनकल्पीवत्‌ू, 
सर्व परभाव और विभावतसे व्याइत्त, 
निजस्रभावके भानसहित, अवधूतवत्‌ , विदेहबित्‌, जिनकल्पीवत्‌ विचरते हुए पुरुष भगवान: 
के सरूपका ध्यान करते हैं | 


नीता 


७३६ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ७८३, ७८४ 


नम जनम नननीननी अमेजन न+नननन-मनधनान नल लि भी भनिन तन. वनिनननबननन-+3 
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है जीव ! इस छ्लेशरूप संसारसे निद्ृत्त हो, निदृत्त हो। 
बीतराग प्रवचन 


»७८५० श्रीखेड़ा, ६० आसोज वी १९५४ 


प्रश्न--क्या आत्मा है 

उत्तर--हाँ, आत्मा है। 

प्र,--क्या आप अनुभवसे कहते हो कि आत्मा है ! 

3.--हाँ, हम अनुभवसे कहते हैं कि आत्मा है । जैसे मिश्रीके खादका वर्णन नहीं हो 
सकता, वह अनुभवगोचर है; इसी तरह आत्माका वर्णन नहीं हो सकता; वह भी अनुभवगोचर है। 
परन्तु वह है अवश्य । 

प्र--जीव एक है या अनेक ? आपके अनुभवका उत्तर चाहता हूँ। 

उ,--जौव अनेक हैं | 

प्र--कक्‍्या जड़, कर्म वास्तवमें हैं, अथवा यह सब मायिक है 

उ.--जड़, कर्म वास्तविक हैं, मायिक नहीं | 

प्र.---क्या पुनर्जन्म है £ 

उ,--हाँ, पुनर्जन्म है। 

प्र,--क्या आप वेदान्तद्वारा मान्य मायिक ईख़रका अलतित्व मानते हैं ! 

उ,--नहीं । 

प्र.--क्या दर्षणमें पढ़नेवाछा प्रतिंबिम्ब केवल ऊपरका दिखाव ही है, या वह किसी तत्ततका 
बना हुआ है ! कद 

उ,---दर्पणमें पड़नेवाल्य प्रतिबिम्ब केवक दिखाव ही नहीं, किन्तु वह अमुक तत्ततका बना हुआहै। 

(२). 

मेरा चित्त--मेरी चित्तदृत्तियाँ--इतनी शांत हो जाओ कि कोई मृग भी इस शरीरको देखकर 
खड़ा हो जाय, भय पाकर भाग न जाय ! 

मेरी चित्तरत्ति इतनी शांत हो जाओ कि कोई इद्ध शग, जिसके सिरमें खुजली आती हो, 
इस शरीरको जड़ पदार्थ समझकर, अपने सिरकी खुजली मिटानेके लिये इस शरीरको रगड़े ! 


लेख श्रीमद्का का स्वयंका लिखा नहीं खड़ा के विद्वंतविद्‌ वि विद्वा भू वकीलके साथ जो 


रा 
श्श्वों वृष 
७८५० वम्बई, कात्तिक १९५५ 
3४ नमः 
(१) 
संयम 
(२) 
जाग्रतसत्ता, ज्ञायकसत्ता, आत्मछरूप. 
(३) 
हु ५ & एः रे उरुकी कृप ब्( क्र * रु हिये (५२ 
सन्रज्ञीपदिष्ट आत्माको सहुरुकी कृपाते जानकर, निरंतर उसके ध्यानके लिये विचरना, 
सैबम तपपूक:--- ह 
(५) 
अहों | सर्वोत्कृष्ट शांतरसमय सन्मार्ग-- 
अहो ! उस स्बोत्कष्ट दांतरसप्रधान मार्गके मूछ सर्वक्षदेव-- 
जह्दो | उस सर्वेत्कष्ट शांतरसकी जिसने सुप्रतीति कराई ऐसे परम कृपाह संहुरुदेब-- 
इत्त व्िद्वमें स्वेकाछ तुम जयबंत वर्त्तों, जयबंत बर्त्तों | 


७८६ ईंडर, मंगसिर सुदी १४ सोम, १९५५ 
3४ नमः 
जैते बने बसे बीतरागश्रतका विशेष अनुप्रेक्षण ( चिंतबन ) 2 चाहिये | प्रमाद परम रिपु 
ई--यह बचन जिसे सम्यक् निश्चित हो गया है, वे पुरुष इतकृत्य होनेतक निर्मयताते आचरण 
करनेके सप्तकी भी इच्छा नहीं करते | राज्यचन्द्र- 


७८७ इंटर, मंगसिर वदी ४ शनि, १९७५५ 


3 नमः 

तुम्हें जो समाधानविद्येपकी जिज्ञासा है, वह किसी निदृत्तियोगमें पूर्ण हो सकती है। 

निज्ञासावठ, विचास्वढ, वैराग्ययछ, ध्यानवरक और ज्ञानवढ वर्धमान होनेके लिये, आत्मार्थी 
जीवको तथारूप ज्ञानीपुरुपकें समागमक्की विशेष करके उपासना करनी योग्य है | शा 

उसमें भी वर्त्मानकालेके जीवोंकों उस बलकी इंढ़ छाप पड़नेके लिये कस देखनेमें 
आते हैं। इससे तथारूप झुद्ध निव्ाउ॒बृत्तिसे दीधकालपर्यत सत्समागमकी उपासना बवरकता 
रहती है | सत्समागमके अभावमें बीतरागश्रुतकी परम शान्तरस-तिपादक बीतरागबचनोंक्ी-अनु्रेक्षा- 
वारंबार करनी चाहिये। चित्तकी स्थिस्ताके लिये वह परम ओोषध हृ। 





५३ 


७३८ श्रीमद्‌ रांजचन्द्र [ पंत्र ७८८,(०८९),७५०,(७९ १),७९१ 








७८८ इ्डर; मंगसिर वदी १५ गुरुवारकी सबेरे१९५५ 


3» नमः 
वनसतिसंबंधी त्यागमें, अमुक दससे पाँच वनस्पतियोंकी हालमें छूट रखकर, वाकीक्ी दूसरी 
वनस्पतियोंसे विरक्त होनेसे आज्ञाका अतिक्रम नहीं | 
सदेव, सदगुरु, सत्शात्नकी भक्ति अप्रमत्तरूपसे उपासनीय है| श्री 3#, 


9८९ 

में प्रत्यक्ष निन अनुमवल्वरूप हूँ, इसमें सेशय ही क्या ! 

उस अनुभबमें जो विशेषत्रिपयक न्यूनाधिक्रता होती है, वह यदि दूर हो जाय तो केवल 
अखंडाकार स्वानुभव स्थिति रहे । 

अप्रमत्त उपयोगमें वैसा हो सकता है । 

अप्रमंत्त उपयोग होनेके हेतु सुप्रतीत हैं| उस तरह वर्त्तन किया जाता है, यह प्रयक्ष 
सुप्रतीत है| 

चैसी भविच्छिनन धारा रहे; तो अद्भुत अनंत ज्ञानस्ररूप अनुभव सुस्पष्ट समब्राथ्ित रहे । 


७९० ईंडर, पौष सुदी १५ गुरु, १९७५ 
32 
( १ ) बसोमें ग्रहण किये हुए नियमानुसार“ "को हरियालीमें विरतिमावसे आचरण करना 
हिये | दो छोकोंके याद करनेके नियमको शारौरिक उपद्र्वाविशेषके बिना हमेशा निवाहना चाहिये। 
गेहूँ और घीको शारीरिक हेतुसे ग्रहण करनेमें आज्ञाका अतिक्रम नहीं | 
हा (२ ) यदि कुछ दोष छग गया हो तो उसका प्रायश्रित्त श्री“ “मुनि आदिके समीप छेना 
ग्य है। 


( ३ ) मुमुक्षुओंको उन मुनियोके समीप नियमादिका ग्रहण करना चाहिये | 


७९१ 
प्रशनत्तिके कायोके प्रति विरति | 
संग और स्नेह-पाशको तोड़ना (अतिशय कठिन होते हुए भी उसे तोड़ना, क्योंकि दूसरा कोई 
उपाय नहीं है )। 
आशंकाः---जो अपनेपर स्नेह रखता है, उसके प्रति ऐसी क्रर दृष्टिसे वर्तन करना, क्‍या वह 
कृतप्नता अथवा निर्दयता नहीं है ! 
समाधान;-- 





७९२ मोरबी, माघ वदी ९ सोम. (रात) १९५५ 
फर्मकी भूल प्रकृतियाँ आ6 हैं । उनमें चार घातिकी और और चार अघातिकी कही जातों हैं 


पत्र ७९३, ७५४ ] विविध पत्र आदि सेग्रह--३श्वँ वर्ष 


९०-34 ००>+ जे ननत +2%++००२६०७००५००-+ जन >ननिन-3- *-+ ० 


चार घातियोंका धर्म आत्माके गुणका घात करना है; अर्थात्‌ उनका धर्म उस 
करनेका, उस गुणके वल॒-बर्यकों रोकनेका, अथवा उसे विकछ कर देनेका है; 
तिको बातितंज्ञा दी है | 

जो आम्माके गुण ज्ञान और दर्शनको आवरण करे, उसे अनुऋमसे ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय 
नाम दिया हैं | 

अंतराय प्रकृति इस गुणका आवरण नहीं करती, परन्तु वह उसके भोग उपभोग आदिको--- 
उसके वी4-बलक्ा--रोकती है | इस जगह आक्मा भोग आदिको समझती है, जानती-देखती है, 
इसल्यि उसे आधग्ररण नहीं रहता | परन्तु उसके समझते हुए भी, वह प्रकृति भोग आदियें विप्त- 
अंतराय-करती है; इसलिये उसे आवरण न कहकर अंतराय प्रकृति कहा है | 

इस तरह आस्मघातिकी तीन ग्रकृतियाँ हुईं | घातिक्की चौथी ग्रक्ृति मोहनौय है | यह प्रकृति 
आवरण नहीं करती, परन्तु आत्माको मूर्ध्ठित कर-मोहित कर-उसे बरिकल कर देती है; ज्ञान-दर्शन 
होनेपर भी--अंतराय न होनेपर भी--आत्माकों वह कभी भी विकछ कर देती है, वह उल्ठा पढ़ा 
ब्ेंधा देती है, व्याकुल कर देती है, इसलिये इसे मोहनीय कहा है । 

इस तरह ये चार सबंधातिका ग्रक्ातियों कहीं । 

दूसरी चार प्रकृतियाँ, यथपि आत्माके ग्रदेशोंके साथ संबद्ध हैं, वे अपना काम किया करती हैं, 
और उदयानुसार वेदन की जाती हैं, तथापि वें उस आत्माके गुणका आवरण करनेरूप, अथवा अंतराय 
करनेर्ूप, अथग्रा उसे वरिंकठ करनेरूप घातक नहीं, इसलिये उन्हें अवातिकी ही प्रकृति कहा है । 


२९ 











गुणको आवरण 
और इसलिये उस प्रक्ृ- 


७९३. मोखी; फाह्युन छुदों ! रवि, १६५५ 
ऊँ नमः 
( १ ) नाकेरुप निहालता--इस चरणका अथ वीतरागमुद्राका सूचक है| रूपावछोकन 
इछ्टिते स्थिरता प्राप्त होनेपर स्वरूपावछोकन दृष्टिम भी सुगमता होती है। दर्शनमोहका अनुभाग घटनेसे 
स्वख्पायडोकन दृष्टि होती है | महत्पुरुपोंका निरन्‍्तर अथवा विशेष समागम, बीतरागश्रुतचितवन, और 
गुण-जिज्ञासा, ये दर्शनमोहके अनुभाग घठनेक मुख्य हेतु €। उससे स्वरूपदष्टि सहजमें ही होती है | 
(२ ) जीब यदि शिथ्रिछता घठानेका उपाय करे तो वह सुगम है। वीतरागबृत्तिका अभ्याप्त 
रखना | 








७९४० ववाणीआ, फाह्युत बंदी १० बुध, १९५० 
न न नमन मनन कम 3+ नमन अनबन खख्ख चच्च्च 
आत्मार्थीको बोध कब फीभूत हो सकता है, इस भावको स्थिर चित्तते विचारना चाहिये, वह 


मूछ्वरूप हे | 
ह अम्क असदबृत्तियोंका प्रथम अवश्य ही निरोव करना चाहिये । इस निरोधके हेतुका छ़तासे 


अनुसरण करना चाहिये; उसमें प्रमाद करना योग्य नहीं | 3४ 
अप फल कर ४3 


७४० भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ पत्र ७९५, ७९६, ७९७ 


वनजजीमिनल+ ना न-+ 











नमन नील नाना काजल फल लत ++ 


७९५ बबार्णाआ, फाल्गुन बंदी १७, १९८५० 





2००० ननकेक 


»चरमावत्ते हो चरमकरण तथा, भवपरिणति परिपाक रे । 
दोष टछ्के ने दृष्टि खुले भरी, प्रापति प्रवचनवाक रे ॥ ६ ॥ 
प्रिचय पातिकघातक साधुझुं, अकुशल अपचय चेत रे । 
ग्रंथ अध्यातम श्रवण मनन करी, परिशीलन नय हेत रे ॥ २॥ 
फुध सुगम करी सेवन लेख, सेवन अगम अनूप रे | 
देजो कदाचित सेवक याचना, आनंदघनरसख्प रे ॥ ३ ॥ 
संमवजिन-स्तवन --आनंदवन., 


७९६ बबाणीआ, चेंत्र सु्दी १, १९००, 


उब्रसंतखी णमोहो, मग्गे जिणभासिदेण समुवगदों । 
णाणाणुमर्गचारी, निव्याणपुरं बजदि धौरों ॥ 
---जिसका दर्शनमोह उपशांत अथत्रा क्षीण हो गया है, ऐसा धीर पुरुष बीतरागोंद्वारा प्रदर्शित 
मार्गको अंगीकार कर, शुद्ध चेतन्यखभाव परिणामी होकर मोक्षपुरीकों जाता है| 


७९७ बवाणीआ, चैत्र सुदी ५, १९०० 

ऊ, द्रब्यानुयोग परम गंभीर और सूक्ष्म है, निग्रन्थ प्रवचनका रहस्य है, और शुह्नध्यानका अनन्य 
कारण है| शुह्नव्यानसे केवलज्ञान समुत्पन्न होता है। महाभाग्यस्ते ही उस द्रब्यानुयोगकी प्राप्ति होती है) 

दर्शनमोहका अनुभाग घटनेसे अथव्रा नाश होनेसे, विपयोके प्रति उदास्तीनतासे, और महान्‌ 
पुरुषोंके चरण-कमछकी उपासनाके बरसे हृब्यानुयोग फ़छ देता है | 

७ 5 संयम वैमान ०५ ०५ € ्‌ ० हम 

ज्यों ज्यों संयम ववमान होता है, त्वों त्यों दब्यानुयोग यथार्थ फल देता है। संग्मकी 
बृद्धिका कारण सम्पर्दशनकी निर्मठता है | उसका कारण भी द्वव्यानुयोग होता है । 

सामान्यरूपसे द्वव्यानुयोगकी योग्यता प्राप्त करना दुर्लभ है। आत्माराम-परिणामी, परम 

(० हि रु है. िक 

वीतराग-दृष्टिविंत और परमअसंग ऐसे महात्मा पुरुष उसके मुख्य पात्र हैं | 


उसे ( जिसे अभय ओर अलेद प्राप्त हो गये हैं ) संसारमे भ्रमण करनेका अन्तिम फेरा ही बाकी रद्द जाता 
है, उसे अन्तिम अपूर्व और अनिदृत्त नामके करण होते हैं, और उसकी भवयरिणतिका परिपाक हो जाता है | 
उसी समय दोष दूर होते हैं, उत्तम दृष्टि प्रकट होती है, तथा प्रवचन-वाणीकी प्राप्ति होती है ॥ १ ॥ 

५ पापोका नाश करनेवाले साधुओंका परिचय करनेसे चित्तक अकुशलभावका नाश होता है। तथा ऐसा होनेंसे 
अध्यात्मम्रेथोंके भवण मननसे, नयोंका विचार करते हुए, मगवानके स्वरूपके साथ अपने आत्मस्वरूपकी समस्त प्रकारसे 
सहृशता होकर निजस्वरूपकी प्राति शेती है॥ २ ॥ 

भोे हक जप सेवाकी सुगम समझकर उसका सेवन - करत हैं, परन्तु वह सेवा तो अगम और 
अनुपम है | इसलिये हे आनंद्घनरसल्प प्रभु | इस सेवककी भी कभी वह सेवा प्रदान करना ! यही याचना है ॥३॥ 


पत्र ७९८, (७०९९) ] विविध पत्र आदि सेग्रह--३२वाँ वर्ष 
हर कप कक हि . >प ७१5 
॒ किसी महत्पुरुपके मनन 2ये पंचात्तिकायका संक्षित ख़रूप छिखा था, उसे मनन करनेके 
लिये इसके साथ भेजा है | 
] द्र्ब्यानु कर व्य ध श्र हि विराम ०. * .. 
हे आय ! दरव्यानुयोगका फ्‌ठ सभावसे विराम पानेरूप संयम है--हस पुरुषके इस वचनकों 
तू कमी भी अपने अंतःकरणमें शिथिक न करना । अधिक क्या £ समाधिका रहत्य यही है। सर्व 
दुःखोंसे मुक्त होनेका उपाय यही है। 


७४१ 


७९८ बवाणीआ, चैत्र बदी २ गुरु.१९५५ 
हे आ ! जैसे रेगिस्तान उतर कर पार हुए, उसी तरह भव-स्रयंभूरमणको तेर कर पार होओ | 
७९९ 


स्पर उपकारके महान्‌ कार्यक्रों अब कर छे | शीत्रतासे कर ले | 
अप्रमत्त हो---अग्रमत्त हो ! 
क्या आर्थपुरुषोने कालका क्षणभरका भी भरोसा किया है ! 
हे प्रमाद |! अब तू जा, जा ! 
हे ब्रह्मचम ! अब त प्रसन्न हो, प्रसन्न हो ! 
है व्यवहरोदय ! अब्र प्रवछृतांस उदय आकर भी त्‌ शांत हो, शांत ! 
हे दीपसृत्रता | व्‌ सुव्िचारके, धीरजके और गंभीरताके परिणामकी क्यों इच्छा करती है ! 
हे बोधब्रीज | तू अत्यंत हस्तामलकवत्‌ प्रवृत्ति कर, प्रवृत्ति कर ! 
हे ज्ञान | त्‌ अब दुर्गमकों भी सुगम स्वमावमें छाकर रख ! 
है चारित्र | परम अनुप्रह कर, परम अनुप्रह कर ! 
हे योग ! तुम स्थिर होओ, स्थिर होओ ! 
हे ध्यान ! त्‌ निजस्रभावाकार हो, निजस्व॒भावकार हो ! 
हे व्यग्रता | त्‌ दूर दो जा, दूर हो जा [ 
है अल्प अथवा मध्य अल्प कपाय । अब तुम उपशम होओ ! क्षीण होओ | हमें तुम्हारे प्रति 
कोई रुचि नहीं रही ! 
हे सश्पद | यथार्थ सुप्रतीतिखपसे त हृदयमें प्रवेश कर | 
है असंग नि््रथपद ! त्‌ स्वाभाविक व्यवहारखूप हो! 
हे परमकरुणामय सर परम हितके मूछ बीतरागधर्म ! प्रसन्न हो, पसन्न ! 
हे आत्मन्‌ ! तू निमस्व॒भावाकार इत्तिमें ही अभिमुख हो अभिमुख हो | ३*, ह॒ 
है वचनसमिति ! है कायस्थिरता | हे एकांतवास ] और असंगता | तुम भी प्रसन्न होओ; 
प्रसन्न होओ | विद 
ख़ढबढी मचाती हुई जो आमभ्यंतर वर्गणा है, या तो उसका अभ्यंतर ही वेदन कर ढेना 
चाहिये; अथवा उसे स्वच्छ पुट देकर उसका उपदम कर देना चाहिये | ॒ - 
ज्यों ज्यों निरपुद्वता वबान हो; सयों सों ध्यान वह्वान हो सकता है, काये वडवान हो सकताहै। 





७४२ श्रीमद्‌ राजचन्द [ पत्र ८००,८०१,८०२ 


सम व 8 लिन पट 
८०० मोरवी, चैत्र बदी ७, १९५५ 
(१ ) विशेष हो सके तो अच्छा। ज्ञानियोंकी सदाचरण भी प्रिय है। विकल्प करना 
योग्य नहीं | | 
* (२) * जातिस्मरण ” हो सकता है | पूर्वभव जाना जा सकता है | अवधिज्ञान है | 
( ३ ) तिथि पालना चाहिये । 
( 9 ) जैसेको तैसा मिलता है; जैसेको तैसा अच्छा छगता है। 
# चाहे चकोर ते चंदने, मधुकर मालती भोगी रें। 
तिम भवि सहजगुणे होवे। उत्तम निमित्तसंजोगी रे || 
(५) » चरपावते हो चरमकरण तथा, भवपरिणति परिपाक रे | 
दोष टछ्के ने दृष्टि खुले अति भी, परार्पति प्रवचनवाक रे ॥ 








८०१ ... मोखी, चेत्रवदी ८, १९७५५ 








७24 


3७ 

( १ ) षड़दर्शनसमुच्चय और तच्ार्थसूत्रका अबछोकन करना | योगई्टिसमुच्नय (सज्झाय ) 
को मुखाम्र कर विचारना योग्य है | ये दृष्टियाँ आत्मदशा-मापक ( थर्मामीठर ) यंत्र हैं | 

( २ ) शात्रकों जाछू समझनेवाले भूल करते हैं | शात्र अर्थात्‌ शास्ता पुरुषके वचन | इन 
बचनोंकों समझनेके लिये दृष्टि सम्यक््‌ चाहिये | मैं ज्ञान हूँ, में ब्रह्म हूँ, ' ऐसा मान छेनेसे, ऐसा 
चिह्नानेसे, तद्ूप नहीं हो जाते । तद्ूप होनेके लिये सत्शाख्ष आदिका सेवन करना चाहिये | 

(३ ) सदुपदेशकी बहुत जरूरत है | सदुपदेशकी वहुत जरूरत है। 

( 9 ) पॉचसो-हजार रोक कंठस्थ कर लेनेसे पंडित नहीं बन जाते | फिर भी थोड़ा जान- 
कर बहुतका ढोंग करनेवाले पंडितोंका ठोठा नहीं है । 

+( ५ ) ऋतुको सन्रिपात हुआ है। 


८५०२ मोख्री, चेत्र बदी ९ गुरु.१९५५ 
(१) 

हि 

3» लम्; 


[५ 


(१) आक्महित अति दुरूभ है--ऐसा जानकर विचारवान पुरुष उसकी अग्रमत्तमावसे 
उपासना करते हैं | 


कर (२) आचारांगसूतरके एक वाक्यके संबंधमें चर्चापत्र आदि देखे हैं | बहुत करके थोड़े 
दिनोंमें किसी सुज्की तरफसे उसका समाधान प्रकट होगा | #, 
755 जैस चकार चेद्मावी वाह कै पाप ये कक टू 7 अप ्कत न्न्कनलसन ै सा पद 7६ 
# जैसे चकोर चंद्रमाको चाहता है, भ्रमर मालतीको चाहता है; उसी यो 
कक ६ ) हता है; उसी तरह भव्यपुरुष उत्तम गुणोके संयोगकी 
>(अथके लिये देखे अंक ७९५ | 
नंसवत्‌ १९५६ में भयंकर दुष्काल पढ़ा था |--अनुवादक, 


पत्र ८०६,८०४ ] विविध पत्र आदि संग्रह--इशवाँ वर्ष बन कक जला. 
(२) 

यदि परमततका पड़ा पहुँचती हो, तो वैसे विशिष्ट प्रसंगके ऊपर देवता छोग 
अगटत्पसते भी आते हैं । परन्तु बहुत ही थोड़े प्रसंगोपर | 

योगी अथवा पैसी ब्रिश्रि्ट शक्तिवाछा उस प्रसंगपर सहायता कर सकता है, पर्तु वह ज्ञानी 
तो नहीं हैं | 

जीवको मतिकत्पनासे ऐसा माइम होता है कि मुझे देवताके दर्शन होते हू, मेरे पाप देवता 

रे. ब्ध 8: के मी बह ० कि प 

आता है, हस्त उसका दर्शन होता है; पसन्‍तु देवता इस तरह दिखाई नहीं देते | 


रक्षण करते हैं, 





८०9३ मोर्ी, चैत्र चंदी १ ०; १९५५ 

(६ ) दूसरेके मनकी पर्याय जानी जा सकती है | परन्तु यदि अपने मनकी पर्याय जानी जा 
सके, तो दूसरेके मनकी पर्यीय धरना सुछुभ है | किन्तु अपने मनकी पयीय जानना भी मुझ्ककिल है | 
यदि समन समझमें आ जाय तो वह वश हो सकता है| उसके समझनेके ढिये सद्िचार और सतत 
एकाम उपयोगकी जरूरत के | 

( ३ ) आपनजयते ( श्थिर आसन इढ़ करनेसे ) उत्पानद्ृत्तिका उपदामन होता है; उपयोग 
चपख्तारहित हो सकता है; निद्रा कम हो सकती है । 

( ६ ) सर्के प्रक्राशामें जो बारीक बारीक सक्ष्म रजके समान मादूम होता है, वे अगु नहीं, 
पस्तु वे अनेक परमाणुथॉफे बने हुए सकंधर हैं । परमाणु चक्षुत्ते नहीं देखा जा सकता । वह चक्षु- 
रैद्रियटम्बिके प्रव क्षयोपद्ामब्राढे जीब्र अथवा दूर॑देशीलब्थि-पंफ्त योगी अथवा केवलीको ही दिखाई 
पड़ सकता है | 
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१, मोक्षमाा हमने सोलह बरस पॉँच मासकी अबस्थामें तीन दिनमें बनाई थी। ६७वें 
पठके उपर खादी गिर जानेसे; उस पाठकों फ़िस्सि छिखना पड़ा था; और उत्त स्थानपर 'बहु पुष्णकेरा 
पुंजगी” इस अमूल्य तालिक विचारका काव्य लिखा था। 

२, उप्में जैनमार्गकों यथार्थ समझानेका प्रयाप्त किया है | उसमें जिनोक्तमार्गसे कुछ भी 
चूनाविक नहीं कह्दा | जिक्षसे वीतरागमार्गपर आवरालबृद्धकी रुचि हो, उसका ख़रूप बकरे आबे, 
उसके बीजका हृदयमें रोपण हो, इस हेतुसे उसकी वाढ्वब्ोधरूप योजना की है | उस शैली तथा 
उस बोबका अमुप्तरण करनेके लिये यह एक नमूना उपत्यित किया है। इसका ग्रज्ञाबबोच नामका भाग 
भिन्न है, डसे कोई बनावेगा | 

३, इसके छपनेमें वरिछम्ध होनेसे आाहकोंकी आकुछता दूर करनेके लिये, उसके धाद भावनाबोध 
रचकर, उसे प्राहकोंकों उपहारखरूप दिया था | 


७४४ भ्रीमद्‌ राजचरनद् [पत्र ८०५ 
अर के 2 पर न न मल अक सटपपक 
9५ #हुं कोण छुं ! क्यांथी थयो ? झुं स्वरूप छे मारुं खरूं ! 
कोना संबंध वल्ूगणा छे ! राखुं के ए परिहरूं ! ह 
_..इसपर जीव बिचार करे, तो उसे नौ तत्तोंका-त्तज्ञानका-संपूर्ण बोध प्राप्त हो जाता है। 
इसमें तत्त्ज्ञानका सम्पूर्ण समावेश हो जाता है | इसका शांतिपूर्वक विवेकसे ब्रिचार करना चाहिये | 
७. बहुत बड़े ढंवे झेखसे कुछ ज्ञानकी-विद्वत्ताकौी-तुछना नहीं होती | परन्तु सामान्यरूपसे 
जीवोंको इस तुलनाका विचार नहीं है । 
६. प्रमाद बड़ा शत्रु है | हो सके तो निनमेंदिस्में नियमित पूजा करने जाना चाहिये | रातमें 
भोजन न करना चाहिये । जरूरत हो तो गरम दूधका उपयोग करना चाहिये | 
७, काव्य, साहित्य अथवा संगीत आदि कठा यदि आत्मार्थके लिये न हों, तो वे कल्पित ही 
हैं | कल्पित अर्थात्‌ निरर्थक--जो सार्थक न हो--वह जीवकी कह्पनामात्र है। जो भक्ति अयोजन- 
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रूप अथवा आत्मार्थके लिये न हो वह सत्र कल्पित ही है । 
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प्रशन:--श्रीमद्‌ आनन्द्धनजीने श्रीअजितनाथर्जाके स्तवनमें कहा है--तरतम योग रे तरतम 
वासना रे, वासित वोध आधार । पंथडों० --इसका क्या अर्थ है 

उत्तरः--ज्यों ज्यों योगकी ( मन वचन कायाकी ) तरतमता अर्थात्‌ अधिकता होती है, 
त्यों त्यों वासनाकी भी अधिकता होती है--यह * तरतम योग रे तरतम वासना रे ” का अर्थ हैं | 
अर्थात्‌ यदि कोई पुरुष बलवान योगवाढा हो, उसके मनोबल वचनत्रल आदि ब्रल्वान हों, और वह 
किसी पंथकों चलाता हो; परन्तु जैसा बलवान उसका मन वचन आदि योग है, उसकी वैसी ही वलवान 
अपनेको मनवानेकी, पूजा करानेकी, मान सत्कार वैभव आदिकी वासना हो, तो उस वासनावालेका 
बोध वातित बोध हुआ--कषाययुक्त बोध हुआ--वह विषय आदिकी छाढुसावाढा बोध हुआ---बह 
मानके लिये बोध हुआ--आत्मार्थके लिये वह बोब न हुआ | श्रीआनंदघनजी श्रीअजितप्रभुका स्तवन 
करते हैं कि हे प्रभो | ऐसा आधाररूप जो वासित बोध है, वह मुझे नहीं चाहिये | मुझे तो कपाय- 
रहित, आत्रमार्थसंपन्न और मान भादि वासनारहित बोधकी जरूरत है | ऐसे पंथकी गवेषणा में कर 
रहा हूँ। मत वचन आदि बलवान योगवाल्े जुदे छुदे पुरुष बोधका ग्ररूपण करते आये हैं, और 
प्ररूपण करते हैं; परन्तु हे प्रमो | वासनाके कारण वह बोध वासित है, और मुझे तो वासनारहित 
बोधकी जरूरत है । हे वासनाविषय कषाय आदि जीतनेवाले जिन वीतराग अजितदेव ! ऐसा बोध 
तो तेरा ही है । उस तेरे पंथकों में खोज रहा हूँ--देख रहा हूँ | वह आधार मुझे चाहिये | 

( २ ) आनंदघनजीकी चौवीसी कंठत्थ करने योग्य है। उसका अर्थ विवेचनपूर्वक लिखने 
योग्य है। सो लिखना | | ह 


कं हा &. + में कौन हूँ) कहते आया हैं, भेर उचा ख्प क्या. है, किसके संस यह उंलात है। झ सर या कॉन हूं, कहँसे आया हूँ, मेरा सच्चा स्वरूप क्या है, किसके संबंधंस यह संल्मता है, इसे रक्‍्खू या 
छोड़ दूँ । देखो मोक्षमाछा पृष्ठ ६७ पाठ ६७, --अनुवादक, ह 
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32. अ्रेहेमचन्द्राचार्यको हुए आठसी बरस हो गये। श्रीआनंदधनजीको दोसौ बरस हो गये। 
श्रीहेमचन्द्ाचार्यने छोकानुप्रहमें आत्मत््पण किया | ओ्रीभानंदघनजीने आत्मह्ित-साधन-आ्रवृत्तिको 
मुख्य बनाया | श्रीहेमचन्ड्ाचा्य महाग्रभावक्र बलवान क्षयोपशमत्राढे पुरुष ये | वे इतने सामर्थ्यवान्‌ 
थे कि वे चाहते तो एक जुदा ही पंथ चछा सकते थे | उन्होंने तीस हज़ार घरोंकों श्रावक बनाया। 
तीस हज़ार घर अर्थात्‌ सवा छाझसे ढेढ़ छाख मनुष्योंकी संख्या हुई। औसहजानन्दजीके सम्प्रदायमें 
कुछ एक छात्र आदमी होंगे | जब एक छाखके समूहसे सहजानंदनीने अपना सम्प्रदाय चढछाया, तो 
श्रीहेमचन्द्राचार्य चाहते तो ढेढ़ छाख अनुयावियोंका एक जुदा ही सम्प्रदाय चछा सकते थे | 
परतु श्रीहेमचन्धाचार्यकों ढगा कि सम्पृण बीतराग सर्वज्ञ तोर्थंकर ही धर्मप्रवर््तक हो सकते हैं | 
हम तो केवछ उन तीर्थकरकी आज्ञास्े चछकर उनके परमार्थमार्गकों प्रकाश करनेके ढिये प्रयत्न करनेवाले 
हैं | श्रड्टिमचन्द्राचार्यने वीतरागमार्गके परमार्थका प्रकाश करनेरूप लोकानुप्ह किया | वैसा करनेकी जरू- 
रत भा थी | बौतरागमार्गक प्रति त्रिमुख्ता और अन्यमार्गकी तरफ़्से विपमता ईप्यी आदि आरंभ 
हो चुके थे। ऐसी विपमतामम छोगोंक्ों वीतरागमार्गकी ओर फिराने, छोकोपकार करने तथा उस मार्गके 
रक्षण करनेकी उन्हें ज़रूरत माइम हुई | हमारा चाहे कुछ भी हो, इस मार्गका रक्षण होना ही 
चाहिये । इस तरद्द उन्होंने अपने आपको अर्पण कर दिया | परन्तु इस तरह उन जैसे ही कर सकते हैं--- 
बैसे भाग्यवान, माहास्म्मचान, धक्षयोपश्ामदान ही कर सकते हैं। जुदा छुदा दर्शनोंकों यथावत्‌ 
तोटकर अमुक्क दर्शन सम्पूर्ण सा्यस्वरूप है, जो ऐसा निमचय कर सके, ऐसा पुरुष ही छोकानुप्रह पर- 
मॉर्थप्रकाश और आत्मसमर्पण कर सकता है । 
श्रीहिमचन्द्राचार्यने बहुत किया | श्रीआनंदघंनजी उनके छहसी बरस बादमें हुए । इंस छहसौ 
बस्सके भीतर वैसे दूसरे हेमचन्द्राचार्यक्री जरूरत थी। विपमता व्याप्त होती जा रही थी। कांछ उम्र 
रूप धारण करता जाता था | श्रीबह्ठभाचार्यने #ंगासयुक्त धर्मका प्ररूपण किया | छोग अंगाखुक्त 
धर्मकी ओर फिरिे--उस और आकार्पेत हुए | बीतरागधर्मके प्रति विम्ुुखता बढ़ती गई । जाँव 
भनादिसे ही श्रृंगार आदि विभावमे मूच्छा प्राप्त कर रहा है; उसे वैराग्यके सन्मुख होना मुश्किल है | 
वहाँ फिर यदि उसके पास ंगारकों ही धर्मरूपसे रक्खा जाय, तो फिर वह वैराग्यकी ओर किस ,तरह 
ऐरिर सकता दे ? इस तरह बीतरागमार्गकी बिमुखता बढ़ी | कि 
वहाँ किर प्रतिमा-अतिपक्ष संप्रदाय ही जैनधर्ममें खड़ा हो गया | उससे, ध्यानका काये और खरूपका 
कारण ऐसी जिन-प्रतिमाके प्रति छाखों छोग दश-बिमुख हो गये । बीतरागशात्र कल्पित अर्थत विराधित 
हुए---कितने तो समृठ दी खंडित किये गये | इस तरह इन छ्हसी वरसके अंतराढें बीत्रागमार्गके 
रक्षक दूसरे देमचन्द्राचार्यकी ज़ख्रत थी | आचार्य तो अन्य भी बहुतसे हुए हैं, परतु वे श्रीहेमचन्द्राचार्य 
जैसे प्रभावशाढी नहीं हुए, अर्थात्‌ वे वरिपमताके सामने नहीं टिक सके । विपमता बढ़ती गई.॥ उस- 
समय दोती ब्ररस पूर्व श्रीआनन्दधनजी हुए | हर 
श्रीआनंदवन्जीने स्वप्रर-द्वितबुद्धिि छोकोपकार-परदृत्ति आरंभ की.। उन्होंत्रि इस मुख्य पति 
आत्महितको गौण किया; परत बरीतरागबर्म-बेमुखता--विषमता--इतनी अधिक बह गई थी कि 
९५ 
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लोग घर्रको अथवा आनंदघनर्जीको पहिचान न सके--समझ न सके । अन्तर्म श्रीआनंदघनजीको छगा 
कि प्रवछहूपसे व्याप्त विपमताके योगमें छोकोपकार, परमार्थप्रकाश करनेमें असरकारक नहीं होता, और 
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आत्महित गौण होकर उसमें वाधा आती है; इसलिये आत्महितको मुख्य करके उसमें ही प्रवृत्ति 
करना योग्य है | इस विचारणासे अन्तमें वे छोकसंगकों छोड़कर वनमें चल दिये | से विचरते 
हुए मी वे अप्रगठरूपसे रहकर चौवीसपद आदिके द्वारा लोकोपकार तो कर ही गये हैं | निष्कारण 
लोकोपकार यह महापुरुषोंका धर्म है। 

प्रगटरूपसे छोग आनंदघनजीको पहिचान न सके | परन्तु आनंदघनजी अग्रगट रहकर उनका 
हित ही करते रहे । 

इस समय तो श्रीआनंदघनर्जाके समयकी अपेक्षा भी अधिक विपमता--ब्रीतरागमार्ग- 
विमुखता--व्याप्त हो रही है । 

(२ ) श्रीआनंद्घनजीको सिद्धांतबोध तीज था । वे छेताम्बर सम्प्रदाय थे | यदि “चूराणि 
भाष्य सूत्र निर्युक्ति, इत्ति परंपर अन्लुभव रे! झयादि पंचांगीका नाम उनके श्रीनमिनाथजीके स्तबनमें 
न आया होता, तो यह भी खबर न पड़ती कि वे झ्लेताम्बर सम्प्रदायके थे या दिगम्बर सम्प्रदायके £ 


८०७ मोखी चैत्र बदी १५, १९५५ 

(ईस भारतवर्षकी अधोगति जैनधर्मसे हुई है---/ ऐसा महाौपतराम रूपराम कहते थे--लिखते 
थे | करीव दस बरस हुए उनका अहमदावादमें मिछाप हुआ, तो उनसे पूँछा:-- 

प्ररतः---भाई ! जैनधर्म क्याइअहिंसा, सत्य, मेल, न्याय, नीति, आरोग्यप्रद आहार-पन, 
अन्यसन, ओर उद्यम आदिका उपदेश करता है ! 

उत्तरः--हों ( महीपतरामने उत्तर दिया ) | 

प्रश्न।--भाई | जैनथर्म क्या हिंसा, असत्य, चोरी, फ्रूट, अन्याय, अनीति, विरुद्ध आहार- 
विहार, विषयंठालसा, आल्स-प्रमाद आदिका निषेध करता है ! 

महीपतराम--हं ! 

प्रश्ष/--देशकी अधोगाति किससे होती है क्‍या अहिंसा, सत्य, मेल, न्याय, नौति, तथा जो 
आरोग्य प्रदान करें और उसकी रक्षा करे ऐसा झुद्ध सादा आहार-पान, और अव्यसन, उद्यम आदिसि 
देशकी अधोगति होती है ? अथवा उससे बिपरीत हिंसा, असत्य, फूट अन्याय, अनीति, तथा जो 
आरोग्यको विगाड़े और शरीर-मनको अशक्त करे ऐसा विरुद्ध आहार-विहार, और व्यसन, मौज शौक, 
आल्स-प्रमाद आदिसे देशकी अधोगति होती है | 

उत्तरः--दूसरेसे; अर्थात्‌ विपरीत हिंसा, अस्त्य, फूट, प्रमाद आदिसि ! 


+ य न 
प्श्षः--तो हर क्‍या इनसे उल्ठे अहिंसा, सत्य, मेऊ, अव्यक्षन, उद्यम आदिसे देशकी 
उन्नति होती है ! 


उत्तरा--हाँ | 


प्रश्न:---तो क्‍या जैनधर्म ऐसा उपदेश करता है कि जिससे दे थ वह 
धर ससे देशकी अधोगति हो ! या वह 
| उपदेश करता है कि जिससे देशकी उन्नति हो ! ह 


८०८, ८०९, ८१० ] विविध पत्र आदि संग्रह--३२वाँ चर्ष ७४७ 








नननननमम»५3५>3 ५०-3०. 





उत्तर---भाई | में कबूल करता हूँ कि जैनधर्म ऐसे साधनोंका उपदेश करता है जिससे 
देशकी उन्नति हों। ऐसी सूक्ष्मतासे विवेकपूक मैंने विचार नहीं किया था। हमने तो वालकपनमें 
पादरियोंकी पाठ्शाढामें पढ़ते समय पड़े हुए संस्कारोंसे, विना विचार किये ही ऐसा कह दिया था--- 
लिख मारा था | 

महौपतरामने सरल्तासे कबूल किया | सत्य-शोधनमें सरछृताकी जरूरत है। सत्यका मर्ष 
लेनेके लिये विवेकपूत्रक मर्मन उतरना चाहिये | 


८०८ मोरवी, वेशाख सुदी २, १९७५ 

ज्योतिपको कल्पित समझकर उसको हमने त्याग दिया है। छोगोंमें आत्मार्थता बहुत 

कम हो गई है---बरह नहींकी तरह रह गई है। इस संत्रेधमें स्वार्थके हेतुपे छोगोंने हमें कष्ट 

देना झुझ कर दिया | इसलिये जिससे आत्मार्थ साथ्य न हो ऐसे इस विषयको कल्पित-असार्थक- 
समझकर हमने गोण कर दिया, उस्तका गोपन कर दिया। 

२. टोग किसी कार्यकी तथा उसके कर्त्ताकी प्रशंसा करते हैं, यह ठीक है। यह सब कार्यका 
पोषक तथा उसके कर्त्ताके उत्साहको बढ़ानिवाला है | पर्तु साथ साथमें इस कार्यमें जो कमी हो उसे 
भी विवेक और अभिमानराहितमावसे सम्यतापूर्वक बताना चाहिये; जिससे फिर कमीका अवकाश न' 
रहे, और वह कार्य न्यूनतारहित होकर पूर्ण हो जाय | केवल प्रशंसा-गान करनेसे ही सिद्धि नहीं 
होती | इससे तो उल्ठा मिथ्यामिमान ही बढ़ता है। वर्त्तमानके मानपत्र आदिमें यह प्रथा विशेष 
है। विश्रेक चाहिये । 

३. परिग्रहधारी यतियोंका सनन्‍्मान करनेसे मिथ्यात्वकों पोषण मिछता है--मार्गका विरोध 
होता है | दाक्षिण्य-सम्पता-की भी रक्षा करनी चाहिये। जीवको त्याग करना अच्छा नहीं छगता, 
कुछ करना अच्छा नहीं छगता, और उसे मिथ्या होशियारी होशियारीकी बातें करना है, मान छोड़ना 
नहीं; उससे आत्मार्य सिद्ध नहीं होता। 


८०९ मोर्ी, वैशाख सुदी ६, १९५०७ 


2० की रह. 


३*, ध्यान श्रुतके उपकारक साधनवाले चाहे जिस क्षेत्रमें चातुमासकी स्थिति होनेसे आज्ञाका 
अतिक्रम नहीं--ऐसा मुनिश्री'''आददिका संविनय कहना । 

जिस सम्भुतकी जिज्ञासा है, वह सक्युत थोड़े दिनोंमें प्रात्त होना संभव है--ऐसा मुनिश्रीको 
निवेदन करना | 

बवीतराग-सन्मार्गकी उपासनामें वीर्यकों उत्साहयुक्त करना । 

८१० ववाणीआ, वैशाख सुद्ी ७, १९७५० 

३*, गृहवासका जिसे उदय रहता है, वह यदि किसी भी शुभध्यानकी प्राप्तिकी इच्छा करता हो 
तो उसके मूछ हेतुभूत अमुक सदाचरणपूर्वक रहना योग्य है | उस अमुक नियममें ' न्यायत्तपन्न आजी- 
विकादि व्यवहार * इस पहिले नियमकों साध्य करना योग्य है | इस नियमकेः साध्य होनेसे बहुतसे 


७६४८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ८११,(८१ २), ८१३, (८१४), ८१५ 
पर 3 न “नम लेट न रन वन न लेप जन कल 
आत्मगुणोके प्राप्त करनेका अधिकार उत्पन्न होता है । यदि इस प्रथम नियमके ऊपर ध्यान रकखा जाय, 
और उस नियमको अवश्य सिद्ध किया जाय, तो कपाय आदि खभावसे मंद पड़ने योग्य हो जातीं हैं, 


अथवा ज्ञानीका मार्ग आत्म-परिणामी होता है। उसके ऊपर ध्यान देना योग्य है। 








८११ इंडर, वेशाख वदी ६ मंगल, १९५० 


उस क्षेत्रमें यदि निद्नत्तिका विशेष योग हो, तो कात्तिकेयानुप्रेक्षाकां वारम्बार निदिध्यासन करना 
चाहिये--ऐसा मुनिश्रीको विनयपूर्वक कहना योग्य है | 

जिन्होंने वाह्माम्यंतर असंगता प्राप्त की है, ऐसे महात्माओंको संसारका अंत समीप है--ऐसा 
निस्सन्‍्देह ज्ञानीका निश्चय है | 


: ८१२ 
सर्व चारित्र वर्शायूत करनेके लिये, सर्म प्रमाद दूर करनेके लिये, आत्मामें अखंडबृत्ति रहनेके 
डिये, मोक्षसंत्रधी सब प्रकारके साधनोंका जय करनेके लिये, “ ब्रह्मचर्य ” अद्भुत अनुपम सहकारी है, 
अथवा मूलभूत है। 


६ ८१३... ईर, वैज्ञाख वदी १० शनि. १९५५ 

3», किसनदासर्जीकृत क्रियाकोप नामक पुस्तक मिली होगी | उसका आदिसे छुगाकर अंततक 

अध्ययन करनेके पश्चात्‌ , सुगम भाषामें एक तद्िषयक निबंध लिखनेसे विशेष अनुप्रेक्षा होगी. और 
वैसी क्रियाका आचरण भी सुगम है--यह स्पष्टता होगी, ऐसा संभव है। 


राजनगरमें परम तत्तदृश्का असंगोपात्त उपदेश हुआ था; उसे अग्रमत्त चित्तसे वारंबार एकांत- 
योगमें स्मरण करना उचित है। 


केे--मममक»ः»मकअक, 


८२१४ 
३ नम; ४ 
सवेज्ञ वीतरागदेव. ह है 
सर्व द्रव्य क्षेत्र काढ़ भात्॒का सर्व प्रकारसे जाननेवाला, और रांग-द्ेप आदि सर्व विभाव जिसके 
क्षाण हो गये हैं, वह ईश्वर है। 


वह पद मजुष्यदेहमें प्रात्त हो सकता है। जो सम्पूर्ण वीतराग हो वह सम्पूर्ण संबज्ञ होता है. 
सम्पूर्ण बीतराग हुआ जा सकता है, ऐसे हेतु सुग्रतीत होते हैं। 


८१५ :.  नड़ियाद, ज्येष्ठ १९८५ 
मंत्र तंत्र ओषध नहीं, जेथी पाप पलाय | 
वीतरागवाणी बिना अवर न कोई उपाय || 





८१६,८१७,८१८,८६९,८२० ]विधिध पन्न आदि संग्रह--२श्वाँ वर्ष दाद 





८१६ .. बम्बई; ज्येष्ठ १९५५ 

35, अहो सत्पुरुपके बचनामृत, मुद्रा और सत्समागम ! ् 

सुपृत्त चेतनकों जाग्रत करनेवाले; पतित होती हुई शत्तिकों स्थिर रखनेवाले; द्शनमात्रसे मी 

निर्दोष अपूर् समावके प्रेरक; खवरूप प्रतीति, अप्रमत्त सेयम और पूर्ण वीतराग निर्विकल्प ल्वभावके 

कारणभूत; और अन्‍्तमें अयोगी सभाव प्रगठ कर, अनंत अव्याबाब खर्पमें त्थिति करानेवाले | 
त्रिकाल जयव॑ंत वर्तो | #* शान्ति: शान्ति: 





८१७ वम्बई, ज्येष्ठ सुदी ११ भौम, १९५५ 
( १ ) यदि मुनि अध्ययन करते हों तो योगप्रदीप श्रवण करना । कार्तिकेयाबुप्रेक्षाका योग 
तुरहें बहुत करके मिलेगा | 
# (२) जनो कार ते किंकर थई रहो, संगतृष्णाजल लोक ॥ जीव्युं पन्‍य तेहलुं । 
दासी आशा पिशाची यई रही) कामक्रोध ते केदी लोक | जीव्युं० । 
दीते खातां पीतां वोलतां, निल्ये छे निरंजन निराकार ॥ जीव्युं०। 
जाणे संत सलोणा तेहने, जेने होय छेलो अवतार ॥ जीव्यु०। 
जगपावनकर ते अवतयो, अन्य मातउदरनों भार | जीच्युं० | 
तेने चोद लोकमां विचरतां, अंतरायं कोये नव थाय ॥ जीच्य॑०। 
रिपित्तिधियों दासियों यई रही, व्रह्मानंद हंदे न समाय ॥ जीव्यु० | 





८१८ '. बम्बई ज्येष्ठ वदी २ रत्रि, १९५५ 
४४, जिस विपयक्षी चर्चा चडती है वह ज्ञान है । उसके संव्रंधमें यथावप्तरोदय | 





८१९ बस्बई, ज्येष्ठ चदी ७ शुक्र, १९७५ 
व्यवद्वार-प्रतिनंत्से विश्षेप न पाकर, पैर रखकर उत्साहमान चीर्यसे सरूपनिष्ठ इृत्ति करना योग्य है। 


८२० मोहमयी, आषाढ़ सुदी ८ रवि. १९७५ 
१, इससे तरछ दूसरा क्रियाकरोप नहीं | विशेष अवछोकन करनेसे स्पष्टाथ होगा। . 


. # जिसका काल किंकर हो गया है, और जिसे लोक मुगतृष्णाके जलके समान मादूम होता है, उतका जीना 
धन्य है ॥ जिसकी आश्ालुपी पिशाचिनी दासी है, और काम ओ्रेध जित्के वन्‍्दी लोग हैं, उसका जीना धन्य है ॥ 
जो यद्यपि खाता, पीता और बोलता हुआ दिखाई देता है, परन्तु जो नित्य निरंजन और निराकार है, उसका जीना 
धन्म है ॥| उसे सलौना संत जानो और उसका यह आन्तिम भव है, उसका जीना धन्य है || उसने जगतकों पवित्र 
करनेके लिये अवतार लिया हैं; बाढी वो सब माताके उद्रके मारभूत ही हैं; उसका जीना पन्य है || उंसे चौदह 
छोकमे विचरण करते हुए किसीसे भी अंतराय नहीं होता, उसका जीना धन्य हैं॥ उसकी ऋद्धि सिद्टि सब 
दाधियाँ हो गई ६, और उसके हृदय हरक्ञानन्द नहीं समाता, उसका जीना घन है। . का 





है श्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ८२१, ८९२, ८१३ 
७५० 


शुद्ध आत्मस्थितिके पारमाथिक श्रुत और इन्द्रियजय ये दो मुख्य अवलबन हैं | उनकी 
सुद््तापूर्वक्ष उपासना करनेसे उनकी सिद्धि होती है । 
हे आर्य ! निराशाके समय महात्मा पुरुषोंका अद्भुत चारित्र स्मरण करने योग्य है । उछासित 
बीववान, परमतत्तकी उपासना करनेका मुख्य अधिकार हैं | 
३, अग्रमत्त ख॒मावका बारम्रार स्मरण करते हैं। शान्ति 





८२१ बम्बई, आषाढ़ वदी ८ रवि. १९७५ 


, मुम॒क्षु तथा दूसरे जीबोंके उपकारके निमित्त जो उपकारशीछ वाह्य प्रतापकी सूचना-- 
विज्ञप्ति--की है, वह अथवा दूसरे कोई कारण किसी अपेक्षासे उपकारशीढछ होते हैं । 
हाठमें वैसे ग्रवृत्ति-ल्वभावके ग्रति उपशांत बृत्ति है| प्रारब्धयोगसे जो बने वह भी शुद्ध स्वभाव 
अनुसंधानपूर्वक ही होना योग्य है । 
महात्माओंने निष्कारण करुणासे परमपदका उपदेश किया है | उससे यह माह्म होता है कि 
उस उपदेशका कार्य परम महान्‌ ही है | सब जौवोंके प्रति बाह्य दयामें भी अग्रमत्त रहनका जिसके 


योगका खमाव है, उसका आत्मस्थमभाव सब जीवोंकों परमपदके उपदेशका आकर्षक हो--बैसी 
निष्कारण करुणावाढा हो--वह यथार्थ है । 





८२२ वम्बई, आषाढ़ वदी ८ रवि, १९७० 
3» नस; 
' बिना नयन पावे नहीं, बिना नयनकी बात. * 
इस वाक्यका मुख्य हेतु आत्मइृष्टिसंबंधी हैं | यह वाक्य स्वाभाविक उत्कषोर्थके ढिये है। 
समागमके योगमें इसका स्पष्टाथ समझमें आ सकता है। तथा दूसरे प्रइनोंके समाधानके लिये हमें 
बहुत ही अत्प प्रवृत्ति रहती है | सत्समागमके योगमें उनका सहज ही समाधान हो सकता है। 
* बिना नयन ” आदि वाक्यका अपनी निजकल्पनाते कुछ भी विचार न करते हुए, अथवा 
जिससे जुद्ध चेतन्यदृशिके प्रति जो इत्ति है वह विक्षेप प्राप्त न करे, इस तरह आचरण करना चाहिये । 
कारिकेयानुप्रेक्षा अथवा दूसरे सत्शात्न बहुत करके थोड़े समयमें मिलेंगे | 


दुःपम का है, आयु अल्प है, सत्समागम दुर्लभ है, महात्माओंके प्रत्यक्ष वाक्य चरण और 
आज्ञाका योग मिलना कठिन है | इस कारण बल्वान अग्रमत्त प्रयत्न करना चाहिये | शांतिः. 





८२३ बम्बई, श्रावण सुदी ३, १९५८८ . 
3», परमपुरुषकी मुख्य भक्ति, ऐसे सदाचरणसे प्राप्त होती है जिससे उत्तरोत्तर 
गुणोंकी दाद्वि हो। 


चरणप्रातिपत्ति ( शुद्ध आचरणकी उपासना ) रूप सदाचरण ज्ञानीकी मुख्य आज्ञा है; जो जाज्ञा 
पंरमपुरुषको मुख्य भक्ति है। 


[० पु 
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उत्तरोत्तर गुणोंकी इंद्धि होनेमें गृहवास्ी जनोंकों सहुबमरूप आजीविका-व्यवह्मरसह्तित प्रवृत्ति 
करना योग्य है। बहुतसे शात्र और वाक्योंका अम्याप्त करते हुए भी, जीव यदि ज्ञानी-परुपोंकी 
एक एक आज्ञाकी उपासना करे, ते बहुतसे शाद्योंसे होनेवाछा फठ सहजमें ही प्राप्त हो जाय | 


८२४. मोहमयी क्षेत्र, श्रावण सुदी ७; १९५५ 

3“, श्रीपत्नतानदि शाल्रक्ी एक ग्रति, किस्ती अच्छे आदमीके हाथ, जिससे वसो क्षेत्रमें मनिश्रीको 
प्राप्त ही, ऐसा करना | 

बढ्वान निदृत्तिंवाले द्रव्य क्षेत्र आदि योगमें उस शात्रका तुम वासम्बार मनन और निदिध्यासन 
करना । प्रदृततिवाले द्रव्य क्षेत्र आदिमें उस शात्रको वाँचना योग्य नहीं | 

जब तीन योगकी अल्प प्रवृत्ति हो--वह भी सम्पक्‌ प्रवृत्ति हो--- तब महान्‌ पुरुषके वचना- 
मृत्तका मनन परम श्रेयके मूलको इढ़ करता है---बह ऋमसे पर्मपदको प्राप्त कराता है | 

चित्तको विक्षेपरहित रखकर परमशझांत श्रुतका अनुप्रेक्षण करना चाहिये | 

८२५ मोहमयी, श्रावण सुद्ी ७, १९०० 
अगस्य होनेपर भी सरल ऐसे महान्‌ पुरुषोंके मागकों नमस्कार हो ! 

१, महान्‌ भाग्यके उदयसे अथवा पूर्वके अम्यस्त योगसे जीवको सच्ची मुमुश्षुता उत्पन्न होती 
है; जो अति दुर्लभ है | वह सच्ची मुमुक्षुता प्रायः महान्‌ पुरुषोंके चरणकमछकी उपासनासे प्राप्त 
होती है, अथवा वैस्ती मुमुक्लुतावाढी आत्माकों महान्‌ पुरुषके योगसे आत्मविष्टभाव होता है--सना- 
तन अनंत ज्ञानी-पुरुषोंद्गरा उपासित सम्माग ग्राप्त होता है |. सच्ची मुम्ुक्षुता जिसे प्राप्त हो गई हो, 
उसे भी ज्ञानीका समागम और आज्ना, अग्रमत्तयोग कराते हैं। मुख्य मोक्षमार्गका क्रम इस तरह 

माह होता है | 
| २. वर्त्तमानकालमें ऐसे महान्‌ पुरुषका योग अति दुर्लभ है। क्योंकि उत्तम काठमें भी उस 
योगकी दुर्डभता होती है। ऐसा होनेपर मी जिसे सच्ची मुम्ुक्षुता उपन्न हो गई हो, रात-दिन आत्म- 
कल्याण होनेका तथारूप चिंतन रहा करता हो, वैसे पुरुषको वैसा योग प्राप्त होना सुल्म है| 
* ३, आत्मानुंशासन हालमें मनंन करने योग्य है। शान्ति 





८१६... वाई; भाह्पद छुदी ५ रवि, १९५५ 
(१) 
जिन वचनोंकी आकांक्षा है, वे प्रायः थोड़े समयमें प्राप्त होंगे | 
इन््रियनिम्हके अभ्यासपूषक सद्भुत और सत्समागमक्की निरंतर उपासना करनी चाहिये | 
णमोहपर्थत ज्ञानीकी आश्ञांका अवर्बन परम हितकारी है। 
आज दिनतक तुम्हारे प्रति तंथा तुम्हारे समीप रहनेवाल्ली वाईयों और भाईयोंके प्रति योगके 
' ग्रमत्तखभावते जो कुछ अन्यथा हुआ हो, उसके डिये नम्नभावसे क्षेमाकी याचना है| इंमम& : - 


छंषर है श्रीमद्‌ राजचनद्र :.. पंत्र ८३७ 
हि (0 का ० ल5 
जी वनवासी-शात्र (.श्री पश्ननन्दि पंचविंशति .) भेज़ा है, वह प्रवक निवृत्तिके योगमें संयत 


इन्द्रियरूपसे मनन करनवसे अमृत हैं | 





ता ८१७ बम्बई, आतोज, १९५८ 
(20) 


&#, जिन ज्ञानी-पुरुषोंका देहामिमान दूर हो गया है, यब्पि उन्हें कुछ करना बाकी नहीं रहा 
"तो भी उन्हें सर्वसंगर्पारित्याग आदि सप्पुरुषार्थताकों पर॑मपुरुषने उपकारभूत कहा हैं | 
" (२) | 
आ्री*“के प्रति पत्र लिखंबाते हुए सूचित करना “ विहांर करके अहमदाबाद स्थिति करनेमें मनको 
कोई भय, उद्देग अथवा क्षोभ नहीं है; परन्तु हितवुद्धिसे बिचार करनेसे हमारी दृष्टिमं यह आता है कि 
हालमें उस क्षेत्रमें स्थिति करना योग्य नहीं | यदि आप कहेंगे तो “उसमें आत्महितको क्‍या वाघा 
होती है ', इस बातको विद्धित करेंगे; और उसके लिये आप कहेंगे तो उस क्षेत्रमें स्मागम्मे आवेंगे | 
“अहमदाबादका पत्र पढ़कर आप छोगोंको कोई भी उद्वेग अथवा क्षोम न करना चाहिये--समभाव 
ही रखना चाहिये | ढिखनेमें यदि कुछ मी अनम्रभाव हुआ हो तो क्षमा करना । “' 
“ * यदि तुरत ही उनका समांगम होनेवाढा हो तो ऐसा कहना कि “आपने विहार करनेके संत्रेधमें 
“जो लिंखा, सो उस विषयमें आपका समागम होनेपर जैसा आप कहेंगे वैसा करेंगे; ” और सम्तागम 
-होनेपर कहना कि “ पहले की अपेक्षों यदि संयममे शिथिरुता की हो, ऐसा आपको माछम होता हो 
. तो आप उंसे बतावें, जिससे उसकी निश्वत्ति की जा सके; और यदि आपको वैसा न. माछम होता होता हो, 
तो फिर यदि कोई जीव विषमभावके आधीन होकर वैसा कहें, तो उस बातके प्रति न जाकर, आत्म- 
भावपर ही जाकर, प्रवृत्ति करना योग्य है। ऐसा जानकर हालमें अहमदाबाद क्षेत्रमें जानेकी चृत्ति हमें 
योग्य नहीं छगती | क्योंकि (१) रागर्दश्युक्त जीवके पत्नकी प्रेरणासे, और (२) मानकी रक्षाके लिये 
ही उस क्षेत्रमं जाने जैसा होता है; जो बात आत्माके अहितकी कारण है| कदाचित्‌ आप ऐसा समझते 
हो कि जो छोग असंभव बात कहते हैं, उन छोगोंके मनमें उनको अपनी निजकी भूछ माहम पड़ेगी, 
और धर्मकी हानि होती हुईं रुक जावेगी, तो यह एक हेतु ठीक है । पर्तु उसके रक्षण करनेके लिये 
यदि उपरोक्त दो दोष न आते हों, तो किसी अपेक्षासे छोगोंकी भूछ दूर करनेके लिये विहार करना 
: उचित है। परंन्तु एक बार तो अविषमभावसे उस ,बातको सहन करके, अनुक्रमते स्वाभाविक विहार : 
होते होते उस क्षेत्रमें जाना बने, और किन्हीं छोगोंको बहम हो तो जिससे वह बहम निदृत्त हो जाय, 
ऐसा करना चाहिये । परन्तु रांगदृश्िवानके बचनोंकी प्रेरणासे, तथा मानकी रक्षाके लिये अथवा अविष 
मता न रहनेसे उसे छोककी भूछ मिटानेका निमित्त मानना, वह आत्महितकारी नहीं-। इसलिये .हाढमें 
इस बातको उपशांत कर ““आप बताओ पके क्ाचित्‌'*” “''““बंगैरह मुनियोकि लिये किसीने 
: कुछे कहां हो, तो उससे वे सुनि दोषके पा नहीं हैं । उनके समरागमर्मे आनेसे जिन. लोगोंको वैसा : 
तंदेह होगा, वह सहज है निवत्त हो जायगा; अथवा किसी समझकी फेस्से संदेह हो, या दूसरा कोई 
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सपक्षके मानके लिये संदेह उपश्यित करे, तो वह विषम मार्ग है; इस कारण विचारवान मुनियोंको वहाँ 
समदर्शी होना ही योग्य है । तुम्हें चित्तमें कोई क्षोम करना उचित नहीं ” | 

आप ऐसा करेंगे तो हमारी आत्माका, तुम्हारी आत्माका, और धर्मका रक्षण होगा | इस प्रकार 
जैसे उनकी इत्तिमें बेठे, वैसे योगमें वातचीत करके समाधान करना, और हाल्में जिससे अहमदाबाद 
क्षेत्रमे स्थिति करना न बने, ऐसा करोगे तो वह आगे चलकर विशेष उपकारका हेतु है| वैसा करते 


हुए भी यदि किसी भी प्रकारसे'*“*““न मानें तो अहमदाबाद क्षेत्रकों भी विहार कर जाना, और 
सैयमके उपयोगमें सावचेत रहकर आचरण करना | तुम अविपम रहना। 





८२८ मोहमयी क्षेत्र, कातिक सुदी ५ ज्ञान पंचमी १९५५ 


ऐ५५ 


१. परमशांत श्रुतक्ा मनन नित्य नियमपूर्वक करना चाहिये | शान्तिः । 

२. परम बीतरागेद्ारा आत्मस्थ किये हुए यथाख्यातचारित्रसे प्रगट हुई असंगताको निर- 
न्तर व्यक्ताव्यक्तरूपसे स्मरण करता हूँ | 

३, इस दुःपमकारमें सत्समागमका योग भी अति दुर्लभ है | वहाँ फिर परम सत्संग और परम 
असंगताका योग कहोंमे वन सकता है ! 

2. परमश्ांत श्रुतके त्रिचारमें इद्दियनिग्रहपूर्वक आत्मग्रवृत्ति रखनेमें स्वरूपस्थिरता अपूर्वरूपसे 
प्रगठ होती है | 

सत्समागमका ग्रतिवेध करनेके लिये कोई कहे, तो उस ग्रतिब्रंधकों न करनेकी बृत्ति बताना, 
बह योग्य है--यथार्थ € | तदनुल्तार बतेन करना | सत्समागमका प्रतिवेध करना योग्य नहीं | तथा 
सामान्यरूपसे जिससे ऐसा बर्तन हो क्लि उनकी साथ समभाव रहे, वैसा हितकारी है। फिर जैसे 
उस संगम विशेष आना न हो, ऐसे क्षेत्रम विचरना योग्य है--जिस क्षेत्रमं आत्मसाधन ुलमतासे 





हो पके ।”“““आर्या आदिकों यथाशक्ति जों ऊपर कहा है, वह प्रयत्न करना योग्य है। शान्ति: | 
८२९ मोहमयी, कातिक सुदी ५, १९५६ 


$, यह प्रवृत्तिब्यवद्वार ऐसा है. कि जिसमें बत्तिका यथाशांतभाव रखना असंभव जैसा है । कोई 
बिस्डा ही ज्ञानी इसमें शांत सवरूप-नेष्टिक रह सकता हो, इतना वहुत कठिनतासे वनना संभव है | 

उसमें अन्य अथव्रा सामान्य मुमुक्षुद्धत्तिक जीव शांत रह सकें, स्वरूपनेष्ठिक रह सकें, ऐसा 
यथारूप नहीं, पर्तु अमुक अंशसे भी होनेके लिये, जिस कल्याणरूप अवरंबनकी आवश्यकता है, 
उसका समझमें आना, ग्रतीति होना और अमुक स्वभावसे आत्मा स्थिति होना भी कठिन है। 

यदि बैसा कोई योग बने तो, और जात यदि घुद्ध नैट्ठिक हो तो, शांतिका मार्ग प्राप्त हो सकता 
है, यह निश्चय है | श्रमत्त खभावका जय करनेके लिये,ग्रयलन करना योग्य है। 

इस संसार-रणभूमिमें हुःपमकालूप प्रीष्के उदयके योगका वेदन न करनेकी त्थितिका 


बिसले जीव ही अभ्याप्त करते हैं । 


९५ 


७५४ भ्रीमद्‌ राज॑चेंन्द्र [ पंत्र 2२०, 2३१ 


८३० मोहमयी, कार्तिक सुदी ७५, १९५५ 


हि 


38 
जिससे अविरोध और एकता रहे वैसा करना चाहिये; और इन सबका उपकारका मार्ग संभव है | 
मित्रता मानकर प्रद्ृत्ति करनेसे जीव उल्ठा चढता है | वास्तवमें तो अभिननता है--एकता 
है---इसमें सहज समझका फेर होनेसे ही तुम भिन्नता समझते हो, ऐसी उन जीबोंको यदि शिक्षा 
मिले, तो सन्मुखबृत्ति हो सकती है | 


[९४ चर ९५ 
जबतक परस्पर एकताका व्यवहार रहे तबतक वह स्वथा कर्त॑न्य है। ऊँ. 





८३१ मोहमर्या क्षेत्र, कार्तिक सुदी १४ गुरु, १९५५ 


हाठमें में अमुक मासपर्यत यहाँ रहनेका विचार रखता हूँ | अपनेसे बनता ध्यान दूँगा | अपने 
मनमें निर्श्चित रहना | 
केवढ अन्नवश्न हो तो भी बहुत है। परन्तु व्यवहास्प्रतिवद्ध मनुष्यको कुछ संयोगोंके कारण 
थोड़ा बहुत चाहिये, इसलिये यह प्रयलल करना पड़ा है | इसलिये धर्मकीतिपूर्वक वह संयोग जबतक 
उदयमान हो, तबतक जितना बन पढ़े उतना बहुत है । । 
हाल्में मानसिक इत्तिसे बहुत ही प्रतिकूह मार्ममें प्रवास करना पड़ा है | तत-हृदयते और 
शांत आत्मासे सहन करनेमें ही हर्ष मानता हूँ। # शान्ति: | 
(२) इंडर, पौष १९५५ 
भा इशह भा रजह गा दुस्‍्सह इद्णिदरजत्पेसु । 
पिरमिच्छह जह चित्त विचित्तश्ञाणपसिद्धीए ॥ 
पणतीससोलछणणचउदुगमेगं च जवह झ्ाएह । 
परमेट्विवाचयाणं अण्णं च गुरूवएसेण ॥| 
--पदि तुम स्थिरताकी इच्छा करते हो, तो प्रिय अथवा अग्रिय वसतुमें मोह न करो, राग न 
करो, द्वेष न करो | अनेक ग्रकारके ध्यानकी प्राप्तिक लिये पैंतीस, सोलह, छह, पाँच, चार, दो और 
एक-#ंस तरह परसेष्ठीपदके वाचक मंत्रोंका जपपूर्वक ध्यान करो | इसका विशेष स्वरूप श्रीगुरुके 
उपदेशसे समझना चाहिये । 
जे किंचिवि चिंतंतो णिरौहवित्ती हवे जदा साहू | 
उजूणय एयच तदाहु ते तस्स णिच्चय शा || 
““ध्यानमें एकाम्रइत्ति रखकर जो साधु निल्यृह-वृत्तिमान्‌ अर्थात्‌ सर्व प्रकारकी इच्छासे राहित 
होता है, उसे परमपुरुष निश्चय ध्यान कहते हैं | ह 
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८३२ बम्वई, कात्तिक पूनम, १९५६ 
(१) 
हा छः 
१. गुरु गणधर गुणधर अधिक, प्रचुर परंपर और | 


ब्रततपधर तन्तु नगनधर, वंदो तप सिरमौर ॥ 

२. जगत , विषयके विक्षेपमें लवरूपविश्रांतिसे विश्रान्ति नहीं पाता | 

३. अनंत अब्यावाघ सुखका एक अनन्य उपाय स्वरूपस्थ होना ही है। यही हितकारी उपाय 
ज्ञानियोंने देखा हैं। भगवान्‌ जिनने द्वादशांगीका इसौलिये निरूपण किया है, और इसी उत्कृष्टतासे 
वह शोमित है, जयवंत है | ु 

४, ज्ञानीके वाक्यके श्रवणसे उल्लात्तित - हुआ जीव चेतन-जड़को यथार्थरूपसे मिन्नस्वरूप 
प्रतीत करता है, अनुभव करता है--अनुक्रमसे सरूपस्थ होता है. | यथावत्यित अनुभव होनेसे 
वह सरूपत्थ हो सकता है। ह 

५, दर्शनमोहका नाश होनेसे ज्ञानीके मार्गमें परमभक्ति उप्न्न होती है--तत्त्वश्रतीति सम्यकु- 
रूपसे उत्पन होती है | - 

६. तत्तप्रतीतिसे झुद्द चैतन्यके प्रति इत्तिका प्रवाह फ़िर जाता है। 

७, बुद्ध चैतन्यके अनुभंवके लिये चारिजेमोहका नाश करना योग्य है | 

८. चासिमोह चैतन्यके-ज्ञानी-पुरुषके-सन्मार्गके नैष्ठिकमावसे नाश होता है। 

९, असंगतासे परमावगाढ़ अनुभव हो सकता है। 

१०. हे भार्य मुनिवरों | इसी असंग शुद्ध चैतन्यके डिये असंगयोगकी अहर्निश इच्छा करते 
हैं| दे मुनिबरो | असंगका अम्यास करो | : । 

११, जो महात्मा अंग चैतन्यमें छीन हुए हैं, होते हैं और होंगे, उन्हें नमस्कार हो | 
ऊ* शान्ति; | 

(२) 

है मुनियो | जबतक केवेठ समवत्थानरूप सहजस्थिति स्वाभाविक न हो जाय, तबतक तुम 
ध्यान और खाध्यायमें छीन रहो ! ः 

जीव जब केवल स्वाभाविक स्थितिमें स्थित हो जाय, तो वहाँ कुछ करना बाकी नहीं रहा । 

जहाँ जीवके परिणाम वर्धमान-हीयमान हुआ करते हैं, वहाँ ध्यान करना चाहिये | अर्थात्‌ 
ध्यानमें छीनभावसे सं वाह्मदव्यके परिचयसे विश्रांति पाकर निजस्वरूपके छक्षमें रहना उचित है। 

उदयके धक्केसे वह ध्यान जब जब छूट जाय, तब तब उसका बहुत शीघ्रताते अनुसंधान 
करना चाहिये । । ह कि 


उष्दे श्रीमद्‌ राजचन्द्र [८३३ 


बीचके अवकाशमें स्वाध्यायमें छीनता करनी चाहिये | सर्व पर द्रब्योंमें एक समय भी उपयोग 
संगकों न पावे, जब ऐसी दशाका जीव सेवन करता है, तब केवलज्ञान उपपन्न होता है | 








(३) 
परम गुणमय चारित्र चाहिये | बलवान १ मूलका विशेषता, 
असंग आदि स्वभाव, २ मार्गके प्रारंगसे छुगाकर अंततककी 
परम निर्दोष श्रुत. अद्भुत सेकलना | 
परम प्रतीति. ३ निर्विवाद-- 
परम पराक्रम, 9 मुनिधर्म-प्रकाश, 
परम इन्द्रियजय, ५ गृहस्थधर्म-प्रकाश, 
& नि्ग्रंथ परिभाषा-निधि, 
७ अतसमुद्र-प्रवेशमार्ग 
८३३ 
(१) 
वीतरागदर न-संक्षेप, 


मंगलाचरण---झुद्ध पदको नमस्कार, 
भूमिकाः--मोक्षग्रयोजन 
उस दुःखके दूर होनेके लिये, भिन्न भिन्न मतोंका प्रथकरण करके देखनेसे, उसमें वीतराग- 
दर्शन पूर्ण और अविरुद्ध है, ऐसा सामान्य कथन; उस दर्शनका स्वरूप, 
उसकी जीवको अग्रात्ति, और ग्राप्तिसि अनास्था होनेके कारण. 
मोक्षामिलाषी जीवको उस दर्शनकी कैसे उपासना करनी चाहिये | 
आस्था--उस आस्थाके प्रकार और हेतु. 
विचार--उस्त विचारके प्रकार और हेतु. 
विशुद्धि--उस विश्ुद्धिके प्रकार और हेतु. 
मध्यत्थ रहनेके स्थानक---उसके कारण, 
धीरजके स्थानक--उसके कारण, 
शंकाके स्थानक--उसके कारण, 
पतित होनेके स्थानक--उसके कारण, 
ु उपसंहार, 
आत्था, 


पदार्थक्ी अचित्यता, बुद्धिमें व्यायोह, कालदोष, 


पत्र ८१४, ८३५ ] घेजिध पन्न आदि संग्रह--३३वाँ वर्ष ७५७ 
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के (२) 
नहर श्र, € ग्रदेश मील "८ 
ट तब प्रदेश संपृर्ण गुणामक्रता, 
योगनिरोध, सींग संयम रे 
सर्वबमे-ल्ाधीनता, के +* 
पनिधिर, टोकफे प्रति निष्कारण अनुम्रह, 
८३४ बम्बई, कार्तिक बी ९, १९७६ 


( १) अबगाहना अर्थात्‌ अबगाहना | अवगाहनाका अर्थ कद-आकार-नहीं होता । कितने 
हैं। तलके पारिमापिक गब्द ऐसे होते हैं कि जिनका अर्थ दूसरे शब्दोते व्यक्त नहीं किया जा सकता; 
मिनके अनुरूप दूसरा कोई झब्द नहीं मिठ्ता; तथा जो समझे तो जा सकते हैं, पर व्यक्त नहीं 
किय्रे जा सकते । 


[3 


अबगाहना ०सा ही शब्द है | बहुत बोबसे त्रिशेष व्रिचारसे यह समझमें आ सकता है | 

अबगाहना क्षेत्रकी अपेक्षाे है | जुद्धा रहनेपर भी एकमेक होकर मिठ जाना, फिर भी जुदा 
रहना--इस तरह सिद्धात्माक्ती जितनी क्षेत्र-व्यापक्रता है वह उसकी अबगाहना कही हैं | 

(२) जो बहुत भोगा जाता है, वह बहुत श्षीण होता हैं। समतासे कर्म भोगनेपर उनकी 
निर्गशा होती ६--े क्षीण होते हैं । शारीरिक विषय भोगते हुए शारीरिक शक्ति क्षीण होती है | 

(३) ज्ञानीका मार्ग सुठभ होनेपर भी उसका पाना कठिन है | पहिले सद्चा ज्ञानी चाहिये; 
उसे पद्िचानना चाहिये, उसकी प्र्ताति आनी चाहिये | बादमें उसके वचनपर श्रद्धा रखकर निःशंक- 
तासे चलनेसे मार्ग सुभ है, परन्तु ज्ञानीका मिडना और उसकी पह्चिचान होना विकट है--दुर्लम है | 


८३७५. अम्वई, कार्सिक वदी ११ मंगठ, १९५६ 
(१) 


# जड़ ने चैतन्य बंने द्रव्य तो स्वभाव मित्र, सुप्रतीतयणे बने जेने समजाय छे; 
सस्ूप चेतन तिज जड़ छे संबधमात्र, अथवा ते ज्ेयपण (णे) परदव्यमांय छे | 
एवो अनुभवनों प्रकाश उछासित थयों, जडथी उदासी तेने आत्मबृत्ति थाय छे; 
क्ाय्रानी विप्तारी माया सद्पे शमाया एवा, निम्रंथतों पंथ भव अंतनों उपाय छे | 
# जड़ और चैतन्य दोनोंका स्रमाव भिन्न मिन्न है | इन दोनोंकी सुप्रतीति होकर ये जिसकी समझमें आते 
हैं; तथा ' निजका स्वरूप चेतन है, और जड़ केवर ऊं्ृधमात्र है, अथवा वह शेयरूपसे पर द्रब्यमें ही गभित है “-- 


इस अनुभवक्ता जिसे प्रकाश डछलाहित हुआ है, उसकी जड़से उदासीन इतति होकर, आत्मा बृत्ति होती है। कायाकी 
मायाकों विस्मरण कर जो निजररुपमे छीन हो गये हैं, ऐसे निर्मगका पंथ ही संसारके अंत करनेका उपाय है। 


कि ु श्रीमद्‌ राजचन्द्र.., [ पत्र ८३६ 
5 या पा वन न “मकसद नल पटिप पद ण मय दा आह हल बक 
रा (२) 
» देह जीव एकरूपे भासे छे .अज्ञान बढ़े, क्रियानी प्रदृत्ति पण तेथी तेम थाय छे; 
जीवनी उत्पत्ति अने रोग शोक दुःख मृत्यु, देहनो स्वभाव जीवपदर्मां जणाय छे। 
एवो जे अनादि एकरूपनों मिथ्यात्वभाव, ज्ञानिनां वचन बडे दूर थई जाय. छे; 
मास जड चैतन्यनों प्रगट खमाव मिन्न, बंने द्रव्य निज निजरूपे स्थित थाय छे। 
(३) 
# जन्म जरा ने मृत्यु मुख्य दुःखना हेतु । 
कारण तेनां वे कह्मां रागद्रेष अणहेतु ॥ 
(9) 
+ वचनामृत वीतरागनां परम शांत्तरस मूठ । 
औषध जे भवरोगनां, कायरने प्रतिकूछ ॥| 
। (५) 
प्राणीमात्रका रक्षक, बांधव और हितकारी, यदि ऐसा कोई उपाय हो तो वह बीतराग्र्म ही है। 
(६) “ 
संतजनो ! जिनेन्द्रवरोने लोक आदि जो ख्रूप वर्णन किया है, वह अलंकारिक भाषामें 
योगाम्यास और छोक आदिके स्रूपका निरूपण है; वह पूर्ण योगाम्यासके विना ज्ञानगोचर नहीं हो 
सकता | इसलिये तुम अपने अपूर्ण ज्ञानके आधारसे वौतरागके वाक्योंका विरोध करनेवाले नहीं, 
परल्तु योगका अभ्यास करके पूर्णतासे उस खरूपके ज्ञाता होना | . 


८३६ बम्बई, कार्तिक वदी १२, १९५५ 

( १ ) इनॉक्युलेशन--महासारीका ठीका | ठीकेके नामपर, देखो, डाक्टरोंने यह तूफान खड़ा 

किया है | बिचारे घोड़े आदिको टीकेके बहाने वे क्रूरतासे मार डालते हैं, हिंसा करके पापका पोषण करते 

हैं--पाप उपाज॑न करते हैं | पूर्वमें पापानुबंधी ज़ो पुण्य उपाजेन किया है, उसके योगसे ही वे वत्तमानमें 

पुष्यको भोगते हैं, परन्तु परिणाममें वे पाप ही इकट्ठा करते हैं---इसकी बिचारे डाक्टरोंको खबर भी नहीं 

है | टीका ढगानेसे जब रोग दूर हो जाय तबकी वात तो तब रही, परन्तु इस समय तो उसमें हिंसा 
प्रगट है | टीका छगानेसे एक रोग दूर करते हुए दूसरा रोग भी खड़ा हो जाता है। 

६ देह और जीव अज्ञानसे ही एकरूप भापित होते हैं | उससे क्रियाकी प्रवृत्ति भी वैसी ही होती है | जीवकी 

उत्पत्ति और रोग, शोक, दुःख मृत्यु यह जो देहका स्वभाव है, वह अज्ञानसे ही जीवपदम मातम होता है। 


ऐसा जो अनादिका जीव और देहको एकरूप माननेका मिथ्यात्वमाव है, वह शानीके वचनसे दूर हो जाता है। तथा 


उसे समय जड़ और चैतन्यका स्वभाव स्पष्ट मिन्न भिन्न मादूम होने लगता है, और दोनों द्रव्य अपने अपने स्वरूपमें 
स्थितहो जाते हैं। ह ः 


हे और मूल ये दुःखके मुख्य हेतु हैं.! उसके राग और द्वेष ये दो कारण हैं। .. 
+ बीतरागके बचनामृत परम शांतरसके मूल हैं | वह भव्रोगकी औषध है, ज़ो कायर पुरुषको प्रतिकूछ होती है। 
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(२) प्रारव्ध और पुरुषार्थ शब्द समझने योग्य हैं | पुरुषार्थ किये बिना प्रारब्धक्ी खबर 
नहीं पढ़ सकती । जो प्रारब्धमें होगा वह हो रहेगा, यह कहकर वैंठे रहनेसे क्षाम नहीं चलता | 
निष्काम पुरुषार्थ करना चाहिये | प्रारब्धकों समर्परिणामस्ते वेदन करना--भोग लेना--यह बढ़ा 
पुरुषार्थ है | सामान्य जीव समपरिणामसे विकल्परहित होकर यदि प्रारू्धका वेदन न कर सके, तो 
त्रिपम परिणाम आता ही है । इसलिये उसे न होने देनेके लिये-कम होनेके लिये---उद्यम करना 
चाहिये | समभाव और विकल्परहितमाव सत्संगसे आता और बढ़ता है । 


८३७ मोहमयी क्षेत्र, पोष वदी १२ रवि, १९५६ 
महात्मा मुनिवरोंके चरणकी/-संगकौ-उपासना और सत्झक्यका अध्ययन मुमुक्षुओंकी आत्म- 
बलकी इृद्धिका सहुपाय हैं । 
ज्यों ज्यों इद्रिय-निम्रह होता है, ज्यों ज्यों निदृत्तियोग होता है, त्यों त्यों वह सत्समागम 
और सद्यात्न अधिकाधिक उपकारी होता है | ३* शान्ति: शान्ति: शान्ति; | 





८३८ धर्मपुर, चेत्र बदी १ रवि, १९५६ 


छ/ 
39 


# धन्य ते मुनिवरा ने चाले समभावे, ज्ञानवंत ज्ञानिशुं मठ॒ता तनमनवचने साथा | 
ट्रव्यभाव सुधा जे भाखे साची जिननी वाचा, धन्य ते म्ुनिवरा जे चाले समभावे ॥ 
. (२) वाद्य और अंतर समावियोग रहता है | परम शान्ति: | 
(३) भावनापिद्दि. 





८३१९ अ्रीधर्मपुर, चैत्र बंदी ४ हुप, १९५६ 


(१) 

३5%, समस्त संसारी जीव कर्मबशसे साता और असाताके उदयकों अनुभव किया ही करते हैं; 
उसमें भी मुख्यतया तो असाताका ही उदय अनुभवमें आता हैं। क्राचित्‌ अथवा किसी किसी देह- 
सैयोगमें यथपि साताका उदय अधिक अनुभवमें आता हुआ माद्म होता है; पर्तु वस्तुतः वहाँ भी 
अंतर्दाह ही प्रम्यलित हुआ करती है । पूर्णज्ञानी भी जिस असाताका वर्णन कर सकने योग्य वचन- 
योग धारण नहीं करते, वैसी अनंतानंत असातायें इस जीवको भोगनी हैं; और यदि अभी भी उनके 
कारणोंका नाश न किया जाय ते वे भोगनी पढेंगी ही, यह सुनिश्चित है--ऐसा जानकर विचारबान 
उत्तम पुरुष उस अंतर्दाहिरूप ताता और वाह्माम्यंततर संक्रेश-अग्निरुपसे प्रज्बलित असाताका ार्त्पतिक 

% उन मुनिवर्रोकों धन्य है जो समभावपूर्वक रहते हैं| जो स्वयं शानवंत हैं, और शानियोंसे मिलते हैं | 


जिनके मन, वचन और काय सच हैं; तथा जो द्रव्य भाव जो वाणी बोलते हैं, वह जिनमगवानकी सच्ची वाणी ही है। 
उन मुनिवरोकों धन्य हैं जो समभावपूर्वक रहेते है । ह 


उ६ध श्रीमद्‌ राज॑चन्द्र [ पत्र ८३९ 


न कर वन कट 
वियोग करनेके मार्गको गवेषण करनेके ढिये तत्पर हुए; और उस सन्मार्गका गवेषण कर, प्रती- 
ति कर, उत्तका यथायोग्य आराधन कर, अव्यावाध छुखलरूप आत्माके सहज शुद्ध लभावरूप परम 
पदमें छौन हो गये | रस 

साता असाताका उदय अथवा अनुभव प्राप्त होनेके मूछ कारणोंकी गवेषणा करनेवाले ऐसे 
उन महान्‌ पुरुषोंको ऐसी विछक्षण सानंद आश्चर्यकारक बत्ति उद्धृत होती थी कि साताकी अपेक्षा 
असाताका उदय प्राप्त होनेपर, और उसमें भी तान्नतासे उस उदयके प्राप्त होनेपर, उनका वीर्य विशेष- 
रुपसे जाग्रत होता था, उछातित होता था, और वह समय अधिकतासे कल्याणकारी समझा जाता था। 
कितने ही कारणविशेषके योगसे व्यवहारदृश्से, वे अहण करने याग्य औपध आदिको आत्ममर्यादामें 
रहकर ग्रहण करते थे, परन्तु मुख्यतया वे उस परम उपशमकी ही सर्वोत्कट औपधरूपसे उपासना करते थे। 

( १ ) उपयोग छक्षणसे सनातन-स्फुरित ऐसी आत्माकों देहसे ( तैजस और कार्माण शरीरस ) 
भी मिन्न भवछोकन करनेकी दृष्टिको साध्य कर; ( २ ) वह चेतन्यात्मक खवभाव-आंत्मा-निरंतर वेदक 
सख्माववाली होनेसे, अरबंधदशाको जबतक ग्राप्त न हो, तबतक साता-असातारूप अचुभवका वेदन हुए 
बिना रहनेवाला नहीं, यह निश्चय कर; ( ३ ) जिस शुभाशुभ परिणामम्राराकी परिणतिसे वह साता 
असाताका बंध करती है, उस थाराके प्राति उदासीन होकर; ( 9 ) देह आदिसे भिन्न और स्वरूप- 
मर्यादामें रहनेवाली उस आत्मामें जो चछ खमावरूप परिणाम-धारा है, उसका आत्यंतिक धियोग 
करनेका सन्मार्ग ग्रहण कर; ( ५ ) परम शुद्ध चेतन्यस्वभावरूप ग्रकाशमय वह आत्मा कर्मयोंगसे जो 
सकलक परिणाम प्रदशित करती है, उससे उपशम प्राप्त कर; जिस तरह उपशम्युक्त हुआ जाय, 
उस उपयोगमें और उस ख्रूपमें स्थिर हुआ जाय, अचल हुआ जाय, वही छक्ष, वही भावना, वही 
चिंतवना और वही सहज परिणामरूप स्वभाव करना उचित है। महात्माओंकी वारम्बार यही शिक्षा है । 

उस सन्मार्गकी गवेषणा करते हुए, प्रतीति करनेकी' इच्छा करते हुए, उसे प्राप्त" करनेकी 
इच्छा करते हुए, आत्मार्थी जनको परमत्रीतरागस्वरूप देव, स्वरूपनेष्टिक निस्पृह निर्मथरूप गुरु, 
परमदयामूल धर्मव्यवहार, और परमशांतरस रहस्यवाक्यमय सद्याद्र, सन्मार्गकी सम्पूर्णता होनेतक, परम 
भक्तिस उपासना करने योग्य हैं; जो आत्माके कल्याणका परम कारण है| 


भीसण नरयगईए, टिरियर्गदए कुदेवमणुयगईए | 
| पत्तोसि तिव्वदुःखं, भावहि जिणभावणा जीव | 
“भयंकर नरकगतिमें, तिर्यचगतिमें, और कुद्देव तथा मलुष्यगतिमें, हे जीव ! तूने तीज 
दुःखको पाया, इसलिये अब तू जिनभावनाका ( जिनभगवान्‌ जो परम शांतरससे परिणमकर स्वरूपस्थ 
हुए उस परमशांतस्वरूप चिंतवनाका ) भाव न कर-चिंतवन कर ( जिससे उन अनंत दुःखोंका 
आत्यंतिक वियोग होकर, परम अब्याबाध सुख-समत्ति श्राप्त हो )। ३# शांतिः शांतिः शांति: । 
५८ (२) 
जहाँ जनबृत्ति असंकुचित भावसे संभव होती हो, और जहाँ निदवत्तिके योग्य विशेष कारण हों, 
ऐसे क्षेत्रमें महान्‌ पुरुषोंको बिहार चातुर्मातरूप स्थिति करनी चाहिये | शांतिः | ह 
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(३) 
3० नमः 
१. उपशमश्रेणीमें मुख्यरूपसे उपशमसम्पक्ल संभव है | 

२. चार घनधाति कर्मोका क्षय होनेसे अंतराय कूर्मकी प्रकृतिका भी क्षय होता है; और उससे 
दानांतराय, छामांतराय, वीर्यातराय, भोगांतराय और उपभोगान्तराय इस पाँच प्रकारके अंतरायका क्षय 
होकर, अनंत दानलब्धि, अनंत छामर्॒व्धि, अनंत बीयलन्धि और अनंत भोगठपमेगरुब्धि प्राप्त होती 
है | इस कारण जिसका वह अंतराय कर्म क्षय हो गया है, ऐसा परमपुरुष अनंत दान आदि देनेको 

सम्पूण समर्थ है । 
तथापि परमपुरुष पुद्ठल द्र्यरूपसे इन दानादि लब्थियोंकी प्रवृत्ति नहीं करता। मुख्यतया तो उस 
| ग्रात्ति भी आत्माकी खख्ूपभूत ही है, क्योंकि वह प्राप्ति क्षायिकभावसे होती है, औदयिकभावसे 
ही; इस कारण वह आत्मत्भावज्ञी लख्ूपमूत ही है | तथा जो आत्मा अनंत सामर्थ्य अनादिसे शक्ति" 
से मौजूद थी, उसके व्यक्त होनेसे आत्मा उसे निजस्वरूपमें छा सकती है---तहूप शुद्ध खच्छभावसे 
उसे एक ख्भावसे परिणमा सकती है--उसे अनंत दानकब्धि कहना चाहिये | इसी तरह अनंत 
आत्मसामथ्यंकी प्राप्िमं किचितमात्र भी वियोगका कारण नहीं रहा, इर्सल्ये उसे अनंत छामलब्धि 
' कहना चाहिये | तथा अनंत आत्मसामर्थ्थकी प्राप्ति सम्यूणरूपसे परमानंदस्वरूपसे अनुभव आती है; 
उसमें भी किचित्‌मात्र भी वियोगका कारण नहीं रहा, इस कारण उसे अनंत भोगउपभोगर्लाब्ध कहना 
चाहिये। इसी तरह अनंत भत्मसामर्थ्यकी प्राप्ति पूण होनेपर, जिससे उस सामर्थ्यके अनुभवसे आत्मशक्ति 
थक जाय, उसकी सामर्थ्यकों न उठा सके, वहन न कर सके, अथवा उस सामथ्यकों किसी भी प्रकारके 
देशकालका असर होकर, किंचितमात्र भी न्यूनाधिकता करावे, ऐसा कुछ भी बाकी नहीं रहा, उस 
स्वमावमें रहनेकी सम्पूर्ण सामर्थ्य त्रिकाल सम्यूण बढ्सहित रहना है, उसे अनंत वॉर्यलब्धि 

समझना चाहिये | 


क्षायिकमावकी दृश्सि देखनेसे ऊपर कहे अनुप्तार उस लब्धिका परमपुरुषकों उपयोग रहता है | 
तथा ये पाँच लब्श्रियोँ देतुतरिशेषसे समझानेके वास्ते ही मिन्न भिन्न बताई हैं; नहीं तो अनन्तबीयय लूब्धिमें 
भी उन पॉचोंका समावेश हो सकता है । आत्मा ऐसी सामर्थ्य है कि वह सम्पूर्ण वीर्यको प्राप्त होनेसे, 
इन पॉँचों रुब्ध्रियोंका पुद्ल द्व्यरूपसे उपयोग कर सकती है; तथापि कझतकृत्य परमपुरुषमें सम्पूर्ण 
बीतराग ख्मात्र होनेके कारण वह उपयोग संभव नहीं | और उपदेश आदिके दानरूपसे जो उस 
कृतकृत्य परमपुरुषकी प्रद्ृत्ति है, वह योगाश्रित पूर्वबंधके उदय होनेसे ही है, आत्मछवभाषके किंचित्‌ 
भौ विक्वतभावसे नहीं | 

इस तरह संक्षेप उत्तर समझना | निद्ृत्तिवाछा अवसर प्राप्त कर अधिकाधिक मनन करनेसे 
विशेष समाधान और निर्जरा होगी। सोछास चित्तसे ज्ञानीकी अनुप्रेक्षा करनेसे अनंत कर्मका क्षय 
होता है | 3* शान्ति: शान्ति; शान्ति:, 
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छद्रे भ्रीमद्‌ राज॑चन्द्र..[ पत्र ८४०, ८४१, ८४२, ८४३ 


आल 





८९० अहमदाबाद भीमनाथ, वैशाख सुदी ६, १९५६ 


(१) आज दशा आदिके संबंधमें जो कहा है, और वीजारोपण किया हैं, उसे खोद मत 
डालना; वह सफछ होगा | क है हे 

ह (२ ) एक श्लोक पढ़ते हुए हमें हजारों शाल्लोंका भान होकर उसमें उपयोग फिर जाता है | 

(३ ) * चतुरांगल हैं दगसे मिल हैं !---यह आगे जाकर समझमें आवेगा | 





८४१ मोरबी, वेशाख सुदी ८, १९५७६ 


#, 'मंगवद्गीतामें पूर्वापर-विरोध है, उसे देखनेके लिये उसे भेजी है । पूर्वौपर-विरोध क्या 
है, यह अवलोकन करनेसे माछूम होगा । पूर्वापर-अव्रिध दर्शन और पूर्वापर-अविरोध बचन तो 
धीतरागके ही हैं | 

भगवद्गीताके ऊपर विदारण्य सामी, ज्ञानेश्ररी आदिकी अनेक भाष्य-टीकार्ये रची गई हैं । 
हरेक कोई अपनी अपनी मान्यताओंके ऊपर चछे गये हैं | थियासफीवाली ठीका जो तुम्हें भेजी है, 
वह अधिक सष्ट है । 

सणिलाल नमुभने (गीताके ऊपर ) विवेचनरूप टीका करते हुए बहुत मिश्रण कर दिया है--- 
दिचड़ी वना दी है। विदतत्ता और ज्ञानको एक नहीं समझना चाहिये-वे एक नहीं है; बिहतत्ता हो 
सकती है, फिर भी ज्ञान न हो। सच्ची विद्वत्ता तो वह है जो आत्मार्थके लिये हो, जिससे आत्मा 
सिद्ध हो, भाममतत्तव समझमें आवे-बह प्राप्त हो । जहाँ आश्मार्थ होता है वहाँ ज्ञान होता है, वहाँ 
विद्वता हो भी सकती है नहीं भी । 

मणिभाई ( घड़दर्शनसमुच्चयकी प्रस्तावनामें ) कहते हैं कि / हरिभद्रसूरिको वेदांतकी खबर 
न थी। यदि उन्हें वेदास्तकी खबर होती तो ऐसी कुशाम्र-बुद्धिवाले हरिमिद्गर्सारि जेनदर्शनकी ओरसे 
अपनी बृत्तिको फिराकर वेदांती बन जाते”। मणिभाईके ये बचन गाढ़ मतामिनिवेशसे निकले 
हैं | हरिमद्रसूरिको वेदांतती खबर थी या नहीं-इस बातकी, मणिभाईने यदि हरिभद्रसूरिकी 
धर्मसंग्रहणी देखी होती, तो उन्हें खबर पड़ जाती | हरिभद्रसूरिको वेदांत आदि समत्त दर्शनोंकी 
ख़बर थीं। उन समस्त दर्शनोंकी पर्या्रोचनापूर्वक ही उन्होंने जैनदर्शनकी पूर्वापर-अविरोध प्रतीति 
को थी | यह अवलोकनसे माछ्म पढ़ेगा। पड़दर्शनसमुच्चयके भाषांतरमें दोष होनेपर भी मणिभाईने 
भाषांतर भैक किया है | यह सुधारा जा सकता है| 





८७२ श्रीमोरवी, वैशाख सुदी ९, १९५६ 


3£, वर्तमानकाढमें क्ष॑यरोग विशेष बढ़ा है और बढ़ता जाता है, इसका मुख्य कारण ब्रह्मचर्यकी 


कमी, आल्त्य और विषय आदिकी आसतक्ति है | क्षयरोगका मुख्य उपाय बह्मचर्य-सेवन, शुद्ध साजिक 
आहार-पान और नियमित वर्त्तन है। 





८४३ ववार्णाआ, वैश्ञाख १ ९५६ 


१. 3*, यथार्थ ज्ञानदशा, सम्पक्वैदेशा और उपशमदशाकों तो, जो यधथार्य जीव 
सापुरुषके समागममम आता है, वही जानता है। कण जा 2 अर 


पत्र ८४३ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३३वाँ वर्ष ७६३ 





जिनके उपदेशते वैसी दगाके अंश ग्रगठ हुए हों, उनकी अपनी निजकी दशामें वे गुण कैसे 
उत्कृष्ट रने चाहिये, उसका विचार करना सुगम है; और जिनका उपदेश एकांत नयात्मक हो, उससे 
बैसी एक भी दशा प्राप्त होनी संभव नहीं | सत्पुरुषकी वाणी स्व नयात्मक रहती है | 

२. दूसरे प्रश्नोंका उत्तर:--- 

( १ ) प्रइ्न:--क्या जिन-आज्ञा-आराधक खाध्याय-ध्यानसे मोक्ष है या और किसी तरह 

उत्तरः--तथारूप प्रत्यक्ष सहुरुके योगमें अथवा किसी पूर्वके ढ़ आराधनसे जब जिनाज्ञा 
यथा समझमें आती है, उसकी यथार्थ प्रतीति होती हैं, और उसकी यथार्थ आराधना होती है, 
तो मोक्ष होती है, इसमें संदेह नहीं । 

(२ ) प्रलनः--्ञान-अज्ञासे से वस्तुओंको जानकर, जो प्रत्याज़्यान-अज्ञासे उनका पच्चक्वाण 
करता है, उसे पंडित कहा है | 

उत्तर---बह यथार्थ है। जिस ज्ञानसे परभावके मोहका उपशम अथवा क्षय न हुआ हो, उस 
ज्ञानको अज्ञान ही कहना चाहिये; अर्थात्‌ ज्ञानका ढक्षण परमावके प्रति उदासीन होगा ही है | 

(३ ) प्रइ्न:--जो एकांतज्ञान मानता है, उसे मिध्यात्री कह है। 

उत्तर---वह यथा है | 

( 8 ) प्रइन:--जो एकांतक्रिया मानता है, उसे मिध्यात्री कहा है। 

उत्तर--वह यथा है। 

(७ ) प्रशनः--मोक्ष जानेके चार कारण कहे हैं । तो क्या उन चारमेंसे किसी एक कारणको 
छोड़कर मोक्ष जाते हैं, अथवा चार्रोके संयोगसे मोक्ष जाते हैं 

उत्तरः--ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तप ये मोक्षेके चार कारण कहे हैं, उनके परखर 
अविरोधभाजसे प्राप्त होनेपर ही मोक्ष होती है | 

( ६ ) प्रनः--समकित अध्यात्मकी शैली किस तरह है ! 

उत्तर:--यथार्थ समझमें आनेपर, परभावसे आत्यंतिक निद्नति करना यह अध्यात्ममाग है | 
जितनी जितनी निद्ृत्ति होती है, उतने उतने ही सम्यक्‌ जंश होते हैं | 

( ७ ) प्रशनः--पुद्लसे रातो रहे-हयादिका क्या अर्थ है 

उत्तर,--पुह्लमें आसक्ति होना मिथ्यात्माव है। 

( ८ ) प्रइनः---* अंतरात्मा परमात्माका ध्यान करे '-छत्यादिका क्या अथ है 

उत्तर:---अंतरात्मरूपसे जो परमात्मस्वरूपका ध्यान करता है, वह परमात्मा हो जाता है। 

( ९ ) प्रशन:--दवाठमें कौनसा ध्यान रहता है ! झयादि । 

उत्तर---सहुरुके वचनको बारम्वार विचार कर, अलुम्रेक्षण कर, परमावसे आत्माकी असंग करना। 

( १० ) प्रइनः--समकित नाम रखा कर, विषय आदिकी आकांक्षा और पुहुछमावके सेवन 
करनेमें कोई वावा नहीं, और हमें वंध नहीं है-ऐसा जो कहता है, क्या वह यथार्थ कहता है ! 

उत्तर--ज्षनीके मार्गकी इश्सि देखनेसे तो वह मात्र मिध्याही कथन करता है। क्योंकि पुहुढ- 


छद्छ .. श्रीमद्‌ राजचन्द्र . [ पत्र ८४४, ८४५० 











मावसे, तो भोग करते जाना और .कहना रे आत्माको कर्म ठगते नहीं, तो वह ज्ञानीकी इृष्टिका वचन 
ही-वह केवठ बचन-ब्ञानीका ही वचन हैं. 

स्पा ११ ) प्ररतः--जैनदर्शन कहता है कि पुहुलभावके कम होनेपर, आत्मध्यान फीभूत 

होगा, तो क्या यह ठीक है £ 

उत्तर:--वह यथार्थ कहता है | 

( १२ ) प्ररनः--स्वमावदशा क्‍या फल देती है £ 

उत्तरः--वह तथारूप सम्पूर्ण हो तो मोक्ष होती है | 

( १३ ) प्रइनः--विभावदरा क्या फल देती है ! 

उत्तरः--जन्म, जरा मरण आदि संसार | 

( १३ ) फ्रनः--बीतरागकी आज्ञासे यदि पोरसीकी स्वाध्याय करे तो उससे क्या फल होता है 

उत्तर:---बह तथारूप हो तो यावत्‌ काछ मोक्ष होती है । 

( १५ ) प्ररझः--वीतरागकी आज्ञासे यदि >पोरसीका ध्यान करे तो क्या फ़र होता है : 

उत्तर:---वह तथारूप हो तो यावत्‌ काल मोक्ष होती है । 

--इस तरह तुम्हारे प्रशनोंका संक्षेपसे उत्तर लिखता हूँ । 

३. ढौकिकमाव छोड़कर, बचनज्ञान छोड़कर, कल्पित विधिनिषेधका त्यागकर, जो जीव 
प्रत्यक्ष ज्ञानीकी आज्ञाका आराधन कर, तथारूप उपदेश लेकर, तथारूप आत्मार्थमें प्रद्ृत्ति करता है, 
उसका अवश्य कल्याण होता है । 

निजकल्पनासे ज्ञान दर्शन चारित्र आदिका स्वरूप चाहे जिस तरह समझकर, अथवा निश्च- 
यात्मक बोल सीखकर, जो सदृव्यवहारके छोप करनेमें प्रवृत्ति करे, उससे आत्माका कल्याण होना संभव 
नहीं | अथवा कल्पित व्यवहारके दुराग्रहम रुके रहकर, प्रवृत्ति करते हुए भी जीवका कल्याण होना 
संभव नहीं । | ः 
# ज्यां ज्यां जे जे योग्य छे, तहां समजबुं तेह | 

त्यां तवयां ते ते आचरे, आत्मार्थी जन एह ॥ 
एकांत क्रिया-जडलमें अथवा एकांत शुष्कज्ञानसे जीवका कल्याण नहीं होता । 


८७७ ववाणाआ, वैद्याख बदी ८ मंगल, १९५६ 


3*, प्रमत्त अत्यंत प्रमत्त ऐसे आजकलके जीव हैं, और परमपुरुषेनि अग्रमत्तमें सहज 


आतक्मशुद्धि कही है । इसहिये उस विरोधके शांत होनेके ढिये परमपुरुषका समागम-चरणका योग-ही 
परम हितकारी है| ३* शान्ति, ॥ 


कल लि सी ललम>«स न 


८9५ ववाणीआ, वैश्ाख वदी ९ बुध, १९५६ 


३४० मीक्षमालाम शब्दांतर अथवा ग्रसंगविशेषजमें कोई वाक्यांतर करनेकी 
र्‌ आह की वृत्ति हो तो करना। 
उपोद्गात आदि ढिखनेकी इत्ति हो तो लिखना | जीवनचौरित्रकीं इत्तिं उपंशांत करना । 


४ 5 यह पक कारक जप न वतन लत पयत स तन मनन + नस फ 
है * यह एक प्रकारका तपविशेष है। इसमें प्रथम प्रहरतकक भोजन आदिका त्याग किया जाता है | 
£ आत्मसिद्धि ८, ः ; --अनुवादक, 


पत्र ८४६, ८४७ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३३वाँ चर्ष ७६५ 
रा: 
उपाद्मातसे बाचकको, श्रोताको, अह्य अल्य मतांतरकी बृत्ति विद्लत होकर, जिससे ज्ञानी 
पृरुपाक् आत्मलभावरूप परमथ्मेक विचार करनेकी छ्ूरणा हो, ऐसा सामान्यतः ठक्ष रखना | यह 
सहज सूचना है| शान्ति 


८४६ वयाणीआ, वैशाख वदी १३ शनि. १९५६ 
3४, जहाँ बहुत विरोधी गृहबासीनन अथवा जहाँ आहार आदिका जनसमूहका संकोचभाव 
रहता हो, वहाँ चातुर्मात करना योग्य नहीं; नहीं तो सब क्षेत्र श्रेयकारी ही हैं। 
आग्मार्थीका विक्षेपका हेतु क्या हो सकता है! उसे तो सब समान ही हैं। आत्ममावसे 
विचरते हुए ऐसे आर्य पुरुषोकों धन्य है | ३ शान्ति: | 


८९७ वबाणीआ, वैश्ञाख वदी १५ सोम. १९०६ 


(९) 

३, आर्य मुनिवर्सके लिये अविक्षेपभाव संभत्र है| विनयमक्ति यह मुमुश्षुओंका धर्म है। 

अनादिसे चपल ऐसे मनको स्थिर करना चाहिये | प्रथम वह अत्यंतरूपसे सामने होता हो तो 
इसमें छुछ आश्चर्य नहीं | क्रम ऋमसे उस मनको महत्मार्भेने ध्थिर किया है--शान्‍्त किया है--- 
क्षय किया है--यह सचमुच आद्चर्यकारक है । 

(२) 
# श्ायोपशमिक असंख्य, पक्षायक्र एक अनन्य--अध्यात्मगीता, 

मनन और निदिध्यापन करनेसे, इस वाक्यसे जो परमार्थ अतराक्तवृत्तिमे अ्रतिभातित हो, उत्े 
यथाश्क्ति टिखना योग्य है | शान्ति: 

(३) 

ऊ, यथार्थरूपसे देखें तो शरीर बेदनाकी मूर्ति है | समय समयपर जीव उसके द्वारा वेदनाका' 
ही अनुभव करता दे। क्रचित्‌ साता और नहीं तो प्रायः बह अप्ताताका ही वेदन करता है | मानपिक 
अस्ताताकी मुख्यता होनेपर भी वह सूक्ष्म सम्य्दश्को माछम हो जाती है । शारीरिक असाताकी 
मुख्यता स्थृछ दृष्टवानकों भी माछम हो जाती है । जो वेदना पूर्वमें सुद्ध वंधनसे जीवने वॉँधी है, 
उस बैदनाके उदय होनेपर उसे इन्द्र, चन्द्र, नागेन्न अथवा जिनेन्द्र भी रोकनेकों समर्थ नहीं | उसका ' 
उदय जीवकों वेदन करना ही चाहिये | अज्ञानदष्टि जीव उसका खेंदसे- वेदन करें, तो भी कुछ वह” 
ब्रेदना बटती नहीं, अथवा होती हुई रुकती नहीं | तथा सत्यहृष्टियान जीव यदि उसका शांतभावसे 
बेंदन करें, तो वह बेदना बढ़ नहीं जाती | हाँ, वह नवीन बंधका हेतु नहीं होती-उससे पूर्वकी 
बलवान निर्जरा होती है | आत्मार्थीकों यही करोाव्य है |- 


& क्षायोपश्मामिक भाव अंख्य होते दे, परन्तु क्षागिकभमाव एक और अनन्य ही होता है। 


७ श्रीमद्‌ रजचन्द्र [ पत्र ८४८, ८४९; ८५० 

पी कपल कपल अप ने कक मल लत ल सनक पट 
न्‍ छा 

मैं शरीर नहीं, पर्तु उससे मित्र ज्ञायक आत्मा हैं; और नित्य शाय््रत हैँ। यह बेदना 

मात्र पूर्वकर्म है, परन्तु यह मेरा खरूप नाश करनेको समर्थ नहीं | इसलिये मुझे खेद नहीं करना 


चाहिये--इस तरह आत्मार्थीका अनुप्रेक्षण होता है । ३*, 


८४८ बवाणीआ, ज्येष्ठ सुदी ११५, १९५६ 
आग न्निभुबनके अल्प समयमें शान्तबृत्तिते देहोत्सर्ग करनेकी खबर सुनी | सुशील मुमुक्षुने 


अन्य स्थान अहण किया | ! 
जीवके विविध प्रकारके मुख्य स्थान हैं | देवछोकमम इन्द्र तथा सामान्य त्रय्रिशत्‌ आदि स्थान 


हैं। मनुष्यलोकों। चक्रवत्ती, वासुदेव, बलदेव, तथा मांडडिक आदि स्थान हैं। तिय॑चेमिं भी कहीं इृष्ट 
भोगभूमि आदि स्थान हैं | 

उन सब स्थानोंका जीव छोड़ेगा, इसमें स्सन्देह नहीं। ये जाति, गोती और बंघु आदि इन 
सबके अशाख़त अनिल वास हैं । शान्तिः, 





८९९ वाणी, ज्येष्ट सुदी १३ सोम, १९५६ 


003] 
३#, मुनियोंकों चातुमाससवंधी विकल्प कहँँसि हो सकता है! निर्ग्नन्थ क्षेत्रकों किस सिरेसे 
बँधें ! सिरिेका तो कोई संबंध ही नहीं । 
निर्मन्थ महात्माओंका दर्शन और समागम मुक्तिकी सम्यक्‌ प्रतीति कराते हैं । 
तथारूप महात्माओंकि एक आये वचनका सम्यक्‌ प्रकारसे अवधारण होनेसे यावत्‌ काल मोक्ष होती है, 
ऐसा श्रीमान्‌ तीर्थकरने कहा है, वह यथार्थ है। इस जीवमें तथारूप योग्यताकी आवश्यकता है। शान्ति: | 
(२) 
3, पत्र और समयसारक्ी प्रति मिली | कुन्दकुन्दाचार्यक्रतत समयसार ग्रन्थ जुदा है | इस 
प्रनथका कत्तो जुदा है, और ग्रन्थका विषय भी जुदा है।। ग्रन्थ उत्तम है । 
आय त्रिमुवनकी देहोत्सर्ग करनेकी खबर तुम्हें मिलो, उससे खेद हुआ वह यथार्थ है। ऐसे 
काढमें आय त्रिभुवन जैसे मुमुक्षु बिरले ही हैं। दिन प्रतिदिन शांतावस्थासे उसकी आत्मा स्वरूप-छक्षित 
होती जाती थी | कर्मतत्तका सूक्ष्तासे विचार कर, निदिध्यासन कर, आत्माको तदनुयायी परिणतिका 
जिससे निरोध हो--यह उसका मुख्य रक्ष था। उसकी विशेष आयु होती तो वह मुमुक्षु॒ चारित्र- 
मोहको क्षीण करनेके ढिये अवश्य प्रद्ृत्ति करता | शांतिः शांतिः शांतिः, है 





८००. ववाणीआ, ज्येष्ठ वद्दी ९ गुर, १९५६ 
व्यसन वैढ़नेसे बढ़ता है, और नियममें रखनेसे नियममें रहता है | व्यसनसे कायाको बहुत 
नुकसान होता दे, तथा मन परवश हो जाता है | इससे इस छोक और प्रलोकका कल्याण चूक जाता है। 


पत्र ८८१,८५२,८५३,८५४] विविध पत्र आदि संग्रह--रेश्चो चर्ष ७६७ 


समयके अनुसार मनुष्यकी प्रक्ृति न हो तो मनुष्यका वजन नहीं पड़ता | तथा वजनरहित 
मनुष्य इस जगतर्म किसी कामका नहीं | 
अपनेको मिली हुई मनुप्यदेह भगवानकी भक्ति और अच्छे काममें व्यतीत करनी चाहिये | 


८५१ बबाणीआ, ज्येष्ठ बदी १०, १९५६ 
३#, पत्र मिला | दारीर-प्रकृति खवस्थास्वस्थ रहती है, विक्षेप करना योग्य नहीं | 
है आर्य ! अंतर्मुख होनेका अभ्यास करो | शांतिः | 


८५२५. वबाणीआ, ज्येष्र वदी १५ बुघ, १९५६ 
$, परम पुरुषको अभिमत अभ्यंतर और वाह्य दोनों संयमको उलासित भक्तिसे नमस्कार हो ! 
मोक्षमाठाके संबधर्मे जते तुम्हें सुख हो वैसा करो । 

मनुष्यता, आर्वता, ज्ञानीके बचनोंका श्रवण, उसके प्रति आस्तिक्यमाव, संयम, उसके ग्रति 
बीर्यप्रदृत्ति, प्रतिकृछ योगोमें मी स्थिति होना, अंतपर्यत सम्पूर्ण मार्गरूप सपुदका पार हो जाना--ये 
उत्तरोत्तर दुलेभ और अत्यंत कठिन हैं; इसमें सन्देह नहीं । 

शरीर-प्रकृति कचित ठीक देखनेमें आती है, और क्षचित्‌ उससे विपरीत भी देखनेमें आती 
है | इस समय कुछ असाताक्ी मुख्यता देखनेमें आती है । 3* शान्ति: 

(रे) 

३*, चक्रवर्ताकी समस्त संपत्तिकी अपेक्षा भी जिसका एक समयमात्र भी विशेष मूल्यवान है, 
ऐसी इस मनुप्यदेहका, और परमार्थकों अनुकूछ योग प्राप्त होनेपर यदि जन्म मरणसे रहित परम- 
पदका ध्यान न रहा, तो इस मनुष्यजन्मको अधिष्टित इस आत्माको अनंतवार विक्कार हो । 

जिन्होंने प्रमादका जय किया, उन्होंने परमपदका जय किया | शांतिः. 

(३) 
दारीर-प्रकृतिकी अनुकूल-प्रतिकूलताके आधीन उपयोग करना उचित नहीं | शान्ति: 





८०३ 
जिससे मनशिता ग्राप्त हो, उस मणिको विंतामणि कहा है | यह यही मलुष् देह है कि जिस 
देहमें-योगमें-आत्यंतिक सर्व दुःखके क्षय करनेका चिंतन किया हो तो पार पढ़ती है। 
जिसका अचित्त्य माहात्य हैं, ऐसा सत्संगरूपी कल्पदृक्ष प्राप्त होनेपर भी जीव दरिद्र बना रहे, 
तो इस जगतमें यह ग्यारहवाँ आश्चर्य है। | | 





८५० बवार्णाआ, आपषाढ़ सुदी १ गुरु, १९५६ 


(१) पड 
3४, दो समय उपदेश और एंक समय आहार-महण, तथा निद्रांके समयको छोड़कर वाकौका 


की भ्रीमद्‌ राजचनद्र [ पत्र ८५५ 
50 तिलक की व धिश कक क कक ५ 5 मिल जज 
अवकाश मुख्यतया आत्म-विचारमें, पत्ननन्दि आदि शास्रोंके अवलोकनमें, और आद्मध्यानमें व्यतीत 
करना उचित है | कोई बाई या भाई कमी कुछ ग्रइून आदि करें तो उनका उचित समाधान करना 
चाहिये, जिससे उनकी आत्मा शांत हो | अछुद्ध क्रियाके निषेधक वचन उपदेशरूपसे न कहते हुए, 
निस तरह शुद्ध क्रियामे लोगोंकी रुचि बढ़े, उस तरह क्रिया कराते रहना चाहिये | 

उदाहरणके छिये, जैसे कोई मनुष्य अपनी रूढ़ीके अनुसार सामायिक त्रत करता है, तो उसका 
निषेध न करते हुए, जिससे उसका वह समय उपदेशके श्रवणमें, सत्ाख्के अध्ययनमें: अथवा 
कायोत्सर्गमें व्यतीत हो, उस तरह उसे उपदेश करना चाहिये । किंचित्‌मात्र आभासरूपसे भी सामा- 
पिक त्रत आदिका निषेध हृदयमें भी न आबे, उसे ऐसी गंभीरतासे शुद्ध क्रियाकी प्रेरणा करनी चाहिये । 

सष्ट प्रेरणा करते हुए भी क्रियासे रहित होकर जीव उन्मत्त हो जाता है; अथवा तुम्हारी यह 
क्रिया वरावर नहीं '--इतना कहनेसे भी, तुम्हें दोष देकर वह उस क्रियाको छोड़ देता है--ऐसा प्रमत्त 
जीवोंका स्वभाव है; और छोगोंकी इश्टिमें ऐसा आता है कि तुमने ही क्रियाका निषेध किया है | इस- 
लिये मतभेदसे दूर रहकर, मध्यस्थवत्‌ रहकर, अपनी आत्माका हित करते हुए, ज्यों ज्यों दूसरेकी 
आत्माका हित हो, त्यों त्यों ग्रद्नत्ति करनी चाहिये; और ज्ञानीके मार्गका, ज्ञान-क्रियाका समन्वय स्थापित 
करना चाहिये, यही नि्जराका सुन्दर मार्ग है | ु 

स्वाक्नहितमें जिससे प्रमाद न हो, और दूसरेकों अविक्षेपभावसे आत्तिक्यबृत्ति बँधे, वैसा उसका 
श्रवण हो, क्रियाकी बद्धि हो, तथा कल्पित भेद्षेंकी वृद्धि न हो, और अपनी और परकी आत्माकों 
शांति हो, इस तरह प्रद्त्ति करानेमें उछासित इत्ति रखना | सत्शात्षके प्रति जिससे रुचि बढ़े वैसा 
करना | ३* शान्ति: * 

(२) 
१. > ते मांदे उमा कर जोडी, जिनवर आगरू कहिये रे । 
समयचरण सेवा शुद्ध देजो। जेम आनंद्घन रहिये रे ॥| 

२. मुमुक्ष॒ भाईयींको, जिस तरह लोक-विरुद्ध न हो, उस तरह तीर्थेके लिये गमन 

करनेमें आज्ञाका अतिक्रम नहीं । ७, शांतिः. 


ट्णुण मोरवी, आषाढ़ वदी ९ शुक्र. १९५६ 
जन (१) ; 
९. सम्पक्‌ प्रकारसे वेदना सहन करनेरूप परमपुरुषोने परमधर्म कहा है | । 
२. तदण वेदनाका अनुभव करते हुए खरूप-अ्रंशवृत्ति न हो, यही चुद्ध चारित्रका मार्ग है | 
_ . २ उपशम ही जिस ज्ञानका मूल है, उस ज्ञानमें तीक्षण बेदना परम निर्जरा भासने 
योग्य है | ऊँ शान्तिः, हे | 
०4 हँ 4 मास ! र | है 
37. आधाढ़ पूणिमातक चातुमोससंवंधी जो किंचित्‌ भी अपराध हआ हो 
नल त्‌ हुआ हो, उसकी नम्नतासे 


_/ >#बके सिरसा अकदबपू_ _._...्]ो>२पपो-््+--++++--- अयथके लिये देखो, अक ६८५. रह 


पत्र ८५६, ८९७, ८५८ ] विविध पत्र आदि संग्रह--३शवाँ वर्ष छ६५ 
अल 3322 अप ए परत म अकाल एक 5०400 नमी निकििलिक 8४ 


पञ्ननन्दि, गोम्भठसार, आत्मानुशासन समयसारमूछ इत्यादि परमशांत श्रतका अध्ययन होता 
हांगा | आत्माके जुद्ध खरूपका स्मरण करते हैं | ऊँ ज्ञान्ति 


-८०६.. मोर्वी, आपाढ़ सुदी १९५६ 

१ प्रशमरसनिमग् दृष्टियुग्म प्रसन्न, वदनकमलमकः कामिनीसंगशन्यः 

करयुगमपि यत्ते शस्तसंवंधवेध्यं, तदसि जगाति देवो बीतरागस्वमेव ॥ 

--तैरे दो नेत्न प्रशमरसमे इवे हुए हं-परमशांत रसका अनुभव कर रहे हैं | तेरा मुखकमलछ 
प्रसन्न हं-उसमे प्रसन्नता व्याप रही है। तेरी गोदी क्लॉके संगसे रहित है | तेरे दोनों हाथ शब्रते 
रहित हैं, अर्थात्‌ तेरे हाथोंमें शत्न नहीं है-इस तरह हे देव | जगतमें तू ही बीतराग है। 

देव कान ? बीतराग | दर्शनयोग्य मुद्रा कौनसी ! जो बीतरागता सूचन करे | 

२. स्वामीकात्तिकरेयानुप्रेक्षा वेराग्यका उत्तम ग्रन्थ है | दृब्यको-वस्तुको-यथावत्‌ छक्षमें रखकर, 
इसमें बैराग्यका निरूपण किया हैं | गतबर्ष मद्रासक्ी ओर जाना हुआ था। कार्ततिकस्तामी इस भूमि 
बहुत बिचरे हैं । इस ओरके नम्न, भव्य, ऊँचे और अडोछ वृत्तिसे खड़े हुए पहाड़ देखकर, स्वामी 
कात्तिकेय आदिकी अडोछ वेराग्यमय दिगम्बरब्त्ति याद आती थी | नमस्कार हो उन खामी 
काप्तिकेय आदिको ! ह 


८५७ मोरखी, श्रावण वदी 8 मंगल. १९५६ 


», संस्कृतके अभ्यासके योगके संब्रेधमें लिखा; परन्तु जबतक आत्मा सुर्दढ़ प्रतिज्ञासे प्रवृत्ति 
न करे तबतक आजा करनी भयंकर है | 

जिन नियमेंमें अतिचार आदि छगे हों, उनका क्ृपाछु श्रीमुनियोत्ते यथाविश्ति प्रायश्चित्त लेकर ._ 
आत्मगुद्धि करना उचित है; नहीं तो वह भयंकर तीज वंधका हेतु है | निंयममे स्ेच्छाचारसे प्रवर्तन 
करनेकी अपेक्षा मरना श्रेयस्कर हैं--ऐसी महान्‌ पुरुणोंकी आज्ञाका कोई भी विचार नहीं ख़खा ! तो 
फिर ऐसा प्रमाद आत्माको भयंकर क्यों न हो ! 


८ण्‌ट मोरवी, श्रावण बंदी ५ बुध, १९५६ 


३#, कदाचित्‌ यदि निवृत्ति-मुख्य स्थल्क्षी स्थितिकें उदयका अंतराय प्राप्त हो, तो हे आर्य | 
तुम श्रावण बंदी ११ से भाद्रपद सुदी १०७ तक सदा सब्रिनिय परम निदृत्तिको इस तरह सेवन करना 
कि जिससे समागमत्रासी मुमुक्षुओंकों तुम विशेष उपकारक होओ; और वे सब निवृत्तिभूत. सदुनियमोंका 
सेवन करते हुए सह्माश्न-अध्ययन :आदियें एकांग्र हों, यथाशञक्तिं त्रत नियम गुणके ग्रहण करनेवाले हों। 

शरीर-प्रकृतिमं सब आसातनाक़े : उदयसे यदि: निवृत्ति-मुख्य स्थलका अंतराय माछमः होगा, 
तो यहाँसे प्रायः तुम्हारे अध्ययन मनन आदिके लिये योगशाद्लः पुस्तक भेजैंगे। जिसके चार - प्रकाह 
'हूसरे मुमुन्नु भाध्योंकों भी श्रवण करानेसे परम छाम होना संमव-है। ८ 

१७ 


७8० श्रीमद्‌ राज॑चन्द् [ पत्र ८९९, ८६० 





हे आर्य | अल्पआयुवारले दहुःषमकालमें प्रमाद करना योग्य नहीं। तथापि आराबक जीबोंको 
तदवतू सुदद् उपयोग रहता है | 
आत्मबढाधीनतासे पत्र लिखा है | ७* शान्ति: 





८०९ मोरबी, श्रावण बंदी ८, १९५६ 


(१ ) पड़दर्शनसमुचय, योगदश्सिमुच्चयका भाषांतर गुजरातीमें करना योग्य है, सो करना | 
पड़दर्शनसमुचयका भाषांतर हुआ है, परन्तु उसे सुधारकर फिरसे करना उचित है | धीरे धीरे होगा; 
करना । आनंदघनचौबीसीका अथ भी विवेचनके साथ लिखना | 


(२) नमो दुर्वाररागादिविरिवारनिवारिणे | 
अहँते योगिनाथाय महाबीराय तायिने ॥ 

श्रीहेमचद्दाचार्य योगशात्रकी रचना करते हुए मंगछाचरणमें वीतरागसर्वत्ञ अरिहंत योगिनाथ 
महावीरको स्तुतिरूपसे नमस्कार करते हैं। | 

जो रोके रुक नहीं सकते, जिनका रोकना बहुत बहुत मुश्किल है, ऐसे रागद्वेप अज्ञानरुपी झुक 
समूहको जिसने रोका-जीता-जो वीतराग सर्वज्ञ हुआ; बीतराग सर्नज्ञ होकर जो अहँतू पृजनीय हुआ; 
और वीतराग अहँत होकर, जिनका मोक्षके ढिये प्रवर्तन है ऐसे मिन्न भिन्न योगियोंका जो नाथ 
हआ--नेता हुआ; और इस तरह नाथ होकर जो जगत्‌का नाथ--तात---ब्राता हुआ, ऐसे महाबीरकों 
नमस्कार हो | 

यहाँ सदेवके अपायापगमातिशय, ज्ञानातिशय, बचनातिशय और पूजातिशयका सूचन किया है | 

इस मंगढ्तुतिम समग्र योगशात्रका सार समाविष्ट कर दिया है; सद्देवका निरूपण किया है; 
पमग्र वस्तुखरूप-तत्ज्ञानका-समावेश कर दिया है | कोई खोज करनेवा्म चाहिये। 

( ३ ) छौकिक मेढेमें वृत्तिको चंचछ करनेवाले प्रसंग विशेष होते हैं | सच्चा मेला तो 
सत्संगका है । ऐसे मेलेमें बृत्तिकी चेचठता कम होती है--- दूर होती है । इसलिये ज्ञानियोंने सत्संगके 
मेलेका बसान किया है--उपदेश किया है | 





८६७ मोरबी, श्रावण वर्दी ९, १९५६ 
32 जिनाय नमः 
१. ( १ ) परमनिवृत्तिका निरन्तर सेवन करना चाहिये, यही ज्ञानीकी प्रधान आज्ञा है | 
(२ ) तथारूप योगमें असमर्धता हो, तो निदृत्तिका सदा सेवन करना चाहिये, अथवा ' 
( ह ) स्वाह्मवीर्यकोी छिपाये बिना, जितना बने उतना निदृत्ति सेवन करने योग्य अवसर 
भाप्त कर, आत्माक़ी अग्रमत्त करना चाहिये यहा आज्ञा है | अष्टमी चतुर्दशी आदि पर्वतिथियोंमें ऐसे 
जाशयसे सुनियमित वर्नसे प्रद्नुति करनेकी आज्ञा की गई है | हे 


२. जिस स्थढमें धर्मकौ सुछूता हो, वहाँ श्रावण वी १! से भाद्रपद पर्णिमातक स्थिति करना 


पत्र ८६६१, ८६२ ] विविध पन्न आदि संम्रह--३४वाँ वर्ष ७७१ 
व पक नम न 


न] ज्ञान गैके |. ् तिमें हु और 
योग्य है। ज्ञानीके मार्गकी प्रतीतिमें जिससे निःसंशयमाव प्राप्त हो, और उत्तम गुणबत, नियम शीढ 
«, गुरु ३८ जा ७ ७ ऐ.] ०५ 
और देव गुरु धर्मकी भक्तिमें वीर्य परम उल्धातित होकर वर्त्तन करे, ऐसी सुद्दृता करनी योग्य है, और 
वही परम मंगलूकारी है | 


* जहाँ धथिति करो वहाँ अपना ऐसा वर्त्तन रखना कि जिससे समागमवासियोंकों ज्ञानौके 
मार्गकी प्रतीति सुद्दढ़ हो, और थे अग्रमत्तभावसे सुशीलकी बृद्धि करें | ३#, शान्ति:. 


८६१ मोरबी, श्रावण वदी १०, १९५६ 

3», आज योगशात्र प्रन्थकों डाकसे भेजा दिया है | ्ि 

मुमक्षभक्ति अध्ययन और श्रवण मननके ढिये श्रावण वर्दी ११ से भाद्रपद सुद्दी १७ तक 
झुप्नत, नियम और और निवृत्ति-परायणताके हेतुसे इस अन्यका उपयोग करना चाहिये । 

प्रमत्तभावसे इस जीबका घुरा करनेम॑ कोई न्यूनता नहीं रखी; तथापि इस जीवकों निम- 
हितका उपयोग नहीं, यही खेदकारक है | 

हे आर्य ! हालमें उस अग्रमत्तमावकों उछासित वीर्यसे मंद करके उुशीठ्सहित सद्भुतका 
अध्ययन कर निदृत्तिसे आत्ममावका पोषण करना | 


८६२ मोरबी, श्रावण वद्दी १०, १९५६ 
श्रीपयूषण-आराधन 


१. एक्कांत योगस्थरर्म, 
प्रभातमं--( १ ) देव मुरुकी उत्क्ट भक्तिवृत्तिति अंतरात्माके ध्यानपूर्वक्ष दो घंड़ीसे चार 
घातक उपश्ांत व्रत. 
(२) थ्रुत-पप्ननन्दि आदि अध्ययन, श्रवण, 
मध्यादमें--( १ ) चार घड़ी उपश्यांत ब्रत, 
(२ ) श्रत-कर्मग््थका अध्ययन, श्रवण; खुदिर्शद्धट्ट|।तरंगिणी आदिका थोडा 
अध्ययन, 
सांयकार्टमें--( १ ) क्षमापनाका पाठ 
(२) दो घड़ी उपशांत व्रत, 
( ३ ) कर्मविषयक ज्ञानचर्चा- 
2, सत्र श्रकारके रात्रिमोजनका सर्बथा त्याग | हो सके तो भाद्रपद पूर्णिमातक्क एक समय 
आहार छेना 
पंचमीके दिन घी, दूध, तेठ, दहीका भी त्याग । उपशांतत्रतमें विशेष काल विताना; हो सके 
तो उपवास करना | 
हरियाठी--सर्वथा त्याग ( आठों दिन )। 
ब्रद्मचर्य--आठों दिन पाठना | बने तो भाद्रपद पूनमतक । शमम« 





भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ८६३ व्याख्यानसार-प्रश्नतमाधान 


८६३ 
» व्याख्यानसार और प्रश्नतमाधान 
(१)  मोरबी, आपषाढ सुदी ४ रवि, १९०६ 


१. ज्ञान वैराग्यके साथ, और वैराग्य ज्ञानके साथ होता है--भकेला नहीं होता | 

२, वैराग्य &ंगारके साथ नहीं होता, और <ंगार वैराग्यके साथ नहीं होता | 

३. बीतराग-बचनके असरसे जिसे इन्द्रिय-सुख निरस न छगा, उसे ज्ञानीके वचन कानमें 
ही पड़े नहीं, ऐसा समझना चाहिये | 

४. ज्ञानीके वचन विषयके विरेचन करानेवाले हैं | 

५, उद्मत्थ भर्थात्‌ आवरणयुक्त | 

६. शैडेशीकरण ( शैल-पर्वत-ईश-महान्‌ )-पर्वतोंमें महान्‌ भेरके समान अचछ-अडा | 

७, अंकंप गुणवाढ्ा-मन वचन कायाके योगकी स्थिरताबाला, 

. <« मोक्षमें आत्माके अनुभवका यदि नाश होता हो, तो फिर मोक्ष किस कामका ? 

९. जाक्माका ऊर्थखभाव है, तदनुसतार आत्मा प्रथम ऊँची जाती है; और कदाचित्‌ चह 
सिद्ृशिलातक्‌ भठक आती है, परन्तु कर्मरूपी बोझ होनेसे वह फ़िर नीचे आा जाती है; जैसे 
हवा हुआ मलुष्य उछाछा ढेनेसे एकवार ऊपर आता है, परन्तु फिर नौचे ही चला जाता है | 

(१) आपाढ घुदी ५ सोम. १९५६ 

: ३. जैन आत्माका खरुप है| उस स्रुपके (वर्कके) प्रवर्सक भी मनुष्य हो थे | उदाहरणके 

लिये वर्तमान अवसर्पिणीकाल्में ऋषभ आदि धर्मके प्रव्तक थे। इससे कुछ उन्हें अनादि आत्मधर्मका 
विचार न था-यह बात न थी । 


२. लगभग दो हजार वर्षत अधिक हुए जैनयति छिखरसूरि आचार्यने वैश्योंको क्षत्रियोंके 
साथ मिला दिया | ः 
... ३. उत्कर्ष; अपकर्ष, और संक्रमण ये सत्तामें रहनेवाली कर्मप्रकृतिके ही हो सकते हैं---उदयमें 
आई हुई प्रक्ृतिक नहीं हो सकते | 

2. आयुकर्मका जिस प्रकार बंध होता है, उस प्रकारसे देहत्थिति पूर्ण होती है। 

५. ओसवाढ * ओरपाक ” जातिके राजपूत हैं | 
... $ बेर न देखना, यह एकांत दर्रनावरणीय कर्म नहीं कहा जाता, परन्‍तु मंद दर्शना- 
परणीय कहा जाता है | तमसुका निभित्त और तेजसुका अभाव उसीको ढेकर होता है। 
७. दरशनके झकनेपर ज्ञान रुक जाता है | 

८. ज्षेयको जाननेके लिये ज्ञानको वढ़ाना चाहिये । जेसा “पृछ्छ 7 पहि। जैशा वजन वैशेहीबाठ।.._ चैसे ही वाठ | 


* सेवत्‌ १९५६ में जिस समय श्रीमद्‌ राजचद्ध मोखीमे थे; उस समय 
व्याख्यानोंका सार एक़ श्रोताने अपनी स्वृतिके अनुणर लिख लिया था; उसीका 





उन्होंने जो व्याख्यान दिये थे; उन 
यह तेक्षित सार यहाँ दिया गया है | 
--भैनुवादक ढ़ 


८६४ व्याख्यानसार-प्श्नतमाधान] विविध पत्र आदि संग्रह--३१वाँ वर्ष ७७३ 


न्जपशपिपै-्ाा.नन 
<. जैसे परमाणुकी शक्ति पर्याय प्राप्त करनेसे बढ़ती जाती है, उस्ती तरह चैतन्यद्रब्यकी शक्ति 
विद्युद्ध ७ करनेसे ६. कल | [.] 4 
वैश्यद्धताके ग्राप्त करनेसे बढ़ती जाती है | काँच, चर्मा, दुर्बीन आदि पहिंले ( परमाणु ) के अनुसार 
0० 5 धि ५ पे ५ ५. 5, ब् 
हैं; और अवधि, मनःपयव, केबलज्ञान, लब्धि, ऋद्धि वगैरह दूसरे ( चैतन्यद्रव्य ) के अनुसार हैं | 


(३) आपाढ़ सुदी ६ मोम. १९७६ 

१. क्षयोपशमसम्पक्लवको वेदकस्तम्थक्व भी कहा जाता हें। पसतु क्षयोपशममेसे क्षायिक 
होनेकी संविके समयका जो सम्यकृत् है, वही वास्तविक रीतिसे वेदकसम्यक्ल् है । 

२. पाँच स्थावर एकेन्रिय बादर और सूक्ष्म दोनों हैं| वनत्यतिके सिवाय बाकीके चारमें 
असंख्यात सूहम कहे जाते हैं । निगोद सूक्ष्म अनंत हैं; और वनस्पातिके भी सूहम अनंत हैं; वहाँ 
निगोदम सृह््म वनसाति घटती है। 

३. श्रीतीयंकर ग्यारहत्रें गुणस्थानका स्पर्श नहीं करते, इसी तरह वे पहिले, दूसरे तथा 
'तीसरेका भी स्पर्श नहीं करते । 

९, वर्धमान, हीयमान और स्थित ऐसी जो तीन परिणामोंकी धारा है, उसमें हीयमान 
परिणामकी सम्पक्त्वसंबंधी (दर्शनसंबंधी ) धारा श्रीतीर्थकरदेवको नहीं होती; और चारित्रसंबंधी 
धाराकी मजना होती है। 

७, जहाँ क्षायिकचारि्रि है वहाँ मोहनीयक्ा अभाव है; ओर जहाँ मोहनीयका अभाव है, वहाँ 
पहिछा, दूसरा, तीसरा और ग्यारहवों इन चार गुणस्थानोंकी स्पशनाका अमाव है। 

६. उदय दो प्रकारका हैः:--एक अदेशोदय और दूसरा विपाकोदय | विपाकोदय वाह्म 
(दिखती हुई ) रतिस बेदन किया जाता है, और प्रदेशोदय भीतरसे वेदन किया जाता है। 

७. आयुकर्मका बंध प्रकृतिके बिना नहीं होता, पर्तु वेदनीयका होता है । 

८, आयुम्रक्नति एक ही भें वेदन की जाती है । दूसरी प्रकृतियाँ उत्त भव और दूसरे भवमें 
भी वेदन की जाती हैं । 

९, जीव्र जिस भवकी आयुग्रकृतिका भोग करता है, वह समस्त भवकी एक ही वंधग्रकृति है। 
उस वंब्रप्रकृतिका उदय, जहाँसे आयुका आरंभ हुआ वहीँसे गिना जाता है | इस कारण उस मवकी 
आयुम्रक्ृति उदयमें है; उसमें संक्रमण, उत्कर्ष, अपकर्ष आदि नहीं हो सकते । 

१०, आयुकर्मकी ग्रक्नति दूसरे भत्रमें नहीं भोगी जाती | 

११, गति, जाति, स्थिति, संत्रंध, अबगाह ( शरीरप्रमाण ) और रसको, अप्रुक जीवमें अप्ुक 
प्रमाणमें भोगनेका आधार आयुकर्मके ही ऊपर है। उदाहरणके लिये, किसी मनुष्यकी सौवरषकी आयुक्र्म- 
प्रकृतिका उदय हो; और उसमेंसे यदि वह अस्सी वर्षमें अधूरी आयु्में मर जाय, तो फिर वाकौके वीस 
तर्प कहाँ और किस तरहसे भोगे जॉयेगे ? क्योंकि दूसरे भवमें तो गति, जाति, स्थिति, संवंध आदि 
तब नये सिरेसे ही होते हैं-इक्षयासीवे वर्षते नहीं होते । इस कारण आयुउदय-प्रकृति वीचमेंसे नहीं टूट 
सकती । जिस जिस प्रकारसे बंध पड़ा हो, उस उस प्रकारसे वह उदयमें आता है; इससे किप्तीको 
कदाचित्‌ आयुका न्रुटित होना माहूम हो सकता है, पस्तु ऐसा वन नहीं सकता। 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र * [८६४ व्याख्यानतार-प्रश्नतमाधान 
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कर हा कक, तब 
१२. संक्रमण अपकंर्ष उत्कर्ष आदि करणका नियम, जबतक आयुकमबर्गणा सत्ता हो, तंब- 

तक छामू हो सकता है । पस्तु, उदयका प्रारंभ होनेके वाद वह छा नहीं पड़े सकता | हि 
१३, आयुकर्म पृष्वीके समान है; और दूसरे कर्म वृक्षके समान हैं ( यदि पृथ्वी हो तो 

इक होता ै )। 3... ५ ५ ६०. न्कि गाँधी न 
१४. आयु दो ग्रकारकी हैः--सोपक्रम और निरुपक्रम | इसमेंसे जिस अ्कारकों आइ वर्दी हो, 

३, 32. 

उसी तरहकी आयु भोगी जाती है। नल 
१७५, उपशमसम्पक्ल क्षयोपशम होकर क्षायिक होता है । क्योंकि उपशक्ष सत्ता हैं इसडिये 

वह उदय आकर क्षय होता है। नि रे 
१६. चल्लु दो प्रकारकी होती हैः--ज्ञानचक्षु और चर्मचक्षु । जेसे चमेचक्षुस एक वस्तु जिस 
खरूपते दिखाई देती है, वह वस्तु ढुखवीन सूढ्ष्म-दर्शक आदि यंत्रोंसे भिन्न खरूपसे ही दिखाई देती 
(9 ०: हि ७. ० ६ भेन्नर कप 4. [थ 
है; वैसे ही चर्मचक्षुते वह जिस ख्वरूपसे दिखाई देती है, वह ज्ञानचक्षुसे कितों मिन्नरूपसे ही दिखाई 
देती है और उसी तरह कही जाती है; फिर भी उसे अपनी होशियारासे-अहंभावसे-न मानना, 

यह योग्य नहीं | 


5७४ 





(9) आपाइ़ सुद्दी ७, बुध, १९५६ 


१. श्रीमान्‌ दुन्ददुन्द आाचार्यने अष्टपाहुड़ (अष्टप्राश्त) की रचना की है। प्राइतोंके भेद;:-- 
दर्शनप्राशत, ज्ञानग्राभत, चारित्रप्रा्नत झयादि | दर्शनप्राशतमें जिनभावका स्वरूप बताया है। 
शाल्कर्ता कहते हैं कि अन्य भावोंको हमने, तुमने और देवाविदेवोतकने पूर्वमें सेबन किया है, और 
उससे कार्य सिद्ध नहीं हुआ | इसलिये जिनभावके सेवन करनेकी जरूरत है | वह जिनमांव शांत है, 
आक्षाका धर्म है, और उसके सेवन करनेसे ही मुक्ति होती है | 

२, चारित्रप्राभत ० 

३. जहाँ दब्य और उसकी पर्याय नहीं माने जाते; वहाँ उसमें विकल्प होनेते उछ्झन हो 
जाती है | पर्यायोंकी न माननेका कारण, उतने अंशको नहीं पहुँचना ही है | 

४. दन्यकी पर्याय हैं, यद्यपि यह स्रीकार किया जाता है; परन्तु वहाँ दृब्यका स्वरूप समझनेमें 
विकल्प रहनेके कारण उल्झन हो जाती है, और उससे ही भटठकना होता हैं| 

५, सिद्धपद द्न्य नहीं है, परल्‍्तु आत्माकी एक शुद्ध पर्याय है | वह पद पहिले जब मनुष्य 
या देवपद था, उस समय वहीं पर्याय थी | इस तरह द्रव्य शाख़त रहकर पर्यायांतर होता है | 

.६« शान्तमाव प्राप्त करनेसे ज्ञान बढ़ता है। 

७. आत्मापिद्धिके लिये द्वादशांगीका ज्ञान करते हुए वहुत समय चछा जाता है; जब कि एक 
मात्र शांतमावके सेवन करनेसे वह तुरत ही ग्राप्त हो जाता है | 

८. पर्यावका स्वरूप समझनेके ढिये अ्रीतर्थिकरदेवने त्रिपद (उत्पाद, व्यय और प्रैन्‍्य) समझाये हैं। 

९, द्रव्य धुव--- सनातन--है | न्‍ 

१०० पथोय उत्पादव्ययुक्त है | 

. 9» केलक सार नहीं लिया जा सका ।_अनुवादक, »»»»»_>"््पपययणण ।--अनुवादक, 
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११. हहों दर्शन एक जैनदरीनमे समाविष्ट हो जाते हैं| उप्तमें भी जैन एक दर्शन है। 
बोद्ध-क्षणिकवरादी-पर्यायरूप सत्‌ है । वेदान्त-सनातन््वब्यरूपसे सत्‌ है| चार्वाक-निरी- 
खरवादी- जबरतक आत्माकी अतीति नहीं हुई तबतक उसे पहिचाननेरूप सत्‌ है । 

१२, ( आह्मा ) पर्यावके दो भेद हँः--जावपयांय ( संसारावस्‍्थामें ) और सिद्धपर्याय | 
पिद्धपर्याय सी ठंचके सोनेके समान है, और जीत्रपर्याय खोटसहित सोनेके समान है | 

/ (३, व्यंज्ननपर्माय० 

१४, अर्थपर्याय ० 

१७, विवयका नाश (वेदका अमात) क्षायिकर्चारेजसे होता है। चौथे गुणस्थानकर्में विपयकी 
मंदता होती ६, और नत्रमें गुणध्यानकतक बेदका उदय होता हैं | 

१६. जो गुण अपनेमें नहीं हैं, थे गुण अपनेमें हैं--जो ऐसा कहता अथवा मनवाता है, 
उसे मिख्याद्ष्टि समझना चाहिये । 

१७. जिन और जैन दइब्दका अर्थ:-- 

घट घट अंतर जिन बरसे, घट घट अंतर जैन । 
मति-मदिराके पानसो, मतवारा समझ न ॥| ( समयत्तार ) 

१८. आममाका सनातन धर्म शांत होना-विराम पाना है; समत्त द्वादशांगीका सार भी वहीं 
है | बह पहदईनमें समा नाता &ै, और वह पहदर्शन जेनदर्शनमें समाविष्ट होता है| 

2०. बीतरागके चन विपसका विरेचन करानेवाले हैं | 

२०, जैनपधर्मका आशय, दिगम्बर तथा छेताम्बर आचार्योका आशय, और द्वादशांगीका आशय 
मात्र आमाका सनातन था प्राप्त करानेका है--और वही साररूप है।इस बातमें किसी प्रकारसे 
हानियोकों विक्रय नहीं | बद्दी तीनों काहमें ज्ञानियोका कथन है, था, और होगा । 

२१. वाद्य विपयोसति मुक्त होकर ज्यों ज्यों उसका विचार किया जाय; दो योंभात्ा विरत 
होती जाती दै--निर्मछ होती जाती है । 

२२. भंगजाठम पढ़ना नहीं चाहिये | मात्र आत्माकी शांतिका विचार करना योग्य है। 

२३. वानी लोग यथपि वैश्मोंकी तरह द्विसावी होते हैं. (वैश्योंकी तरह कंपर न खानेवाढे 
होते £--अर्थात्‌ सह््मरूपसे शोधनकर तस्लोंको स्रीकार करनेबाले होते हैं), तो भी आखिर तो वे 
साधारण छोगों जैसे दी ठोग ( क्रिसान आदि-एक सारभूत ब्रातको ही पकड़कर रखनेवाले ) होते 
है । अर्थात्‌ अन्तमे चाहे कुछ भी दो जाय, पस्तु वे एक शांतमावकों नहीं छोड़ते; और समत्त 
द्रादशांगोका सार भी वही है | 

२९४. ज्ञानी उदयकों जानता है; पल्तु वह साता असातामें परिणाम नहीं करता । 

२०. इस्टियोंके भोगसे मुक्ति नहीं | जहाँ इत्रियोंका भोग है वहाँ संसार है; और जहाँ संसार 
है वहां मुक्ति नहीं | 

२६, बारहवें गुणस्थानकतक ज्ञानीका आश्रय ढेना चाहिये-ज्ञानीकी आज्ञासे बर्तन करना चाहिये। 


'>लललजनननन >नम+-न जन 
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२७. मद्वान्‌ आचार्य और ज्ञानियोमिं दोष तथा भूलें नहीं होतीं । अपनी में नहीं, ली 
इसलिये हम उसे भूल मान लेते हैं | तथा जिससे अपनेको समझमें आ जाय वसा अपनेमें ज्ञान नहीं; 
इसलिये वैसा ज्ञान ग्राप्त होनेपर जो ज्ञानीका आशय भूलवाला छगता है, वह समझमें आ जायगा, 
ऐसी भावना रखनी चाहिये | परस्पर आचायोंके विचारमें यदि किसी जगह कोई भेद देखनेमें आये 
तो वह क्षयोप्शामके कारण ही संभव है, परन्तु वस्तुतः उसमें विकल्प करना योग्य नहीं | 

२८. ज्ञानी छोग बहुत चतुर थे। वे विषय-सुख भोगना जानते थे | पाँचों इच्द्रियाँ उनके 
पूर्ण थी ( पाँचों इन्त्ियाँ जिसके पूर्ण हों, वही आचा्-पदवीके योग्य होता है ); फिर भी इस संसार 
और इन्द्रिय-छुखके निर्माल्य छगनेसे तथा आत्माके सनातन धर्ममें श्रेय माह होनेसे, वे विपय-सुखसे 
बिरक्त होकर आत्माके सनातनधर्में संल्म् हुए हैं | 

२९. अनंतकालसे जीद भटकता है, फ़िर भी उसे मोक्ष नहीं हुई। जब कि ज्ञानीने एक 
अंतर्मुहर्तमें ही मुक्ति बताई है | 

३०. जीव ज्ञानीका आज्ञानुसार शांतमावमें बिचरे तो अतमुहर्तमे मुक्त हो जाता है | 

३१. अमुक चस्तुयें व्यवच्छेद हो गई हैं, ऐसा कहनेमें आता है; परन्तु उसका पुरुषाथ नहीं 
किया जाता, और इससे यह कह जाता है कि वे व्यवच्छेद हो गई हैं | यदि उसका सत्चा ( जैसा 
चाहिये वैसा ) पुरुषाथ हो तो गुण प्रगठ हों, इसमें संशय नहीं । अंग्रेजोंने उचम किया तो कारीगरी 
तथा राज्य ग्राप्त किया, और हिन्दुस्तानवालोने उचम न किया तो वे उसे प्राप्त न कर सके; इससे विद्या 
( ज्ञान ) का व्यवच्छेद होना नहीं कहा जा सकता | 

३२, विषय क्षय नहीं हुए, फ़िर भी जो जीव अपनेमें वर््तमानमें गुण मान बैठे हैं, उन 
जीवोंके समान भ्रमणा न करते हुए उन विषयोंकि क्षय करनेके लिये ही छक्ष देना चाहिये । 

(५) आपाढ़ चुदो ८ गुरु, १९०८ 

१. धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार पुरुषाथौमें मोक्ष पहिले तीनसे बढ़कर है । मोक्षके 
डिये ही बाकीके तीनों हैं | 

२. आत्माका धर्म सुखरूप है, ऐसा प्रतीत होता है। वह सोनेके समान जद्ध है | 

३. करमसे सुखदु:ख सहन करते हुए भी परिग्रह उपार्जन करने तथा उसके रक्षण करनेका 
सब प्रयत्न करते हैं | सब सुखको चाहते हैं, परन्तु वे परतंत्र हैं | तथा परतंत्रता प्रशंसनीय नहीं है| 

2. वह मार्ग (मोक्ष ) रतनत्रयकी आराधनासे सब कमोका क्षय होनेसे ग्राप्त होता है| 

५. ज्ञानीद्वारा निरूपण किये हुए तत्तोंका यथार्थ बोध होना सम्यज्ञान है। 

६. जीव, अजीव, आश्रव, संवर, निर्जया, बंध और मोक्ष ये तत्त हैं | (यहाँ पुण्यंपापको 
आश्रवमें गिना है ) | 

७. जीवके दो भेद हैं।---सिद्ध और संसारी:-..- 

.. तिद--सिद्यको अनंतज्ञान दर्शन वोर्य और छुस थे समाव समान हैं। फ़िर भी अनंतर 
परपर होनेरूप उनके पत्ढह भेद निम्न प्रकारते कहे है 
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(१) तीय, ( २) अ्तीर्य, ( ३ ) तौवकर, ( 9 ) अतीर्थकर, ( ५ ) खयंबुछ, ( ६ ) 
प्रयेकदुद, ( ७ ) बुद्बोषित, ( ८ ) सीडिंग, (९ ) पुरुपछिंग, ( १० ) नपुंसकडिंग, ( ११) 
अन्यलिंग, ( १२ ) जैनलिंग, ( १३ ) गृहस्थडिंग, ( १४ ) एक, और ( १७ ) अनेक | 

सतारो:---सेसारो जीत एक प्रकार, दो प्रकार इादि अनेक प्रकारसे कहे हैं। सामान्यरूपसे 
उपयोग लक्षणते सत्र सेसारी जीव एक प्रकारके हे। त्रत स्थावर, अथवा व्यवहारराशि अव्यवहारराशिके 
दिसे जीय दो अश्ास्के हैं। सत्ष्म निगोदमेंसे निकटकर मिसने कभी त्रसपयोय प्राप्त की है वह व्यवहार- 
रा्षि है। तथा अनादिकाउसे सृ्म निगोदमेंसे निकटकर, मिसने कभी भी त्रतपयाय प्राप्त नहीं की, 
बह अन्लदासाधि है। सेंयत अमंयत और संयतासंयत, अथवा स्री पुरुप और नपुंसक इस तरह जीवके 
तौन प्रद्ार ह। चार गतियोंकी अपेक्षा चार भेद हैं। पोंच इख्धियोंकी अपेक्षा पँच भेद हैं। पृथ्वी, 
अप, तेश्स, मायु, गनश्मति और अस्त इस तर छह भेद हैं । कृष्ण, नीठ, कापोत, तेज, पश्न, शुक्ू 
और अमफेगी (या चीदाव ग्रुणरवानवाड़े जीव छेने चाहिये, सिद्ध न लेने चाहिये, क्योंकि 
पद सेसारी मजकों व्वास्या है ), इस तरद जीबके सात भेद ढ | अडइज, पोतज, जरायुज, स्ेदज, 
रस, सम्मृस्धन, उप्नित आर उपयादक भेदसे जीवके आठ भेद समझने चाहिये । पाँच स्थावर, तीन 
विकलेम्ििय और पंचम्विय रस तरह जीवके नी प्रकार समझने चाहिये | पाँच स्थावर, तीन विकलेन्द्रिय 
५ 


आर सेद्ी तथा अंश पंच्श्निय इस तरह जीवके दस भेद समझने चाहिये | सूक्ष्म, वादर, तीन 
विकटिक्िय, आर पंचनद्धियोंमे जठचर, थठचर, नभचर, तथा मनुष्य, देव और नारकी इस तरह जीवके 
हे 4 ह। हर 


खाह भेद समझने सादिय | हहकायके पर्मात और अपर्यापत इस तरह जीवके बारह भेद समझने 


चाहिये | उ सन्ाहाग्किक बारद भेद, तथा एक असंब्यवहारिक (सूक्ष्म निगोदका ) मिलाकर 
मेंस भद द्वोगे £। घीदट गुणस्ानेके भेदसे; अथवा सूक्षा बादर, तीन विकलेल्रिय तथा संज्ञी 


० 


कमेश टन सातोकि पर्यीम्त और अपयॉपके भेदसे जीवके चौदद भेद होते & | इस तरह बुद्धिमान पुरुषोंने 
विदगिका अनुसरण दर जीगके अनेक भेद ( वियमान भावोके भेद ) कहे है। 
(६) आपाढ़ छुदी ९ शुक्र, १९६५६ 

2, जामिहर्ण झ्ामके विषयम जो झेका रहती है, उसका समाधान निम्न प्रकारसे होगाः-- 
मे बास्थाममस्था्में जो छुछ देखा हो अथवा अनुभव किया हो, उसका बहुतसोंको इद्धावत्थामें स्मरण 
होता £ और बहुतमोंकीं नहीं द्वोता; उसी तरद बहतसोंकों पूर्षभवका भान रहता है और बहुतसोंको 
नहीं साना | उसके ने झानेका कारण यह है. कि पूर्वदेहको छोड़ते हुए जीव बाह्य पदाथोमें संत 
हो कर मरण करता 9, और नई देद पाकर बद उसीमें आसक्त रहता है। इससे उल्टी रातिसे 
चटनेयाटेफी ( मिसमे अबकादा खगा हो उसे ) पूर्वमव अनुभवमें आता है। 

२, जातिरारण ज्ञान मतिवानका भेद है | पूर्वपर्यायकों छोड़ते हुए वेदनाके कारण, नई देह 
धारण करते हुए गर्मीवासके कारण, बाझवस्‍्थामें मृ़ताके कारण, और वर्ततमान देहमें छीनताके कारण, 
पूर्वपर्यायक्री स्टति करनेका अवकाश दी नहीं मिलता | तथापि जिस तरह गर्भावास और वाल्यावस्थां 
समृतिम नहीं रहते, इस कारण बे दोते ही नहीं, यह नहीं कहा जा सकता; उसी तरह उपयुक्त कारणोंको 

९८ 
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लेकर पूर्वपर्याय स्मृतिमें नहीं रहती, इसलिये वह होती ही नहीं--यह नहीं कहा हर सकता | 
जिप तरह आम आदि इक्षोंकी कलम की जाती है, तो उसमें यदि सालुकूता होती हक 
ढगती है; उसी तरह यदि पूर्वपर्यायकी स्ृति करनेकी सानुकूलता ५ योग्यता ) हो तो 87 ज्ञान 
होता है । पूर्वसज्ञा कायम होनी चाहिये । असंज्ञीका भत्र आ जानेस जातिस्तरण ज्ञान नहीं होता | 

३. आत्मा है। आत्मा नित्य है | उसके ग्रमाण:--- | े 

(१) वाहकको दूध पीते हुए क्या 'चुक चुक' शब्द करना कोई सिखाता है! वह तो पूर्णका 
अभ्यास ही है। 0 अप 

(२) सर्प और मोरका, हाथी और सिंहका, चूहे और बिीका खाभाविक पैर है | उन्हें उसे 
कोई भी नहीं सिखाता | पूर्वभवके बैरकी स्वाभाविक संज्ञा है--पूर्वज्ञान है | 

8. निःसंगता यह बनवासीका विषय है---ऐसा ज्ञानियोंने कहा है, वह सत्य है | मिम्तमें दोनों 
व्यवहार ( सांसारिक और असांसारिक ) होते हैं, उससे निःसंगता नहीं होती । 

५. संसारके छोड़े विना अप्रमत्त गुणस्थानक नहीं | अग्रमत्त गुणस्थानककी स्थिति अन्तर्मुह्तकी है| 

६. * हमने समझ छिया है, हम शान्त हैं “ऐसा जो कहते हैं वे ठगाये जाते हैं | 

७. संसारमें रहकर सातवें गुणस्थानके ऊपर नहीं चढ़ सकते; इससे संसारी जीवकों निराश न 
होना चाहिये--परतु उसे ध्यानमें रखना चाहिये | 

८. पूवमें स्पृतिमें आई हुई वस्तुको फिर शांतमावसे याद करे तो वह यथात्थित याद पड़ती है | 

९. प्रंथिके दो भेद हैं--एक द्रव्य--वाह्मग्रन्यि ( चतुप्पद, ह्िपद, अपद इत्यादि ); दूसरी 
भाव--अभ्यंतर्ोदे (आठ कर्म इयादि )। सम्यक प्रकारसे जो दोनों अंधियोंसे निवत्त हो, वह निर्मरथ है। 

१०. मिध्यात्व, अज्ञान, अविरति आदि भाव जिसे छोड़ने ही नहीं, उसके वत्रका त्याग हो, 
तो भी वह पारलोकिक कल्याण क्‍या करेगा ! 

११. सक्रिय जीवको अवंधका अनुष्ठान हो, ऐसा कभी बनता ही नहीं | ( क्रिया होनेपर 
अबंध गुणस्थानक नहीं होता )। 

१२. राग भादि दोषोंका क्षय होनेसे उनके सहकारी कारणोंका क्षय होता है; जबतक 
उनका समूर्गरूपसे क्षय नहीं होता, तबतक मुमुझ्ु जीव संतोष मानकर नहीं बैठता | 

१३, राग आदि दोष और उनके सहकारी कारणोंके अमाव होनेपर बंध नहीं होता। राग 
जआदिके प्रयोगसे कर्म होता है | उनके अभावतें सत्र जगह कर्मका अभाव ही समझना चाहिये | 

१४७. आयुकर्म-.. ; 

( जे ) अपवत्तन-विशेष कालका हो तो वह कर्म थोड़े ही कालमें वेदन किया जा सकता है | 
इसका कारण पूर्वका वैसा बंध है, इससे वह इस प्रकारसे उदयमें आता है--भोगा जाता है | 

६ आ ) * हूठ गया? झब्दका अर्थ बहुतसे छोग “दो भाग होना? करते हैं; परन्तु उसका अर 


पैसा नहीं है। जिस तरह  कर्जा हट गया ! शब्दका अर्थ *कर्जा उतर गया-कर्जा दे दिया * होता 


है, उसी तरह * आयु टूठ गई ? शब्दका आहाय समझता चाहिये। 
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22. मम, अमन रबर मर अ अल 22 लटक कि किविवीलीक २ उक्‍त 

( इ ) सोपक्रम--शिथिकू---जिसे एकदम भोग लिया जाय | ह 

(६ ) निरुपक्रम-निकाचित । देव, नरक, युगछ, तरेंसठ शलाकापुरुष और चरम- 
इरीरीकों होता है। ः 

(ड ) परदेशोदय-प्रदेशको मुखके पास छे जाकर वेदन करना, वह अ्रदेशोदय है | प्रदेशोदयते 
ज्ञानी कर्मका क्षय अंतमुह्र्तमें कर देते हैं । 

( ऊ ) अनपवर्तन और अनुद्दीरणा--इन दोनोंका अर्थ मिछता हुआ है। तथापि दोनोंमें 
अंतर यह है कि उदीरणार्म आत्माकी शक्ति है, और अनपवर्तनमें कर्मकी शक्ति है | 

(९) आयु घटती है, अर्थात्‌ थोड़े काठमें भोग छी जाती है। 

१७, असाताके उदयमें ज्ञानकी कसौंठी “होती है | 

१६, पारिणामकी धारा थरमामीटरके समान है। 

(७) आपाह सुदी १० शनि, १९७५ 

१. (१) असमेजसता---भनिर्मल भाव (अस्पण्ठता ), (२) विषम--जैसे तैसे. (३) आर्य-उत्तम। 
आये गच्द श्रीजिनेश्स्के, मुमुक्षुके, तथा आर्यदेशके रहनेवालोके डिये प्रयुक्त होता है । (४) निक्षेप- 
प्रकार, भेद, विभाग | 

२६ भयत्राण-भयसे पार करनेवाठा; शरण देनेवाला | 

३. देमचन्दाचार्य घंवुकाके मोड़ वैद्य थे | उन महात्माने क्ुमारपाछ राजासे अपने कुटुम्बके 
लिये एक क्षेत्रतक भी न माँगा था | तथा स्रयं भी राज-अन्नका एक ग्राउतक भी न लिया था--यह 
बात श्रीकुमारपाठने उन महात्माके अग्निदाहके समय कही थी। उनके गुरु देवचन्द्रसूरि थे | 


(८) आपाढ़ सुदी ११ रबि, १९५६ 
१, सरस्वती-जिनवाणीकी धारा. 
२. (१ ) बाँवनेवाठा, (२ ) बॉँवनेके हेतु,.( ३) वंधन और ( 9 ) वंधनके फल्से 
समस्त संसारका प्रपंच रहता है, ऐसा श्रीजिनेन्द्रने कहा है | 
३, बनारसीदास श्रीआगराके दशाश्रीमाछी वैश्य थे । 
(९) आपाढ़ चुदी १२ सोम, १९५६ 
१, श्रीयशोविजयजीने ग्रोगदृष्टि प्रन्थमें--छट्ठी 'कान्ताह्य्टि ? में वताया है कि वीतरागखवरूपके 
ब्रिना कहीं भी स्थिस्ता नहीं हो सकती; वीतरागसुखके सिवाय दूसरा सव सुख निःसत्व छगता है-- 
आइम्बररूप छगता है । पाँचवीं 'स्थिरादृष्ट' में बताया है कि वीतरागसुख प्रियकर छगता है | आठवीं 
४ प्रादृष्टि ? में बताया है कि परमावगाइसम्पक्ल होता है; वहाँ केवल्ज्ञान होता है । 
२. पातंजल्योगके कर्ताको सम्यक्् प्राप्त नहीं हुआ था, पल्तु हरिभद्वसूरिने उन्हें मार्गो- 
नुसारी माना हैं | हि, न ह 
३, दरिभद्रमूरिने उन इश्टियोंका अध्यात्मरूपसे संस्कृतमें वर्णन किया है; जोर उसके उपर्से 
यद्मोविजयनी महयराजने उन्हें ढाठरूपसे गुजरातीमें ढिखा है। ४ 
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४, योगदृिमें छह्ों भावोंका ( औदयिक, औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षात्रिक, पारिणामिक 
और साक्निपातिक ) समावेश होता है | ये छह भाव जीवके खतत्तभूत हैं | ु 

७५, जबतक यथार्थ ज्ञान न हो तबतक मौन रहना ही ठीक है। नहीं तो अनाचार दोप छगता 
है । इस विषयमें उत्तराध्ययनसूत्रमे अनाचारनामक अधिकार है। 

६, ज्ञानीके पिद्धांतमें फेर नहीं हो सकता | 

७, सूत्र आत्माका खधर प्राप्त करनेके ढिये बनाये गये हैं; परन्तु उनका रहत्व यथा 
समझमें नहीं आता; इससे फेर माह्म होता है | 

८. दिगम्बरमतके तीज्र बचनोंके कारण कुछ रहस्य समझमें आ सकता है। झ्लेताम्वरमतकी 
शिथिव्ताके कारण रस ठंडा होता गया | ' 

९, * शाहमल्ि वृक्ष ” यह शब्द नरकमें असाता बतानेके लिये प्रयुक्त होता है | वह वृक्ष 
खदिरिके वृक्षतें मिठता जुलता होता है | भावसे तंसारी-भात्मा उम्त वृक्षरूप है। आत्मा परमार्थसे 
( अध्यवसाय छोड़कर ) नंदनवनके समान है। 

१०. जिनमुद्रा दो प्रकारकी हैः--कायोत्सग और पत्मासन | ग्रमाद दूर करनेके लिये दूसरे 
अनेक आसन किये गये हैं, किन्तु मुख्यतः ये दो ही आसन हैं । 

११. प्रशमरसनिमर्भ दृष्टियुमम॑ प्रसन्न, वदनक्रमलमंकः कामिनीसंगशन्य। । 

करयुगर्माप यत्ते शास्रसंबंधव॑ध्यं, तदासि जगति देवो वीतरागरत्वमेव || 

१२. चेतन्य लक्ष करनेवालेकी बल्हारी है । 

१३. तीर्थ-पार होनेका मार्ग । 

१४. अरहनाथ ग्रभुकी स्तुति महात्मा आनंदघनजीने की है। श्रीआनंद्घनजाका दूसरा नाम 
लाभानंद था | वे तपगच्छमें हुए हैं । 

१७. वर्तमानमें छोगोंको ज्ञान तथा शांतिके साथ संबंध नहीं रहा। मताचार्यने मार डाछा है। 

१६. आशय आनदघनतणो, अति गंभीर उदार । 

... वाढ़क वांह पसारि जिम, कहें उद्धिविस्तार ॥ 

१७. इश्वरत्त तीन प्रकारसे जाना जाता है:--( १ ) जड़ जड्रूपसे रहता है; (२) 

चेतन्य-संसारी जीव-विभावरूपसे रहते हैं; ( ३ ) सिद्ध शुद्ध चैतन्यभावसे रहते हैं | 
(१० ) आपषाढ़ सुदी १३ भौम, १९५६ 

१ भगवत्तीआराधना जैसी पुस्तकें मध्यमउत्हट-भावके महात्माओके तथा मुनिराजोके योग्य 
हैं । ऐसे भन्थोंको उससे कम पदूवी ( योग्यता ) वाढे साधु श्रावककों देनेसे इतप्नता होती है | उन्‍हें 
उससे उल्टा नुकसान ही होता है । सच्चे मुमुक्षुओंको ही यह लाभकारी है। 

२. मोक्षमार्ग अगम्य तथा सर है । 

अगग्यः--मात्र विभावदरशाके कारण मतभेद पड़ जानेसे किसी भी जगह मोक्षमार्ग ऐसा नहीं 
रहा जो समझमें जा सके; और इस कारण वर््तमानमें वह अगम्य है | मलुष्यके मर जानेके पश्चात्‌ 


* आनेद्धनका आशय अति गंभीर और उदार है, फिर भी 


जिस तरह बालक बाँह फेलाकर समुद्रका 
विस्तार कहता है, उसी तरह यह विस्तार कहा है। । म 
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अज्ञानद्वारा नाड़ी पकड़कर दवा करनेके फ़ठकी बराबर ही मतभेद पहनेका फ़ठ हुआ है, और उससे 
मोक्षमाग समझ नहीं आता | 

सरठ:--मतभेदकी माथापन्नीको दूरकर, यदि आत्मा और पुद्ठलका प्रथकरण करके शांतभावसे 
अनुभव किया जाय, तो मोक्षमार्ग सरठ है, और वह दूर नहीं | 

३. अनेक शात्र हैं । उन्हें एक एकको बाँचनेके वाद, यदि उनका निर्णय करनेके लिये बैठा 
जाय, तो उस दिसावसे पूर्वआदिका ज्ञान और केबरलज्ञान कमी भी ग्राप्त न हो, अर्थात्‌ उसको कभी 
भी पार ने पड़े; पर्तु उसकी संकठना है, और उसे श्रीगुरु बताते हैं. कि महात्मा उसे अंतमुहूर्समें 
हां प्राप्त कर लते ६। 

2. इस जीवने नवपृतनतक ज्ञान ग्राप्त किया, तो भी कोई प्रिद्धि नहीं हुई, उसका कारण विम्रुख- 
दशशासे परिणमन करना ही है। यदि जात सन्मुखदशासे चछा होता तो वह तत्क्षण मुक्त हो जाता । 

.« परमश्ांत रसमय भगवतीआराबना जेंसे एक भी शाक्षका यदि अच्छी तरह परिणमन हुआ 

| 
&. इस आरे (काल ) में संवयण अच्छे नहीं, आयु कम है, और दुभिक्ष महामारी जैसे संयोग 
बास्मार आते हैं, इसलिये आयुकी कोई निम्चचयपूर्वक स्थिति नहीं, इसलिये जैसे वने वैसे आत्महितकी 
बात नुरत ही करनी चाहिये | उसे स्थगित कर देनेसे जीव धोखा खा बैठता हैं | ऐसे कठिन समयमें 
तो स्वधा ही कठिन मार्ग (परमश्ांत होना) को ग्रहण करना चाहिये | उससे ही उपदम, क्षयोपदाम 
ओर क्षायिक भाव होते ६ | 

७. काम आदि कभी कभी ही अपनेसे हार मानते हैं; नहीं तो बहुत वार तो वे अपनेको ही थपड़ 
मार देते है | इसख्यि जहाँतक हो, जैसे बने वेसे, लरासे उसे छोड़नेके लिये अप्रमादी होना चाहिये- 
मिस तरह जक्दीस हुआ जाय उस तरह होना चाहिये | शरत्रीरतासे वेसा तुरत हुआ जा सकता है | 

८, वर्त्तमानमें इश्रिगानुसारी मनुष्य विशेषरूपसे हैं। 

०, यदि सचे वकी प्राप्ति दो, तो देहका विधर्म सहजमें ही औपधिके द्वारा विधर्ममेंस निकलकर 
छबम पकड़ देता है | उसी तरह यदि सच्चे गुरुकी प्राप्ति हो तो आत्माकी शांति बहुत ही छुगमतासे 
भीर महममें दी दो जाती है । 

क्रिया करनेगें तत्पर अर्थात्‌ अश्रमादी होना चाहिये | प्रमादसे उल्टा कायर न होना चाहिये। 
११. सामायिक-सेयम । प्रतिक्रमण-आत्माकी क्षमापना-आराधना । पूजा>भक्ति. 
जिनपूजा, सामायिक्र, प्रतिक्रमण आदि क्रिस अनुक्रमसे करने चाहिये--यह कहनेस 
एकके बाद एक प्रग्न उठते &ैं, और उनका किसी तरह पार पड़नेवाल्य नहीं | ज्ञानोकां आज्ञानतार; 
वार्नीद्वारा कहे अनुसार, चादे जीव किसी भी क्रियामें प्रदृत्ति करे तो भी वह मोक्षके मार्गमें ही है । 

१३, हमारी आज्ञासे चढनेसे यदि पाप छगे, तो उसे हम अपने सिरपर ओढ़ ढेते हैं | कारण 
कि बसे रास्तमें ऑट पड़े हों तो ऐसा जानकर कि वे किसीकों छगेंगे, मार्गमें जाता हुआ कोई आदमी 
उन्हें वहँसि उठाकर, किसी ऐसी दूसरी एकांत जगहमें रख दे कि जहाँ वे किसीको न लगें, तो कुछ वह 
राग्यका गुनाह नहीं कह्य जाता; उसी तरह मोक्षका शांत मार्ग वतानेसे पाप किस तरह छग सकता है 


 ते। 
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१४. ज्ञानीकी आज्ञापूर्वक चढ़ते हुए ज्ञानी-गुरुने क्रियाकी ओफक्षाते, अपनी योग्यतानुसार 
किसीकी कुछ बताया हो, और किसीको कुछ बताया हो, तो उससे मार्ग अठकता नहीं ह। 

१५, यथार्थ खवहुपके समझे बिना, अथवा ' जो सवय॑ वोडता है, वह परमार्थते यथार्थ है 
अथवा नहीं, ' इसके जाने विना-समझे विता-जो वक्ता होता है, वह अनंत संसार बढ़ाता है; इसलिये 
जहाँतक यह समझनेकी शक्ति व हो वहाँतक मौन रहना ही उत्तम है। 

१६, वक्ता होकर एक भी जीवको यथार्थ मार्ग प्राप्त करानेंसे तीर्थकरगोत्र वैवता है, और 
उससे उल्ठा करनेसे महामोहनीय कर्म वेंधता है | । । 

१७. यचपरि हम इसी समय तुम सबको मार्ग चढ़ा दें, पर्तु बरतनके अनुसार ही तो चच्त्तु 
खखी जाती है | नहीं तो जिस तरह हलके वरतनमें भारी वस्तु रख देनेसे वरतनका नाश हो जात 
है, उसी तरह यहाँ भी वहीं वात होगी | 

१८. तुम्हें किसी तरह डरने जैसी वात नहीं है | कारण कि तुम्हारे साथ हमारे जैसे हैँ । तो 
अब मोक्ष तुम्हारे पुरुषार्थक्र आधौन है | यदि तुम पुरुषार्थ करो तो मोक्ष होता दूर नहीं है । जिन्होंने मोक्ष 
प्राप्त किया, वे सब्र महात्मा पहिले अपने जैसे मलुष्य ही थे; और केवलज्ञान पानेके वाद भी ( सिद्ध होनेके 
पहिे ) देह तो वही की वही रहती है; तो फिर अब उस देहमेंसे उन महात्माओंने क्या निकाल डाला, 
यह समझकर हमें भी उसे निकाल डालता है | उसमें डर किसका ? वादविवाद अथवा मतभेद किसका ! 
मात्र शांतभावसे वही उपासनीय है । 

(११) आपाढ़ सुदी १४ बुध, १९५६ 

१, प्रथमसे आयुधकों बाँवना और उपयोगमें छाना सीखे हों, तो वह छड़ाईके समय काम 
आता है; उसी तरह प्रथमतते ही यदि वैराग्यदशा प्राप्त की हो, तो वह अवसर आनेपर काम आती 
है-आराधना हो सकती है | 

२५ यशोविजयजीनि ग्रंथ लिखते हुए इतना अखंड उपयोग रखा था कि वे प्रायः किसी जगह 
भी न भूछे थे | तो भी छद्नस्थ अवस्थाके कारण डेढ़सौगाथाके स्तवनमें ७वें ठाणांगसूत्रकी जो शाखा 
दी है, वह मिलती नहीं; वह श्रीमगवतीजीके पाँचवें शतकको लक्ष्य करके दी हुई माछ्म होती है | 
इस जगह अर्थकत्तनि 'रासभवृत्ति! का अर्थ पश्चतुल्य गिना है; परन्तु उसका अर्थ ऐसा नहीं | रासम- 
ब्ाति अर्थात्‌ जैसे गधेको अच्छी शिक्षा दी हो तो भी जातिस्वभावके कारण धूछ देखकर, उसका छोट 
जानेका मन हो जाता है; उसी तरह वर्त्तमानकालमें बोलते हुए भविष्यकालमें कहनेकी वात बोल दी 
जाती है। 

३, भगवतीआराधनामं लेश्या अधिकारमें हरेककी स्थिति वगैरह अच्छी तरह वत्ताई है। 

4 * परिणाम तीन पकारके हैं--हौयमान, वर्धमान और समबत्वित | प्रथमके दो उद्मस्थत्ो 

होते हैं, और अन्तिम समवत्थित ( अचछ अर्कप शैलेशीकरण ) केवरक्षानीको होता है । 
की सका 2 कक तथा योगका चंढ-अचलभाव है, तो ऐिर वहाँ समवत्थित 
है हो सकता है ! उसका आशय:--सक्रिय जीवको अबंध अनुष्ठान नहीं होता: | 


८६४ व्याख्यानवारं-प्रश्नंसमाघान|विविध पतन्न आदि संग्रह--१३वाँ चर्ष ७८६ 
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तेरहवें गुणश्थानकर्में केवछीकों भी योगके कारण सक्रियता है, और उससे बंध है; परतु वह बंध अरवंध- 
बंध मिना जाता है| चोद गुणस्थानकमें आत्माक्े प्रदेश अचछ होते हैं | उदाहरणके लिये, जिस 
तरह पिंनरेमें जता हुआ सिंह जालीको स्पर्श नहीं करता, वह स्थिर होकर बैठ रहता हैं, और कोई 
क्रिया नहीं करता, उसी तरह यहाँ आत्माके प्रदेश अक्रिय रहते हैं | जहाँ प्रदेशकी अचढता है वहाँ 
अक्रियता मानी जाती है । 

६. चलई सो बंधे [धो]--योगका चलाथमान होना बंध है | योगका स्थिर होना अवध है। 

७, जब अबंध हो उस समय जीव मुक्त हुआ कहा जाता है| 

८. उत्तर्गमार्ग अर्थात्‌ यथास्यातचारित्र---जो निरतिचार है । 

उच्सर्गमें तीन गुप्तियाँ गभित होतीं हैं| अपवादमें पाँच समितियों गर्मित होती हैं| उत्सर्ग 
अक्रिय है । अपबवाद सक्रिय है। उत्सगमार्ग उत्तम है; और उससे जो उत्तरता हुआ है वह अपवाद 
है। चौदहनं गुणस्थान उत्सर्ग है; उससे नीचेके गुणस्थान एक दूसरेकी अपेक्षा अपवाद हैं । 

०. मिथ्यात्र, अगिरति, प्रमाद, कपाय, और योगसे एकके वाद एक अनुक्रमसे वंध पड़ता है। 

१७, मिध्यात्न अर्थात्‌ जो यथार्थ समझमें नहीं आता | मिथ्यालसे विरतिभाव नहीं होता। 
विरतिके अभाव कपायसे होती है; कपायसे योगकी चंचछता होती है | योगकी चंचलता आश्रव, 
और उससे उल्ठा संबर है | 

११, दर्शनमें भूल होनेसे ज्ञानमें भूल होती है । जैसे सससे ज्ञानमें भूल होती है, वैसे ही 
आम्माका वीर्य स्कुरित होता है, और उसी प्रमाणंम वह परमाणु ग्रहण करती है, और वैसा ही बंध 
पड़ता दे; और उसी प्रमाणमें व्रिपाक उदयमें आता है| उँगढीमें उंगली डाछ देनेरूप-अंटीरूप- 
उदय हें और उनको मरोडनेरूप भूछ है; उस भूछसे दुःख होता है, अर्थात्‌ बंध वैंधता है | परन्तु 
मरोइनेर्प भूछ दूर हो जानेसे उनकी परस्परकी अंटी सहजमें विपाक देकर झड़ जाती है, और 
नया वबंब नहीं होता | | 

१२, दर्शनमें भूल होती हैं, उसका उदाहरण:--जैसे छड़का वापके ज्ञानमें तथा दूसरेके ज्ञानमें 

देहकी अपेक्षा एक ही है, अन्यथा नहीं; परत्तु वाप उसे जो अपना छड़का करके मानता है वही भूल 
है । वही दर्सनमें भूछ है, और उससे यबपि ज्ञानमें फेर नहीं तो भी बह भूछ करता है, और उससे 
ऊपर कट्टे अनुप्तार बंध पइता है। 

१६, यदि उदयमें आनेके पहिले रसमें मंदता कर दी जाय, तो आत्प्रदेशते कर्म खिरकर 
निर्गरा हो जाम, अथत्रा मंद रससे उदय आवे | 

१९४. ज्ञानी छोग नई भूछें नहीं करते; इसलिये वे वंधरहित हो सकते हैं । 

१५, व्ानियोंने माना है. कि देह अपनी नहीं है, वह रहनेवाली भी नहीं; कमी न कमी उसका 
वियोग तो होनेव्राद्य ही दै--इस भेद-विज्ञानकों लेकर मानो हमेशा नगारा वज रहा हो, इस तरह 
त्रानीके कानमें सुनाई देता दे, और अज्ञानीके कान बहरे होते हैं इसलिये वह उसे जानंता नहीं । 

१६, ज्ञानी देहकों नाशमान समझकर, उसका वियोग होनेपर उसमें खेद नहीं करता । पर्तु 
जिस तरह क्रिसीकी वस्तु ठे छी हो, और वादे वापिस देनी पड़े, उसी तरह देहको वह उससे 
पीछ सौंप देता है---अर्थात्‌ वह देहमें परिणति नहीं करता। 
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१७, देह और आत्माका भेद कला भेदब्ञान है | वह ज्ञानीका तेजाब्र है; उस कर ह 
और आधा जुदी जुद्दी हो सकती है । उस विज्ञानके होनेके लिये महात्माओंने लक हे है 
जिस तरह तेजाबसे सोना और उसका खोद अछग अढग हो जाते हैं, उसी तरह ज्रान 8 
विज्ञानरप तेजाबसे स्वाभाविक आत्मद्रव्य अगुरुद्धु खमावबादा होकर प्रयोगी द्ब्यसे जुदा होकर 

जाता है | हे 

बडे है हल आये हुए कमोका आत्मा चाहे जिस तरह समाधान कर सकती ; प्तु 
बेदनीय कर्में वैसा नहीं हो सकता, और उसका आप्मप्रदेशोंसे वेदन करना ही चाहिये; और उसका 
बेदन करते हुए कठिनाईका पूर्ण अनुभव होता है । वहाँ यदि भेदज्ञान सम्पूर्ण प्रगट न हुआ हो तो 
आत्मा देहाकारसे परिणमन करती है, अर्थात्‌ देहको अपना मानकर वेदन करती है; और उसके कारण 
आत्माकी शांति मंग हो जाती है | ऐसे प्रसंगमें जिन्हें. भेदज्ञान सम्पूर्ण हो गया है ऐसे जञानियोंको 
अत्षाताबेदका बेदन करनेसे निर्जरा होती है, और वहाँ ज्ञानीकी कसौटी होती है | इससे अन्य दरोनवारे 
बह“ँ उस तरह नहीं टिक सकते, और ज्ञानी इस तरह मानकर टिक सकता है | 

१९, पुहलद्व्यकी ओक्षा क्‍खी जाय, तो भी वह कभी न कमी तो नाश हो जानेवाला है ही 
और जो अपना नहीं, वह अपना होनेवाछा नहीं; इसलिये छाचार होकर दीन बनना किस कामका 

२०, जोगापयडिपदेसा--योगसे प्रकृति और प्रदेश बंध होते हैं | 

२१. स्थिति तथा अनुभागवंध कषायसे बँधते हैं। 

२२, आठ तरहसे, सात तरहसे, छह तरहसे, और एक तरहसे बंध वाँवा जाता है | 


(१२) आपाढ़ छुदी १५ गुर. १९५६ 
१, ब्वानदर्शनका फल यथास्यातचारित्र, उसका फल निर्वाण, और उसका फल अब्यावाब छुख है। 
(१३ ) ' आपाढ़ वदी १ शुक्र, १६५६ 


१, देवागमत्तोत्र जो महात्मा समंतभद्राचायने ( जिसका शब्दाथ होता है कि ' जिसे कल्याण 
मष्य है ' ) बनाया है; और उसके ऊपर दिगम्बर और ख़ेताम्बर आचायौने ठीका की है | ये महात्मा 
दिगम्बराचार्य थे, फिर भी उनका बनाया हुआ उक्त स्तोत्र ज़ेताम्बर आधचायोकों भी मान्य है | इस 
स्तोत्र प्रथम इछोक निश्च प्रकारते है;--- 

देवागपनभायानचामरादिविभूतय: । 
प्रायाविष्वपि हृश्यंते नातरत्वमासे नो महान )। 

इस ३छोकका भावाथथ यह है कि देवागमन ( देवताओंका आगमन होता हो ), आकाशगमन 
( आकाशमें गमन होता हो), चामरादि विभूति ( चामर वगैरह विभूति होती हो, समवसरण होता हो 
जयादि )--ये सब मायावियेमिं भी देखे जाते हैं (ये भायासे अर्थात्‌ युक्तिसे मी हो सकते हैं), इसलिये 
उतसे मात्रसे ही आप हमारे महत्तम नहीं ( उतने मात्रसे तीर्थंकर अथवा जिनेन्रदेवका अस्तिल नहीं 
माना जा सकता | ऐसी विभूति आदिका हमें कुछ भी प्रयोजन नहीं । हमने तो उसका त्याग कर दिया है ) 


रत आचायने मानो गुफामेंसे निकलते हुए तीर्थकरका हाथ पकड़कर उपर्युक्त निरपेक्षमावसे वचन 
कहे हों---यह आशय यहाँ बताया गया है | हा 
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२. आप्तके अथवा परमेश्वरके लक्षण कैसे होने चाहिये, उसके संबंध तत्तवार्थसृन्नकी ठौकामें 

'पढ़िली गाया निम्नस्पसे हैः--- । 
मोक्षमागस्य नेतारं भेत्तारं कमभूभृताम । 
ज्ञतारं विश्वतच्ानां बंदे तहुणलब्धये | 

सारभूत अर्थ:--: मोक्षमार्गस्य नेतारं '-मोक्षमा्गकों ले जाने बाढा-यह कहनेसे मोक्षका 
अस्तिल, मार्ग, और छे जानेवाछा इन तीन बातोंकों स्वीकार किया है| यदि मोक्ष है तो उसका मार्ग मी 
होना चाहिये; और यदि मार्ग है तो उसका द्रश भी होना चाहिए; और जो ब्रश होता है वही मार्गमें के 
जा सकता है । मार्गमें छे जानेका कार्य निराकार नहीं कर सकता--साकार ही कर सकता है । अर्थात्‌ 
मोक्षमागक्ता उपदेश, साकार ही कर सकता है; साकार उपदेश ही--जिसने देहस्थितिसे मोशका 
अनुभव किया दै--उसका उपदेश कर सकता है | : भेत्तारं कर्मभूइताम--कर्मरूप पर्वतका भेदन 
करनेबाला; अर्थात्‌ कर्मरूपी पर्वतोंके भेदन करनेसे मोक्ष हो सकती है; अर्थात्‌ जिसने देहस्थितिसे 
कर्मरूपी पर्थतोंकों भेदन किया है, वही साकार उपदेश है | वैसा कौन है ? जो वर्तमान देहमें जीब- 
सुुक्त है बह । जो कर्मरूपी पर्वतोंकों तोड़कर मुक्त हो गया है, उसे फिरसे कर्मका अल्तित्त नहीं होता। 
इसडिये जैसा बहुतसे मानते हैं कि मुक्त होनेके वाद जो देह धारण करे बह जीवममुक्त है, सो ऐसा 
जौवन्मुक्त हमें नहीं चाहिये | ' ज्ञातारं विश्वतत्नानां “--विश्वके तत्तोंको जाननेवाढ--कहनेसे यह 
बताया कि आप कैसा चाहिये कि जो समस्त विश्वका ज्ञाता हो । ' वंदे तहुण॑लब्धये '“--उसके 
गुणोंकी प्राप्ति डिये में उसे बंदन करता हूँ--अर्थात्‌ जो इन गुणों युक्त हो वही आप है, और वही 
वंदनीय है | 

३. मोक्षपद्‌ समस्त चैतन्योंको ही सामान्यरूपसे चाहिये, वह एक जीवकी अपेक्षाते नहीं है; अर्थात्‌ 
यह चैतन्यका सामान्य धर्म है | वह एक जीबकों ही हो और दूसरे जीवको न हो, ऐसा नहीं होता । 

४, भगवतीआराबनाके ऊपर ख्लताम्बर आचारयोने जो टीका को है, वह भी उसी नामसे 
कहीं जाती है । 

७, करणानुयोग अथवा द्ब्यानुयोगमें दिगम्बर और जझेताम्वरोंके बीचमें कोई अन्तर नहीं, 
मात्र वाह्य व्यवद्वारमे ही अन्तर है। 
६. करणानुयोगमें गणितरूपसे पिद्वान्त रखे गये हैं। उसमें फेर होना सेभव नहीं | 

७, कर्मप्रन्थ मुख्यखूपसे करणानुग्ोगमें ग्ित होता है। 

८. परमामग्रकाश दिगम्बर आचार्यका बनाया हुआ है | उसके ऊपर टीका है | 

९. निराकुढ्ता सुख है । संकल्प दुःख है| ह 

१०, कायब्लेश तप करते हुए भी महामुनिको निराकुछता अर्थात्‌ सस्थता देखनेमे आती है | 
मतढब यह है. कि जिसे तप आदिकी आवश्यकता है; और उससे वह तप आदि कायलेश करता हैं, 
फिर भी वह स्ाख्यद्शाका अलुमव करता हैं; तो फिर जिसे कायक्‍लेश करना वाकी ही नहीं रहा, ऐसें 
पिद्वभगबानकों निराबुछता कैसे संभव नहीं ! न 

११, देहकी अपेक्षा चैतन्य बिलकुछ सप्ट है। जैसे देहगुणंधर्म देखने आता हैं, वैसे ही 


९९ 


हे भ्रीमद्‌ रांजचन्द्र [ ८६३ व्याख्यानसार-प्रधनसमाधाने, 
यदि आत्मगुणधर्म देखने आवे, तो देहके ऊपरका राग ही नष्ट हो जाय--आत्मवृत्ति विशुद्ध होकर 
दूसरे दव्यके संयोगसे आत्मा देहरूपसे ( विभावसे ) परिणमन करती हुई माछम हो । 
१२. चैतन्यका अत्यन्त स्थिर होना मुक्ति है । ॒ है 
१३, मिष्याल, अगस्त, कभाय और योगके अभावसे अलुक्रमसे योग स्थिर होता है | 
१४, पूर्वके अभ्यासके कारण जो झोका आ जाता है वह प्रमाद है। ५ 
१७. योगको आकर्षण करनेवाढ्ा न होनेसे वह स्वयं ही स्थिर हो जाता है | 
१६, राग और द्वेष यह आकर्षण है। हे 
१७, संक्षेपमें ज्ञावीका यह कहना है कि पुद्ठल्से चैतन्थका वियोग कराना है; अर्थात्‌ रागह्रैपसे 
आंकर्षणको दूर हठाना है। 
१८. जहाँतक अग्रमत्त हुआ जाय वहाँतक जाम्रत ही रहना चाहिये । 
१९, जिनपूजा आदि अपवादमार्ग है। 
२०, मोहनीयकरम मनसे जीता जाता है, परल्तु वेदनीयकर्म मनसे नहीं जीता जाता | तीथंकर 
आदिको भी उसका वेदन करना पड़ता है; और वह दूसरोंके समान कठिन भी छगता है । परल्‍्तु 
उसमें ( आत्मधर्मम ) उनके उपयोगकी स्थिरता होकर उसकी ।नर्जरा होती है। और दूसरेको- 
अज्ञानीको-बंध पड़ता है | क्षुधा तृषा यह मोहनीय नहीं, किन्तु वेदनीय कर्म है । 
जो पुमान परधन हरे, सो अपराधी अज्ञ । 
जो अपनो धन ब्योहरे, सो धनपति धर्मज ||. --श्रीवनारसीदाप. 
२२. प्रवचनसारोद्धार ग्न्थके तीसरे भागमें जिनकह्पका वर्णन किया है। यह खेताम्बरीय 
प्रन्थ है | उसमें कहा है कि इस कल्पको साधनेवालेकों निम्न गुणोंवालत! महात्मा होना चाहिये;--- 
१ संघयण, २ धीरज; ३ श्रुत, 9 वीये, और ५ असंगता | 
२३. दिगम्बरदृष्टिम यह दशा सातवें गुणस्थानवर्तों जीवकी है | दिगम्बरदए्कि अनुसार 
स्थविरकल्पी और जिनकल्पी ये नप्न होते हैं; और खेताम्वरोंके अनुसार प्रथम भर्थात्‌ स्थबिर नप्न नहीं 
होते । इस कल्पको साधनेबालेका श्रुतज्ञान इतना अधिक बलवान होना चाहिये कि उप्तकी वृत्ति 
श्रतज्ञानाकार हो जानी जाहिये-विषयाकार दृत्ति न होनी चाहिये । दिगम्बर कहते हैं कि नप्नम दशा- 
वालेका ही मोक्षमार्ग है, बाकी तो सब उन्मत्त मार्ग है--णण्गों विभोक्खमंणों शेषा य उपग्गया 
सब्बे । तथा * नागो ए बादशाहथी आधघो '-अर्थात्‌ नम्न बादशाहसे भी अधिक बढुकर है--इस 
कंहावतके अनुस्तार यह दशा बादशाहकों भी पूज्य है | 
२४. चेतना तीन प्रकारकी है;--१ कर्मफल्चेतना-एकेन्रिय जीव अनुभव करते हैं; 
रे कर्मचेतना-विकलेद्रिय तथा पंचेन्द्रिय अनुभव करते हैं; ३ ज्ञानचेतना-सिद्धपर्याय अनुभव करती हैं । 
ही २५, मुनियोंकी वृत्ति अलौकिक होनी चाहिये; परन्तु उसके बदले हाल्मे वह लोकिक देखनेमें 
भाती है। 
(१४) आषाढ़ बदी २ शनि. १९५६ 
$. पर्यणोचन-एक वलतुका दूसरी तरह विचार का |... ५ 


८६३ व्याख्यानसार-अश्लसमाधान. | विविध पत्र आदि संग्रह--३४वाँ वर्ष ७३ 
3 हे 82: प्रतीतिके लिये संकलनाक्षे प्राति इछान्तः--बद्वियोंमें मन अधिष्ठाता है; और 
वाकीकी पाँच इन्द्रियोँ उसकी आज्ञाहुत्तार चढनेवाली हैं; और उनकी संकलना करनेवाठ भी एक मन 
ही है | यदि मन न होता तो कोई भी कार्य न बनता | वात्तवमें किसी इन्द्रियका कुछ भी नहीं 
चढता। मनका ही समावानका होता है; वह इस तरह कि कोई चीज आँखसे देखी, उसे पानेके लिए 
परोंसे चलने लगे, वहाँ जाकर उसे हाथसे उठा छी और उसे खा ली इत्यादि | उन सब क्रियाओंका 
समाधान मन ही करता हैं, फिर भी इन सवका आधार आत्माके ही ऊपर है। 
लि जिस ग्रदेशमें वेदना अधिक हो, उसका वह मुझ्यतया वेदन करता है, और वाकीके 
प्रदेश उसका गोणतया वेइन करते हैं । 

४. जगतमें अभव्य जीव अनंतगुने हैं। उससे अनंतगुने परमाणु एक समयमें एक जीव 
ग्रहण करता है। 

७, द्ब्य, क्षेत्र, काल और भावसे वाह्मय और अभ्यतर परिणमन करते हुए परमाणु, जिस क्षेत्रमें 
वेदनाझूपसे उदयमें आते हैं, वहाँ इकट्ठे होकर वे वहाँ उस रूपसे परिणमन करते हैं, और वहाँ जिस 
प्रकारका बंध होता है, वह उदयमें आता है | परमाणु यदि प़िर्में इकट्ठे हो जाय, तो वे वहाँ पिरके 
दुखानेके आकारसे परिणमन करते हैं, और आँख्षमें आँखकी वेदनाके आकारसे परिणमन करते हैं । 

६. वहाँका वही चैतन्य ल्रीमें त्रीरूपसे और पुरुपम पुरुषरूपसे परिणमत करता है, और 
खुराक भी तथाप्रकारके आकारसे ही परिणम कर पुष्टि देती है । 

७, परमाणुकी परमाणुके साथ शरीरमें छड़ते हुए किसीने नहीं देखा, परन्तु उसका परिणाम- 
विशेष जाननेमें आता है। जैसे ज्वस्की दवा ज्वरको रोक देती है, इस वातको हम जान सकते हैं; परल्तु 
भीतर क्या क्रिया हुई, इसे नहीं जान सकते--इस इृष्टान्तसे कर्म होता हुआ देखनेमें नहीं आता, 
पल्नु उसका तरिपाक देखनमें आता है | 

८. अनागार-जिसे ब्रतमें अपवाद नहीं | 

९, अणगार-घररहित | 

१०, समिति-्सम्पक्न प्रकारसे जिसकी मर्यादा है उस मर्थादासहित, यथास्थितभावसे प्रइृत्त 
करनेका ज्ञानियोंने जो मार्ग कद्य है, उस मार्गके अनुसार मापतोल्सहित प्रद्धत्ति करना। 

११. सत्तागत-उपशम | 

१२, श्रमणभगवान्‌-साधुमगवान्‌ अथवा मुनिमगवान्‌ । 

१३ अपेक्षा-जरूरत-इच्छा । 

१४. सापेक्ष-दूसरा कारण-हेतुकी जरूरतकी इच्छा करना | 

१७. सामेक्षत्र अथग्ा अपेक्षासे-एक दूसरेकों लेकर । | 

(१७) आपाढ़ वदी ३ रवि. १९५६. 

१, पार्थिवपाक-जों सत्तासे हुआ हो। . | 

२, अनुपपत्र-जजों संभव नहीं; पिद्ध न होने योग्य | 


ह ग्रेमद राजचन्द्र ८६३ व्याख्यानसार-प्रइनसमाधान, 
७८८ श्रीमद्‌ राजचन्द्र.[. 


(१६) 2 
आवककी अपेक्षासे परस्ीत्याग और अन्य अणुव्रतके सेवेधम--- जिहिल हि 
१. जबतक मृषा और परख्लौका त्युग न किया जाय, तबतक सब क्रियायें निष्फल हैं; तबतक 
आत्मामें छछ कपट होनेसे धरम फडीभूत नहीं होता | 
२. धर्म पानेकी यह प्रथम भूमिका है। हु 
३, जबतक मृषात्याग और परदीत्याग गुण नहों, तबतक वक्ता तथा श्रेता नहीं हो तकते। 
४. मृंषा दूर हो जानेसे वहुतसी असत्य प्रवृत्ति कम होकर, निइत्तिका असंग आता है| उसमें 
सहज बातचीत करते हुए भी विचार करना पढ़ता है। 5 
७. मृषा बोल्नेसे ही छाम होता है, ऐप कोई नियत नहीं । यदि ष्प्ा होता हो तो सच 
बोल्नेबाढोंकी अपेक्षा जगतमें जो अप्तत्य वोलनेवाले वहुत होते हैं, उन्हें अधिक छाम होना चाहिये; 
पर्तु वैसा कुछ देखनेमें नहीं आता। तथा अत्तत्य बोलनेसे छाम हो तो कर्म एकदम रद्द हो जौब और 
शात्र भी थोठे पड़ जाय | हर 
६, सत्यकी ही जय है | उसमें प्रथम तो मुश्किठ माछम होती है, परन्तु पीछेसे सत्यका प्रभाव 
होता है, और उसका दूसरे मनुष्य तथा संब्रंधमें आनेवालेके ऊपर असर होता है | 
७. सलसे मनुष्यकी आत्मा स्फठिकके समान हो जाती है | 
(१७) आपाढू बंदी ४ सोम, १९५६ 
१. दिगम्बर सम्प्रदाय कहता है कि आत्मामें केवछक्ञान शक्तिरुपसे रहता है | 
२, झ्ेतामबर सम्प्रदाय केवछज्ञानकों सत्तारूपसे रहनेको खीकार करता है। 
३, शक्ति शब्दका अर्थ सत्तासे अधिक गौण होता है | 
9. शक्तिख्पसे है अर्थात्‌ आवरणसे रुका हुआ नहीं । ज्यों ज्यों शक्ति बढ़ती जाती है अर्थात्‌ 
उसके ऊपर ज्यों ज्यों प्रयोग होता जाता है, त्यों त्यों ज्ञान विज्ुद्ध होकर केवलज्ञान प्रगठ होता है | 
५, सत्तामें अर्थात्‌ आवरणंम है, ऐसा कहा जाता है। 
६. सत्तामें कर्मप्रकृति हो, और वह उदयमें आबे, यह शक्तिरूप नहीं कहा जाता | 
७, सत्तामें केवलज्ञात हो और आवरणमें न हो, ऐसा नहीं होता | भगवततीआराधना देखना | 
८, कान्ति, दीप्ति, शरीरका जलना, खुराकका पचना, खूनका फिरना, उपरके ग्रदेशोंका नीचे 
: आना, नीचेका ऊपर जाना ( विशेष कारणसे समुद्धात आदि होना ), रक्तता, ज्यर आना, ये सत्र तैजस 
परमाणुकी क्रियायें हैं | तथा सामान्य रीतिसे आत्माके प्रदेश जो ऊँचे नीचे हुआ करते हों--कंपाय 
मान रहते हों, यह भी तेजस परमाणुसे ही होता है | 
९. कार्मोण शरीर उसी जगह आम्मप्रदेशोंको अपने आवरणके स्वभावसे बताता है । 
१०- आत्माके आठ रुचक प्रदेश अपना स्थान नहीं बदलते |- सामान्य रीतिते स्थूलनयसे ये 
आठ भ्रदेश नामिके कहें जाते हैं---सूक्ष्महपसे तो वहाँ असंख्यातों प्रदेश कहे जाते है। 


११०८ एक परमाणु एकप्रदेशी होनेपर मी छह दिशाओंको स्पर्श करता है ( चार दिशायें तथा 
एक ऊध्वे और एक अधो ये सब मिलकर छह दिशायें होती हैं.) | 


८६३ व्याख्यानसार-प्रश्नतमाधान] विविध पत्र आदि संप्रह--३३४वाँ वर्ष ७८९ 
मय करन कस अ कक आ ६ आ ।2 हज मद की कक ४ हद 

१२, नियाणुं अर्थात्‌ निदान, 

११. आठ कर्म सत्र वेदनीय हैं, क्योंकि उन सब॒का वेदन किया जाता है; पर्तु उनका वेदन 
छोक-पिद्ध न होनेसे, छोक-प्रसिद्ध वेदनीय कर्को अछूग गिना है | 

१४. कामोण, तेजस, आहारक, बैंक्रिवक और औदारिक इन पाँच शरीरके परमाणु एक जैसे 
ही अर्थात्‌ एक समान हैं; परन्तु वे आत्माके प्रयोगके अनुसार ही परिणमन करते हैं | 

१५, अमुक अमुक मास्तिष्ककी नें दवानेसे क्रोध, हास्य, उन्मत्तता उत्पन्न होते हैं| शरीरमें 
मुख्य मुख्य स्थल जीम, नाक झत्यादि प्रगट माप होते हैं, इससे उन्हें हम मानते हैं; परन्तु ऐसे 
सूक्ष्म स्थान प्रगट माठ्म नहीं होते, इसलिये हम उन्हें नहीं मानते; पस्तु वे हैं. जरूर | 

१६, वेंदनीयकर्म निर्जरारूप है, परन्तु दवा इत्यादि उसमेंते विभाग कर देती है | 

१७. ज्ञानीने ऐसा कहा है कि आहार ठेते हुए भी दुःख होता हो और छोड़ते हुए भी दुःख 
होता हो, तो वहाँ संडेखना करनी चाहिये | उसमें भी अपवाद होता है | ज्ञानियोंने कुछ आत्मधात 
करनेका उपदेश नहीं किया | 

१८. ब्ञानीने अनंत औपधियाँ अनंत गुर्णाति संयुक्त देखीं हैं; परन्तु कोई ऐसी औषधि देखनेमें 
नहीं आई जो मौतको दूर कर सके | वैद्य और औपधि ये केवढ निमित्तरूप हैं। 

१९, बुद्धदेवको रोग, दरिद्रता, हृद्धावस्‍्या और मौत इन चार बातोंके ऊपरसे वैराग्य 
उत्पन्न हुआ था | न | 
(१८ ) आपाढ़ वी ५ भौम. १९५६ 

१, चक्रवततीको उपदेश किया जाय, तो वह एक घड्ीमरमें राज्यका त्याग कर दे। परत 
भिश्षुक्का अनंत तृष्णा होनेसे उस प्रकारका उपदेश उसे असर नहीं करता | 

2, यदि एक वार आत्षामें अंतब्रात्ति स्पश कर जाय, तो वह अव॑पुद्ठल-परावरत्तततक रहती है 
ऐशा तीर्थंकर आदिने कहा है । अंतर्दतति ज्ञानसे होती है। अंतईति होनेका आमास ख़यं ही (जवमावसे ही) 
आम्मार्म होता है; और बैसा होनेकी प्रतीति भी स्वाभाविक होती है। अर्थात्‌ आत्मा थरमामीटरके समान 
है | ज्वर होनेकी और उतर जानेकी जाँच थरमामीटर कराता है | यद्यपि थरमामीठर ज्वरकी आकृति 
नहीं बताता, फिर भी उससे उसकी जाँच होती है | उसी तरह अंतर्दतत्ति होनेकी आकृति माद्धम नहीं 
होती, फिर भी अंतर्बत्ति हुई है ऐसी आत्माको जाँच हो जाती है। जैसे औषध ज्वस्को किस तरह 
उतारती है, इस वातकों वह नहीं बताती, फिर भी औषधसे ज्यर दूर हो जाता है---ऐसी जाँच होती 
है; इसी तरह अंतर्वत्ति होनेकी स्वयं ही जाँच होती है | यह प्रतीति “ परिणामग्रतीति है | 

३, वेदनीयकर्म + 

४, निर्जराका असंस्यातगुना उत्तरोत्तर क्रम है । जिसने सम्यकदर्शन प्राप्त नहीं किया, ऐसे 
मिथ्यादष्टि जीवकी अपेक्षा सम्यकदृष्टि अनंत्तमुनी निर्जण करता है | 


______॒ ३ ३4३4खऔऊउऊ_ई _॒_ट __फ्फ-्पूपपदए्फूपफ-7ए 
+ लेखकका नोट--वेदनीय कर्मकी उदयमान प्रकृतिमें आत्मा हर्ष धारण करती है, तो कैसे भावम आत्माके 
भावित रहनेसे गैसा होता है ! इस विषयर्म श्रीमंदले अपनी आत्माकी लेकर विचार करनेके लियें कहा |--अनुवादक, 


७६ भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [ ८६३ व्याख्यानसार-प्रभतमाधान 
मर न म >5य मं: 7 आंत वि जि 
७, तीर्थंकर आदिकों गृहस्थाश्रमर्म रहनेपर भी गाढ़ अथवा अवगाढ़ सम्यक्ल होता है । 

&. गाढ़ अथवा भवगाढ़ एक हो कहा जाता है । 
७, केवलीकों परमावगाढ़ सम्यक्त् होता है | 
८, चौथे गुणस्थानमें गाढ़ अथवा अवगाढ़ सम्पक्ल होता है| 
९. क्षायिकसम्यक्ल अथवा गाढ़ अवगाढ़ सम्पक्व एक समान है | हि 
१०. देव, गुरु, तत्व अथवा धर्म अथवा परमायकी परीक्षा करनेके तीन प्रकार हैं'-कप हेंद 
और ताप । इस तरह तीन प्रकारकी कस्रौटी होती है | यहाँ सौनेकी कसीटीका इृशन्त ढेना चाहिये 
( धर्मकिन्दु ग्रम्थमें है ) | पहिला और दूसरा प्रकार किसी दूसरेम भी मिछ सकते हैं; १रतु तापको 
विशुद्ध कस्ौटीसे जो शुद्ध गिना जाय, वही देव गुरु और धमम सच्चा गिना जाता हैं| मु 
११, शिष्यकी जो कमियाँ होती हैं, वे जिस उपदेशकके ध्यानमें नहीं आती, उतते उपदेशकर्ता 
न समझना चाहिये । आचार्य ऐसे चाहिये जो शिष्यके अल्पदोपकों भी जान सकें ओर उसका यथा- 
समय बोध भी दे सकें | बे 
१२. सम्यकृदृष्टि गृहस्थ ऐसा चाहिये जिसकी प्रीति दुर्मन भी करें-ऐसा ज्ञानियोनि कहा है। 
तापर्य यह है कि ऐसे निष्कर्ुंक धर्म पालनेवाले चाहिये | 
(१९) रात्रि, 
१. अवधिज्ञान और मनःपर्यवज्ञानमें अन्तर# | 
२. परमावधिज्ञान मनःपर्थवज्ञानसे भी चढ़ जाता हैं; और वह एक अपवादरूप है। 
(२०) आपाढ़ बंदी ७ बुध, १९५६ 
१. आराधना होनेके लिए समस्त श्रुतज्ञान है; और उस आराधनाका वर्णन करनेके लिये 
श्रुतकेवछी भी अशक्य हैं | 
२. ज्ञान, रूब्धि; ध्यान और समस्त आराधनाका ग्रकार भी ऐसा ही है। 
३. गुणकी अतिशयता ही पूज्य है, और उसके आधीन छब्धि सिद्धि इत्यादि हैं, और चारित्र 
स्वच्छ करना यह उसकी विधि है | 
४. दर्शवकालिक॒की पहिली गाथा--- 
+ धम्मों मंगलग्ाकिहं, अहिसा संयमों तदो । 
देवावि त॑ नमंसीति, जस्स धम्मे सया मणों ॥ 
इसमें सब विधि गर्भित हो जाती हैं। परन्तु अमुक विधि ऐसी नहीं कही गई, इससे यह 
समझमें आता है कि स्पष्टरूपसे विधि नहीं बताई । ु 


*लेखकका नोट-अवधिज्ञान और मनःपर्यवज्ञानसंबेधी जो कथन नंदीवूत्रम है उससे भिन्न कथन भगवती- 
आराधना है-ऐसा श्रीमदूने कहा । पहिलेके ( अवधिजञानके ) ठुकढ़े हो सकते हैं, जैसे हयमान इत्यादि; वह चौथे 
गुणस्थानमें भी हो सकता है; स्थूछ है; और मनकी स्थूल पर्यायको जान सकता है। तथा दूसरा (मनःपर्यवशान) ख्तंत्र 
है; खास मनकी पर्यायसंबंधी शक्तिविशेषकी लेकर एक भिन्न इलाकेके समान है; और वह अग्रमत्तको ही हो सकता 
है--इत्यादि उन्होंने मुख्य मुख्य अंतर बताये । 


+ धर्म--अह्िंता संयम और तप--ही उत्कृष्ट मंगल है| जिसका धर्म निर्तर मन है, उसे देव भी 
नमस्कार करते है |--अनुवादक- ह 


ै रैव्यास्यानसार-प्रश्षममाधान ] विविध पत्र आदि संअह--2धवाँ व ४. «देर 
अल क 3ज- मम मील आपस अआप-अक + 2 बन जिद शव एक कप 
७. ( आत्माक्षे ) गुणातिशयमें ही चमत्कार हैं | 

सर्तेत्कृ्ठ शान्त खमाव करनेसे परस्पर चैख़ाले प्राणी अपने वैर्भावकों छोड़कर शान्त हमे 

हैं; एसी श्रौतीयकरका अतिद्यय है | 

जो कुछ पिद्धि ठब्धि श्यादि हैं, वे आत्माके जाग्रतमावमें अथांत्‌ आत्माके अप्रमत्त ख़मावमें 
हैं | वे समत्त शक्तियों आत्माके आवीन हैं | आत्माके बिना कुछ नहीं | इन सबका मूल सम्यकृज्ञान 
दर्शन ओर चारित्र ह | 

८. अत्यंत लेश्याय॒ुद्धि होनेके कारण परमाणु भी चुद्ध होते हैं; यहाँ सालिक असात्िक वृक्षके 

।चे वैठनेसे होनेवाे असरका इश्न्त छेना चाहिये । 

९, लब्वि सिद्धि सच्ची हैं; और वे निरपेक्ष महात्माकों प्राप्त होतीं हैं--जोगी वैरागौ जैसे 
मिथ्यात्रीकों प्राप्त नहीं होतीं | उसमें भी अनंत प्रकारके अपवाद हैं | ऐसी शक्तिवाले महात्मा प्रगट नहीं 
आते--त्रे वैसा बताते भी नहीं | जो जैसा कहता है बसा उसके पास नहीं होता | 

१०, लब्धि क्षोमकारी और चारिकों शिथिछ करनेवाली है | छव्धि आदि मार्गसे चुत होनेके 
कारण हैं । इससे ज्ञानीको उनका तिरस्कार होता है। ज्ञानीको जहाँ र्धि, सिद्धि आदिसे चुत् 
होना संभत्र होता है, वहाँ वह अपनेसे विश्येप ज्ञानीके आश्रवकी शोत्र करता है| 

११, भात्माओ योग्यताके ब्रिना यह झक्ति नहीं आती । आत्माक्रों अपना अधिकार बढ़ा लेनेसे 
वह आता हैं । 

१२. जो देह छटती दे वह पर्याय छट जाती है; परन्तु आत्मा आत्माकारसे अखंड अवस्थित 
रहती है; उसका अपना कुछ नहीं जाता; जो जाता है वह अपना नहीं---जवतक ऐसा प्रत्यक्ष ज्ञान 
न हो, तबतक मृत्युक्का भय लगता है | 

१३. गुरु गणधर गुणधर अधिक (सकल), प्रचुर परंपर और | 

व्रततपधर तनु नगनतर, बंदों इप सिर्मोर ॥ --स्वामीकार्तिक | 

# प्रचुर-अछग अछ्ग--बिरले | वृप-वन | सिरमोर-सिरका मुकुट | 

२५ अवबगाइ-मजबूत | परमावगाढ़”उत्कृष्टरूप्स मजबूत | अवगाह-एक परमाओु प्रदेशको 
रोके--व्याप्त हो | श्रावकस्ज्ञानीके वचनोंका श्रोता--ज्ञानीके वचनका श्रवण करनेवाछा | दर्शन 
ज्ञानके बिना क्रिया करते हुए भी, श्रुतज्ञान बाँचते हुए भी, श्रावक साधु नहीं हो सकता | ओदयिक- 
भावसे ही श्रावक्र साधु कहा जाता है, पारिणामिकभावसे नहीं कहा जाता | स्थविरूत्िर--ढ़ । 

१७, स्थत्रिरकल्प-जों साधु वृद्ध हो गये ढं, उन्हें शात्रकी मयादासे वत्तेन करनेका-चलनेका- 
ज्ञानियोंद्वारा मुकरर किया हुआ--बाँवा हुआ--निश्चित किया हुआ जिनमार्ग या नियम। 

१६, जिनकल्प-एकाकी विचरनेवाले साधुओंके लिये कल्पित किया हुआ-बवा हुआ-मुकरर 
किया हुआ जिनमार्ग था नियम | 


्ड 


(२१) आपाढ़ वदी ८ गुरु. १९५६ 
१. सब धर्मीकी अपेक्षा जैनवर्म उत्कृष्ट द्याप्रणीत है | जैसा दयाका स्थापन उसमें किया 
# प्रचुरका प्रसिद्ध अथ वहुत' होता है; और बृपका अर्थ आए पक्ष फ्रद को बहुत कसा है और बृष्का जब वर्क हवा ै।. +अबुबाबक,.... 


. मशनिनिशी नि, ५४६० हम श्रीमदू राजचन्द्र [ ८६३ व्यारूयानंसार-प्रश्नसंमाधीने, 
गया है; वैसा किसी दूसरे धर्ममें नहीं है । मारने शब्दको ही मार डालनेकी दढ़ छाप तीयकरोने आशा 
: भारी * है। इस जगह उपदेशके वचन भी आत्मा स्वोत्तष्ट असर करते हैं । श्रीजिनकी छातीमें मानो 
जीव्हिंसेके परमाणु द्वी न हों, ऐसा श्रीजिनका अहिसाधर्म है। जिप्में दया नहीं दोती, वे जिन 
नहीं होते । जैनोंके हाथते खून होनेकी घटनायें भी प्रमाणमें अल्प ही होंगी | जो जैन होता है वह्‌ 
असत्य नहीं बोलता । 

२. जैनधर्मके सिवाय दूसरे धर्मोके मुकाबढेमें अहिसामें वैद्धघम भी चढ़ जाता है। 
प्रक्षणोंकी यज्ञ आदि हिंसक-क्रियाओंका नाश भी श्रीजिनने और बुद्धने ही किया है; जो अव्रतक 
कायम है । 

३ ब्राह्मणोंने यज्ञ आदि दिंसक धर्मवाले होनेसे श्रीजिनको तथा श्रीवुद्धके! सख्त शब्दोंक़ा 
प्रयोग करके पिक्कारा है | वह यथार्थ है | | 

४. आ्ह्मणोंने खार्थबुद्धिसि यह हिंसक क्रिया दाखिल की हैं। श्रीजिनने तथा श्रीबुद्धने. सं 
वैभवका त्याग किया था। इससे उन्होंने निःस्वार्थ बुद्गिसे दयाधर्मका उपदेश कर, हिंसक-क्रियाका 
विच्छेद किया | जगतके छुखमें उनकी स्पृह् न थी | 


५, हिन्दुस्थानके छोग एक समय किसी विध्याका अभ्यास इस तरह छोड़ देते हैं कि उसे फिरसे 
प्रहण करते हुए उन्हें अरुचि हो जाती है | योरपियन छोगोंमें इससे उल्टी ही बात है; थे एकदम 
उसे छोड़ नहीं देते, परन्तु जारी ही रखते हैं । हाँ, प्रवृत्तिके कारण ज्यादा कम अभ्यास हो सकता हो, 
यह बात अल्ग है। 


(२२ ) रात्रि, 


१. बेदनीय कमेकी जघ॑न्य स्थिति बारह मुह॒त्तेकी है | इस कारण कम स्थितिका बंध भी कषा- 
थके बिना एक समयका पड़ता है, दूसरे समय वेदन होता है, और तीसरे समय निजरा हो जाती है | 
२. ईयोपथिकी क्रिया-न्चढनेकी क्रिया | 


३. एक समयमें सात, अथवा आठ ग्रकृतियोंका बंध होता है; यहाँ खुराक तथा विषका इृश्टन्त 
लेना चाहिये | जिस तरह खुराक एक जगहसे ली जाती है, परन्तु उसका रस हरेक इच्दियको पहुँ- 
चता है, और हरेक इन्द्रिय अपनी अपनी शक्ति अनुसार उसे प्रहणकर उस रूपसे परिणमन करती है; 
उसमे अन्तर नहीं पड़ता; उसी तरह यदि कोई विष खा छे अथवा किसीको सर्प काट ले, तो वह क्रिया तो 
एक ही जगह होती है; पर्तु उसका असर विषरूपसे हरेक इन्द्रियको जुदे जुद्दे प्रकारसे समस्त शरीरमें 
होता है। इसी तरह कर्म बाँधते समय मुख्य उपयोग तो एक हो ग्रकृतिका होता है; पर्तु उसका असर 
अर्थात्‌ बैँटबारा दूसरी सब ग्रकृतियोंके परस्परके संबंधको लेकर ही मिलता है। जैसा रस वैसा ही उसका 
प्रहण होता है। जिस भागमें सर्पदंश होता है, उम्त भागको यदि काट डाल जाय, तो जहर नहीं 
चढ़ता; उसी तरह यदि ग्रकृतिका क्षय किया जाय, तो बंध पड़ता हुआ रुक जाता है; और उसके कारण 
दूसरी ग्रक्ृतियोंमें बैंटवारा पड़ता हुआ रुक जाता है । जैसे दूसरे अ्योगसे चढ़ा हु विष वापिस उतर॑ 


८६ रेव्यास्यानसारंअश्षतमाधान ) विविध पत्र आदि संग्रह--३शेवाँ वर्ष 8९३ 








जाता है, उसी तरह ग्रकृतिकां रस मंद कर दिया जाय, तो उसका बढ कम हो जाता है | एक 
प्रकृति बंध करती है और दूसरी अक्षृतियाँ उसमेंसे भाग. ढेतीं हैं--ऐसा उनका खमाव है । 

४, मूल प्रक्ृतिका क्षय न हुआ हो और उत्तर कर्मप्रकृतिका वंध-विच्छेद हो गया हो, तो 
भी उसका बंध मूछ प्रकृतिमें रहनेवाले रसके कारण पड़ सकता है---यह आहइचर्य जैसा है। 

५. अनंतानुबंधी कर्मप्रकृतिकी स्थिति चाढीस कोड़ाकोड़ीकी, और मोहनौय ( दर्शनमोहर्नाय ) 
की संत्तर कोड़ाकोड़ीकी है। 

(२३) आपषाढ़ वदी ९ जुक्र., १९५६ 
१, आत्मा, आयुका बंध एक आगामी भवका ही कर सकती है, उससे अधिक भवोंका बंध 
नहीं कर सकती | 

२, कर्मग्रन्थके बंधचक्रमें जो आठों कर्मप्रकृतियाँ बताई हैं, उनकी उत्तर प्रकृतियाँ एक जीवकी 
बक्षा, अपवादके साथ, बंध उदय आदिम हैं, पर्तु उसमें आयु अपवादरुपसे है । वह इस 
तरह कि मिध्याल गुणत्थानवर्ती जीवको बंधमें चार आयुकी प्रक्ृतिका (अपवाद ) बताया है। उसमें ऐसा 
नहीं समझना चाहिये कि जीव मौजूद पर्योयमें चारों गतिकी आयुका बंध करता है, पर्तु इसका अथ 
यही हैं. कि आयुका बंध करनेके लिये वर्तमान पर्योयमें इस गुणस्थानकवर्त्ती जीवको चारों गतियाँ खुली 
है। उप्तें वह चारमेंसे किसी एक गतिका ही बंध कर सकता है | उसी तरह जीव जिस पयीयमे हो 
उसे उसी आयुका उदय होता है | मतल्व यह कि चार गतियोंमिंसे वर्तमान एक गतिका उदय हो 
सकता है, और उदीरणा भी उसीकी हो सकती है । 

३. जो प्रकृति उदयमें हो, उसके सिवाय दूसरी प्रह्ोतिकी उदीरणा की जा सकती है; और 
उतने समय उदयमान श्रक्ृति रुक जाती है, और वह पीछेसे उदयमें आती है । 

.४. स्तर कोड़ाकोड़ीका बढ़ाते बढ़ा स्थितिबंध है । उसमें असझ्यातों भष होते हैं। तथा 
बादमें वैसेका वैसा ही क्रम ऋमस्े बंध पड़ता जाता है । ऐसे अरनंतर्वंधकी अपेक्षासे अनंत भव के 
जाते हैं, पल्‍्तु भवका बंध पढिे कहे अतुप्तार ही पढ़ता है । 

(२9 ) आपादू वदी १० शनि, १९५६ 
१, विशिष्ट मुख्यतया मुख्यभावका वाचक शब्द है | त 

२, ज्ञानावरणीय, दर्खनावरणीय, और अंतराय ये तीन प्रकृतियाँ उपशममावम कमी नहीं ही 
सक्ती--वे क्षुयोपशमभावसे ही होतीं हैं | ये प्रकृति यदि उपशममावमे हो तो आत्मा जड़वत्‌ 
हो जाय और क्रिया भी न कर सके; अथवा उससे प्रदृत्ति भी न हो सके | ज्ञानका काम जाननेका है; 
दर्शनका काम देखनेका है, और वीक काम प्रवर्तन करनेका है । 

वीर्य दो प्रकारसे प्रदृत्तिं कर तकता हैः--१- अभिसंषि. ३५ अनगिततावे । हि 

* अगिसंविम्न्भाव्मावी प्रेरणासे वीर्यकी प्रइत्ति होता । अनमिसंवि--कोयसे वीर्यकी प्रदेत्ि होता। 
शानदरीनमें भूछ नहीं होती । पल्तु उदयभावते रनेवारे दशनमोहके कारण भूछ होनेत अर्थात 
औरका और माह होनेसे, वौर्यकी अदृत्ति विपर्रोतमावसे होती है; यदि वह सम्बकूमावसे हो तो जीव 
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सिद्धपर्याय पा जाय | आत्मा कमी भी क्रियाके बिना नहीं हो सकती | जबतक योग रहते हैं. तबतक 
आत्मा जो क्रिया करती है वह अपनी वीर्यशक्तिते ही करती है | क्रिया देखनेमें हीं आती, परन्तु वह 
परिणामके ऊपरसे जाननेमें आती है | जैसे खाई हुई खुराक निद्राम पच जाती है--यह सवेरे उन्‍नेते 
माढ्टम होता है | यदि कोई कहे कि निद्रा अच्छी आई थी, तो यह होनेवाली क्रियाके समझम आनेसे 
ही कहा जाता है | उदाहरणके ढिये किसीकों यदि चाढीस बरसकी उम्रमें अंक गिनना आबे, तो 
इससे यह नहीं कहा जा सकता है कि उससे पहिले अंक थे ही नहीं | इतना ही कहा जायगा कि 
उसको उसका ज्ञान न था । इसी तरह ज्ञानदशनकों समझना चाहिये | आत्रमा्में ज्ञानदरीन और वीर्य 
थोड़े बहुत भी खुले रहनेसे आत्मा क्रियामें प्रवृत्ति कर सकती है | वीय हमेशा चढाचछ रहा करता 
है। कमग्रेथ बॉचनेस विशेष स्पष्ट होगा | इतने खुलासासे बहुत छाम होगा | 

३. जीवत्वभाव हमेशा पारिणामिकभावसे है | इससे जीव जीवभावसे परिणमन करता है, और 
सिद्गत्व क्षायिकमावसे होता है; क्योंकि ग्रकृतियोंके क्षय करनेसे ही सिद्धपर्याय मिलती है । ' 

9, मोहनीयकर्म औदायिकभावसे होता है | 

५. वैश्य लोग कानमात्रारद्दित अक्षर लिखते हैं; परन्तु अंकोंको कानमात्रारहित नहीं लिखते; उन्हें 
तो बहुत स्पष्टहपसे लिखते हैं। उसी तरह कथालुयोगमें ज्ञानियोंने कदाचित्‌ कुछ कानमात्रारहित 
ढिखा हो तो भछे ही; पस्तु कर्मप्रकृतिमें तो निश्चित ही अंक ढिखे हैं। उसमें जरा भी भेद 
नहीं भाने दिया | 

(२५ ) आपषाढ़ वदी ११ रवि, १९५६ 
ज्ञान, डोरा पिरोई हुई सूँईके समान है--ऐसा उत्तराध्ययनसूत्रम कहा है। जिस तरह डोसा 

पिरोई हुईं सूँई खोई नहीं जाती, उसी तरह ज्ञान होनेसे संसारमें धोखा नहीं खाते | 
(२६). आपषाढ़ वर्दी १२ सोम- _१९५६ 

१. प्रतिहार-तीर्थकरका धर्मराज्यत्व बतानेवाला | प्रतिहार-द्रवान | | 
.___. २ जिस तरह स्थूछ, अल्पस्थूछ, उससे भी स्थृछ, दूर, दूरसे हर उससे भी दूर पदार्थोंका ज्ञान 
दता है; उसी तरह सूक्ष्म, सूक्ष्ते सूक्ष आदिका ज्ञान भी किसीकों होना सिद्ध हो सकता है। 

३. नम्न-आत्मनम्न । “ 

3. उपहत्त-भारा गया । अनुफ्हत-नहीं मारा गया | उपष्टसजन्य-आधारभूत | अमिपैय- 
जो वस्तुधर्मसे कहा जा सके । पाठान्तर-एक पाठकी जगह दूसरा पाठ | अर्थातर-कहनेका हेतु 
बंद जाना । विषय-जों यथायोग्य न हो--फेरफारवाला---कम ज्यादा | आत्तद्रव्य यह सामान्यविशेष 
उसयात्मक सत्तावाला है | सामान्य चेतनसत्ता दर्शन है | सविशेष चेतनसत्ता ज्ञान है। 


्स | [] 
+« संत्तासमुश्ठत-सम्पक्‌ अ्रकारस सत्ताका उदयभूत होना--प्रकाशित होना, . स्फुरित 
होना--माछ्म होना | 
५ नः जः त्‌ः न्‍ 
$ दशन-जगतके किसी भी पदार्थका भेदरूप रसगंधराहित निराकार ग्रतिबिम्बत होना, 


उसका अस्तित्व माछम होना, निर्निकह्परूपसे कुछ है, इस तरह आरसीकी झलकके समान सामनेके 
पदार्थका मास होना, दर्शन है | जहाँ विकह्प दवोता है वहाँ ज्ञान होता है। 
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७, दर्शनावरणीय कर्मके आवरणके कारण द्निके अबगाइरूपसे आइत होनेसे चेतनमें 
मूहता है। गई। आर बहाँते घन्यवाद आरम्म हुआ। 

<. जहाँ दर्शन रुक जाता है वहाँ ज्ञान भी रुक जाता है। 

९. दर्शन और ज्ञानका विभाग किया गया है | ज्ञानदर्शनके कुछ टुकड़े होकर वे जुदे जे 
पढ़ सदते हो यह बात नहीं है। ये आत्माके गुण हैं । जिस तरह एक रुपयेमें दो अठ्नी होती हैं, 
उसी तरह आठ आना दर्शन और आठ आना ज्ञान होता है। 

१०. तीथकरकों एक ही समय दर्शन ज्ञान दोनों साथ होते हैं, इस तरह दिगम्बर मतके अनुसार 
दो उययोग माने हैं; स्लेताम्बर मतके अनुसार नहीं। १२ वें गुणस्थानकर्मे ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय 
और अंतग़य इस तरह तीन ग्रकृतियांका एक साथ ही क्षय होता है, और उत्पन्न होनेवाली छग्धि भी 
साथमें होती है | यदि थे एक ही समयमे न होते हों, तो उनका भिन्न भिन्न प्रकृतियोंते अनुभव होना 
चाहिये। झेताम्बर कहते ६ कि ज्ञान सत्ताम रहना चाहिये, क्योंकि एक समयमें दो उपयोग नहीं 
होते | परनु दिगम्बरॉकी उससे जुदी मान्यता है | 

११, सत्यवाद कुछ भी नहीं” ऐसा माननेवाछा; यह वोद्धवर्मका एक भेद है| आयतनः-- 
किसी भी पदार्थका स्यछ-पात्र | कृटस्थ-भचछ-जो चछायमान न हो सके | तटस्थ-किनारेपर- 
उस स्थढमे । मधस्थम््रीचम | 





अललल-मन्‍मकमननमान. 


| 
ड 
(२१७ ) आपाढ़ वदी १३ भौम, १९५६ 

१. चयोपच्य-जाना जाना | परन्तु प्रसंगवश उसका अर्थ भाना जाना--गमनागमन होता 

है| यह मनुष्यक्ष गमनागमनकों छाग्र नहीं पढ़ता--झ्लासोच्छास इत्यादि सूक्ष्म क्रियाको ही छागू 


बी 


पहता है । चप्रिचय-जाना आना | 
२, आत्माका ज्ञान जब चिंतामें रुक जाता है, उस समय नये परमाणु ग्रहण नहीं हो सकते; 
और जो होते £ थे नष्ट हो जाते हैँ; उससे शरीरका वजन घठ जाता है | 
३, श्रीआचायंगसून्रके पहिंले शाल्रपीरेज्ञा अध्ययनर्मे और श्रीपडद्शनसमुच्ययमें मनुष्य और 
बनपतिके धर्मकी तुखना कर वनस्पतिमें आत्माका अस्तित्न सिद्ध किया है | वह इस तरह कि दोनों 
उद्पन होते है, दोनों टी बढ़ते हैं, आद्वार ढेते हैँ, परमाणु ठेते हैं, छोड़ते हैं, मरते हैं जयादि | 
(२८ ) श्रावण सुदी ३ रवि. १९५६ 
१. साधु-सामान्यर्ूपस गृहवासका त्यागी मूहगुणोंका धारक | यति--व्यानमें प्थिर होकर 
श्रेणी मॉड्मेत्राछा | मुनिनमिसे अवधि, मनःपर्यवज्ञान तथा कोेबरलक्षान होता है। ऋषि-जो बहुत 
ऋद्विधारी दो | ऋषिके चार भेद हैं:--राज्य, अक्, देव और परम। राजपिं-ऋद्धिवाढा। ्ह्मर्षि-महान्‌ 
ऋद्धिवाठा । देवपिं-आक्ाशगामी देव | परमर्पि-केवठ्ज्ञानी । रे 
(२९ ) श्रावणसुदी १० सोम. १६५६ 
१, अमब्य जीब्र अर्थात्‌ जो जीब उत्कट रससे परिणमन करे और उससे कर्म बाँधा करे; और 
जिसे उसके कारण मोक्ष न हो सके | भव्य अर्थात्‌ जिस जीवका वीर शांतरससे परिणमन' करे और 
उससे नया कर्मब्रंथ न होनेसे जिसे मोक्ष दो जाय | जिस जीवकी इत्ति उत्कद' रससे परिणमन करती 
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हो, उसका वीर्य उसी ग्रमाणमें परिणमन करता है; इस कारण ज्ञानीके ज्ञानमें अभव्य दिखाई दिये । 
आह्माकी परमशांत दशासे मोक्ष और उत्कट दशासे अमोक्ष होती है। श्ञानीने द्रव्यके स्वभावकी 
अपेक्षा भव्य अभव्य भेद कहे हैं | जीवका वीर्य उत्कट रससे परिणमन करते हर सिद्धपर्याय नहीं , 
पा सकता, ऐसा ज्ञानियोंने कह है | भजना-अंशते होती है--वह होती भी है नहीं भी होती । 
बंचकर( मन, वचन कायासे ) ठगनेवाला । है 
(३१० ) श्रावण वी ८ शनि. १९५६ 

१, कम्मदच्वेहिं सम; संजोगो जो होई जाविस्स । 

सो बंधों णायव्वों, तस्स वियोगों भर मोक्खों ॥ 

--कर्म द्यकी अर्थात्‌ पुल द्रव्यकी साथ जीवका संबंध होना बंब है| तथा उसका वियोग 
हो जाना मोक्ष है | 

समे--अच्छी तरह संबंध होना--वास्ताविक रीतिसे संत्रंध होना; ज्यों त्यों कल्पनासे संबंध 
होना नहीं समझ लेना चाहिये। | 

२, प्रदेश और प्रकृतिबंध, मन वचन और कायाके योगसे होता है | स्थिति और अनुभाग 
बंध कषायसे होता है | 

३, विपाक अर्थात्‌ अनुभागसे फठकी परिपक्षता होना । सब कर्मोका मूछ अनुभाग है। उसमें 
जैसा तीज, तीब्रतर, मंद, मंदतर रस पड़ा है, वैसा उदयमें आता है। उसमें फेरफार अथवा भूछ 
नहीं होती। यहाँ मिट्टीकी कुल्हियामें पैसा, रुपया, सोनेकी मोहर आदिके रखनेका दृष्टान्त लेना चाहिये। 
जैसे किसी मिद्दीकी कुल्हियामें बहुत समय पहिे रुपया, पैसा, सोनेकी मोहर रक्‍्खी हो, तो उसे जिस 
'समय निकाछो वह उसी जगह उसी धातुरूपसे निकेछती है, उसमें जगहका और उसकी स्थितिका 
फेरफार नहीं होता; अर्थात्‌ पैसा रुपया नहीं हो जाता, और रुपया पैसा नहीं हो जाता; उसी तरह 
बाधा हुआ कम द्रव्य, क्षेत्र, काछ और भावके अनुसार ही उदयमें आता है | 

9, आत्माके आत्तित्वमें जिसे शंका हो वह चाबोक कहा जाता है । 

५. तेरहवे गुणस्थानकमें तीर्थंकर आदिको एक समयका बंध होता है | मुख्यतया कदाचित्‌ 
ग्यारहवें गुणस्थानमें अकषायीकों भी एक समयका बंध हो सकता है । 

' ६, पत्रन पार्नाकी निर्मेहताका संग नहीं कर सकती, परन्तु उसे चछायमान कर सकती है । 
उसी तरह आत्माके ज्ञानमें कुछ निर्मता कम नहीं होती; परन्तु जो योगकी चंचलता है, उससे रसके 
बिना एक समयका बंध कहा है | 

७. यदि कषायका रस पुण्य तथा पापरूप है, तो भी उसका स्वभाव कड़वा है | 

८. पुण्य भी खरासमेंसे ही होता है। पुण्यका चौठाणिया रस नहीं है, क्योंकि वहाँ एकांत 
22 नहीं | कषायके दो भेद हैं:---ग्रशस्तराग और अग्रशस्तराग | कषायकी बिना बंध 
नहीं हो 


(९ 
: ९. आत्तध्यानका समावेश मुख्यतया कषायमें हो सकता है | प्रमादका चारित्रमोहमें और योगका 
नामकर्ममें समावेश हो सकता है। 


१०: श्रवण पवनकी छहरके समान है; वह आता है और चला जाता है | 
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११. मनन करनेसे छाप वैठ जाती है; और निदिष्यासन करनेसे ग्रहण होता है | 

१२. अधिक श्रवण करनेसे मननशक्ति मंद होती हुईं देखनेमें आती है | 

१३. ग्राकृतजन्य अर्थात्‌ लोकिक वाक्य-श्ञानीका वाक्य नहीं । 

१४. आत्माक़े प्रत्येक समय उपयोगयुक्त होनेपर भी, अवकाशकी कमी अथवा कामके वोशेके 
कारण, उसे आत्मसंबंधी विचार करनेका समय नहीं मिछ सकता--ऐसा कहना प्राकृतजन्य लोकिक 
वचन है । जो खाने पीने सोने इत्यादिका समय मिठछा और उसे काममें लिया--जब वह भी आत्माके 
उपयोगके बिना नहीं हुआ; तो फिर जो खास सुखकी आवश्यकता है, और जो मनुप्यजन्मका कर्तव्य 
हैं, उसमें समय न मिठा, इस वचनको ज्ञानी कभी भी सच्चा नहीं मान सकता | इसका अर्थ इतना ही 
हैं कि दूसरे इच्धिय आदि सुखके काम तो जुरूरतके छगे हैं, और उसके बिना दुःखी होनेके डरकी 
कल्पना रहती है; तथा “आत्मिक सुखके विचारका काम किये बिना अनंतों काछ दुःख भोगना 
पड़ेगा, और अनंत संसारमें श्रमण करना पड़ेगा '---यह वात जरूरी छगती नहीं ! मतल्व यह कि 
इस चैतन्यकों झत्रिम मान रक्खा है, सच्चा नहीं माना | 

१७, सम्यग्दष्टि पुरुप, जिसको किये बिना न चले ऐसे उदवके कारण छोकव्यवहारकों निर्दोष- 
रुपसे लजित करते हैं | प्रवृत्ति करते जाना चाहिये, उससे चुभाशुभ जैसा होना होगा वैसा होगा, 
ऐसी इढ़ मान्यताके साथ, वह ऊपर ऊपरसे ही प्रवृत्ति करता है । 

१६, दूंसरे पदार्थीके ऊपर उपयोग दें तो आत्माकी शक्ति आविर्भूत होती है | इसाडियि सिद्धि 
छब्धि आदि शंका करने योग्य नहीं | वे जो ग्राप्त नहीं होतीं उसका कारण यह कि आत्मा निरा- 
वरण नहीं की जा सकती | यह शक्ति सत्र सच्ची है। चेतन्यमें चमत्कार चाहिये; उसका शुद्ध रस 
प्रगट होना चाहिये । ऐसी सिंद्धिवाठे पुरुष असाताकी साता कर सकते हैं | ऐसा होनेपर भी वें उसकी 
अपेक्षा नहीं करते | वे वेदन करने्म ही निर्जण समझते हैं । 

१७, तुम जीथोंमें उछासमान वीर्य अथवा पुरुषाथ नहीं। तथा जहाँ वी मंद पड़ा वहाँ उपाय नहीं। 

१८. जब असाताका उदय न हो तब काम कर छेना चाहिये--ऐसा ज्ञानी पुरुषोंने जीवकी 
असामर्थ्य देखकर कहा हैं; जिससे उसका उदय आनेपर उसकी पार न वसावे | 

१९. सम्पग्दष्टि पुरुपको जहाजके कमाण्डरकी तरह पवन विरुद्ध होनेतते जहाजकों फिराकर 
रात्ता बदढना पड़ता है, उससे वे ऐसा समझते हैं. कि स्वयं म्हण किया हुआ मार्ग सच्चा नहीं। उसी 
तरह ज्ञानी-पुरुष उदयविशेषके कारण व्यवहारमें भी अंतरात्मदृष्टि नहीं चूकते | 

२०, उपाधि उपावि रखनी चाहिये। समाविमें समाधि रखनी चाहिये। अम्रेजोंकी तरह 
कामके समय काम, और आरामके समय आराम करना चाहिये। एक दूसरेकों परत्पर मिछा 
न देना चाहिये।- 

. "२१. व्यवद्वारमें आत्मकर्तव्य करते रहना चाहिये। छुख दुःख, धनकी आ्रातति अग्रात्ि यह 
शुभागुभ तथा छामांतरायके उदयके ऊपर आधार रखता है। शुभके उदयकी साथ पहिलेसे _अखुभके 
उदयकी पृष्तक बाँची हो तो शोक नहीं होता। झुभके उदयके समय शत्रु मित्र हो जाता. है, और 
अश्ुभके दर समय मित्र शत्रु हो जाता है। सुख-हुःखका सचा कारण कर्म ही है । कार्तकेयानुप्रेक्षामे 
कहा है कि कोई मनुष्य कर्ज ढेने जाबे तो उसे कर्ज चुका देनेसे सिरपस्से वोश्ना कम हो जानेसे 
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जैसे हर्ष होता है; उसी तरह पुद्ठक दृव्यरूपी शुभाशुभ कर्ज, जिस काठमें उदयमें आ जाय, उस 
काहमें उसे सम्यक्‌ ग्रकारसे वेदन कर चुका देनेसे विजेरा हो जाती है, और नया कज़ नहीं होता। 

की ह 

इसलिये ज्ञानी-पुरुषको कर्जमेंसे मुक्त होनेके लिये ह॒र्षयुक्त भावसे तैय्यार रहना चाहिये । क्योंकि उसके 
चुकाये बिना छुटकारा नहीं । है _ 

२२. सुखदुःख जो हब्य क्षेत्र काछ भावमें उदय आना हो, उसमें इन्द्र आदि भी फेरफार करूनेमें 
समर्थ नहीं हैं| ] । 

२३, करणालुयोगमें ज्ञानीने अंतमुह्ृतत आत्माका अंग्रमत्त उपयोग माना है | 

२४. करणानुयोगमें सिद्धान्तका समावेश होता है। हु 

२५. चरणानुयोगमें जो व्यवहारमें आचरण किया जाय उसका समावेश किया है । हा 

२६, सबोविरति मुनिको ब्रह्मचयेत्रतकी प्रतिज्ञा ज्ञानी देता है, वह चरणानुयोगकी अपक्षासे है; 
करणानुयोगकी अपेक्षासे नहीं | क्योंकि करणानुयोगके अनुसार नवमें गुणस्थानकर्मे वेदोदयका क्षय 
हो सकता है--तबतक नहीं हो सकता । 


८६४ बढ़वाण कैम्प, भाद्रपद वदी १९५६ 


(१) 

(१ ) मोक्षमाठाके पाठ हमने माप माप कर ढिखे हैं। 

पुनरादत्तिके संबंध जैसे सुख हो वैसा करना | कुछ वाक्‍्योंके नीचे ( अंडर छाइन ) छाईन 
की है, यैसा करना जरूरी नहीं | 

श्रोता-बाचकका यथाशक्ति अपने अभिप्रायपूर्वक प्रेरित न करनेका छक्ष रखना चाहिये। 
श्रोता-वाचकम्मे स्वयं ही अभिग्राय उत्पन्न होने देना चाहिये। सारासारके तोन करनेको वाचक-श्रोताके 
ख़ुदके ऊपर छोड़ देना चाहिये | हमें उन्हें प्रेरित कर, उन्हें स्वयं उत्पन्न हो सकनेवाले, अग्िग्रायको 
रोक न देना चाहिये | 

प्रज्ञावबोध भाग मोक्षमालाके १०८ दाने यहाँ लिखावेंगे। 


. (१) परम सद्मृुतके प्रचाररूप एक योजना सोची है | उसका प्रचार होनेसे परमार्थ 
मार्गका प्रकाश होगा। 


(२) 

श्रीमोक्षमालाके प्रज्ञाववोधभागकी संकलना« 
१, वाचकको प्रेरणा. ८. प्रमादके खवरूपका विशेष १४, महात्माओंकी असंगता. 
२, जिनदेव. विचार. १५. सर्वोत्कृष्ट सिद्ठि. 
३. निर्मनन्थ, ९, तीन मनोरथ. १६. अनेकांतकी प्रमाणता, 
9, दया ही परमधर्म है. १०, चार सुखशब्या, १७, मनश्नांति. 
७, सच्चा ब्राह्मणत्व, ११. व्यावहारिक जीवोंके भेद, १८, तप. 
६, मैत्री आदि चार भाषनायें, १२, तीन आत्मायें, १९, ज्ञान, 


७, सत्माख्रका उपकार- १३, सम्यारदर्शन, २०, क्रिया 
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ऊपर ज्ञानीद्वारा दिया हुआ ४१. संयोगकी अनित्यता. 
भार, 2२, महात्माओंकी अनंत समत्ता, 
२२, दान, ४७३, छिख्पर न चाहिये. 


२३, नियमितता. 

२४. निनागमस्तुति. 

२५, नवतत्त॒का सामान्य संक्षप 
२६. सार्वजनिक श्रेय, 

२७, सह्ुण, 

२८. देशधर्मविषयक विचार, 
२९, मौन, 

३०, शरीर, 

३१. पुनर्जन्म, 

३२. पंचमहात्रतविषयक विचार 
३३. देदावोध. 

३४ प्रश्नमत्तयोग, 

३५, सरहलंता, 

३६, निरभिमानीपना, 

३७, ब्रह्मचर्यकी सर्बेत्किष्टता, 
१८. आज्ञा 

३९, समाधिमरण, 


: 9४४. (चार) उदयादि भंग. 


2५, जिनमत निराकरण- 

2६. महामोहनाय स्थानक, 

४७. तीर्थकरपद ग्राप्ति स्थानक, 

9८, माया, 

४५९, परिपहजय, 

७०, वीरत्व, 

०७१, सहुरुस्तुति, 

७२, पंच परमपदत्रिपयक 
विशेष विचार, 

७३, अविरति, 

७४, अध्यात्म; 

७७, मंत्र, 

५६. पट्पद निश्चय, 

५७, मोक्षमार्गकी अविरोथता, 

७८, सनातन धर्म, 

५९, सूक्ष्म तचग्रतीति, 

&०, समिति गुप्ति, 


०९, 





६१, कर्मके नियम, 

६२, महापुरुषोंकी अनंत दया, 

६३, निजराक्रम, 

६९, आकांक्षा स्थानकर्म किस 
तरह रहना चाहिये ? 

&७,. मुनिधर्मयोग्यता, 

६६, अत्यक्ष और परोक्ष, 

६७, उन्मत्तता, 

६८, एक अंतर्मुद्नर्त, 

६९, दर्शनस्तुति, 

७०. विभाव, 

७१, रसाघाद. 

७२, अहिसा और खर्छंदता, 


' ७३, अल्यशिधिरतासे महा- 


दोपका जन्म, 
७४, पारमार्थिक सत्य. 
७५, आत्मभावना, 
७६, जिनभावना, 
७७-९०, महत्पुरुष चरित्र, 
९१-१००, (भागमें वृद्धि), 
१०१-१०६. हितार्थ प्रश्न. 
१०७-१०८ समाति अवसर, 
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३४वा वर्ष 
८६५ १ढ्वाण कैम्प, कार्तिक सुदी ५रव्रि, १९५७ 


3*, वर्तमान दु।पमकाल रहता है | मनुष्योंका मन भी दुःपम ही देखनेमें आता है| प्रायः 
करके परमार्थतते शुष्क अंतःकरणवाले परमार्थवा दिखाब करके स्रेच्छासे आचरण करते हैं | 

ऐसे समयमें किसका संग करना, किसके साथ कितना काम निकाठना, क्रिसकी साथ कितना 
बोलना, और किसकी साथ अपने कितने कार्य व्यवहारका खरूप त्रिदित किया जा सकता हँ---यह सब्र 
लक्षमं रखनेका समय है। नहीं तो पद्वत्तिवान्‌ जीबको ये सब कारण हानिकारक होते हैं | # शान्तिः । 


८६६ .. बम्बई माटुंगा, मंगापिर १९५७ 
श्रीशांतचुधारसका भी फिरसे विवेचनरूप भापांतर करना योग्य है, सो करना | 


८६७ बम्बई शित्र, मंगातिर बंदी १९७७ 
देवागभनभोयानचामरादिविभूतय; । 
मायाविष्वपि छयन्ते नातस्वमसि नो महान ॥ 
स्तुतिकार श्रीसमतमद्रसूरिको वीतरागदेव मानो कहते हों कि हे समंतमद्र ! इस हमारी अष्ट 
प्रातिह्वा्य आदि विभूतिको त्‌ देख-हमारा महत्त्व देख | इसपर, जिस तरह धिंह गुफामेंसे गंभीर पदसे 
बाहर निकलकर गर्जना करता है, उसी तरह श्रीसमंतभद्रसूरि गरजना करते हुए कहते हैं;--- 
देवताओंका आगमन, आकाशमें बिचरण, चामर आदि विभूतिका भोग करना, चामर आदि 
वैभवसे ढोल जाना---यह- तो मायावी इन्द्रजालिये भी बता सकते हैं। तेरे पास देवोंका आगमन 
होता है, अथवा तू आकाश विचरता है, अथवा तू चामर छत्र आदि विभ्तिका उपभोग करता 
है, क्या इसलिये तू हमारे मनकों महान है! नहीं नहीं, कभी नहीं | कुछ इसलिये तू हमारे मनको 
महान्‌ नहीं | उतनेसे ही तेरा महत्त नहीं | ऐसा महत्त्व तो मायावी इन्द्रजालिया भी दिखा सकते हैं | 
तो फिर सदूदेवका वास्तविक महत्व क्या है! तो कहते हैं कि बीतरागता | इसे 
आगे बताते हैं। 
ये समंतभद्रसूरि वि. से, दूसरी शताब्दिमें हुए थे । वे झेताम्बर दिगम्बर दोनोंमें एक 
सरीखे 0 | उन्होंने देवागमस्तोत्र ( ऊपर कही हुई स्तुति, इस स्तोत्रका प्रथम पद है) 
अथवा आपमीमांता रची है। तच्चार्थसून्नके मंगलाचरणकी टीका करते हुए यह स्तोत्र (देवागम ) 


हि २5. 
लिखा गया है, और उसपर अध्सहस्नी टीका तथा चैरासी हजार इछोकग्रमाण #गेधहस्तिमहाभाष्य 
टीका रची गईं है| 


*जिन दिगम्बर अन्यी ओर शिलालेख स्वामी समंतभद्गको गंधहस्ती टीकाका सचाये 
ही 28.0058 | | यैता माना गया, हे उन 
“कं बे 3९५8 यही पता लगता है कि समेतमद्रने गंधहस्ती नामकी कोई टीका तो जरूर लिखी थी, प्स्तु यह 
30 स्वायेतूतरके ऊपर नहीं थी, किसी दूसरे दिगम्बरीय रिद्धान्तोंके ऊपर ही यी--इस बातको पं० 
ता रजीने अपने * स्वामी उमंतमह-अंथ परिचय  ध, २२०-२४३ में बहुतसी दलीलें देकर साबित किया 
हा हक परुपरा्मे हे 2. अल अकाकी प्रसिद्धे है, वह भी कोई अनुपलब्ध अथवा नष्ट कृति ' 
४ वत्तेमान तत्वाथभाध्य पू० थयूत्रकी 
238 5 आल लक 8 हंदग्त्ति ही है। देखो पं० सुखलारजीकी तत्वा 


४२, 
33 ““अनुवादक 


श्रीमद्‌ राजचंद्र 





बष॑ ३३ मु, 


# (4, 2, 80789 8, 


* पत्र ८६८; ८६५९] .. विविध पत्र आदि संग्रह--४वाँ चर्षे ८०१ 


: मोक्षमार्गस्य नेतारं भेत्तारं कर्मभूभृताम्‌ । 
ज़ातारं विश्वतचानां वंदे तहुणलूब्धये |॥ 
यह इसका प्रथम मंगछत्तोत्र हे |." 
मोक्षमार्गके नेता, कर्मरूपी पर्वतके भेत्ता (भेदन करनेवाले ) और विद्ध (समग्र) तत्तके ज्ञाता 
(जाननेवाले ) को, उन गुणोंकी ग्राप्तिके लिये में वंदन करता हूँ। 
आप्तमीमांसा, योगवरिन्दु और उपमितिभव्रपेचकथाका गुजराती भाषांतर करना | योगबिन्दुका 
भाषांतर हुआ है; उपमितिभवग्रपंचका हो रहा है | परन्तु उन दोनोंको फिरसे करना योग्य है, उसे 
करना । धौमे धीमे होगा | * 
लोक-कल्याण हितरूप है और वह कर्तव्य है| अपनी योग्यताकी न्यूनतासे और जोखमदारी 
न समझ सकनेसे अपकार नहो जाय, यह भी ठक्ष रखना चाहिए | 


८६८ वम्बई शिव, मंगासिर वदी ८, १९७५७ 

३#, मदनरेखाका अधिकार, उत्तराव्ययनके नवमें अध्ययनमें जो नमिराज ऋषिका चरित्र दिया 
है, उसकी टीकामें है । गा 

ऋषिभद्रपुत्रका अधिकार भगवत्तासूत्रके शतकके उद्देशमें आया है | 

ये दोनों अधिकार अथवा दूसरे वैसे बहुतते अधिकार आत्मोपकारी पुरुषके प्रति बंदनां आदि 
भक्तिका निरूपण करते हैं। परन्तु जनमंडलके कल्याणका विचार करते हुए वैसे विषयकी चर्चा करनेते 
तुम्हें दूर ही रहना योग्य है | ह 

अवसर भी वैसा ही है | इसहिये तुम्हें इन अधिकार आदिकी चर्चा करनेमें एकदम शान्त रहना 
चाहिये | परन्तु दूसरी तरह, जिस तरह उन छोगोंकी तुम्हारे प्रति उत्तम छगन अथवा भावना हो, वैसा 
वर्तन करना चाहिए, जो पृववीपर अनेक जीवोंके हितका ही हेतु होता है | ' 

जहाँ परमार्थके जिज्ञासु पुरुषोंका मेडल हो वहाँ शात्नप्रमाण आदिकी चर्चा करना योग्य है; 
नहीं तो ग्रायः उससे श्रेय नहीं होता . 


यह मात्र छोटी परिपह है | योग्य उपायसे वर्त्तन करना चाहिये | परन्तु उद्देगयुक्त चित्त न 
रखना चाहिये | ' 





८६९ बढ़वाण कैम्प, फाल्युन सुदी ६ शनि, १९५७ 
3, जो अधिकारी संसारसे विराम पाकर मुनिश्रीके चरणकमल्के संयोगमें विचरनेकी इच्छा 
करता है, उस अविकार्सीकों दीक्षा देनेमें मुनिश्रीको दूसरे प्रतिबंधका कोई हेतु नहीं | 
. उस अधिकारीको अपने बड़ोंका संतोप संपादन-कर आज्ञा प्राप्त करनी योग्य है, जिससे मुनि- 
श्रीक चरणकमहमें दीक्षित होनेमें दूसरा विश्लेप न॑ रहे | 
इस अथवा दूसरे किसी अधिकारीको संसारसे उपरामग्त्ति हुईं हो, और वह आत्मार्थकी 
साधक है, ऐसा माद्् होता हो, तो उसे दीक्षा - देनेमें मुनिवर अधिकारी हैं । मात्र त्याग ढेनेवालेको 


और त्याग देनेवालेको श्रेयका मार्ग वृद्धिमान रहे, ऐसी दृश्सि वह प्रवृत्ति करनी चाहिये।. 
१०१ 


<०२ . भ्रीमद्‌ राजचन्द्र [पत्र ८७०, ४७१, ८७२ 


कल 





प्रायः करके आज राजकोठ जाना होगा। प्रवचनसार ग्रंथ लिखा जाता है, वह यथावस्तर प्राप्त 
हो सकता है। शान्ति; | 


८७० राजकोट, फाह्गुन वदी ३ शुक्र. १९५७ 
बहुत त्वरासे प्रवास पूरा करना था। वहाँ बीचमें सेहराका मरुस्थठ आ गया। 
पिरपर बहुत बोझा था, उसे आत्मवीयसे जिस तरह अल्पकालमें वेदन कर लिया जाय, उस 
तरह व्यवस्था करते हुए पैरोंने निकाचित हदयमान विश्राम ग्रहण किया | 
जो स्वरूप है वह अन्यथा नहीं होता, यही अद्भुत आश्चर्य है। अव्यावाघ स्थिरता है। 
प्रकृति उदयानुस्तार कुछ अस्ताताका मुख्यतः वेदन करके साताके प्रति | 3* शान्तिः । 


८७१ राजकोट, फाल्युन वदी १३ सोम, १९५७७ 


3० शरीरसंबंधी दूसरी वार आज अग्राकृत क्रम शुरू हुआ। ज्ञानियोंका सनातन सम्मार्ग 
जयबंत वर्चो | 





८७५. राजकोट, चैत्र सुदी २ शुक्र, १९७७ 


ऊँ अनंत शांतमूर्ति चन्द्रप्रभसवामीकों नमो नमः 
वेदनीयकी तथारूप उदयमानपनेसे वेदन करनेमें हप शोक क्‍या? #* शान्तिः। 


८७३ राजकोट, चैत्र सुदी ९, १९५७ 
अंतिम संदेश 
परमार्थमार्ग अथवा शुद्ध आत्मपदप्रकाश 
ऊ श्रीजिनपरमात्मने नमः 


(१) जिस अनंत सुखखवरूपकी योगाजन इच्छा करते हैं, वह मूल शुद्ध आह्मपद सयोगी 
जिनसरूप है || १॥ | 


वह आत्मत्वभाव अगम्य है, वह अवलंवनका आधार है | उस खरुप्के प्रकारको जिनपदसे 
बताया गया है | २ ॥ 


जिनपद और निजपद दोनों एक हैं, इनमें कोई भी भेदभाव नहीं | उसके रुक्ष होनेके लिये 
ही सुखदायक शात्र रचे गये हैं || ३ ॥ ४ 





<छररे 
ह>प जेगीजन ड, अन्तिम, संदेश | 
(१) इच्छे छे जे जोगीजन अनंत संखस्वरूप । मूछ शुद्ध ते आत्मपद सयोगी जिनस्वरूप || १.॥ 
अत्मत्वभाव अगम्य ते अवरंबन आधार | जिनपदथी दर्शावियो तेह स्वरूप प्रकार | २ ॥ 
जिनपद निजपद एकता भेदभाव नहीं कांई । लक्ष यवाने तेहनो कह्मां शा सुखदाई ॥ ३ ॥ 


हे के [० जी... 24 ९ 
८७३ अंतिम संदेश | विविध पत्र आदि संग्रह-३४ वो वर्ष ८०३ 


निन प्रवचन बहुत दुर्गम है, उसे प्रा्ष करनेमें बुद्धिमान छोग भी थक जाते हैं | वह ऑसहुरके 
अवढंवनसे ही सुगम और सुखकी खान है ॥ 9 ॥ हक ली 

यदि जिनमगवानके चरणोंकी अतिशय मक्तिप्हित उपासना हो, ही संगतिमें संयम- 

अल्न्त रति हो--॥ ५॥ 
प् यदि गुणोंमें हक पद रहे और अंतर्मुख योग रहे, तो श्रीसहुरुसे जिनदर्शन समझा जा 
सकता ॥| 

ध्क पा हे एक बिन्दुमें ही समा गया हो, इस तरह ग्रवचनरूपी समुद्र चौदह पूर्वकी लब्धि- 
रूप बिन्दुमें समा जाता है ॥ ७ ॥ 

जो विषय विकारसहित मातिके योगसे रहता है, उसे परिणामोंकी विषमता रूती है, और 
उसे योग भी अयोग हो जाता है ॥ ८ ॥ 

मंद विषय, सरलता, आज्ञापू्वक्ष सुविचार तथा करुणा कोमछता आदि गुण यह प्रथम 
गा ला आदि विषयको रोक ढिया है, जो संयमके साधनमें राग करता है, जिसे आत्माके 
लिये जगत्‌ इष्ट नहीं, वह महामाग्य मव्यम पात्र है || १०॥ 

जिस जीनेकी तृष्णा नहीं, जिसे मरणके समय क्षोभ नहीं, वह मार्गका महापात्र है, वह परम- 

थोगी है, और उसने छोमको जीत ढिया है ॥ ११ ॥ 

(२ ) जिस तरह जब सूर्य सम देशमें आता है तो छाया समा जाती है, उसी तरह खमांवमें 
आनेसे मनका खरूप भी समा जाता है ॥ १ ॥ 

यह समस्त संसार मोह॒विकल्पसे उत्पन्न होता है | अंतर्मुख इत्तिते देखनेसे इसके नाश होते 
हुए देर नहीं छगती ॥ २ | ह 

(३ ) जो अनंत छुखका धाम है, जिसकी संत छोग इच्छा करते हैं, जिसके ध्यानमें वे दिन 
रात छीन रहते हैं, जो परमश्ांति है, अनंत सुधामय है--उस पदको प्रणाम करता हूँ, वह श्रेष्ठ 
है, उसकी जय हो ॥ १ ॥ 


समाप्त 





जिंन प्रवचन दुर्गम्बता थाके अति मतिमान | अवलंबन श्रीसदगुद सुगम अने सुखखाण || ४ ॥| 
डपासना जिनचरणनी अतिशय मक्तिसह्दीत | मुनिजन संगति राति अति संयम योग घटीत || ५ ॥ 
गुणप्रमोद अतिदय रहे रहे अंतर्मुख योग । प्राप्ति भ्रीसदगुरुवंडे जिनदर्शन अनुयोग || ६ ॥ 
प्रवचन समुद्रविदुमा उछसी (उल्टी) आये एम | पूर्व चोदनी लछब्धिनुं उदाहरण पण तेम || ७ || 
विपय विकार सद्दीत जे रद्मा मतिना योग | परिणामनी विपमता तेने योग अयोग || ८ || 
मंद विपयने सरत्ता सह आज्ञा सुविचार | करुणा कोमल्ूतादि गुण प्रथम भूमिका घार॥ ९ || 
रोक्या शब्दादिक विषय संयम साधन राग | जगत इष्ट नहीं आत्मथी मध्यपात्र महामाग्य || १० || 
नहीं तृष्णा जीव्यातणी मरण योग्य नहीं क्षोम | महापात्र ते मार्गना परम योग जितछेम || ११ | 
(१) आख्य बहु समंदेशमां छाया जाय समाई | आब्ये तेम स्वमावमां सन स्वरूप पण जाई ॥ १॥ 
उपजे मोह विकत्पथी समस्त आ संसार | अंतर्मुख अवलोकता विलय थत्तां नहीं वार ॥ २॥| 
(३ ) सुख धाम अनंत सुसंत चहि । दिन रात्र रहे तद्‌ ध्यानमंहि । 
परशांति अनंत सुधामय जे, प्रणम पद ते वर ते जय ते | १ || 
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प्रिशिष्ट (१) 
“ श्रीमदू राजचन्द्रममं आये हुए ग्रन्थ ग्रन्यकार आदि विशिष्ट 
शाब्दोंका संक्षिप्त परिचय 

अकवर-.- 

अकवरका पूरा नाम अबुल फतेह जलालुद्वीन मुहम्मद अकवर था । इनका जन्म सन्‌ १५४२ में 
अमरकोट हुआ था। सन्‌ १५५६ में अकवरकों राज्य-सिहासन मिछा | अकवर बहुत उद्यमशीऊ 
और बुद्धिमान वादशाह था | उसने अपने कौशलसे धीरे धीरे अपना राज्य वहुत वढ़ा ढिया, और 
बहुतसे छोंगोंको अपना साथी वना ढिया था | उसने अनेक युद्ध भी किये, जिनमें उतते सफछता मिली । 
अकवर वहुत सहिष्णु थे। वे गोमांत झत्यादिसे परहेज करते थे। अकवरने हिन्दु और मुसलमान 
दोनोंमें ऐक्च और प्रेमसंवंध स्थापित करनेके लिये “दीनइछाही धर्मकी स्थापना की थी। इस घर्मके 
हिन्दु और मुस्ब्मान दोनों ही अनुयायी थे। अकवरने अमुक दिनो जीवहिसा न करनेकी भी 
बपने राज्यमें मनाई कर रक्खी थी। अकबरको विद्याम्यातक्ा बहुत शोक था । उन्होंने रामायण 
नहामारत आदि ग्रंथांके फारसीम अनुवाद कराये थे | अकबरकी समामें हिन्दु विद्यानोंकी भी बहुत 
सनन्‍्माव मिठ्ता था | अकवर ज्यों ज्यों इद्ध होते गये, त्यों त्यों उनकी विषय-छोलुपताका हाप्त होता 
गया | अकवर सोते भी बहुत कम थे | कहते हैं दिनरात मिला कर वे कुछ तीन घंटे सोते थे। 
अकबर बहुत मिताहारी थे | वे दिनमें एक ही वार भोजन करते थे, और उसमें भी अधिकतर दूध, 
मात और मिठाई ही लेते थे | अकबरकां पुत्र सठीम हिन्दुरानी जोबाबाईके गर्भले पेदा हुआ था। 
राजचन्द्रजीने अकत्ररके मिताह्मरका उल्लेख किया है | 

अखा गुजराती साहित्यमें एक अद्वितीय मव्यकाठीन कब माने जाते हैं | इनका जन्म सन्‌ 
१६१९ में अहमदावादमें सोनी जातिमे हुआ था। ये अक्षयमगतके नामसे भी प्रापिद्ध हैं 
अखाकी वोधग्रधान कविताका बड़ा भाग सातसी छियालिस छप्पामे है, जिसके सत्र मिछाकर चवालरस 
अंग हैं। छपाके अतिरिक्त, भखाने अखेगीता, अनुभवविन्दु, केवडगीता, चित्तविचारसंवाद, 
पंचीकरण, गुरुशिप्यसेवाद तथा वहुतसे पद आदिकी भी रचना की है | अखाको दंभ और पाखंड- 
के प्रति अत्यन्त तिरत्कार था । इन्होंने झाद्नके गृढ़ पिद्वान्तोंको अत्यन्त सरठ भाषामें लिखा है। अखा 
एक अनुभवी विचारद्ीछ चतुर कबि थे | इन्होंने सत्संग, सहुरु, शह्मरस आदिकी जगह जगह महिमा 
गाई है। “अखानी वाणी ” नामक पुस्तक “ससु साहित्-वर्धक कार्याठ्य'से सन्‌ १९२४ में प्रकाशित 
है| इनके अन्य ग्रन्थ तथा पद कान्यदोहनमें उपे हैं| राजचन्द्रजीने अखाका मार्गानुसारी-वताते 
उनके ग्रन्धोंके पड़नेका अनुरोव किया है | उन्होंने अखाके पद भी उद्धृत किये हैं। 
ध्यात्मक्पदुम-- 
... अव्यात्मकल्पहुम वैराग्यका वहुत उत्तम ग्रन्थ हैं | इसके कर्चा छ्ेताम्बर विद्वान्‌ मुनिसुंदरसूरि 
हैं | मुनिलुंदरतूरि तहस्नावधानी थे | कहा जाता है कि इन्हें तपक्के प्रभावसे . पद्मावती आदि देवियाँ 
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आल ला अब ॥ बज आता िथएएएकाएइ का िथि8 
प्रतक्ष दर्शन दिया करती थीं । मुनिुंदंससूरिने अपने गुरुदेव सुंदरसूरिकी सेवार्मे एकसों आठ हाथ 
ढम्बा एक विज्ञत्तिपत्र भेजा था, जिसमें उन्होंने नाना तरहके सैकड़ों चित्र और हजारों काव्य टिख 
थे | मुनिमुंदरसूरिने स्वोपज्ञ वृत्तिसह्तित उपंदेशरतनाकर, जयानंदचरित्र, शांतिकरस्तोत्र आदि अनेक 
म्थोंकी रचना की है । मुनिमुंदरसूरि झ्लेताम्बर आम्नायमें बहुत प्रस्यात कवि गिने जाते हैं । ये 
सं० १०५०३ में खर्गस्थ हुए । अध्यात्मकह्पहुममें सोलह अधिकार हैं | प्रन्थका विस्तृत गुजराती 
, विवेचन मोतीचन्द गिरधरछाछ कापड़ियाने किया है, जो जैनधर्मश्रसारक सभाकी ओरसे सन्‌ १९११ 
में प्रकाशित हुआ है | 
अध्यात्मसार ( देखो यशोविजय ). 
अनाथदासजी-- 

माहठम होता है अनाथदास कोई वहुत अच्छे वेदान्ती| थे । इन्होंने गुजराती विचारमाठा 
नामक ग्रंथ बनाया है। इस ग्रंथके ऊपर टीका भी है | राजचन्द्रजीनि इस प्रन्थका अवछोकन करनेके 
लिये ढिखा है | उपदेशछायामें अनाथदासजीका एक वचन भी राजचन्द्र्जाने उद्धृत किया है | 
अन्नुभवप्रकाश ( पक्षपातरहित अनुभवग्रकाश )-- 

इस ग्रन्थके कर्ता विश्युद्धानन्दजीने गृहस्थाश्रमके त्याग करनेके पश्चात्‌ बहुत समयतक 
देशाठटन किया, और तप्श्वात्‌ वे हषीकेशमें आकर रहने लगे | ये सदा संत पुरुषोंके समागमर्मे रहते 
हुए ब्रह्मविचारमें मग्न रहते थे | विद्युद्धानन्दजीने हपीकेशमें रहकर नाना प्रकारके कष्ट उठाये । इन्होंने 
कलकत्ताके सेठ सूर्यमछजीको प्रेरित कर हृषीकेशमें अनक्षेत्र आदि भी स्थापित किये, जिससे वहाँ 
रहनेवाले संत साधुओंको बहुत आराम मिला | विश्वुद्धानन्दजीको किसी धर्म या वेपके लिये कोई आग्रह 
न था | ये केवढ दो कंबली रखते थे ॥ अनुभवप्रकाशका गुजराती भाषांतर सन्‌ १९२७ में बम्बईसे 
प्रकठ हुआ है । इसमें आठ सर्ग हैं, जिनमें वेदान्ताविषयका वर्णन है | प्रहादआर्यान तृतीय सर्ममें 
आता है | 
अभयक्कुमार ( देखो प्रस्तुत प्न्थ, मोक्षमाठ्ा पाठ ३०-३२ ). 
अवारामजी-- 

>अम्बारामजी और उनकी पुस्तकके संत्रेधमें राजचन्द्रजी लिखते हैं--“ हमने इस पुस्तकका 
बहुतसा भाग देखा है | परन्तु हमें उनकी बातें सिद्धान्तज्ञानसे वरावर बैठती हुई नहीं माछ्म होतीं । 
जौर ऐसा ही है; तथापि उस पुरुषकी दशा अच्छी है; मार्गानुसारी जैसी है, ऐसा तो कह सकते 
हैं | तथा / धर्म ही जिनका निवात्त है, वे अभी उस भूमिकामें नहीं आये | ” 
अयमेतकुमार--- 

इनके वाल्याव्थामें मोक्ष प्राप्त करनेका राजचन्द्रजीने मोक्षमालामें उल्लेख किया है । इनकी 
कथा भगवतीसूत्रमें आती है। 
अष्ठक ( देखो हरिभद्र ), 
अष्ठपाहुडू ( देखो वुन्दकुन्द ), 
ता 2 ारमरब पा पादारप इनक जा आज का पर कय पा खत कल कम गुणमद्रजी 


जि 40 सूचित करते हैं कि अंबारामजी मादरणके निवासी एक महन्त थे। इन्हें 
भजन-आदियेनाये हैं। छेकक,. . दरणके निवासी एक महन्त थे। इन्होंने बहुतसे 
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अष्टसहसी-- 
*.. विदानन्दस्वामीकी आप्तर्मामांतापर लिखी हुई टीकाका नाम अश्सहस्री है । इस ग्रन्थमें वहुत 
ग्रौद़ताके साथ जैनदरीनके स्पाद्वाद सिद्धांतका प्रतिपादन किया गया है। अध्सहर्तनेके ऊपर ज्लेतताम्बर 
विद्वान्‌ उपाध्याय यशोव्रिजयजीन नव्यन्यायसे परिपूर्ण ठीका भी लिखी है। विधानन्द आदिम आाह्मण 
ये। उनका ममांसा वौद्ध आदि दर्शनोंका बहुत अच्छा अध्ययन था | वे अपने समयके एक बहुत 
अच्छे कुशछ वादी गिने जाते थे । विद्यानन्दजीने तत्तार्थमृत्रके ऊपर तत्तार्थस्लोकबात्तिक नामकी दारी- 
निक टीका भी लिखी है, जिसका जेनसाहित्यमें उच्स्थान है। इसके अर्तिरिक्त इन्होंने आप्तपरीक्षा 
पत्रपरीक्षा आदि और भी महत्वशाली ग्रन्थ ढिखे हैं। आप्तपरीक्षामें ईश्नरकर्दुत्न ' आदि पिद्धांतोंका 
विद्वत्तापूर्ण विवेचन किया गया है | इनका समय इंसबी सन्‌ ९ वीं शर्ताब्दि माना जाता है | 
अप्टावक्र--- 

अश्टावक्त छुमतिके गर्भसे उत्तन्न हुए थे | इनके पिताका नाम कहोड़ था | एक दिन अश्वक्र 
जत्र गर्ममं थे, कहोड़ अपनी पत्नीके पास बैठे हुए बेदका पाठ कर रहे थे | वेदपाठमें उनकी कहीं 
भूल हो गई, जिसे गर्भस्थ शिक्लुने बता दिया | इतपर कहोड़को बहुत क्रोव आया, और उन्होंने गर्भस्थ 
जिश्ुत्ते कहा कि जब तेरा स्वभाव अभीसे इतना वक्र है, तो आगे जाकर न माछूम तू क्या करेगा | 
अतर्व जा, में तुझे शाप देता हूँ कि द्‌ अटावक्र होकर जन्म ग्रहण करेगा। कहते हैं इसपर शिश्षुका 
शरीर आठ जगहसे ठेढ़ा हो गया, और उसका नाम अष्टाबक्र पड़ा | बादम चलकर इनके पिताने 
अश्ावक्रसे प्रसन्न होकर इन्हें समेंगा नदीमें स्नान कराया, जिससे अश्ावक्रकी वक्रता तो दूर हो गईं, 
पर नाम इनका फिर भी बही रहा | अछाबक्र जनकके गुरु थे | उन्होंने जो जनककों उपदेश दिया, 
वह अष्टाबक्रगीतामें दिया है | 
आचारांग ( आगमप्रेय )--इसका राजचंद्रजीने अनेक स्थढोंपर उछेख किया है। 
आत्मसिद्धिशाद्ध ( देखो अस्तुत ग्रंथ ५. ५८५-६२२ ). 
आत्ताहुगासन-- 

आत्मानुशासनके कत्तो दिगम्बर सम्प्रदायमें गुणभद्र नामके एक बहुत प्रसिद्ध विद्वान हो गये 
हैं | ये आदिपुराणके कर्ता जिनसेनल्ामीके शिष्य थे | ये दोनों गुरु शिष्य अमोधवर्ष महाराजके 
समकाठीन थे | गुणभद्र स्वामीने उत्तरपुराणकी भी रचना की है, जिसे उन्होंने शक संबत्‌ ८२० में 
समाप्त किया था। गुणमद्र न्याय काव्य आदि विपयोंके बहुत अच्छे विद्या थे । आत्मानुशासनकी कई 
टीकाये' भी हुई हैं। इनमें पं० ठोडरमछजीकी हिन्दी टीका बहुत प्रसिद्ध है। इसका गुजराती 
अनुवाद भी हुआ है । इस अध्याक्षके प्रंथका दिगम्बर और ख़ेताम्बर दोनों बहुत चावसे-पढ़ते हैं | 
आनन्द श्रावक-- ह । 

आनन्द श्रावकक्की कथा उपासकदशासूत्रमें आती है | .एक बारकी वात है. कि गौतमज्ामी 
भिक्षाके लिये-जा रहे थे। उन्होंने सुना कि महावीरके शिष्य आनन्दने मरणान्त सछेखना स्वीकार 
की है | गौतमने आनन्दको देखनेका विचार किया | आनन्दने गौतमस्वामीको नमस्कार करके पूछे कि 
भगवन्‌ | क्या गृहस्थावस्थामें अवधिज्ञान होता है ? गौतमने कहा “ हाँ” होता है । इसपर आनंनन्‍्दने 
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कह कि मुझे इतनी सामर्थ्यका अवधिज्ञान द्वो गया है कि में पचसी योजनतकके रूपी पदार्थकों जान 
सकता हूँ | गौतमस्वार्माने इस वातका निषेध किया, और आनन्दको 22228 कहा | ब्ादमें 
दोनों महावीरके पास गये । गौतमको अपनी भूछ माद्म हुई और उन्होंने आनन्दसे क्षमा मांगी । 
आनंदधंन-- प द 
आनंदधनजी एक महान्‌ अध्यात्मी योगी पुरुष हो गये हैं | इनका दूसरा नाम डाभानदर 
था | इन्होंने हिन्दी मिश्रित गुजरातीमें चौबीस जिनभगवानकी स्तुतिरूप चौबीस स्तवनोंकी रचना 
की है, जो आनन्द्घनचौवीसीके नामसे प्रसिद्ध है । आनन्दघनजीकी दूसरी सुन्दर रचना आनंदघन- 
बहोत्री है | आनंदघनजीकी वाणी बहुत मार्मिक और डअनुभवज्ञानसे , 
परिपूर्ण है। इनकी रचनाओंसे माछ्म होता है कि ये जैनापरेद्धांते एक बड़े अनुभवी मर्मज्ञ 
पंडित थे | आनन्दघनजी गच्छ मत झ्यादिका बहुत विरोध करते थे। छहहोंने पददर्शनोंकी जिन 
भगवान्‌का अंग बताकर छहों दर्शनोंका सुन्दर समन्वय किया है | आनन्दधनजी आत्मानुभवकी 
मस्त दशामें विचरण किया करते थे। आनन्दघनजीका यशोबिजयजीसे मिलाप भी हुआ था, 
इस बातको यशोविजयजीने अपनी बनाई हुई अष्टपदीमें व्यक्त किया है । 
राजचन्द्रजी आनन्दधनजीको बहुत सनन्‍्मानकी इश्सि देखते हैं । वे उन्हें कुन्दकुन्द और 
हेमचन्द्राचार्यकी कोठिमें छाकर रखते हैं | वे आनन्दघनजीकी हेमचन्द्राचार्यसे तुछना करते हुए 
ढिखते हैं--“ श्रीआनंद्घनजीने स्वपर-हितबुद्धिसि छोकोपकारप्रद्धत्ति आरंभ की । उन्होंने इस 
मुख्य प्रवनत्तिमें आत्महितको गौण किया । परन्तु वीतरागधर्म-विमुखता--विपमता---इतनी वढ़ गई थी 
कि छोग धर्मकों अथवा आनंदघनजीको पहिचान न सके--समझ न सके | अन्तर्में आनंदघनर्जाको 
लगा कि ग्रबल्रूपसे व्याप्त विषमताके योगमें छोकोपकार, परमार्थ-प्रकाश करनेमें असरकारक नहीं 
होता, और आत्महित गौण होकर उसमें वाधा आती है; इसलिये आत्महितको मुख्य करके उसमें ही 
प्रद्नत्ति करना योग्य है | इस बिचारणासे अन्तमें वे छोकसंगको छोड़कर वनमें चल दिये | बनमें 
विचरते हुए भी वे अग्रगठरूपसे रहकर चौबीस पद आदिके द्वारा छोकोपकार तो कर ही गये हैं। 


निष्कारण लोकोपकार यह महापुरुषोंका धर्म है। ”” राजचदन्धजीने आनंदघनचौवासीका विवेचन भी 
लिखना आरंभ किया .था, जो अंक ६९२ में छपा है। 


ईसामसीह-- 

इंसामसीह ईसाईधर्मके आदिसंस्थापक थे | ये कुमारी मरियमके गर्भसे उत्पन्न हुए थे। 
सा बचपनसे ही धर्मअन्योंके अध्ययन करनेमें सारा समय बिताया करते थे | ईताके पूर्व फिल्स्तीन. 
और अरब आदि देशों यहूदीधर्मका प्रचार था। यहूदी पादरी छोग धर्मके वहाने जो. मनमाने 
अत्याचार किया करते थे, उनके विरुद्ध ईसामसीहने प्रचण्ड आन्दोढन मचाया | इंसामसीहपर 
यहूदियोंने खूब आक्रमण किये, जिससे इन्हें जैरसठेम भाग जाना पड़ा | वहांपर भी इनपर वार 
किये गये । यहूदियोंने इन्हें पकड़कर बन्दी कर लिया, और इन्हें कॉटोंका मुकट पहनाकर सूलीपर 
लटका दिया | जिस समय इनके हाथों पैरोंमें कौलें ठोकी गई, उस समय भी इनका मुख प्रसनताते- 
खिल्ता रहा, और ये अपने वध करनेवाढोंकी अज्ञानताको क्षमा करनेके लिये परसेश्वरसे प्रार्थना 
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करते रहे | ईंसाने अपने धर्ममें सेवा, श्रेम, दया और सहानुभूतिपर अविक मार दिया है | ईसाई छोग 
ईसाको ईश्वरका अवतार मानते हैं | वाइवबिडमें उनके उपदेशोंका- संग्रह है। ईताके चमल्कारोंका 
वाइबिलमें वर्णन आता है | राजचन्द्रजीने ईप्राईंधर्मका विशेष अव्ययन नहीं किया था । महात्मा गांवीके- 
प्रश्नोंका उत्तर देते हुए रानचन्द्रजीनि पत्रांक 29७ में ईसाईधर्मके विषयमें अपने विचार प्रकट किये हं। 
आप्नमीमाँसा ( देखो समेतमद्र ). 
इब्धियपरा जयशतक-- ८ | 
यह वैराग्यका अल्युत्तम छोटासा प्राकतका ग्रन्थ है | अ्न्थके कर्ता कोई ख़ेताम्बर विद्यान्‌ हैं | 
इसके ऊपर सं० १६६४ में गु्णविनय उपाध्यायने संस्कृत टीका लिखी है | इसका गुजराती साषांतर 
हुआ है | हिन्दी पद्यानुवाद बुद्धृठाल श्रावकने किया है, जो वम्बईसे प्रकाशित हुआ है| इन्द्रिय- 
पराजयद्मतक अकरणरत्नाकरमें भी छपा है | राजचन्द्र्जाने इस प्रंथके पढ़नेका अनुरोध किया है | 
उत्तराध्ययन ( आगमग्रन्य )-- इसका राजचंद्रजीने अनेक स्थछोंपर उछेख किया है। 
#उत्तमविजय-- | 
उत्तमव्िजय ख्ेताम्वर आम्नायमें गुजरातीके अच्छे कवि हो गये हैं। इनके संयमश्रेणी- 
स्तवनमेंते राजचन्द्॒जीने दो पद उद्धत किये हैं | उक्त स्तवन प्रकरणस्नाकरमें प्रकाशित हुआ है | 
उपमितिभवप्र॒पंचा कथा-- * 
उपमितिभवग्रपंचा कथा भारतीय साहित्यका संत्कृतका एक विशाढ रूपक ग्रंथ ( भी०४०7 ) 
माना जाता है। यह प्रंथ साहित्यकी दृष्टिति बहुत उच्च कोठिका है। इस मप्रंथके वनानिवाले 
सिद्वर्पि नामके एक ग्रतिष्टित जेनाचार्य हो गये हैँ | सिद्धपषि हरिमद्गडसूरिकी बहुत पूज्यमावसे स्तुति 
करते हैं। थे हरिमद्र्सूरि सिद्धाविकों ध्मवोधके देनेबराले थे। प्िद्धर्षि ग्राकृत और संस्क्ृतके बहुत 
अच्छे विद्यान्‌ थे | उन्होंने उपदेशमाढा आदि ग्राक्ृतके प्रन्थोंपर संत्कृत टीकायें ढिखी हैं | 
इन्होंने सिद्सेन दिवाकरके न्यायावतारपर भी टीका ढिखी है। पिद्धर्षिका विस्तृत वर्णन प्रभावकचरितिमें 
आता है | उपमितिभवप्रपंचा कथाको सिद्धर्षिषि सं० ९६२ में समाप्त किया था। इस प्रंथके 
अनुवाद करनेके लिये राजचन्द्रजीने किसी मुमुक्षुको लिखा था | 
क्शु-- । 
ऋभु राजाका वर्णन महामारतमें आता है | / पुराणमें ऋभु व्ह्माके पुत्र थे | इन्होंने तपवलसे 
, विशुद्धज्ञान छाम किया था । पुछ्यपुत्र निदाघ इनके शिष्य थे | ये अतिशय कार्यकुशछ थे। इन्होंने 
इन्रके रथ और अज़्गणकों शोमित किया था, जिससे सन्तुष्ट होकर इन्द्रने इनके माता पिताकों पुन- 
येबिन प्रदान किया ”---हिन्दी शब्दसागर | “ऋभु राजाने कठोर तप करके परमात्माका आराधन 
किया | परमात्माने उसे देहवारीके रूपमें दर्शन दिये, और वर माँगनेके लिये कहा | इसपर 
ऋभु राजाने वर माँगा कि हे भगवन्‌ | आपने जो ऐसी राज्यरक्ष्मी मुझे दी है, वह व्रिछकुल भी 
टॉक नहीं | यदि मेरे ऊपर तेरा अनुम्रह हो तो यह वर दे कि पंचविषयकी साथनरूप इस राज्यलक्ष्मी 
# इस चिहके ग्रंथ अथवा ग्रंयकारोंका राजचन्द्जीने साक्षात्‌ उछेख नहीं किया, केवड उनके पद आदि ही 
उद्गृत किये हैं। --लेखक, 
१०२ 
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का फिरसे मुझे खप्त भी न हो। परमात्मा आश्वयचकित होकर “ तथास्तु कहकर खधामकों पघारः 
गये |” --.' श्रीमद्‌ राजचन्द्र ' पु, २४९. ह 
जे २ 

300 अक आलमिका नगरीके रहनेवाढे थे। ये श्रमणोपासक थे | इस नगरीमें और भी 
बहुतसे श्रमणोपासक रहते थे | एक बार उन श्रमणोपासकोंमें देवोकी स्थितिसंवेधी कुछ चची चढी | 
ऋषिभद्रपुत्नने तत्संबंधी ठीक ठीक बात श्रमणोपासकोंको कही | परन्तु उसपर अन्ध श्रमणोपासकोंने 
श्रद्धा न की, और उन छोगेंने महावीर भगवानसे उस ग्रइनकों फ़िर जाकर पूछा | भगवान्‌ महावौरने 
कहा कि जो ऋषिभद्र कहते हैं, वह सत्य है | यह सुनकर वे श्रमणोपासक ऋषिभद्रपुत्रके पास आये, 
और उन सबने अपने दोषोंकी क्षमा माँगी | ये ऋषिभद्रपुत्र मोक्षणामी जीव थे | यह कथन मगवती- 
सूत्रके ११ वें शतकके १२ वें उद्देशमें आता है | ह ' 
कपिल ( ध्रुनि ) ( देखो प्रस्तुत ग्रंथ, मोक्षमाठा पाठ 9६-४८ ),. 
कपिल ( ऋषि )-- 

कपिल ऋषि सांख्यमतके आधपग्रणेता कहे जाते हैं| कपिलकों परमर्षि भी कहते हैं । इनके 
समयके विषयमें विद्वानोंमें बहुत मतभेद है । कपिल अर्ध-ऐतिहापिक व्यक्ति माने जाते हैं | 
कबीर--- 

कबीर साहबका जन्म संबत्‌ १४५५ में हुआ था। ये जुलाहे थे। कहा जाता है कि ये 
विधवा बह्मणीके गर्भस उत्चन्न हुए थे । कबीर स्वामी रामानंदके शिष्य थे। कबीर वाल्कपनसे ही 
बड़े धर्मपरायण थे । वे पढ़े-छिखे तो न थे, परन्तु उन्होंने सत्संग बहुत किया था। उनके हृदयमें 
हिन्दु-मुसल्मान किसीके लिये द्वेघभाव न था | आजकल भी हिन्दु मुपल्मान दोनों ही कवीरपंथके 
आलुयायी पाये जाते हैं। कत्रीर साहबने खय॑ कोई पुस्तक नहीं छिखी | वे साखी और भजन बनाकर 
कहा करते थे, जिन्हें उनके चेढे कंठस्थ कर छिया करते थे | कबीर मूत्तिपूजाके कहर विरोधी थे। 
कंबौर जातिपौतिको न मानते थे | वे एक पहुँचे हुए ज्ञानी थे। उनकी भाषामें विविध भांषाओंके 
राब्द मिलते हैं। कबीरकी वाणीमें अगाध ज्ञान और बड़ी शिक्षा भरी हुई है । हिन्दी साहित्यमें 
कवीर साहबका स्थान बहुत ऊँचा माना जाता है | कवीरने सं० १५७५ में देहत्याग किया | कविवर 
खीद्नाथ कवीरके वहुत प्रशंसक हैं । इनकी वाणियोंका अंग्रेजी और फारसीमें भी अनुवाद हुआ है। 
कवीरको राजचन्दजीने मा्गानुसारी कहा है। थे उनकी भक्तिक्े विषय छिखते हैं. महात्मा 
नर तथा नरती मेहताकी भाक्ति जनन्य, अलौकिक, अद्भुत और सर्वोत्त्ठ थी; ऐसा होनेपर भी वह 
निय्ह थी | ऐसी हुली स्थिति होनेपर भी उन्होंने रवपमें भी आजीविकाके ढिये-..व्यवहारके लिये--- 
परमेख़रके प्रति दौनता मकठ नहीं की | यद्पि दीनता प्रकट किये बिना ईररेच्छानुसार व्यवहार 
मर पक उनकी पक आजतक जगद्मतिद्ध ही है, और यही उनका सब॒ढ 

"न झोका परचा : पूरा किया-है, और .इन भक्तोंकी इच्छाके विरुद्ध जाकर 


किया है | क्योंकि वैसी भक्तोंकी दि. ऐसी इच्छा हो तो उन्हें भा 
बा जी इच्छा नहीं होती, और यदि, ऐसी इच्छा हो तो उन्हें माक्तिके रहस्प- 
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कर्केटी राक्षती-- ््ि 

कर्कटी राक्षत्ी हिमालय पर्बतके शिखरपर रहा करती थी | एक वार उसकी इच्छा हुई कि में 
जम्बूद्वीपके संपूर्ण जीवोंका मक्षण करके तृप्त होऊँ | यह विचार कर वह पर्वतकी गुफामें एक ठँगसे 
खडी हो, भुजाओंको ऊँचा कर, आँखोंकों आकाशकी ओर स्थिर कर तप करने लगी | इस द्मामें उसे 
हजार वर्ष बीत गये | तत्र वहाँ ब्रह्माजी आये और उन्होंने उससे वर मौंगनेकों कहा | राक्षसीने 
कहा कि में चाहती हूँ कि में छोहेकी तरह वज्नसूचिका होऊँ, और जीवोंके हृदयमें प्रवेश कर 
सकूँ । त्रह्माजीने यह वरदान खौकार किया, और कहा कि तू दुराचारियोंके हृदयमें तो प्रवेश कर 
सकेगी, पर गुणवानोंके हृद्यमें तेरा प्रवेश न होगा | तदनुप्तार कर्कटीका शरीर सूक्ष्मातिसूक्ष्म होने 
लगा | इस प्रकार वह राक्षती कितने ही वर्षोतक प्राणीवथ करती रही। परतु इससे राक्षस्ीको 
बहुत दुःख हुआ, और वह अपने पूर्व शरीरके लिये वहुत्त बहुत पश्चात्ताप करने छगी। उसने फिरसे 
तप करना आरंभ किया, और उसे फ़िर हजार वर्ष घोर तप करते हुए हो गये | इससे सात लोक 
तप्तायमान हुए। इसपर ब्रह्माजीने फिर कर्कटीको दर्शन दिये, और घर माँगनेको कहा | कर्कटीने 
उत्तर दिया, * अब मुझे किसी भी वरकी कामना नहीं, अब में निर्विकल्प शांतिमें स्थित हो गई हैँ। ' 
इसपर ब्ह्माजनि उसे राक्षसीके शरीरमें ही जौवन्मुक्त होकर विचरनेका वरदान दिया, और कहा कि तू 
पापी जीबोंका भक्षण करती हुई विचर, और फिरसे पूर्व शरीरको प्राप्त कर | कुछ समय वाद 
कर्कटी हिमाल्यपरसे उतर कर किरातदेशमें पहुँची, और उसने वहाँ किरातदेशके राजाकों अपने मंत्री 
और बीरेंके साथ यात्राके लिये जाते हुए देखा। उसने सोचा कि ऐसे मूढ अज्ञानिर्योको भक्षण कर जाना 
ही ठीक है, क्योंकि इससे छोककी रक्षा होती है। वस राक्षसी उन्हें देख गरजना करने ढगी, और 
उसने उन्हें अपना भोज्य बनानेके लिये छछकारा | इसके बाद किरातदेशके राजा-मंत्री और राक्षसीके 
बहुंतसे ग्रश्नोत्तर हुए | राक्षत्ती परम शांत हों गई, और उसने जीव-बंधका त्याग किया | यह वर्णव 
योगबासिप्ठक्के उत्पत्तिग्रकरणके ६८ और ७७-८३ सगामे आता है | 
कृमग्रन्थ-- 

जो महत्त्व दिगम्बर सम्प्रदायर्में गोम्मठसार आदि सिद्धांतग्रेथांका है, वही महत्त खेताम्वर 
थाम्नायम कर्मग्रन्थका है। इस ग्रन्थके कर्मत्रिपाक, कर्मस्‍्तव, बंबस्वामित्त, पंडशीतिक, शतक और 
सप्ततिका ये छह प्रकरण हैं | ये ऋमसे पहला, दूसरा, तीसरा, चौथा, पाँच और छठा कर्मग्रन्थके 
नामते प्रतिद्ध हैं । कर्मग्रन्थके कर्त्ता छलेताम्बर विद्वान्‌ देवेन्द्रसूरि है । इनका जन्म छगभग सं० 
१२७० में हुआ था । देवेन्दरसूरि जनागमके प्रखरंत्ता और संघ्कृत ग्राकृतके अस्ताधारण पंडित थे | 
इनके गुरुका नाम जगबन्धसूरि था। इल्होंने श्राद्धदिनकृत्यसूत्रदत्ति, सिद्धपंचाशिकासूत्रज्ञति, सुदशीन- 
चरित्र आदि अनेक ग्रन्थोंकी रचना की हैं | राजचन्द्रजीने पत्रांक 9१७ में मूलपद्धति कर्मप्रन्थ ' के 
पढ़नेके लिये किसी मुमुक्षकों अनुरोव किया है। माठम होता है. इससे उनका तात्पर्य मूल कर्मग्रन्थसे 
ही हैं।- | राजचन्द्रजीने अनेक स्थॉपर कर्मग्रंथके पृठन-मनन करनेका उल्लेख किया है । 
....+ श्रीयुत दल्सुखभाई माल्वणीया इस विषय पत्रसे सूचित करते हुए लिखते हैं---/ मूलपद्धति कोई अलग 
ग्रन्थ ते सुननेमें नहीं आया | मूल कमग्रन्थका ही मतलब होना चाहिये | स्थानकवासी सम््रदायमें कमविषवक परिचय 
थाकड्ठा से प्रात्त करनेकरा रिवाज है | अतः उन्होंने (राजचन्द्रजीने) मूल क्मग्रन्थ पढ़नेंकी लिखा होगा | --लेखक- 
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कामदेव आवक ( देखो मरस्तुत अथ, मोक्षमाछा पाठ २१ ). 
कात्तिकेयाजुप्रेश्ञा-- 

यह अध्यात्मका प्रत्थ दिगम्बर विद्वानू स्वामी कापिकेय ( का्तिकल्वामी ) का वनाया हुआ 
है | ये कब हो गये हैं और कहंके रहनेवाढे ये, श्यादि बातोंका कुछ ठीक ठीक पता नहीं चलता | 
राजचन्द्रजी लिखते हैं“ गतवर्ष मद्रासक्री ओर जाना हुआ था । कार्तिकखामी इस भूमिमें बहुत 
विचरे हैं| इस ओरके नम्न, भव्य, ऊँचे और अडोल इत्तिसे खड़े हुए पहाड़ देखकर, स्वामी कासिकेय 
आदिकी अडोल वैराग्यमय दिगम्बर दत्ति याद आती है | नमस्कार हो उन कार्तिकेय आदिको | ” 
कार्थिकेयाजुप्रेक्षाके उपर कई टीकायें भी हैं । यह ग्रन्थ पं० जयचन्द्रजीकी वचनिकासहित वम्बईसे 
छुपा है | प॑० जयचन्द्रजीने दिगम्बर विद्वान्‌ शुभचन्द्रजीकी संस्कृत ठौकाके-आधारसे यह वचनिका 
लिखी है | राजचन्द्रजीने कार्रिकेयालुप्रेक्षेक मतन-निदिध्यासन करनेका कई जगह उल्लेख किया है | 
किसनदास (सिंह) ( देखो क्रियाकोप ). 
कुण्दरीक़ ( देखो ग्रस्तुत ग्रंथ, भावनावोध प्र. ११८ )- 
कुन्दहुन्द-- 

कुन्दकुन्द आचार्य दिगम्बर आमन्नायमें बहुत मान्य विद्वान्‌ हो गये हैं | कुन्दकुन्दका दूसरा 
ताम पश्ननन्दि भी था। इनके विषयमे तरह तरहकी दन्‍्तकथायें प्रचलित हैं। इनके समयके 
विषयमें भी विद्वानोंमें मतभेद है । साधारणतः कुन्दकुनदका समर ईसवी सनकी प्रथम 
शर्ताब्दि माना जाता है । कुन्दकुन्द आचार्यके नामसे बहुतसे ग्रंथ प्रचढित हैं, परन्तु उनमें 
पंचात्तिकाय, प्रवचनसार, >समयसतार और अष्टपाहुड ये बहुत प्रप्तिद्ध हैं । इनमें आदिंके 
तान कुन्दकुन्दत्रयौके नामसे प्रसिद्ध हैं। तीनोंकी अम्रृतचन्द्राचायने संस्कृत टीका भी लिखी है। 
इन ग्रंथोपर और भी बविद्वानोंकी संस्कृत-हिन्दी ठीकायें हैं। हिन्दी ठीकाओंमें समयसारके ऊपर 
वनारसीदासर्जीका हिन्दी समयसारनाटक अत्यंत सुंदर है। इसे उन्होंने अमृत्तचन्दके समयसारकलुशाके 
आधारसे हिन्दी कवितामें लिखा है| उक्त तीनों ही ग्रंथ अध्यात्मके उच्च कोटिके अ्ंथ माने जाते है । 
कुन्दकुन्दको ८४ पाहुड ( प्राश्नत ) का भी कर्ता माना जाता है | इनमें दर्शन, चारित्र, सूत्र, वोध, 
भाव, मोक्ष, लिंग और शीढ नामक आठ पाहुड छप चुके हैं। राजचन्द्रजीने प्रस्तुत प्रंथमें एक 
स्थानपर सिद्धप्राइतका उल्लेख किया है और उसकी एक गाथा उद्धृत की है। यह सिद्धप्राभत उक्त आठ- 
पाइड्से बह है । यह पाहुड़ कुन्दकुन्दके अग्रसिद्ध पाहु.ड्डोंमेंसे कोई पाहुड होना चाहिये। राजचन्द्रजीने 
कुन्दकुन्दके ग्रंथोंका खूब मर्मपान किया था ढुन्ददुन्द आदि आचार्यौक्े ग्रति झतज्ञता प्रकाश करते हुए 
राजचन्द्जी ढिखते हैं--/ हे कुन्दबुल्द आदि आचार्यो ! तुम्हारे वचन भी निजस्वरूपकी खोज कर- 
कक पामरको परम उपकारी हुए हैं, इसबिये मैं तुम्हें अतिशय भक्तिते नमस्कार करता हूं। ” 
राजचन्द्रजीने प॑चास्तिकायका भाषांतर भी किया है, जो अंक ७०७ में दिया गया है| 

* मादूम होता है कुन्दकुन्द आचार्यके समयसारके अतिरिक्त किसी अन्य विद्वानले भी समयसार नामक कोई 


अंथ बनाया है, जिसका विषय कुन्दकुन्दके समयसारते 
पत्र ८४९ जलकर: इन्दकुन्दके समयसारस मिन्न है | इस ग्रंथका राजचत्दजीने वाचन किया था । टेखो 
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कुमारपाल (देखो हेमंचन्द्र ) 
केशेखार्म-- 

केशिगौतमीय नामका अधिकार उत्तराध्ययनके २३ वें अधिकारमें आता है। केशी भगवान्‌ 
पार्यनायकी परम्पराकों माननेवाले थे, और गौतम गणधर महावीरकी पसम्पराके उपासक थे। एक 
बार दोनोंका श्रावस्ती नगरीमें मिछाप हुआ | एक ही धर्मके अनुयायी दोनों संघोंके मुनियोंके शिष्य 
मित्र मित्र क्रियाओंका पान करते थे | यह देखकर केशीमुनि और गौतम गणवरमें बहुतसे. विषयों- 
पर परस्पर चर्चा हुई, और शंका समावानके वाद केशीमुनि महावीर मगवानकी परंपरामें दीक्षित हो. 
गये । केशीमुनिकी अपेक्षा यथपि गौतम छोटे थे, फिर भी केशीमुनिने परिणामोंकी सरछताके कारण: 
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उनसे दीक्षा ग्रहण करनेमें कोई संकोच न किया | 
क्रियाकोप-- 

क्रिंयाकोपके कर्ता किसनसिंह)< सांगानेरके रहनेवाले खण्डेलवाढ थे। क्रियाकोष सं० १७८४ 
में रचा गया है| इसकी रचना उन्दोतरद्ध है। किसनसिंहजीने भद्गवाहुर्चारेत्र और रात्रिमोजनकथा 
नामकी अन्य पुस्तकें भी लिखी हैं | क्रियाकोष चारित्रका ग्रन्थ है | इसमें वाह्माचारसंब्ंधी क्रियाओंका 
खूब विस्तारसे वर्णन है | यह ग्रन्थ सन्‌ १८९२ में शोलपुरसे प्रकाशित हुआ है । 
गजमुकुमार ( देखो प्रस्तुत ग्रंथ, मोक्षमाला पाठ 9३ ), 
गीता-- * ५ 

गीता वेदन्यासकी रचना है | इसमें कृष्णमगवानने अर्जुनको कर्मयोगका उपदेश दिया है |. 
इसके संस्कृत, हिन्दी, अंग्रेजी आदि संसारकी प्रायः सभी भाषाओंमें अनेक अनुवाद विवेचन 
आदि हुए हैं। गीताके कर्तृल्रके विपयमें राजचन्जीने जो विचार प्रकट किये हैं, थे महात्मा. 
गांधौके प्रश्नोंके उत्तरोंमें पत्रांक ४४७ में उपे हैं | गीतामें पृर्वोपरविरोध होनेका राजचन्द्रजीने अंक 
८9१ में उल्लेख किया हैं | 
गोकुलचरित्र-- 

यह कोई चरिश्रम्रंथ माठम होता है | इसका उल्लेख पत्रांक ४० में किया गया है । 
गोम्मट्सार-- 

गोम्मटसार कर्मग्रन्थका एक उच्च कोटिका दिगम्बरीय ग्रन्थ है। इसके जीवकांड और कर्मकांड 
दो विभाग हैं, जिनमें जीव और कर्मका जैनपद्धतिसे विस्तृत वर्णन किया गया हैं। इसके 
कर्ता नेमिचन्द्र पिद्धांतचक्रवर्ती हैं| नेमिचन्द्रने लव्थिसार, क्षपणासार, त्रिकोकसार आदि अन्य सी. 
सिद्वांतग्रंथोंकी रचना की है | नेमिचन्द्र अपने विषयके असाधारण विद्वान थे; गणितशात्रके तो वे 
पण्डित थे | इनके विपयमें भी वहुतसी किंवदन्तियां प्रसिद्ध हैं । नेमिचन्द्रने अपने शिष्य चामुण्डरायके 
उपदेशके ढिये गोम्मटसार बनाया था। गोम्मठसारका दूसरा नाम पंचसंग्रह भी है | गोम्मव्सारके 
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ऊपर कई दिगग्बर विद्वानोंकी ठीकायें हैं । नेमिचन्द्रका समय ईसाकी ११ वीं शतान्दि माना जाता 
है | राजचन्द्जीने गोम्मटसारके पठन करनेका मुम॒क्षुओंको अनुरोध किया है। 
"के अलुसतार मंखढिपुत्र गोशाढ महावीर भगवानके शिष्य थे । किसी बातको ढेकर 
गोशाढ और महावीर मतभेद हो गया | गोशाढने महावीरके संघको छोड दिया और उन्होंने अपना 
निजी संघ स्थापित किया | गोशाक अपनेको “ जिन ” कह्दा करते थे | एक वार महावीरके किसी 
शिष्पने महावीर मगवानूसे कहा कि गोशाछ अपनेको जिन कहते हैं | महावीरने कहा गोशाढ बिन 
नहीं है । जब इस बातकी गोशाढकों खबर छगी तब वे वहुत क्रोधित हुए, और उन्होंने महावीरको 
अत्यन्त आक्रोशपूर्ण बचन कहे। सर्वानुमूति और सुनक्षत्र नामके मुनियोंने गोशाढककों बहुत समझाया, 
पर उन्होंने उन दोनोंकों अपनी तेजोलेश्यासे जछा डाछा | गोशालने भगवान्‌ महावीरके ऊपर भी 
अपनी तेजोलेश्याका प्रयोग किया था | गोशालका विस्तृत वर्णन भगवतीके १५ वें शतकके १५ वें 
उद्देशमें दिया है । 
गौतम ( ऋषि )-- 

गौतम ऋषि न्यायदर्शनके आचग्रणेता माने जाते हैं| न्यायसूत्र इहींके बनाये हुए हैं। 
न्यायसूत्रोंकी रचनाकाछके विषयमें विद्वानोंमें बहुत मतभेद है | कुछ छोग इन्हें ईसवी सनके पूर्वकी 
रचना मानते हैं, और कुछ छोग न्यायसूत्रोंकों ईसवी सनके बादका लिखा हुआ मानते हैं । 
गौतम गणधर--गौतम हइन्द्रभूति महावीरके ११ शिष्पोंमेंसे मुख्य शिष्य थे। ये आदियमें ब्राह्मण 
थे। इनमें गौतम इन्द्रभूति और छुधमीकों छोड़कर बाकीके गणधरोंने महावीर भगवान्‌की मौजूदगीमें 
ही निर्वाण पाया था । जैनशाब्षोंमें गौतम गणधरका नाम जगह जगह आता है। गौतम गणधरके 
शिष्योंकी केवलज्ञानकी ग्राति हो गई थी; परन्तु स्वयं गौतमको, भगवान्‌ महावीरके ऊपर मोह 
रहनेके कारण केवलज्ञान नहीं हुआ--यह कथन मोक्षमाछामें आता है | 
चआारित्रसागर-- ह 

यह कोई पदबद्ध ग्रन्थ माछ्म होता है। इसका उल्लेख पत्रांक 9३४ में है। 
चिदाननद्‌-- 

चिदानन्दजीका पूर्व नाम कर्पूरविजय था । ये संबेगी साधु थे | इनके बिषयमें वहुतसी किंबद- 
नितियाँ सुनी जाती हैं। चिदानन्दजी कोई बड़े विद्यान्‌ भाषाशात्री न थे, किन्तु ये एक आत्मानुभवी 
अध्यात्मी पुरुष थे। चिदानन्दजीने मिश्र हिन्दी भाषामें अध्यात्मकृतियाँ बनाई हैं | चिदानन्दजीने 
खरोदयज्ञानकी भी रचना की है। इसकी भाषा हिन्दीमिश्रित गुजराती है।इस प्रंथमें छंदकी 

कोई विशेष टीपटाप नहीं है । शरीरमें जो पाँच तरहकी पवन होती है, यह पवन किस तरह, कब 

निकलती है, और किसके कहाँसे निकहनेसे क्या फछ होता है, इत्यादि स्वससंबंधी बातोंका खवरोदय- 
जञानमें वर्णन है । श्रीमद्‌ राजचन्दने स्वरोदयज्ञानका विवेचन छिखना आरंभ किया था । उसका जो 
भाग मिलता है वह प्रस्तुत प्रंथमें भंक ९ के नीचे दिया गया है। सुनते हैं कि चिदानन्दजी 
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संबत्‌ १९०५ तक मौजूद थे । उनकी रचना अनुभवपूर्ण और मार्मिक है | राजचन्द्रजी चिदानन्दजीके 
संबंधमें लिखते हैं---/ उनके जैनमुनि हो जानेके बाद अपनी परम निर्विकल्प दशा हो जानेसे 
उन्हें जान पड़ा कि वे अब क्रमपूर्वक द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भावसे यम नियमोंका पाठन न कर सकेंगे । 
तत्तज्ञानियोंकी मान्यता हैं कि जिस पदार्थकी प्राप्ति होनेके लिये यम-नियमका क्रमपूर्वक पावन किया 
जाता है, उस वस्तुकी प्राप्ति होनेके वाद फिर उस श्रेणीसे प्रवृत्ति करना अथवा न करना दोनों 
समान हैं | जिसको निम््र॑ंथ प्रवचन अग्रमत्त गुणस्थानवर्तों मुनि माना है, उसमें की सर्वोत्तम जातिके 
हिये कुछ भी नहीं कहा जा सकता । परन्तु केवछ उनके वचनोंका मेरे अनुभव-ज्ञानके कारण परिचय 
होनेसे ऐसा कहा जा सका है कि वे प्रायः मध्यम अग्रमत्त दशा थे | फिर उस दरशामें यम-नियमका 
पालन करना गौणतासे आ जाता है | इसलिये अधिक आत्मानंदके लिये उन्होंने यह दशा ल्ीकार 
की | इस समयमें ऐसी दशकों पहुँचे हुए वहुत ही थोड़े मनुष्योंका मिलना भी वड़ा कठिन है | इस 
अवस्थामें अप्रमत्ततातिपयक बातकी असंभावना आतानीसे हो जायगी, ऐसा मानकर उन्होंने अपने 
जीवनकी अनियतपनेसे और गुप्तरूपसे बिंताया | यदि वे ऐसी ही दशामें रहे होते तो वहुतसे मनुष्य 
उनके मुनिपनेकी शिथिलता समझते और ऐसा समझनेसे उनपर ऐसे पुरुषकी उल्टी ही छाप पड़ती | 
ऐसा हार्दिक निर्णय होनेसे उन्होंने इस दशाको स््रीकार की | 
चेलातीपुत्र-- 

चेढातीपुत्रका जीव पूर्वभवर्म यज्ञदेव नामका श्राह्मण था। वह चारित्रकी जुगुप्ताके कारण 
राजगृहमें धनाव्रह सेठक्री चिछाती नामकी दासीके यहाँ पैदा हुआ, और उसका नाम 
चिछातीपुत्र ( चेढातीपुत्र ) पढ़ा । चेलातीपुत्रकी पूर्वभबकी त्रीने भी धनावह सेठके घर उसकी 
कन्यारूपसे जन्म लिया । चेठातीपुत्र सेठकी कन्याकों बहुत प्यार करता था | एक दिन सेठने चेलाती- 
पुत्रकों अपनी छड़कीके साथ कायसे कुचेश करते देख उसे वहाँसे निकाल दिया | वह दासीपृत्र 
चोरोकी मंडछीमें जा मिठझा, और चोरोंका अधिपति बनकर रहने छगा | एक दिन वह अपने सार्थ 
चोरंके साथ धनावह सेठ्के घर आया | चोर बहुततता घन और सेठकी कन्याको लेकर चढते ४ _ 
सेठ और उसके कर्मचारियोंने चोरेंका पीछा किया | चेछातीपुत्र सेठकी कन्याका तर काठकर उस 
पिर्कों ठेकर भाग गया | उसने आगे जाकर एक मुनिको देखा और मुनिस्ते उपदेश माँगा | मुनिने 
विचार किया कि यथपि यह जीम्र पापिष्ठ है फिर भी यह उपदेश तो छे सकता है। यह कहकर मुनिने 
कहा-- तुझे उपशम, विवेक और संबर करने चाहिये । ” यह सुनकर चेातीपुत्रको वोध पैदा 
हुआ, और यह वहीं कायोत्सर्र्मे स्थित हो गया । चेलातीपुत्रने अढाई दिन कठोर तप किया और 
वह मरकर देवठोकमें गया | यह कथा उपदेशमाछा आदि जैन कथाम्रंथोंमें आती है | 
छोेव्म-- 

छोठम ज्ञानी पुरुष थे | ये गुजरातके एक भक्त कवि माने जाते हैं | इनका जन्म पेठलादके 
पास सोनित्ना ग्रामके नजदीक सं० १८६८ में हुआ था | छोटम वहुत सरहू और शान्त ग्रक्ृतिके थे। 
मान अथवा छोमकी आकांक्षा तो इल्ें थी ही नहीं | इन्होंने छोकप्रसिद्धिमें आनेकी कभी भी इच्छा 
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नहीं की | छोटम बहुत कम बोठते, और कम आहार करते थे.। छोठम बाल-अह्मचारी थे | इन्होंने 
अपना समस्त जीवन अंष्यात्ममें ही व्यतीत किया था | छोठमने त्रजछाछ॒जी नामके साधुकों अपना गुरु 
बनाया था | छोठमने अनेक प्रंथोंकी रचना कौ है | इनमें प्रश्नोत्तररत्तमाछा, धर्ममक्तिआल्‍्यान, 

हंस वेदान्तविचार मुख्य हैं अब॒स्थामें 
बोधचिंतामणि, हंसउपनिषद्सार, वेदान्तविचार आदि मुख्य हैं। छोटम ७३ वर्षकी अब 
समाधिस्थ हुए । । गा 


जड़भरत-- हल ५ 
एक समय राज़ा भरत नदीके किनारे बैठे हुए । जाप कर रहे थे। वहाँ एक 


गाभणी हरिणी पानी पीनेंके लिये आई | इतनेमें वहाँ सिंहके गर्जनका शब्द सुनाई पड़ा, और हरिणीने 
डरके मोरे नदीकों फाँद जाने प्रयत्न किया | फल ग्रह हुआ कि उसका गर्भ नदीम गिर पड़ा, आर 
वह नदीके उस पार पहुँचते ही मर गई। राजपिं भरत नदी किनारे बैठे बैठे यह घटना देख रहे 
थे | भरतजीका हृदय दयासे व्याकुल हो उठा | वे उठे और मृगशावकको नदीके ग्रवाहमेंसे निकाल 
कर अपने आश्रमको ले गये | वे नित्यप्रति उस बच्चेकी सेवा-सुश्रपा करने छगे | कुछ समय बाद 
भरतर्जीकों उस हरिणके प्रति अत्यन्त मोह हो गया | एक दिन वह मृग उनके पाससे कहीं भाग 
गया और अपने झुण्डमें जा मिछ्ा । इसपर मरतजीको अत्यंत शोक हुआ, ओर वे ईश्वराराघनासे भ्रष्ट 
हो गये | इस अत्यन्त मृगवासनाके कारण भरतजीको दूसरे जन्ममें मृगका शरीर धारण करना पड़ा | 
भरतजीको मृगजन्ममें अपने किये हुए कर्मपर बहुत पश्चात्ताप हुआ, और वे बहुत असंगभावसे रहने 
लगे | तपपश्वात्‌ राजषि भरत गमृगके शरीरको त्यागकर ब्राह्मणके घर उत्पन्न हुए। भरतजीका यह्‌ 
अन्तिम शरीर था, और इस शरीरको छोड़नेके वाद वे मुक्त हो गये | भरतजी अपने पहिले भ्ोको 
भूले न थे, इसलिये वे असंगभावसे हरिभक्तिपूवक अपना जीवन विताते थे | साधारण लोग भरतजी- 
को जड़, मूँगा या बधिर समझकर उनसे बेगार बगैरह कराते थे, और उसके बदले उन्हें रूखा सूखा 
अन दे देते थे । यह जड़भरतका वर्णन भागवतके आठवें-नबमें अध्यायमें आता है | “ मुझे जड़मरत 
जौर विदेही जनककी दशा ग्रा्त होओ ”-... श्रीमद्‌ राजचन्द्र ! पृ, १२४, 
जनके-- 

जनक इंक्ष्वाकुबंशज राजा निमिके पुत्र थे | ये मिथिलाके राजा थे | राजा जनक अपने समय- 
के एक बड़े योगी थे, और बे संसारमें जलकमलकी तरह निरलिि रहते थे | जनक ' राजे ” और 
: विदेह ” नामसे भी कहे जाते थे | जनक केवल योगी ही नहीं, परन्तु परमज्ञानी और भगवानके 
भक्त भी थे। ऋषि याज्वल्क्य इनके पुरोहित तथा मंत्री थे। तथा शुकदेव आदि अनेक ऋषियोंने 
जनकजीसे ही उपदेश ढिया था | गीतामें भी जनकके निष्काम कर्मयोगकी प्रशंसा की गई है। 
जनकजीकी पुत्री सीताका विवाह रामचन्द्रजीसी हुआ था । जनकका वर्णन भागवत, महाभारत, 
रामायण आदि ग्रन्थोंमें मिक्ता है । 
जम्बूद्वीपप्रशृप्ति-- ह ' 

जम्बूद्दीपप्रज्मति श्ेताम्बर साहित्यके १२ उपांगोमेंसे छ्व उपांग माना जाता है। इसमें जम्बू- 
द्ीपका विस्तारसे वर्णन किया गया है। यह ज़ैन भूगोरूविषयक ग्रंथ है । इसमें राजा भरतकी कथा 
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वित्तारते आती है | इसपर जैन आचार्योने अनेक टीका टिपणियाँ ढिखी हैं | इस मंधमें इस काहमें 
मोक्ष न होनेका उछेख आता है। 
जम्वूस्रामी-- 

जम्बूल्वामी दिगम्बर और श्रेताम्बर दोनों सम्प्रदायमें अन्तिम केवही हो गये हैं। महावीर 
छामीके निवाणके पश्चात्‌ गौतम, सुधर्मा और जम्बूस्वामी इन तीन केवलियोंका होना दोनों ही सम्प्र- 
दायोंको मान्य है | इसके बाद ही दोनों सम्प्रदायोंकी परस्परामें भेद दृष्टिगोचर होता है। दिगम्बर और 
सेताम्बर दोनों विद्वानेनि संस्कृत, गुजराती और हिन्दीमें जम्बूस्ामीके अनेक चरित रास आदि ढिखे 
हैं। श्वेताम्बर विद्वा्नमिं ट्रेमचद्रसारे और जयशेखस्सूरि, और दिगम्बरोमें उत्तरपुराणके कर्ता 
गुणमद्रसरि और पंडित राममछ आदिका नाम विशेष उछेखनीय है। पं० राजमछका जम्बूखवामी- 
चरित अमी दालमें इस डेखकद्ारा संपादित होकर माणिकचन्द जैनप्रन्थमाठा बन्बईकी ओरतसे 
प्रकाशित हुआ है | 
ठाणांग ( आगमग्रन्थ )-इसका राजचन्दर्जाने अनेक स्थछोपर उछेख किया है । 
देदसी गायाका स्तवन ( देखे यशोविजय ), 
तचार्थमृत्र-- 

लायमृत्रम जैनवर्मके पिद्धांतोंकों सूत्रेंमिं छिखा गया हैं | अपने ढंगकी जैनसाहित्यमें यह 

प्रथम ही रचना उपल्य होती है । इस प्रंथके कर्ता उमात्वाति हैँ, जो दिगम्बर और ज्ेताम्बर दोनों 
ही सम्रदायंद्वारा पृज्य माने जाते हैं. । तत्वाश्रसृत्रका भी दोनों सम्प्रदायोंगें समान आदर है, और 
दोनों दी आत्रायोके विद्वान इस सासगार्भित अंथक्की ठौका वियणियाँ ठिखनेमें प्रेरित हुए हैं। खेताम्बर 
पर्यराके अनुसार उमालातिने तत्तार्थमृत्रके ऊपर स्तरय॑ भाष्यकी भी रचना की है, जिसे दिगम्बर 
विद्वान नही मानते । छलेताम्बरोंके अनुत्तार उमाप्लाति प्रशमरति श्रावकप्रज्ञाति आदि ग्रंथोके भी कर्ता 
कटे जाते £ | उमाल्लाति दाचकमुस्यके नामसे कहे जाते है | दिगम्बर साहित्यमें इनका नाम 
उमास्ामि भी आता है, और ये कुल्दकुल्द आचार्यके शिप्य अथवा वंडाज माने जाते हैं | इनका 
समय इसी सन्‌ प्रथम शताओ्दि माना जाता है। तचार्थसूत्रके मंगछाचरणका राजचन्द्रजीने विवेचन 
किया है | 
वियोसफी-- 

परियोसक्रीयरमकी मूठअवर्त्क गेडम ब्लैवेट्स्कीका जन्म सन्‌ १८३१ में अमेरिकांमें हुआ 
था | टनका विवाह १७ वर्षकी अवस्थामें अमेरिकाके एक गवर्नरके साथ हुआ | बादमें चछकर 
ब्डबेट्ल्कीने दम संबेंधका विष्छेद कर लिया, और देशाठनके विचारसे वे हिन्दुस्तान आई। इल्होंने 
तिब्बत रस आदि देझोंगें भी श्रमण किया | ब्टेबरेट्त्कीने कर्नेह आछकट साहबकी मददसे सन्‌ 
१८७४ में वियोसफिकठ सोसायटीकी स्थापना की । ये सन्‌ १८७९ में फिर हिंदुस्तान आई, और 
वरदे बड़े झहरोंगें जाकर अपने तिद्गांतोंका प्रचार करने ढगीं। थियोसफौधर्म सब धर्मोका समन्वय 
करता £ै, और प्रत्येक धर्मके महान्‌ पुरुषोंको पूज्यच॑ट्ठेसे देखता है। हिन्दु, मुसलमान, पारसी 
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आदि सभी छोग इस धर्मके अज॒यायी हैं | व्कैवेट्स्करीके बाद श्रीमती एनीविसेन्टने इस सोसायटीकी 
उन्नतिके लिये बहुत उद्योग किया | थियोसफीका गीताका गुजराती विवेचन थियो्सफिकल सोसायटी 
बम्बईसे सन्‌ १८९९ में प्रकाशित हुआ है | 
दशवेकालिक ( आगमग्रेथ )-- # हा है 

दरशबैकालिककी कुछ गाथाओंका राजचन्धजीने भनुवाद किया है, जो अंक ३४ में छपा है | 
दयाननद्‌-.- ५ गँवके 
स्वामी दयानन्दका जन्म सं० १८८१ में मोरबी राज्यके अन्तर्गत टंकारा गौँवके एक धनी 
घरानेमें हुआ था | सामी दयानन्दके पिता एक कट्टर ब्राह्मण थे | दयानन्द स्वामी आरंभसे ही स्ततंत्र 
बुद्धिके थे, और मिथ्या अत आदिका विरोध किया करते थे | जब स्वामीजी वाईस वर्षके हुए तो 
उनके विवाहके बातचीत हुई | विवाहकी सब तैव्यारियाँ भी हो गई, पर दयानन्द इस समाचारको 
सुनते ही कहीं भाग गये, और गेरवे रंगके वस्ध पहिनकर रहने छगे । दयानन्दजीको सहुरुकी ताछाझमें 
इधर उधर बहुत भठकनेके पश्चात्‌ पंजाबमें स्वामी विरजानन्दर्जाके दर्शन हुए । दयानन्दने अपने 
गुरके पास जढ़ाई बरस रहकर संस्कृत और वेदोंका खूब अम्यास किया | विद्याध्यय्नके पश्चात्‌ लामी 
दयानन्दने वैदिकधर्मका दूर दूर धूमकर प्रचार किया | काशीमें आकर इन्होंने वैदिक पंडितोंसे भी 
शाल्यारथ किया । स्वामीजीकी प्रतिभा और असाधारण वुद्धिकौशल देखकर बहुतसे छोग उनके अनु- 
यायी होने छगे । स्वामी दयानन्दने सं० १९३२ में वम्बईमें आर्यसमाजकी स्थापना की | स्वामीजी 
ने उदयपुर, इदौर, शाहपुरा आदि रियासतोंमें भी प्रचारके लिये भ्रमण किया । अन्तमें वे जोधपुरके 
महाराणाके यहाँ रहने छगे | वहाँ कुछ छोग उनके बहुत विरोधी हो गये, और उनके रसेइयेसे उन्हें 
विष दिल्वाकर मरवा डाढा | ख्वामीजीने संवत्‌ १९४० में दिवालीके दिन देहत्याग किया ) इनके 
बाद खामी श्रद्धाननद छाढ्ा छाजपतराय आदिने आर्यस्रमाजका काम किया | स्वामी दयानन्दने हिन्दीमें 
सत्यार्थप्रकाश नामक पुस्तक हिखी है, जिसमें सब धर्मोकी कड़ी समालोचना की गई है | 
कंदयाराम--- 

कब दयारामका जन्म सन्‌ १७७७ में हुआ था | उन्हें देवनागरी ढिप्के अतिरिक्त अन्य 
कोई लिपि न आती थी | इन्होंने गुजराती, हिन्दी, पंजाबी, मराठी, संस्कृत और फारसी भाामें 
कवितायें की हैं। उनके एक शिष्यके कथनानुप्तार दयारामने सब मिछाकर १३५ प्रस्थोंकी रचना 
की है। इसके अतिरिक्त उन्होंने बहुतसे पद छावनी वगैरह भी हिल्ले है | दयाराम कृष्णके बहुत 
भक्त थे, जौर इन्होंने कृष्णलीछाके बहुतसे रसिक पद वरैरह- लिखे हैं | दयारामने गोकुछ, मथुरा, 
माई दुंदावन, औनाथनी आदि सब घामोंकी सात वरस पूमकर यात्रा की थी। इनके शिष्य 
दयारामको नर॒िंह मेहताका अवतार मानते थे | इनका मरण सन्‌ १८०२ में हुआ | राजचन्दजीने 
इनके पद उद्धृत किये हैं। 
दासबोध ( देखो रामदास ), 
देवचन्रजी-- 

देवचनच्रजीका जन्म मारवाइमें संबत्‌ १७४६ में हआ था। देवचन्द्रजी खेताम्बर आम्नायमें 
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एक बहुत अच्छे अध्यात्मवेत्ता कि हो गये हैं | इहोंने खेताम्बर साहित्यके विशाल अध्ययनके साथ 
साथ गोम्मट्तार आदि दिगस्पर ग्रत्थोंका भी अच्छा अम्यास किया था | देवचन्द्रजीने संस्कृत, प्राकृत, 
प्रज और गुजराती भाषामें अनेक कृतियां बनाई हैं | इन्होंने दस वर्षकी अवस्थामें दीक्षा छे छी थी, 
और जीवनपर्यत ब्रक्नचारी रहकर साहित्य सेवा की । देवचन्द्रजीकी रचनाओंमें द्रब्यप्रकाश, नयचकऋ, 
शानमंजर्रा्टीक्ा, त्रिचारत्लसार, अध्याल्गौता, चतुर्विशातिजिनस्तवन आदि ग्रन्थ मुख्य हैं। राजचन्नरजीने 
अध्याम्गाता और चतुर्गिशञतिनिनस्तवनके पथ उद्धृत किये हैं । 
देवचन्रमरि ( देखो देमचन्द्र ), 
देवागमस्तोत्र ( देखो समेतभद्र ), 
ददपरदारी ( देखो प्रस्तुत प्रंथ, भावनावोध प, ११९-२० ). 
धनाभद्रशालिभद्र--- 

घनाभद्र शाटिभमद्रकी कथा ब्रेताम्बर साहित्यमें बहुत प्रत्तिद्ध है।यह कथा सूत्रग्रथोंमें भी 
आती है | सं० १८३३ में जिनकीरिसूरिने संस्कृत धन्यचरित्रम यह कथा विस्तारसे दी है | इस 
पेल्तचसििके ऊपरसे ६० जिनविजय महाराजने सूरतमे रहकर पन्नाशालिभद्रका रास लिखा है | यह 
रास चार हाहमें है| चौथी हाठमें धनाभद्र और शालिमद्के संयम ग्रहण करनेका उल्लेख है । 
धनाभद्र और झाडिमद्र मोक्षगागी जीव थे । उक्त रासको भीमसिंह माणेकनें सन्‌ १९०७ में 
प्रकाशित किया है | 
अपरमशी ( धरमर्सिद ) मुनि-- 

धरम मुनिका जन्म जामनगरमें हुआ था । इनके गुरुका नाम शिवजी ऋषि था। ये छोंका- 
गष्छक्ा झिविलाचार देखकर उससे अछय हो गये थे, और संवत्‌ १६८५ में उन्होंने दरियापुरी- 
मम्म्दायकी स्थापना की थी | ये अवधान भी करते थे | धरमशी मुन्िने २७ सूत्नोपर “ठव्या ! की 
रचना की है । इहोंने और भी ग्रन्थ ठिखे हैं | इनका विशेष परिचय “ जैनधर्मनों आचान संक्षिप्त 
इतिद्ास ” पुछाकर्म है । यद पुस्तक स्थानकवासी जैन कार्यालय अहमदाबादसे प्रकाशित हुईं है । 
पर्मपिन्दु ( देखे हरिमद्र ). 
भर्मसंग्रहणी ( देखो दररिमद्र ). रे ह 
नदिमत्र ( आगममग्रत्य )--इसक्ता राजचंद्रनीने एक स्थछपर कवितामों उल्लेख किया है। 
नपिराजर्पि ( देखो प्रस्तुत पंथ, भावनावोध प. १०२-६ )« 
नरसिंद ( सी ) मेहता-- 3 

नरायंद्र मेद्दता गुजरातके उच्च कोटिकें भक्त कि माने जाते हैं | इनका जन्म जूनागढ़मे हुआ था। 
इनका अन्मकाठ संत्रत्‌ १५५० से १६५० के मौतर माना जाता है | इनकी हार्‌ीला, इंस्तसंग्राम, 
रपट आदि. सचनायें गुजराती साहित्यमें वहुत प्रत्तिद्व हैं | नरतिह मेहता कृष्णके अत्यंत भक्त थे। 
उनकी कविता सरठ, कोमठ और मक्तिमावसे परिपूर्ण है | छोकवार्ता है कि नरसिंह मेहताको प्रभु 


» यह दूचना मुझे मेर मित्र श्रीयुत दलमुखभाई माल्यणीयाने दी है। -7रेंखक, 
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“मनन पकने कल कप पपप परे 
प्रत्यक्ष दर्शन दिया करते थे, तथा संकटके समय खयं कृष्ण भगवानने इनकी इुंडी चुकाई थी । कहा 
जाता है कि नरतिह मेहताने सब मिछाकर सवा छाख पद बनाये हैं | नरसी मेहता ओर करीरकी 
निश्वृद्र भ्तिका राजचन्द्रजीने वहुत गुणगान किया है | 
नव॑तत-- ॥॒ ४ हि 

नवतत्वप्रकरणका श्रेताम्बर सम्प्रदायमें बहुत प्रचार है। इसमें चौदह गाथाओरमि गाते तलकि 
छरूपका ग्रतिपादन किया है। नवतत्तके कर्ता देवगुप्ताचार्य हैं। इन्होंने संत्रत्‌ १०७३ में नवतत्- 
प्रकरणकी रचना की है । नवतत््वप्रकरणके ऊपर अभयदेवसूरिने भाष्य छिखा है। इसपर और भी 
अनेक टीका टिपणियाँ हैं | 
नारदजी ( देखो नारदभत्तिसूत्र )« 
नारद ( देखो प्रस्तुत ग्रंथ, मोक्षमाठा पा5 २३ ). 
नारदभक्तिसृत-- 

तारदमाततिसूत्र महर्षि नारदजीकी रचना है | इस ग्रंथ ८४ सूत्र हैं | ग्रंथकारने इसमें मक्तिकी 
सरवोत्कृथताका प्रतिपादन किया है, और उसके ढिये कुमार, वेदव्यास, झुकदेव आदि भक्ति-आचारयीक्ी 
साक्षी दी है। अंधकारने बताया है कि भक्तोंमें जाति कुछ आदिका कोई भेद नहीं होता, और भक्ति 
मूँगेकी स्वादकी तरह अनिर्षचनीय होती है | इसमें त्रजगोपियोंकी भाफ़िकी प्रशंसा की गई है | भक्त 
छोग पड़दर्शनोंकी तरह भाफ़िको सातवां दर्शन मानते हैं । उक्त पुस्तक हनुमानअ्रसाद पोद्ारके विवे- 
चनसहित गीता प्रेस गोरखपुरसे प्रकाशित हुई है। नारदजीने नारदगीता नारदस्मृति आदि अन्य 
भी ग्रंथ ढिखे हैं। 
#निष्कुलानन्द-- 

निष्छुछानन्दजी स्वामीनारायण सम्प्रदायके साधु थे | इनके गुजराती भाषामें बहुतसे काव्य 
हैं। ये कराव्यावाढमें रहते थे, और सं० १८७७ में मौजूद थे। निष्छुछानन्दजीके पूर्व आश्रमका 
नाम छाछ॒जी था । इनकी कविताका मुख्य अंग वैराग्य है | इन्होंने भक्तचिन्तामणि, उपदेशरथितामाणि, 
धीरजासयान, निष्छुछानन्द कान्य तथा अन्य अनेक पदोंकी रचना की है | राजचन्धजीने निष्कुछान- 
न्दके धीरजास््यानमें से पद उद्धृत किये हैं | 
नीरांत-- 

नीरंत भक्त जातिसे पाटीदार थे | इनका मरण सन्‌ १८४३ में बहुत बृद्धावस्थामें हुआ था। 
इनकी कविता वेदान्तज्ञान और कृष्णभक्तिके ऊपर है । ये तुछ्सी लेकर हर पूर्णिमाको डाकोर जाया 
करते थे | कहते हैं एक वार हें रास्तेमें कोई मुसठ्मान मिला, और उसने कहा कि ' अपर तो 
तेरे नजदीक है, तू हाथमें तुलसी लेकर उसे क्या ढूँढता फिरता है | ” इसपर नीगंतकों ज्ञान उत्पत 
हुआ, और उन्होंने मुसल्मान गुरुको प्रणाम किया । उसके वाद उनका वेदांतकी ओर अधिक झुकाव 


पक उनका आ्नज्ञान उत्तरोत्तर बढ़ता गया । राजचन्द्रजीने इनको योगी (परम योग्यत्ताबाला ) 
कहा| है । 
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नैपोलियन-- 

नैपोलियनका जन्म १७ अगस्त सन्‌ १७६७९ में कार्पिका द्वीपमें हुआ था। इन्होंने १६ 
वर्षकी अवस्थामें लेफ्टिनेंटका पद प्राप्त किया । नेपोलियनने रूस, आप्टिया और इंगरैंडके साथ 
बहुत समयतक अपने देश फ्रांतकौ रक्षाके लिये युद्ध किया, और विजयी होकर अपनी असाधारण 
प्रतिमा और वीरताकी समस्त विश्वके ऊपर छाप मारी । नेपोलियन असाधारण वीर था, उसमें 
साहस तो कूठ कूट कर भरा हुआ था| वह कहा करता था कि कोपमेंसे * असंभव ” शब्दको ही 
निकाल डालना चाहिये, क्योंकि उद्यमके सामने कोई भी काम कठिन नहीं। परन्तु मनुष्यकी दशा 
सदा एकसी नहीं रहती | सन्‌ १८१४ में इंगलेंड, रूस और आप्ट्याकी संगठित पेनाके सामने 
इसे हार माननी पड़ी, और इसे एल्वामें जाकर रहनेकी आज्ञा हुईं। नेपरोडियन कुछ महीने एल्वामें 
रहा | बादमें इसने वहाँते निकठकर फ़िर फ्रांसपर अधिकार कर ढिया | परिणाम यह हुआ 
सन्‌ १८१७ में इसे फ़िर समत्त युरोपके सम्मिलित दरुका सामना करना पड़ा | इस समय इसे 
इसके साथियोंने धोखा दिया | फछतः नेपोलियनकी वाटरढके युद्धमें हार हुई और सम्राट नेपोडियन 
सदाके लियि सो गया । नेपोलियनने भागकर अंग्रेजी झंडेक़ी शरण छी। यहाँ इसे बंदी कर लिया 
गया और इसे सेंट हेलनामें सदाके लिये निर्यातित जीवन व्यतीत करनेकी आज्ञा हुईं। यहाँ 
नेपोलियनने पाँच वर्ष अतीब कष्ठप्रद अबस्थामें बिताये | यहाँ उंसके साथ अत्यंत अन्याय और 
नीचतापूर्ण बर्ताव किया गया। अन्तमें नेपोलियन धीरे धीरे बहुत निर्वल हो गया, और उत वीर सैनिकने 
५ मई सन्‌ १८२१ में अपने प्राणोंका त्याग किया। “ यदि तू सत्तामें मस्त हो तो नेपोलियन 
बोनापाटको दोनों स्थितिसे स्मरण कर ”--- श्रीमद्‌ राजचन्द्र ! पृ. २५ 
पएतंजलि-- 

योगाचार्य पतंजलि कब हुए और कहाँके रहनेवाले थे, इत्यादि बातेंकि संबंधम कोई निश्चित 
पता नहीं छगता | पतंजलि आधुनिक योगसूत्रोंके व्यवस्थापक्ष माने जाते हैं | कुछ विद्यानोंका मत 
है कि पाणिनीयब्याकरणके महाभाष्य और चरकसंहिताके रचयिता भी ये ही पतंजहि हैं | इन 
विद्वानेकि मतमें पतंनाडिका समय इसबी सनके पूर्व १५० वर्ष माना जाता है | पातंजल्योगसूत्रोपर 
अनेक भाष्य ठीकायें आदि हैं। इनके संबंधमें राजचन्द्रणी लिखते हैं---/ पातंजल्योगके कत्तौको 
सम्यक्ल प्राप्त नहीं हुआ था; परन्तु हरिभद्गसूरिने उन्हें मागोौनुसतारी माना है | ” 
पश्ननन्दिपचविशतिका-- 

इस प्रंथके कर्त्ता प्॑मनन्दी आचार्य हैं| जैन सम्प्रदायमें पञ्ननन्दि नामके अनेक विद्यान्‌ हो गये 
हैं । प्रस्तुत पश्चनन्दी दिगम्बर जैन विद्यान्‌ थे। इन्होंने अन्य प्रंथोंकी भी रचना की है। पद्मनान्दि 
प्राकृतके बहुत पंडित ये | इन्होंने इस प्रन्थमें बीरनन्दीको नमस्कार किया है | इनके समयका कुछ 
निश्चित पता नहीं छगता | पत्मनन्दिपंचविंशति जेन समाजमें बहुत आदरसे पढ़ा जाता है। इस 
प्रंथमें पत्चीस प्रकरण हैं । बैराग्यका यह अद्युत्तम ग्रन्थ है। इस ग्न्थक्ी एक हत्तलिखित संस्कृत 
ठीका , भी है। इस प्ंथकों पथन करनेका राजचन्तजीने कई जगह उल्छेख किया है | 
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परपमात्मप्रकाश--- े" हि है का 
परमात्मग्रकाश अध्यात्मका अपभ्रंशका एक उच्च कोठिका ग्रंथ है। इसके कर्ता योगीन्द्रदेव 


( योगीन्दु ) हैं। परमाक्मप्रकाशपर अह्मदेवने संस्कृत ठौका ढिखी है। योगीन्द्रदेनने अपने शिष्य 
भट्ट प्भाकरकों उपदेश करनेके लिये परमात्मप्रकाश छिखा था | प्रंथमें सव मिछाकर २१४ दोहे हैं, 
जिनमें निश्चयनयका बहुत छुन्दर वर्णन है| इस ग्रंथका प्रो० ए० एन० उपाध्येने अभी हाहमें 
सम्पादन किया है, जो रायचंद्रशास्रमाठासे प्रकाशित हो रहा है। योगीन्द्रदेवकी दूसरी रचना योगसार 
है | यह भी इस छेखकद्वारा हिन्दी अनुवादसहित रायचन्द्रशात्रमालामें प्रकाशित हो रहा है। 
योगीन्द्रदेवका समय ईसवी सन्‌ छठी शतताब्दि माना जाता है | परमाक्रप्रकाश दिगम्बर समाजमें बहुत 
आदरके साथ पढ़ा जाता है । 
परदेशी राजा-- ; 

परदेशी राजाकी कथा रायपसेणीयसूत्रमं आती है । यह राजा बहुत अधर्मी था, और इसके 
हृदयमें दयाका छवलेश भी न था। एकबार परदेशी राजाके मंत्री सारथीचित्रने श्रावस्‍्ती नगरींमें 
केशीस्वामीके दर्शन किये । केशीस्वामीका उपदेश सुनकर सारथीचित्रकों अत्यन्त प्रसन्नता हुई, 
और उन्होंने केशीखामीको अपनी नगरीमें पधारनेका आमंत्रण दिया। केशीसवामी उस नगरीमें 
आये। सारथीचित्र परदेशी राजाकों अपने साथ लेकर केशीसामीके पास गये | परदेशी राजाको 
केशीश्रमणका उपदेश छुगा, और परदेशीने अनेक त्रत आदि धारण कर अपना जन्म सफल 
किया । परदेशी राजाका गुजरातीमें रास भी है, जिसे भीमसिंह माणेकने सन्‌ १९०१ में प्रकाशित 
किया है । 
प्रीक्षित-- 

राजा परीक्षित अर्जुनके पौत्र और अभिमन्युके पुत्र थे | पांडव हिमालय जाते समय परीक्षितको 
राजभार सौंप गये थे । परीक्षितने भारतवर्षका एकछत्र राज्य किया। अंत सॉपके डसनेसे इनकी मृत्यु 
हुई | शुकदेवर्जाने इन्हें भागवतकी कथा सात ,दिनमें घुनाई थी | इनकी कथा श्रीमदभागवत्तमें 
विस्तारसे आती है कं 
पर्वत ( देखो प्रस्तुत अंथ, मोक्षमाछा पाठ २३ ), 
पाण्डव--पाँच पाण्डबोंके १३ वर्षकी बनवासकी कथा जैन और जैनेतर ग्रंथोंमें बहुत प्रसिद्ध है । 
पाण्डवोंका विस्तृत वर्णन महाभारत आदि प्रंधोमें विस्तारसे आता है। 
पीराणा (देखो ग्रस्तुत अ्थ पृ. ५५० फुटनोट ), 
पुदछ परित्ाजक-- 

आलमिका नगरीमें पुन्र७ नामका एक पसरजक रहता था । वह ऋग्वेद, यजुर्वेंद और 
त्राह्मणशा्ोमे बहुत कुशढ था। वह निरंतर छट-छट्वका तप करता, और ऊँचे हाथ रखकर आतापना 
ढेता था। इससे पुद्ठछको विभंगज्ञान उत्पन्न हुआ | इस विमंगज्ञानसे उसे अक्मलोक खर्ममें रहनेवाले 
देबोंकी स्थितिका ज्ञान हो गया | उसने विचार 'किया-- मुझे आतिशययुक्त ज्ञानदर्शन उत्पन्न हुआ 
है । देवलेक देवोंकी जघन्य स्थिति दस हजार वर्षकी है, और उत्डड दस सागरकी है। तसइचात्‌ 
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देव चुत हो जाते हैं! । यह विचार कर पुद्टल त्रिदंड, कुंडिका और भगवे वर्लोको धारणकर तापस 
आशभ्रममें गया और वहाँ अपने उपकरण रखकर इस वातकों सबसे कहने छगा। इसपर छोग 
परस्पर कहने लगे कि यह कैसे संमव हो सकता है ? तत्पश्चातू मिक्षाकों जाते समय, गौतमने भी 
लेगोंके मुँहसे इस वातको सुना । इस बातकों गौतमने महावीर भगवानसे पूँछा। बादमें पुद्ठल 
पर््राजक विभंगज्ञानसे रहित हुआ, और उसने त्रिदंड कुंडिका आदिको छोड़कर, जैन ग्रत्रज्या अहण 
शाख़्त सुखको पाया | यह कथा भगवतीके ११ वें शतकके १३२ वें उद्देशमें आती है। 
पुण्दरीक ( देखो प्रस्तुत प्रंथ, भावनावोध पृ, ११८ ) 
पंचारितकाय ( देखो कुन्दकुन्द ) 
पंचाकरण--- 
पंचीकरण वेदान्तका ग्रन्थ है | इसके कर्त्ता श्रीरामगुरुका जन्म सं० १८४० में दक्षिण 
हैदरावादमें हुआ था । यें जातिके ब्राह्मण थे, और इन्होंने १६ वर्षकी अवस्थामें त्रह्मचर्य ग्रहण किया 
था | थे महात्मा जगह जगह श्रमण करके अद्वैतमार्गका उपदेश देते थे | इनके बहुतसे शिष्य भी 
थे | इन शिष्योंमें प॑ं० जयक्ृप्णने पंचीकरणके ऊपर गुजराती भाषामें विस्तृत टीका लिखी है, जिसे 
वेदथर्मसभाने सन्‌ १९०७ में प्रकाशित की है | श्रीरामगुरु संबत्‌ १९०३ में बड़ोदेमें समाधिस्थ हुए। 
इसके अर्तिरिक्त अखा आदिने भी पंचीकरण नामके ग्रन्थ बनाये हैं | जैनेतर ग्रन्थ होनेपर भी वैराग्य 
और उपशमकी बृद्धिके लिये राजचन्द्रजीने कई जगह पंचीकरण आदि प्र॑न्थोंके मनन करनेका 
देश किया है | 


प्रवोषशतक--- 

प्रवोधशतक वेदान्तका ग्रन्थ है | चित्तकी सप्थिस्ताके लिये राजचन्द्रजीने इसे किसी मुमुक्षुके 
पदुनेके लिये भेजा था| थे छिखते है “ किसीको यह घुनकर हमारे विषयर्मे ऐसी शंका न करनी 
चाहिये कि इस पुस्तकम जो कुछ मत बताया गया है, वही हमारा भी मत है | केवछ चित्तकी 
थिरताके डिये इस पुस्तकके विचार बहुत उपयोगी हैं| ” 
प्रवचनसार ( देखो दुन्दकुन्द ), |! 
प्रवचनसारोद्धार--- 

यह ग्रन्थ श्रेताम्बर आचार्य नेमिचन्द्रसारिका बनाया हुआ है। मूल ग्रन्थ ग्राकृतमें है | इस 
प्रन्थके विषयके अवोकनसे माछ्म द्ोता है कि नेमिचन्द्र जैनधर्मके एक बड़े अद्वितीय पंडित थे | इस 
प्रगथके ऊपर पिद्धत्तेनसूरिकी टीका जामनगरसे सन्‌ १९१४ में प्रकाशित हुई है। प्रवचनसारोद्धार 
प्रकरणस्नाकर्सम भी प्रकाशित हुआ है | इसमें तीसरे भागमें जिनकल्पका वर्णन है। 
प्रवीणसागर--- 

प्रबीणसागरमें विविध विपयोके ऊपर ८9 रूहरें हैं | इनमें नवरस, मृगया, सामुद्रिकर्चर्चा 
कामविद्दार, संगीतभेद, नायिकामेद, नाडीमेंद, उपाल्ममेद, ऋतुवर्णन, चित्रभेद, काव्यचित्रबंध, अश्टांग- 
योग आदि विपयोंका छुन्दर वर्णन है। इस ग्रन्थकों राजकोठके कुंबर महेरामणजीने स. १८३८ में 
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आरंभ किया, और अपने सात मित्रोंकी सहायतासे. पूर्ण किया था। कहते हैं कि कुंवर महेरामणजीको 
अपने मामा लौबंडीके ठाकुरकी पुत्री सुजनवाके साथ प्रेम हो गया था, और इस प्रेमको इन दोनेि 
अंत समयतक निवाहा । प्रवीणसागरमें राजकुमारी छुजनवा ( प्रवीण ) ने महेरामणजी ( सागर ) को 
संब्रोधन करके, और महेरामणजीने राजकुमारीको संवोधन करके कवितायें लिखी हैं | राजचन्द्रजी 
ढिखते हैं---/* प्रवीणसागर समझपूर्वक्ष पढ़ा जाय तो यह दक्षता देनेवाला प्रंथ हैं, नहीं तो यह 
अग्रशस्त रागरंगोंकों वढ़ानेवाला ग्रंथ है “| 
प्रह्मदजी ( देखो अनुभवप्रकाश )« 
प्रश्नव्याकरण ( आगमग्रंथ )--इसका कई जगह राजचन्द्रजीने उल्लेख किया है | 
प्रह्मापना ( आगमग्रंथ )--इसका भी प्रस्तुत म्रंथमें उछेख आता है । 
प्रीतमदास-- 

ये भक्त कवि भाठ जातिके थे, और ये सन्‌ १७८२ में मौजूद थे। ये साधु-संतोंके 
समागमर्मे बहुत काल बिताते थे | इनकी कविता भी अन्य भक्तोंकी तरह वेदान्तज्ञान और प्रेममक्तिसे 
पूर्ण है | प्रीतमदासको ' चरोतर ” का रन कहा जाता है | इनके बड़े ग्रन्थ गीता और भागवतका 
११ वॉँ स्कंध हैं | इसके अतिरिक्त प्रीतमदासने अन्य भी वहुतसे पद गरबी झ्वत्यादि टिखे हैं। 
: प्रीतमदासनों कक्को ” गुजरातीमें बहुत प्रसिद्ध है | श्रीमद्‌ राजचन्द्र अपने भक्तोंसे इसे पढ़नेके लिये 
कहा करते थे | उन्होंने प्रीतमको मारगीनुसारी कहा है। प्रीतमदासने गोिंदरामणी नामक साधुका 
बहुत समयतक सहवास किया, और उन्हें अपना गुरु बनाया था। कहते हैं कि ग्रीतमदास अन्त 
समय अंधे हो गये थे | ये उस समय भी पद-रचना करते थे | गुजराती साहित्यमें इनकी कविताओंका 
बहुत आदर है | 


वनारसीदास-- 

वनारसीदासजी आगराके रहनेवाले श्रीमाली वैश्य थे | इनका जन्म सं० १६४३ में जौनपुरमें 
हुआ था | बनारसीदासजीका मूछ नाम विक्रमाजीत था। इनके पिताको पार्श्रवाथके ऊपर अत्यंत 
प्रीति थी, इसलिये उन्होंने इनका नाम वनारसीदास रक्खा था । बनारसीदासजीको यौवन काढमें हुक- 
वाजीका बहुत शौक हो गयाथा | इन्‍्होंने शंगारके ऊपर एक प्रथ भी लिखा था, जिसे 
वादमें इन्होंने गोमती नदीमें वहा दिया था | बनारसीदासजीकी अवस्थामें धीरे धीरे बहुत परिवर्तन 
होता गया | इन्हें कुंदकुंद आचार्यके अध्यात्मस्सके ग्रंथ पढ़नेको मिछे, और ये निश्चयतयकी ओर 
झुके । इन्होंने निश्रनयकों पुष्ट करनेवाली ज्ञानपचौसी, ध्यानवत्तीसी, अध्यात्मवत्तीसी आदि 
कृतियोंकी रचना की | वनारसीदासजी चंद्रभाण, उदयकरण, थानमढूजी आदि अपने मित्रोंसहित 
अध्याक्मचर्चामें इवे रहते थे | अन्तमें तो यहातक हुआ कि ये चारों नप्न होकर अपनेको 
मुनि मान कर रहा करते थे | इसी कारण श्रावक्ष छोग बनारसीदासको ' बोसरामती ” कहने ढछगे 
थे। बनारसीदासजीक्षी यह एकांतदशा सं० १६९२ तक रही | वादमें इनको इस दरशापर बहुत खेद 
हंआ, और इनका हृदय-पट खुल गया । इस समय ये जागरामें पं० रूपचन्द्रके समागमममें आये, और 
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इल्होंने गोम्मटसार आदिका अवलोकन किया | उपाध्याय यशोविजयनीने अध्यात्ममत्ंडनमें तथा 
उपाध्याय मेघविजयजीने युक्तिग्रवोधनाटकर्में बनारसीदासर्जाके मतको अध्याक्ममत कहकर इनके मतका 
खंडन किया है। वनारसीदासने अर्धकथानकमें ६७३ दोहोंमें अपनी आत्मकथा ढिखी है । इनका 
समयसारनाठक हिन्दी साहित्यका एक अद्वितीय काव्यम्रन्य है| समयसारनाटकके अनेक पद्चोंको 
राजचंद्रजीने जगह जगह उद्धृत किया हैं | राजचंद्रजी वनारसीदासजीको सम्पग्दष्टि मानते थे । वे 
बनारसीदासजाके संवंधमें छिखते हैं--./ उनकी समयतार ग्रंथकी रचनाके ऊपरसे माक्ठम होता है कि 
बनारसीदासको कोई उस प्रकारका संयोग बना होगा | मूल समयसारमें वीजज्ञानके विषयमें इतनी 
अधिक स्पष्ट वात कही हुई नहीं माछ्म होती, और वनारसीदासने तो वहुत जगह वस्तुरूपसे और 
उपमारूपसे यह बात कही है | जिसके ऊपरसे ऐसा माछम होता है कि वनारसीदासको, साथमें अपनी 
आत्माके विषयमें जो कुछ अनुभव हुआ है, उन्होंने उसका भी कुछ - उस प्रकारसे प्रकाश किया है, 
निसते वह वात किसी विचक्षण जीवके अनुभवकों आधारभूत हो-उसे विशेष त्यिर करनेवाली हो । 
ऐसा भी ठगता है कि वनारसीदासने छक्षण आदिके भेदसे जीवका विशेष निश्चय किया था; 
और उस उस ढछक्षण आदिके सतत मनन होते रहनेसे, उनके अनुभवर्मे आत्मख्रूप कुछ तीढण- 
रुपसे आया है और उनको अव्यक्तरूपसे आत्रद्वव्यका भी ठक्ष हुआ है, और उस “ अव्यक्तरक्ष'से 
उन्होंने उस बीजज्ञानकों गाया है। “अव्यक्तरक्षका अर्थ यहाँ यह है कि चित्तवृत्तिके विशेषरूपसे 
आम्-विचार्म लगे रहनेसे, वनारसीदासकों जिस अशमें परिणामकी निर्मल धारा प्रकट हुई, उस 
निर्मल धाराके कारण अपना निजका यही द्रव्य है, ऐसा यद्यपि स्पष्ट जाननेमें नहीं आया, तो भी 
अत्पष्ख्पसे अर्थात्‌ स्वाभाविकरुपसे भी उनकी आत्मामें वह छाया भासमान हुईं, और जिसके कारण 
यह बात उनके मुखसे निकछ सकी है, और आगे जाकर वह वात उन्हें सहज ही एकदम स्पष्ट हो. 
गई हो, प्रायः उनकी ऐसी दया उसे प्रंथके ढिखते समय रही है । ”' 
वाइविल ( देखो ईसामसीह ). 

वाहुवल्ि ( देखो ग्रत्तुत ग्रंथ, मोक्षमाछा पाठ १७ ). 

व्राह्मी ( देखो मोक्षमाछ पाठ १७ ), 
कि गौतमबुद्ध कपिल्वस्तुमें राजा झुद्दोदनके घर इसवी सनसे ५५७ वर्ष पूर्व पैदा हुए थे। इ्होंने 
उंसारकों असार जानकर त्याग दिया, और वनमें जाकर कठोर तपस्या करने छगे | कई वर्षतक 
उन्होंने घोर तप किया, और जब इन्हें “बोधि ' प्राप्त हो गया; तो ये घूम के कर अपने मन्तत्योंका 
प्रचार करने होगे | बुद्भंदेय अपने उच्च त्यागके लिये बहुत अतिद्ध हैं। इन्होंने मध्यम-मार्ग चछाया 
था | बुद्धका कथन था कि न तो हमें एकदम विलासंप्रिय ही हो जाना चाहिये, और न कठोर 
तपश्व्यासे अपने शरीरको ही सुखा डाठना चाहिये। वौद्धपर्मके आजकल भी संसारमें सबसे 
अधिक अनुयायी हैं । वौद्धपंडित नागाईन, दिगूनाग, व्सुकन्‍धु, धर्मकीत्ति आदिने वीद्ध्मको 
खुब विकसित किया | बौद्येके आगमम्रन्थ बिन्‍हें त्रिपिटक नामसे कहा जाता है, पाढ़ि भाषा है। 
जैनधर्म और वौद्वधर्मकी बहुतसी बातें मिलती जुढती हैं; कुछ बातोंमें अन्तर भी है । महावीर और 
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बुद्ध दोनों समकाछीन थे। दोनों होने अपने धर्मका विहार ग्रान्तसे प्रचार आरंभ किया | बुद्ध 
भगवानके देशी विदेशी भाषाओंमें अनेक जीवनचरित् लिखे गये हैं | 
0 म छह छेदसूत्रोंमें एक सूत्र माना जाता है। इसके कर्त्ता भद्रवाहुत्वामी हैं। बृहकश्प- 
पर अनेक टीका टिप्पणियाँ हैं | इन छह छेदसूत्रोंम साधु साथियोंके आचार क्रिया आदिके सामान्य 
नियम-मार्गोंके प्रतिपादनके साथ साथ, ढब्य क्षेत्र काल भाव उत्सर्ग अपवाद आदि मार्गोका भी समया- 
जुसतार वन है। इसलिये ये छह छेदसूत्र अपवादमार्गके सूत्र माने जाते हैं । वृहत्कल्पमें छ्ह डे 
शक हैं। इस सूत्रों साधु साध्ियोंके आचारका वर्णन है। इसमें जो पदार्थ कर्मके हेतु और संयमके 
बाधक हैं, उनका निषेध करते हुए, संयमके साथक स्थान, बस्तर, पात्र आदिका वर्णन किया है। 
इसमें ग्रायश्वित्त आदिका मी वर्णन है । 
व्रह्मदत्त-- 
ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती था । एक सम्यकी वात है कि एक ब्राह्मणने आकर ब्ह्मदत्त चक्रवर्तासे 

कहा कि है चक्रवर्ती | जो भोजन तू स्वयं खाता है उसे मुझे भी खिला। ब्रह्मदत्तने ब्राह्मणको उत्तर दिया 
कि मेरा भोजन बहुत गरिष्ठ और उन्मादकारी हे | परन्तु ब्राह्मणने जब चक्रवरत्तीको कृपण आदि दब्दोंसे 
धिकारा, तो व्रह्मदत्तने व्राह्मणको कुटुंबसहित अपना भोजन खिछाया | भोजन करनेके पश्चात्‌ रात्रिमें 
ब्राह्मण और उसके कुटुंबकों महा उन्माद हुआ, और वह ब्राह्मण अपने पुत्रसद्धित माता वहन भादि 
सबके साथ पशुकी तरह रमण करने लगा | जब सुवह हुई तो ब्राह्मण और उसके गृहजनोंको वहु लग्जा 
माद्म हुई। व्राह्मणको व्ह्मदत्त चक्रवर्तके ऊपर बहुत क्रोष आया और बह ऋषघसे धरसे निकल पड़ा। 
कुछ दूर॒पर ब्राह्मणने एक गड्रियेको पीपलके पत्तोंपर कंकरें फेंककर पत्तोंकों फाइ़ते हुए देखा । त्राह्मणने 
गड्र्यिसे कहा कि जो पुरुष सिरपर श्रेत छत्र और चमर धारण करके गजेन्द्रपर वैठकर यहँसे निकले, 
तू उसकी दोनों आँखोंकों कंकरोंसे फोड़ डाल | गड़रियेने दिवालकी ओठमें खड़े होकर हाथीपर बैठकर 
जाते हुए अह्मदत्तकी दोनों आँखें फोड़ दीं। वाद चक्रवत्तीको माछ्म हुआ कि उसी ब्राह्मणने इस 
दुष्कत्यको कराया है। त्रह्मदत्तको ब्राह्मण जातिके ऊपर बहुत क्रोध आया। उसने उस ब्राह्मणको उसके 
पुत्र, वंधु और मिन्रोंसहित मरवा ड्ाढा | क्रोधान्ध ब्रह्मदत्त चक्रवत्तीने अपने मंत्रीको सब ब्राह्मणोंको 
मारकर उनके नेत्रोंसे विशाल थार मरकर अपने सामने छानेकी आज्ञा दी | मंत्रीने ेप्मातक फर्ोंसे 
थाल भरकर राजाके सामने रक्खी | ब्रह्मदत्त उस थाल्में ख़खे हुए फरोंको नेत्र समझकर उन्हें वार वार 
हाथसे सर करता और बहुत हर्षित हुआ करता था। अन्त हिंसाुवन्धी परिणामोसे मरकर वह 
सातवें नरकमें गया.| यह कथा त्रिषष्टिशछाकापुरुषर्चारेत आदि कथाम्रथोंमें आती है। 
भगवतीसूत्र ( आगमग्रन्थ )--इसका राजचन्दरजीने अनेक स्थानोंपर उछेख किया है | 
भगवतीआरापना-- 

मय सम्परदावमें बहुत आचौन अंथ माना जाता है | पं० नाथूरामजी प्रेमीका 
कहना है कि इसके ग्रन्थकर्ताका असली नाम आयशिव या शिवकोटि था | वहतसे छोग इनको 
समंतमद्र आचायका शिष्य मानते हैं, परन्तु यह ठीक नहीं माछ्म होता। यह प्रन्थ प्रधानतया 
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मुनिवर्मका ग्रन्थ है, और इसकी अनेक गायायें श्रेताम्र ग्रन्थों भी मिलती हैं। इस अ्रन्धके ऊपर 
चार दिगम्बर विद्वानोंकी संस्कृत ठीकायें भी हैं। अभीतक इसके ऊपर कोई श्रेताम्बर विद्यानकी 
दीक़ा देखनेमे नहीं थाई | पं० सदासुखजॉने जो श्रेतामवर ठीकाका उछेल किया है, सो उन्होंने 
अपरानितसूरिकी दिगम्बर ठीकाको ही खेताम्वर टीका समझकर उल्लेख किया है। माढ्म होता है कि 
सद्ाहुखजीके इस कथनके उपरसे ही राजचन्द्रजीने भी भगवत्तीआराधनापर जेताम्बर विद्यानकी 
ठीका पाये जानेका उल्लेख किया है। इस ग्न्थके कर्ताके समयके विपयमें कुछ निश्चित नहीं है, 
फिर भी यह ग्रन्थ बहुत प्राचीन समझा जाता है। 
भरत (देखो पश्तुत ग्रन्थ, मोक्षमाठ्ा पाठ १७; तथा भावनावोब प्र. १०८-१११ ), 
भर्नृहरि-- 

ये उज्ेनके राजा विक्रमादित्के सौतेले भाई थे। भर्तहरिको अपनी रानीकी दुश्वरत्रता 
देखकर वैराग्य हो गया । भर्ृहरि महान्‌ योगी माने जाते हैं। इन्होंने शुंगार, नीति और वैराम्य इन 
तीन झतकोंकी रचना की है। इनका फ्रेंच, छेटिन, अंग्रेजी और जर्मन मापाओोंमें मी अनुवाद हो 
चुका है। इन दतकोंम वैराग्यद्यतक वहुत सुन्दर हैं। वैराग्यशातक गुजराती और हिन्दी पानुवाद- 
सहित सन्‌ १९०७ में अहमदाबादसे प्रकाशित हुआ है । भर्तुहरिके वैराग्यशतकके अतिरिक्त जैन 
विद्वान्‌ पद्मातन्दकवि और धनराज (धनद ) ने भी वैराग्यशतक नामक ग्रंथ लिखे हैं। पद्मानन्द- 
कबिका वैराग्यश्ञतक कान्यमाठा सप्तम गुच्छकर्में प्रकाशित हुआ है। माछ्म होता है राजचन्द्रजीने 
भर्तृहरिके वैराग्यशतकका ही अवछोकन किया था। 
भागवत-- प 
भागवतका हिन्दु समाजमें अत्यन्त आदर है | आजकल भी जगह जगह भागवतकी कथाओंका 
वाचन होता है | श्रीमद्धागवतकों पुराण, वेद और उपनिपदोंका सार कहा जाता है । इसमें बड़े बड़े 
गृढ़ विपयोकी बहुत सरव्तासे रखा गया है। इसमें वैराग्यके वर्णनमें भी भगवद्गक्तिको ही मुख्य 
मानकर उसकी पुष्टि की हैं । इसमें स्थान स्थानपर पखह्मका प्रतिपादन किया गया है। भागवतके 
गुजराती हिन्दी आदि अनुवाद हो गये हैं। भागवतके कर्ता व्यासजी माने जाते है। इसमें वारह स्कंघ 
हैं। भागवर्तमें कृष्ण और त्रजगोपियोंका विस्तृत वर्णन है| इसका राजचन्द्रजीने खूब वाचन किया था| 
भावनावोध ( देखो प्रस्तुत म्ंथ प. ९१-११० ). 
भावायंप्रकाश--- है 

यह पन्य किसका बनाया हुआ है, किस भाषाका है इत्यादि वातोंका कुछ पता नहीं छग सका। 
: इस अन्‍्यके विपयमें राजचन्द्रजीने डिखा है--/ उसमें सम्परदायके विवादका कुछ कुछ समाधान हो सके, 
ऐसी रचना की है; पर्तु तारतम्यसे वह वास्तविक ज्ञानवानकी रचना नहीं, ऐसा मुझे लगता है। 
भोजा-- | जे ह 

भोजा भगतका जन्म कावियावाइमें जेतपुरके पास कुनवी जातिमें सन्‌ १७८५ में हुआ था। 
भोजा भगतके चावखा गुजरातीमें बहुत प्रसिद्ध हैं| भोजा मगत काठियाबाड़ी थे, इसलिये उनकी भाषा 
गुजरातीसे कुछ मित्र पड़ती है । उनकी काव्यसंवंधी झृतियाँ मित्र मित्र अ्रकारकी हैं । प्रा: उनकी 
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कवितामें वोधज्ञान अविक पाया जाता है । भोजाने खछ-ब्ञानी और वशगुढे-भक्तोंका ज्व उपहास किया 
है। भोजा भगत अपनी भक्ति और योगशक्तिके लिये वहुत असिद्ध थे। इनका अनुभव और परीक्षकशक्ति 
बहुत तीज थी। इन्होंने ६५ वर्षकी अवस्थामें देहलाग किया | 
5५ तुब्सीदासजीकी संस्कृतकी रचना है | इसमें मूछ इछोक कुछ ३२ हैं। ये 
व्तौंस ब्लोक प्रस्नोत्तररूपगें लिखे गये हैं | मणिरतनमाठाके ऊपर गुभरातके जगजीवन नामके 
व्राह्मणकी संवत्‌ १६७२ में रची हुई टीका भी मिलती है । इसमें अनात्मा और आत्माका बहुत छुंदर 
प्रतिपादन किया गया है | यह प्रंथ वैराग्यप्रधान है | मणिरत्वमाढाका एक रोक निम्न प्रकारसे हैः-- 
को वा दरिद्रो हि विशाल्तृप्ण: 
श्रीमांस्च को यत्य समत्ति तोषः | 
जीवन्मृतो कस्तु निरुबमों यः 
को वामृता स्यात्सुखदा निराशा || ५ | 
अर्थ--दरिद्वी कौन है ? जिसकी तृप्णा विशाल है| श्रीमान्‌ कौन है ? जो संतोपी है | जीते 
हुए भी मृत कौन है ? जो निरुचमी है | अमृतके समान सुखदायक कौन है ? निराशा । 
मणिछाल नश्ुभाई-- 
थे नड्यादके रहनेवाले थे | मणिठाल नभुभाई गुजरातके अच्छे साहित्यकार हो गये हैं। 
इन्होंने पढ़द्रीनसमुच्चय आदि प्रन्थोंके अनुवाद किये हैं, और गीतापर विवेचन लिखा है | इनके पड़- 
दर्शनसमुचयके अनुवादकी और गौताके विवेचनकी राजचन्द्रजीने समालोचना की है | सुदशन- 
गद्यावढिमें इनके छेखोंका संग्रह प्रकाशित हुआ है। 
मदनरेखा-- 
सुदर्शनपुरके मणिरथ राजाओे रुघुश्राता थुगवाहुकी ज्रीका नाम मदनरेखा था। मदनरेखा अत्यन्त 
सुंदरी थी । उसके अनुपम सौंदर्यको देखकर मणिरथ उसपर मोहित हो गया, और उसे ग्रसन्न करनेके 
लिये वह नाना ग्रकारके फल्पुप्प आदि भेजने लगा । मदनरेखाको जब यह वात माछ्म हुई तो उसमे 
राजाको बहुत घिक्कारा, पर इसका मणिरथपर कोई असर न हुआ | अब वह राजा किसी तरह अपने 
छोटे भाई मदनरेखाके पति युगवाहुकी मार डाहनेकी घातमें रहने छुगा | एक दिन मदनरेखा और 
युगवाहु दोनों उद्यानमें कड़ा करने गये हुए थे | मणिस्थ भी अकेला वहाँ पहुँचा । युगवाहुकी जब 
अपने बड़े भाईके आनेके समाचार मिंके तो वह उससे मिलने आया | थुगवाहुने झुककर भाईके 
चरणोंका स्पशी किया | इसी समय मणिरथने उसपर खड्गप्रहार किया | मदनरेखाने पतिको मरणासत्र 
देखकर उसे धर्मवोध दिया | पतिके मर जानेसे मदनरेखाको अपने ज्येष्ठकी ओरसे बहुत भय हुआ | 
मदनरेखा गर्भवती थी | वह उसी समय किसी जंगढमें निकलकर चली गई, और उसने आधी रातकों 
पुत्र प्रसव किया । वहाँसे वह किसी विद्याधरके हाथ पड़ी | वह भी उसपर मोहित होकर उसे अपनी 
ल्री बनानेकी चे्ट करने लगा | मदनरेखाने विदयाधरसे उसे नंदौश्वर छे चलनेके कहा | वहाँ जाकर 
किसी मुनिने विद्यापरको खदारसंतोष व्रत ग्रहण कराया | इतनेमें मदनरेखाके पतिका जीव जो मरकर 
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लमें उपनत् हुआ था, वहाँ आया | वह मदनरेखाको उसके पुत्रसे मिलानेके वास्ते छे गया | मदनरेखाके 
पुत्रकरा नाम नमि था । ये नम्रि हो आगे चढकर नमिराजपि हुए। बादमें मदनरेखाने भी 
दीक्षा ग्रहण की | 
पहीपतराम रूपराम-- 

ये. गुजरातके असिद्ध साहित्यकार हो गये हैं | महीपतराम रूपराम अपने समयके बहुत अच्छे 
पुधारक थे । इन्होंने गुजरातीमें तहुतसी पुस्तकें लिखी हैं | एकबार इनकी साथ राजचनद्धजीका अह- 
मदाबादमें मिलाप हुआ | उस सम्रय * क्या भारतवर्षकी अधोगति जैनधर्मले हुई! ” इस विषयपर जो 
दोनोमें प्रश्नोत्तर हुए वे अंक ८०७ में दिये गये हैं 
#परनोहरदास-- 

मनोहरदास जातिस नागर ब्राह्मण थे। ये भावनगरके रहनेवाले थे | इन्होंने फारसीका अच्छा 
अम्याप्त किया था, और प्रथम फारसीमें ही उपनिषदोंके अनुबादको पढ़कर उपनिषद्दोंका ज्ञान ग्राप्त किया 
था। वादम इन्होंने व्याकरण और न्यायकी भी अच्छी योग्यता ग्राप्त की | संवत्‌ १८९४ में मनोहर- 
दासजीने चतुर्थ आश्रम स्वीकार किया, और अपना नाम बदलकर संचिदानन्द ब्रह्मतीर्थ खखा | 
इस समय इन्होंने वेदान्तरहस्य-गभित एकाथ संस्कृत प्रंथोंकी भी रचना की। मनोहरदासजीने 
मनहरपदर्की गुजराती और हिन्दी पदोमे रचना की है | इन पदोर्म कुछ पदोंके अन्तमें £ मनोहर * 
और कुछके अन्तमें ' सबरिदानन्द ब्रह्म ” नाम मिछता है। इन पदोर्मे मनोहरदासजीने वैराग्यपूर्वक 
ईश्वरभक्तिका निरूपण करते हुए पाखंड और ढोंगका मामिक वर्णन किया है। मनोहरदासजीने 
महामारतके कुछ भाग और गीताके ऊपर भी गुजरातीमें टीका आदि छिखी है। इन्होंने पुरातन- 
कथा और पंचकल्याणी वगेरह प्रंथोंकी भी रचना की है। ये ग्रन्य अभी प्रकाशित नहीं हुए। 
मनोदरदासनी संबत्‌ १९० १ में देहमुक्त हुए | राजचन्द्रजीने मनहरपदके कुछ पद उद्धुत किये हैं । 
ग्राणेकदा्स-- 

ये कोई वेदान्ती थे । इनका एक पद राजचन््रजीने उद्धृत किया है, जिसमें सतसंगकों महिमा 
गाई है। 
पीरावाई-- . 

मीराबाई जोधपुर मेड़ताके राठौर रतनसिहजीकी इकलौती वेटी थी। इनका जन्म संबत्‌ 
१ण७७ के लगभग माना जाता है | संवत्‌ १५७३ में इनका विवाह हुआ । ये दस वरसके भीतर 
ही विधवा हो गई । मीराबाईके पदोंसे पता छुगता है कि वे रेदासकों अपना गुरु मानती थीं। 
मीरावाईके हृदयमें गिरिधर गोपाल्के प्रति बढ़ी भक्ति थी; वे उनके प्रेममें मतवाड रूती थीं। और 
अपने कुछकी छोकछाज छोड़कर साधु संततोंकी सेवा करती थीं। जब मीरावाईका मन चित्तौड़ न 
गा तब थे वृन्दावन चढीं गईं। बहाँसे फिर द्वारका चछी गई | मौरावाईके हृदयमें अगाव प्रेम और 
हार्दिक मत्ति थी । मीरात्राई संत भी जानती थीं। उन्होंने गीतगोविन्दकी भाषा 260४ 
है | नरस्तीजीका भायरा और रागगोविन्द भी उनके रचे हुए कहे जाते हैं | 508 ब क2 
राजपूतानी बोली मिश्रित हिन्दी मापामें है। गुजरातीमें मी मीराबाईने मधुर कविता ढिखी है | 
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#पुक्तानन्‌-- 5 
ये काठियावाडके रहनेवाढे साधु थे। मुक्तानन्दजी सं० १८६९ में मौजूद थे। इन्होंने 
उद्धवर्गाता, धर्माख्यान, धर्माश्रत तथा वहुतसे पद वगेरहकी रचना की है | राजचन्रजीने उद्धव- 


गीताका एक पद उद्धृत किया है। 
मृगापुत्र ( देखो प्रस्तुत ग्रंथ, भावनाबोध पृ. ११२ ) 
मोहधुहर- 
मोहमुद्गर स्वामी शकराचार्यदा बनाया हुआ है | यह वैराग्यका अल्युत्तम ग्रन्थ है। इसमें 
मोहके स्वरूप और आत्मसाधनके बहुतसे उत्तम भेद वताये हैं | यह ग्रंथ वेदधर्मतभा बम्बईकी ओरसे 
गुजराती टौकार्साहत सन्‌ १८९८ में प्रकाशित हुआ है । राजचन्द्रजीने इस्त ग्रंथमेंते छोकका एक चरण 
उद्धृत किया है । इसका प्रथम छोक निन्न प्रकारसे हैः-- 
मूढ जहीहि धनागमतृप्णां कुछ तनुवुद्धे मनप्ति वितृष्णां | 
यहमसे निजकर्मोपा् बित्तं तेन विनोदय चित्तम्‌ || 

--है मूह ! धनग्राप्तिकी तृष्णाकों छोड़ | हे कम बुद्धिवाले ! मनको तृप्णारहित कर | तथा जो धन 
अपने कमीनुस्तार मिले, उससे चित्तको प्रसन्न रख । 
मेक्षमागेंप्रकाश-- 

मोक्षमार्गप्रकाशके रचयिता टोडरमढूजी हैं। पं० टोडरमठजी आधुनिक काछके दिगम्बर 
बिद्वानोंमें बहुत अच्छे विद्वान्‌ हो गये हैं | इनका जन्म संबत्‌ १९७३ के छगभग जयपुरम हुआ था। 
पं० ठोडरमछजी जैनसिद्धांते एक बहुत मार्मिक पंडित गिने जाते हैं । इन्होंने 
नेमिचन्द्र सिद्धांतचक्रतर्तके प्रसिद्ध ग्रन्थ गोम्मठसार, छब्बिसार, क्षपणासार और त्रिलोकसारपर 
विस्तृत हिन्दी वचनिका ढिखी है | इसके अतिरिक्त इन्होंने आत्मानुशासन पुरुपार्थसिद्धिउपाय आदि 
प्रंथोपर भी विवेचन किया है । मोक्षमार्गप्रकाश ठोडरमलजीका ख़तंत्र प्रंथ है | यह अधूरा है | इसका 
शेषार्ष भाग ब्रह्मचारी शीतलअ्रसादजीने लिखकर पूर्ण किया है । इस प्रंथमें टोडरमलजीने जैनधर्मकी 
प्राचीनता, अन्य मतोंका खंडन, मोक्षमार्गका स्वरूप आदि विषयोंका वहुत सरछ भाषामें वर्णन किया 
है। १० ठोडरमढजी दिगम्बर जैन विद्वानोंमें ऋषितुल्य समझे जाते हैं । टोडरमछजी १५-१६ 
वर्षकी अवस्थासे ही ग्रंथ-रचना करने छगे थे। पं० टोबरमढजीने खेताम्बरोंद्ारा मान्य वर्तमान 
जिनागमका निषेध किया है | इस विषयमें राजचन्द्रजी लिखते हैं---.:« मोक्षमार्गप्रकाशमें खेताम्बर 
संम्रदायद्वारा मान्य वर्त्तमान जिनागमका जो निषेध किया है, वह निषेध योग्य नहीं | यथपि वर्त्तमान 
आगममें अमुक स्थछ अधिक संदेहासपद हैं, परत सत्ुरुपकी इध्सि देखनेपर उसका निराकरण हो 
जाता है; इसलिये उपशम-दंथ्से उन आगमोंके अवलोकन करनेगें संशय करना उचित नहीं | ” 
मोक्षमारा ( देखो ग्रत्तुत प्रंथ पृ. १०-९६ ). 
यशोविजय-- ु 

यशोविजय खेताम्बर परम्परामें अपने समयके एक महान्‌ प्रतिभाशाली प्रखर विद्वान हो गये हैं। 
इनकी रचनायें संस्क्षत, प्राइत, गुजराती और हिन्दी चारों भाषाओंमें मिलती हैं। तार्किकशिरोमणि 
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यशोविजयजीका जन्म संवत्‌ १६८० के छाभग हुआ था। यशोपिजयजीने सतरह-अठारह वर्षतक 
विधाम्यात करके जीवनपर्यत साहित्यसर्जनमें ही अपना समय व्यत्तीत किया। आपने न्याय, 
योग, अध्यात्म, दर्शन, कथाचरित, धर्मनीति आदि सभी विषयोंपर अपनी प्रौढ़ छेखनी चलाई है । 
यशोत्रिजयजीने वैदिक और वौद्धम्रम्थोंका गहन अम्यास किया था | इन्होंने जैनदर्शनका 
अन्य दर्शनोंके साथ समन्वय करनेमें भी अत्यंत श्रम किया है। यशोविजयकी कृतियाँ आज भी 
बहुत-सी अनुपलब्ध हैं, फिर भी जो कुछ उपछृब्ध हैं, वे यशोविजयजीका नाम सदाके लिये अमर 
स्नेके लिये पर्याप्त हैं | उन्होंने संस्कृतमें अध्यात्मसार, उपदेशरहत्य, शात्रवारत्तापमुच्चयटीका, न्याय- 
खंडनखाब, जैनतर्कपरिभाषा आदि वहुतसे ग्रन्थ लिखे हैं | गुजरातीमें इन्होंने डेढ़सौ गाथाका स्तवन, 
योगदश्टिनी सज्झाय, श्रीपालरास, समाधशतक आदि ग्रंथ बनाये हैं | यशोविजयजीने हिन्दीमें भी 
* कवितायें लिखी हैं। ये सं० १७४३ में ख्र्गत्थ हुए | राजचन्द्रजीने यशोविजयजीके अध्यात्मसार, 
डेढसी गाथाका स्तवन और योगदश्टिनी सज्झायका उछेख किया है; तथा उपदेशरहस्य, योगदृष्टिनी 
सब्झाव, श्रीपाठरास, समाविशतक वगेरहके अनेक प्च आदि उद्धृत किये हैं | यशेविजयजीके उम्र 
प्रशंतक होनेपर भी राजचंद्रजीने एक स्थरूपर उनकी छम्नस्थ अवस्थाका दिग्दर्शन कराया है | 
योगकल्पदुम-- 

यह कोई वेद्वान्तका ग्रंथ माछम होता है । इसके पठन करनेका राजचंद्रजीने किसी मुमुक्षुको 
अनुरोध किया है | इसका अंक ३५७ में उल्लेख है | 
योगदृष्टिसप्ुच्चय ( देखो हरिभिद्र ). 
योगदष्टिनी सज्य्याय ( देखो यशोविजय ). 
योगप्रदीप ( देखो हरिभद्र ), 
योगविन्दु ( देखो हरिभद्र ). 
योगवासिष्ट-- 

भारतीय साहित्यमें योगवासिठ, जिसे महारामायण भी कहा जाता है, का स्थान बहुत ऊँचा 
है । योगवासि्टके कर्ता वसिष्ठ ऋषि माने जाते हैं। योगवापिएमें वत्तीस हजार रोक हैं, जिनमे नाना 
कथा उपकथाओंद्वारा आत्मविद्याका अत्यन्त सुन्दर वर्णन किया है। इस ग्रन्थके छह प्रकरण हैं, और 
हरेक प्रकरणमें कई कई अध्याय हैं | योगवासिए्ठके अनेक संस्करण प्रकाशित हुए हैं। अमी एक 
संशेधित संस्करण निर्णयसागरसे प्रकाशित हो रहा है । इसके हिन्दी गुजराती आदिम भी अनुवाद 
हुए हैं । अंग्रेजीमें एक विद्धत्तापूर्ण व्याख्या माननीय प्रो० भिक्खनछाक आत्रेय एम० ९०, डी० ढिदृने 
टिखी है| योगवास्ति.्की रचनाके समयके विपयम विद्वानोंमें बहुत मतमेद है | ग्रो० आत्रेय इस 
्रन्थकी रचनाका समय ईसवी सनकी छठी शताब्दि मानते हैं। राजचंद्र्जीने योगवासिष्ठका खूब 
मनन और निदिध्यासन किया था | वे लिखते हैं---“* उपाधिका ताप शमन करनेके लिये यह शीतल 
चंदन है | इसके पढ़ते हुए आवि-व्याधिका आगमन संभव नहीं | ” राजचंद्जीने अनेक स्थलोंपर 
योगवाप्ि्रको वैराग्य और उपशम्का कारण बताकर उसे पुनः पुनः पढ़नेका मुमुक्षुओंकी अनुरोध 
किया है | योगवाप्ि्ठके बैराग्य और मुमुक्षु नामके आदिके दो प्रकरण अछग मी प्रकाशित हुए हैं । 


<रेरे श्रीमद्‌ राजचन्द्र 
5 5 लटक न कप कई 
थोगशास्त्र ( देखो हेमचन्द्र ) 


रहनेमि-राजीमती-- ह मु 
हे रहनेमि अथवा अरिश्नेमि समुद्रविजय राजाके पुत्र थे | उनका विवाह उम्रतेनकी पुत्री राजी- 


मर्तासे होना निश्चित हुआ था | रहनेमिने जब वाजे गाजेके साथ अपने झमुर-गृहको प्रस्थान किया, 
तो रास्तेमें जाते हुए उन्होंने बहुतसे बैंपे हुए पश्चु पक्षियोंका आक्रन्दन सुना । सासथीसे पूछनेपर उन्हें 
माद्म हुआ कि वे पशु बारातके अतिथियोंके लिये वध करनेके लिये एकत्रित किये गये हैं । इसपर 
नेमिनाथको बहुत बैराग्य हो आया, और उन्होंने उसी समय दीक्षा धारण करनेका नि३चय किया । 
उधर जब राजीमतीके पास नेमिनाथकी दीक्षाका समाचार पहुँचा तो वह अत्यंत व्याकुछ हुई, और 
उसने भी नेमिनाथकी अनुगामिनी हो जानेका निश्चय किया | दोनों दीक्षा धारण कर गिरनार 
पर्वतपर तपरचरण करने छंगे | एक बारकी बात है, नेमिनाथने राजीमतीको नग्न अवस्था देखा, 
और उनका मन डाँवाडोढ हो गया | इस समय राजीमतीने अत्यंत मार्मिक बोध देकर नेमिनाथको 
फिरसे संयममें दद् किया | यह कथा उत्तराष्ययनके २२ वें रथनेमाय अध्ययनमें आती है। “ कोई 
राजीमती जैसा समय प्राप्त होओ | “--- श्रम्रिद्‌ राजचंद्र * पृ. १२६ 
रपदास--- 

स्वामी समर्थ रामदासका जन्म औरंगाबाद जिलेमे सन्‌ १६०८ में हुआ था | समर्थ रामदास 
पहिलेसे ही चंचछ और तीतरबुद्धि थे । जब ये बारह वर्षके हुए तव इनके विवाहकी बातचीत होने 
छगी | इस खबरकी घुनकर रामदास भाग गये और बहुत दिनोंतक छिपे रहे | छोटी अचस्थाम ही 
रामदासजीने कठोर तपत्यायें की | बादमें ये देशाठनके लिये निकले और काशी, प्रयाग, वदरीनाथ, 
रामेश्वर आदि तीथस्थानोंकी यात्रा की । शिवाजी रामदासको अपना परम गुरु मानते थे, और इनके 
उपदेश और ग्रेरणासे ही सब काम करते थे। सन्‌ १६८० में जब शिवाजाकी मृत्यु हुई तो रामदासजीको 
बहुत दुःख हुआ । श्रीसमर्थ केवल बहुत बड़े विद्वान और महात्मा ही न थे, वरन्‌ वे राजनीतिज्ञ, कवि 
और अच्छे अनुभवी भी थे | उनको विविध विषयोंका बहुत अच्छा ज्ञान था | उन्होंने बहुतसे ग्रंथ 
बनाये हैं । उनमें दासबोध मुख्य है | यह ग्रन्थ मुख्यतः अध्यात्मसंबंधी है, पर इसमें व्यावहारिक 
बातोंका भी बहुत सुन्दर दिग्द्शन कराया गया है। इसमें विश्रभावनाके ऊपर खूब भार दिया है। 
मूल ग्रन्थ मराठीमें है | इसके हिन्दी गुजराती अनुवाद भी हो गये हैं | 
रामाजुन-- हे | 

रामातुज आचार्य औसम्दायके आचार्य माने जाते हैं। इनका जन्म ईसवी सन्‌ १०१७ में 
कर्णाटकर्में एक आह्मणके घर हुआ था | रामानुजने १६ वर्षकी अबस्थामें ही चारों वेद कण्ठ कर लिये. 
थे | इस समय रामानुजका विवाह कर दिया गया । रामानुजने व्याकरण, न्याय, वेदांत आदि विद्या- 
ओम निपुणता प्राप्त की थी। इनकी ज्लीका स्वभाव झगड़ादू था, इसडिये इन्होंने उसे उसके पिताके 
वर पहुचाकर खय संन्यास धारण कर ढिया। रामानुज ख्वामीने बहुत दूर दूरतक देशोंकी यात्रा की 
थी | इन्होंने भारतके प्रधान तीर्थस्थानोंमें अपने मठ स्थापित किये, और भक्तिमार्गका प्रचार किया | 
रामानुज विशिष्टद्वैतके संस्थापक माने जाते हैं | इन्होंने वेदान्तसूत्रोपर औरीमाष्य, वेबन्तप्रदीप, वेदान्त- 
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- त्वाए, गाँताभाष्य आदि प्रत्थोंकी रचना की है | रामानुजने वहुतसे शात्रार्थ भी किये | इन्होंने १२० 
वर्षक्ती अवस्थामें देहत्याग किया। 
वचनसप्ततती-- : । 

यह समप्तरती खयय॑ राजचन्द्रजीने लिखी है | इसमें सातसौ बचनोंका संग्रह है | यह संग्रह 
हेमचन्द्र ठोकरशी मेहताकी “ श्रीमद राजचन्द्र ' की पाँचवीं गुजराती आवृत्तिके प्रथम भागके ८३ 
पृष्ठपर दिया गया है । राजचन्द्रजीने वचनसप्तशर्तीको पुनः पुनः स्मरण रखनेके लिये ढिखा है। 
बजसामी ( प्रस्तुत प्रन्, भावनावो पृ. ११९ ), 
पठ्भू--- - 

चलमाचार्य पृश्टिमार्ग ( शुद्धादत ) के प्रतिष्ठाता एक महान्‌ आचार्य हो गये हैं | इनका जन्म 
संबत्‌ १५३५ में हुआ था | इन्होंने अनेक दिग्गज विद्वानोंकों शाख्राथमे जीता और आचार्य पदवी 
ग्राप्त की | वढभने रामेश्वर आदि समस्त तीथीकी यात्रा की थी | इन्होंने सं० १५५६ में अजमें श्री- 
नाथजीकी मूर्तिकी स्थापना की | यह मूत्ति अब मेवाइमें है, और इसके लिये भोगमें छा्तों रुपया. 
वार्पिक व्यय होता है । भारतबर्षके प्रायः सभी तीथ और देवस्थानोंमें वकभाचार्यकी वैठकें हैं | वल- 
भाचार्यने भागवतपर सुवोधिनी टीका, ब्रह्मसूत्रपर अणुभाष्य, गीतापर ठीका तथा अन्य ग्रन्थोंकी रचना 
की है | अन्त समय वह्वभाचार्य काशीमें आ गये थे; और वे संवत्‌ १५८७ में मगबतघामकों पधारे | 
बछठभम्म्प्रदायके अनुयायी विशेषकर गुजरात; मारवाड़, मथुरा और इन्दावनमें पाये जाते हैं 
वशिष्ट ( देखो योगवासिष्ठ ). 
वाभदृव-- 

वामदेव एक वैदिक ऋषि हो गये हैं। ये ऋगेदके चौथे मण्डढके अधिकांश सूक्तोंके दृश् थे। 
ये वैदिक परम्परामें एक वहुत अच्छे तत्तज्ञानी माने जाते हैं | इनका वर्णन उपानिषदोंमें आता है। 
वाल्मीकि-- 

वाल्मीकि ऋषि आदिकाव्य रामायणके कर्ता हैं । वाल्मीकिने २४ हजार हछोकोंमें रामायणकी 
रचना की है | कहा जाता है कि इन्होंने उत्तरकाण्डमें जो कुछ लिख दिया था उसीके अनुसार 
ग़नचन्द्रजीने सत्र काम किये | वाल्मीकि राजा जनकसे भाईका नाता मानते थे, और राजा दशरथसे 
भी उनकी मित्रता थी | वाल्मीकिजीने समत्त रामायणकों रामचन्द्रजीकों साढ़े तीस दिनमें गाकर 
सुनाई थी। वाल्मीकि ऋषिके समझानेपर ही रामचन्द्रजीने छव और कुश नामके अपने पुत्रोंको अंगीकार 
किया था। वाल्मीकि ऋषिकी जन्मभूमि प्रयागके पास बताई जाती है | इनके आश्रमके निकट 
अनेक मुनि अपने वाढ ब्चोंसहित पर्णशाछार्ये बनाकर रहते थे। रामायण संस्कृतका बहुत सुन्दर 
कात्य माना जाता है | हे 
विवदारया-- ' ः 

रानी विव्टोरियाका जन्म सन्‌ १८१९ में एडवर्ड डयूक औफ केन्टकी पत्नी मेरी लुइजाके ग्मेंसे ' 

हुआ था । विक्टोरियाकों आरंभते ही उच्च शिक्षा दी गई थी। सन्‌ १८४० "में विकठोरियाने' 
फ्रिस एटवर्टीस शादी की | विकटोरियाने बहुत दिनोतक राज्य किया “उन्हें घन, प्रमुता," सुह्यग, 

१०५ 
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ही सखस्मचअक्‍ॉररने-+++++++7+ 
सनन्‍्तति, खात्प्य भादि सब कुछ ग्राप्त था | ईतवी सन्‌ १८७७ मे विक्टोरियाकी कैसरेहिन्द 
( [90./088 06 [008 ) का खिताब मिछा | इनकी ही प्रेरासे ठेडी उफरिनने भारतमें जनाने 
अस्पताल खोे थे | विक्टोरियाको इंगलैंडके राजकोशसे १७१८०० पौन्ड चापिक वेतन मिलता था | 
विकटोरियाका भशक्ति बढ़ जानेके कारण पन्‌ १९०१ में देहान्त हुआ | 
विचारसागर-- 

विचारसागर वैदान्तशाल्का प्रवेशग्रेथ माना जाता हैं। इसके कर्त्ता निश्चलदासका जन्म! 
पंजावों सं० १८४९ में जाट जातिमें हुआ था | निश्चढदासजीने बहुत समयतक काझामें रहकर 
विधाम्यास किया | निश्चल्दासजी अपने ग्रेथमें दाहुजीको गुरुरूपसे स्मरण करते हैं। इतने और 
सुंदरदासर्जाने दादुपंथकी वहुत इंद्धि की । निस्चलदासजीकी असाधारण वि्नत्तासे मुख्य होकर बूंदीके 
राजा रामपिंहने उन्हें अपने पास बुलकर खखा और उनका बहुत आदर सत्कार किया था। 
विचारसागर और वृत्तिप्रभाकर निश्चल्दासर्जाके प्रसिद्ध अन्य हैं | कहा जाता है कि इन्होंने तेल्ृतमे 
ईशावात्य उपनिषद्पर भी टीका लिखी है, और वैधकशात्रका भी कोई प्रेथ बनाया है। इंनका 
इंस्कृतके २७ छाख छोकोंका किया हुआ संग्रह इनके ' गुरुद्वार ' में अव भी विध्मान बताया जाता 
है| विचारसागरकी रचना संबत्‌ १९०५ में हुई थी। इसमें वेदान्तकी मुख्य मुख्य प्रक्रियाओंका बहुत 
सरत्तापूर्वक प्रतिपादन किया है | यह मूल्मन्थ हिन्दीमें है। इसके गुजराती, बंगाली, अंग्रेजी 
आदि भाषाओंमें भी अनुवाद हुए हैं। निशचल्दासजी ७० वर्षकी अवस्थामें दिल्लीमें समाधिस्थ हुए। 
विचारसागरके मनन करनेके लिये राजचन्द्रजीने मुमुक्षुओंकी अनेक स्थछोंपूर अनुरोध किया है । , 
विचारपाला ( देखो अनाथदास ). | 
बिहुर-- 

बिहुर एक बहुत बड़े भारी नीतिज्ञ माने जाते हैं ।,बिदुर बड़े ज्ञानी, विद्यान्‌ और चतुर थे। 
महाराज पांडु तथा धतराष्टेने ऋमश; इन्हें अपना मंत्री बनाया। ये महामारतके युद्धमें पांडवोंकी 
ओरसे ढड़े | अंत इन्होने धृतराष्टटको नीति सुनाई, और उन्हींके साथ बनको चले गये, और वहाँ 
अग्निमें जछ मरे | इनका विस्तृत वर्णन महाभारतमें आता है। “ सल्युरुष बिहुरके कहे अबुस्तार ऐसा . 
कृत्य करना कि रातमें सुखसे सो सके। ”-...' श्रीमद्‌ राजचन्द्र ! पृ, ५, 


विधारण्य्वामी-- ' 

विद्यारण्यस्वामाकिे समयके विपयमें कुछ निश्चित पता नहीं चढता | विद्वानोंका अनुमान है कि 
वे सन्‌ १३०० से ११९१ के बीचमें विधमान थे | विदयारण्यस्वामीने छोटी अवस्थामें ही उंन्‍्यास छे 
ढिया था। इन वेदोंके भाष्य, शतपथ आदि ब्रह्मणम्रन्थोंक्े भाष्य, उपनिषदोंकी टीका, अक्मगीता, 
सर्वदर्शनसंगरह, शंकरदिग्िजय, पंचदशी आदि अनेक महत्वपूर्ण अन्धोंकी रचना की है | विधारणय- 


खामी सर्व शात्रोंके महान्‌ पण्डित थे | अद्वैतमतका क्तेयों 
34 कक इन्होंने अद्वैतमतका नाना प्रकारकी युक्ति प्रयुक्तियोंसे हे 


विहार बृल्दावन-- | । 
इपत्ा राजचन्द्जीने एक पद उद्धृत किया है। इसके विषयमें कुछ विशेष ज्ञात नहीं हो सका। 


4820: 
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वीरचन्द गांधी-- 
+..« बीरचंद गांधीका जन्म काठियाबाइ़में सन्‌ १८६४ में हुआ था | इ्होंने आत्मारामजी सूरिके 
पाप जैनतत्लज्ञानका अध्ययन किया और चिकागोमें सन्‌ १८९३ में भरनेवाढी विश्व परिषद 
जेनधर्मके प्रतिनिधि होकर भाग लिया था। वीरचंद गांधीको उक्त परिषदर्में जो सफछता मिली, 
उप्की अमेरिकन पत्नोंने भी प्रशंता की थी । वीरचंद गांधीको वहाँ खवणपदक भी मिले थे | अमैरि: 
कासे छोटकर वीरचंद गांधीने इंगलुंडर्म भी जैनधर्मपर व्याख्यान दिये | बादमें भी वीस्चेद गांधी 
दो बार अमेरिका गये । इन्होंने अंग्रेजी भापामें जैन फिछासफी आदि पुस्तकें भी ढिखी हैं | वीरचन्द 
सन्‌ १९०१ में स्वस्थ हुए। बीरचंद गांधीको विछायत भेजनेका कुछ छोगोंने विरोध किया 
था | उसके संबंधर्मे राजचन्द्रजी लिखते हैं-/ धर्मके वहाने अनार्य देशमें जाने अथवा सूत्र आदि 
मेजनेका निषेध करनेवाले---नगारा बजाकर निषेध करनेवाले--जहाँ अपने मान वड़ाईका संवारू 
आता है, वहाँ इसी -धर्मको ठोकर मारकर, इसी धर्मपर पैर रखकर इसी निषेधका निषेध करते हैं, 
यह धर्मद्ोह ही है । उन्हें धर्मका महत्त तो केवठ' वहानेरूप है, और ख्वार्थसंवंधी मान आदिका 
सवाल ही मुख्य सवाल है | वीरचंद गांबीको विछायत भेजने आएकि विपयमें ऐसा ही हुआ है । ” 
वेराम्यशतक ( देखो भर्तृहरि ) 
ब्यास-वद वन्य स--- 

व्यास महर्पिके नामसे प्रसिद्व हैं | ये वेदविद्यामें पारंगत थे; इसलिये इन्हें वेदव्याप भो कहा 
जाता है. | इनका दूसरा नाम वादरायण भी है | ये ही कृष्णद्रैपायनके नामसे भी कहे जाते हैं। 
व्यासजीने चारों वेदोंका संग्रह करके उन्हें श्रेणीवद्ध किया थां। व्यासजी बड़े भारी ब्रहनश्षानी, 
इतिहातकार, सूत्रकार, भाष्यकार और स्ृतिकार माने जाते हैं | इनके जैमिनी वैद््यायन आदि 
३५००० शिष्य थे। महाभारत, भागवत, गीता, और वेदान्तसूत्र छहहीं व्यास ऋषिके रखें हुएं 
माने जाते हैं | व्यास ऋषिका नाम हिन्हुगन्धोंमें बहुत अधिक सन्मानके साथ लिया जाता है | 
शैकराचार्य-- 

इंकराचार्य अद्वैतमतके स्थापक महान्‌ आचार्य थे। इनका जन्म केरछ प्रदेशमें एक त्राह्मणके, 
घर हुआ.था | शंकराचार्यने आठ वर्षकी अवस्थामें संन्यास धारण किया, और वेद आदि विद्याओंका: 
अध्ययन किया | इंकराचार्यने बड़े बड़े शास््ाथीमें विज॑य प्रातकर सनातन वेदधर्मको चारों ओर 
फैछाया | शंकाराचार्यनें अपने मतके ग्रंचारके लिये भारतवर्षकी चारों दिशाओंमें चार बड़े बड़े मठ 
स्थापित किये थे | शकराचार्यने अ्मसूत्र, दस उपनिषदोंपर भाष्य, गीताभाष्य आदि प्रंथ लिखे हैं। 
इसके अतिरिक्त शंकराचार्यकी विवेकचूडामणि मोहमुद्रर आदि अनेक कृतियाँ भौ बहुत प्रसिद्ध हैं । 
प्रो० के० बी० पराठकके मतानुसतार शंकराचार्य ईसवी सन्‌ ८ वीं सदी हुए हैं। शंकराचार्य ३२' 
वर्षकी अवस्थामं समाधिस्य हुए। शंकराचार्यजीको राजचन्द्रजीने महात्मा कहकर संबोधन फिया है । 
शींतपुधारस-- ' 

'  शांतसुधारसंके कर्ता विनयविजयजी, हौरविजयं सूरिके शिंप्य कौजिविजयंके शिष्य थे । वितय- 

विजयजी खेताम्बर .आम्नायमें एक प्रतिमाशाली विद्वान गिने जाते हैं| विनयविजयजीने भक्ति और 
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सो टन न पल तल पक 
चैराग्यका बहुत सुन्दर वर्णन किया है | विनयत्रिजयजीने शांतसुधारसको संवत्‌ १७२३ में ढिखा है । 
इसके अतिरिक्त आपने छोकप्रकाश, नयकणिका, कल्पसूत्रकी टीका, सोपज्ञ टीकासाहित हेमलघुप्रक्रिया 
आदि अनेक ग्रंथोंकी रचना की है । विनयविजयजीने श्रीपालराजाका रात भी गुजरातीमें लिखा है। 
यह रास गुजराती भाषाका एक सुंदर काव्यप्रंथ माना जाता है| विनयविजय इस रासको आपूर्ण ही 
छोड़ गये, और बादमें यशोविजयजीने इसे पूर्ण किया | राजचन््जीने श्रीपाल्रासमेंसे कुछ पद उद्धृत 
किये हैं | राजचन्द्रजीने शांतसुधारसके मनन करनेका कई जगह मुमुश्षुओंको अनुरोध किया है। 
इसका श्रीयुत्‌ मनसुखराम कौरतचंदद्वारा किया हुआ गुजराती विवेचन अभी डॉ० भगवानदास 
मनसझुखरामने प्रकाशित किया है। 
शांतिनाथ-- 

शांतिनाथ भगवान्‌ जैनोंके १६ वें तार्थकर माने जाते हैं | ये पूर्वभवर्म मेघरथ राजाके जीव 
थे | एकबार मेघरथ पौषव लेकर बैठे हुए थे । इतनेमें उनकी गोर्दामें एक कबूतर आकर गिरा। 
उन्होंने उस निरप्राध पक्षाकीं आज्ासन दिया | इतनेमें वहाँ एक बाज आया, और उसने मेघरथपे 
अपना कबूतर वापिस माँगा । राजाने बाजको बहुत उपदेश दिया, पर वह न माना | अन्तर्मे मेघरथ 
राजा कबूतर जितना अपने शरीरका मॉँस देनेकों तैव्यार हो गये | कौंठा मैंगाया गया । मेघरथ अपना 
माँस काठ काठ कर तराजूमें रखने छगे, परन्तु कबूतर बजनमें बढ़ता गया | यह देखकर वहाँ उपस्थित 
सामंत छोगोमे हाह्यकार मच गया। इतनेमें एक देव प्रगठ हुआ और उसने कहा, महाराज ! में इन 
दोनों पक्षियोमें अर्धिष्ठित होकर आपकी परीक्षाक्े लिये आया थां | मेरा अपराध क्षमा करें| ये ही 
मेघरथ राजा आगे जाकर शांतिनाथ हुए। यह कथा त्रिषष्टिशलाकापुरुपर्चारेतके ५ वें पर्वके ४ थे 
सर्गमें आती है | 
शांतिप्रकाश-- 


घुना जाता है कि राजचन्द्रजीके समय स्थानकवासियोंकी ओरसे शांतिग्रकाश नामका कोई 
पत्र निकलता था | 


शालिभद्र ( देखो धनामद्र ). 
शिखरसूरि-- 

राजचन्द्रजीने प्रस्तुत ग्ंथमें पु, ७७२ पर जैनयति शिखरसूरि आचार्यका उछेख किया है, 
जिन्होंने लगभग दो हजार वर्ष पहिले वैश्योंको क्षत्रियोंके साथ मिला दिया था। परन्तु आजसे दो हजार 


वर्ष पहिले शिखरसूरि नामके किसी आचार्यके होनेका उल्लेख पढ़नेमें नहीं आया | हाँ, र्नप्रभाचार्य 
नामके तो एक आचार्य हो गये हैं। 


शिक्षापत्र-- ः 

यह ग्रन्थ वैष्णवसम्प्रदायमें अत्यंत प्रसिद्ध है। इस . ग्रन्थमें ४१ पत्र हैं, जो हरिरायजीने 
अपने रघुश्नाता गोपेखरजीको संस्कृतमें लिखे थे | हरिरायजी वैष्णवसम्पदायमें बहुत अच्छे महात्मा 
हो गये हैं | इन्होंने अपना समस्त जीवन उपदेश और , भगवल्लेवारें लगाया था | ये महात्मा सदा 
पैदठ चलकर ही मुसाफ़िरी करते थे, और कभी किसी गांव या शहरके भीतर मुकाम नहीं करते 
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थे। वे सदा भगवद्धक्तिऔर भगवह्विचारमें ही छीन रहते थे। गोपेख्नरजीने इस ग्रन्यकी ठीका की है| 
यह प्रन्थ पुष्टिमीर्ग प्रंधावर्जामें सन्‌ १९०७ में वढ़ोदासे प्रकाशित हुआ है। पे 
शीलाॉकसूरि-- पे > ९. 8 ०, 
शीर्ंकसूरि ख़ेताम्बर सम्परदायमें एक अच्छे ग्रौढ़. विद्वान हो गये हैं | इन्होंने सं० ९२५ में दश 
हजार इछोकग्रमाण प्राकृतमें महापुरुषचरिय नामका ग्रंथ वनाया है | शीढांकसूरिने आचारंग और सूत्न- 
कृतांग सूत्राकी ऊपरं संस्‍्कृतवृत्तिकी रचना की है | इसके अतिरिक्त, कहा जाता है कि शीलांकसूरिने 
वाकीके, नो सूत्रोंपर भी ट्रीकायें छिखी थीं। ये विच्छित्र हो गई, और वादमें अभयदेवसूरिने इन 
सूत्रोंकी नवीन ठीकायें लिखीं | शीछ्ांक आचार्यने और भी अनेक रचनायें की हैं | झलेताम्बर विद्वा- 
नोंने शीढांक आचार्यका गुजरराजके गुर और चारों विद्याओंका सर्जनकार उत्कृष्ट कवि कहकर 
उल्लेख किया है | 
शुकदेव-- | 
शुकदेवजी वेदन्यासजीके पुत्र थे । ये वाल्यावस्थामें ही संन्यासी हो गये थे। इन्होंने वेद-वेदांग, 
इतिहास, योग आदिका खूब अभ्यास किया था | इन्होंने राजा जनकके पास जाकर मोशक्षग्राप्तिकी, 
साधना सीसी, ओर वबादमें जाकर हिमालय पर्वतपर कठोर तपस्या की | झुकदेवजी बहुत बड़े ज्ञान- 
योगी माने जाते हैं | इन्होंने राजा परीक्षितकों शापकालमें भागवतकी कथा सुनाकर उपदेश दिया 
था| झुकदेवजी जीवन्मुक्त और चिरजीवी महापुरुष माने जाते हैं | 
श्रीपालरास ( देखो विनयबविजय और यशोविजय ) 
श्रेणिकं-- | 
,.._ श्रेणिक राजा जैन साहित्यमें बहुत सुप्रतिद्ध हैं | इन्होंने जैनधर्मकी प्रभावनाके लिये वहुत कुछ 
किया है | इनके अनेक चरित आदि दिगम्बर और श्रेताम्बर विद्वानोंने लिखे हैं| एक श्रेणिकचरित 
नामका महाकाव्य श्रेताम्वर . विद्वान्‌ जिनग्रभसूरिने लिखा है। इसका गुजराती .अनुबाद जैनबर्म. 
बिद्याप्रसारक वर्ग पाल्ताणासे सन्‌ १९०५ में प्रकाशित हुआ है। 
पद्दशनसमुच्चय ( देखो हरिमद्रसूरि ) 
सन्मतितके ( देखो सिद्धसेन ) 
सनत्कुमार ( देखो मोक्षमाठा पाठ ७०-७१ ) 
सम्रयसार ( देखो कुन्दकुन्द ओर बनारसीदास ) 
समवायांग ( आगममप्रंथ )--झसका राजचन्द्रजीने ग्रस्तुत प्रंथमं उल्लेख किया है । 
सम्रन्तभद्र-- 
खामी समंतभद्वका नाम दिगम्बर सम्प्रदायम बहुत महत्वका है । जैसे सिद्धसेन श्रेताम्बर संम्प्र- 
दायमें, वैसे ही समंतभद्र दिगम्बर सम्प्रदायमें आदिस्तुतिकार गिने जाते हैं. | समेतभद्रने ,आपर्मामांसा 
( देवागम्तोत्र ), र्नकरण्डश्रावकाचार; पृहत्वयभूत्तात आदि महत़पूर्ण प्रन्थोंकी रचना की है | . 
सिद्सेन और समंतभह्॒की कृतियोंमें कुछ छोक समानरूपसे भी पाये जाते हैं | प्रायः समंतमद्र 
सिंद्सनके समकालीन माने जाते हैं । समंतमदसूरि अपने समयके एक प्रकाण्ड ताकिक थे । इन्होंने 
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हक लक मल अल :प पर अयज कु +- 55 व रा ि आ, करे 
जैनेतर विद्वानोंग्े साथ शात्रार्थ करके जैनधरमकी ध्वजापताका फहराई थी। ये परीक्षाप्रधानी थे ९ 
शेताम्बर साहित्यमें भी स्वामी समेत्तभद्रका नाम बहुत महत्वके साथ लिया जाता. है। राज 
आप्तमीमांसाके प्रथम छोकका विवेचन लिखा है, और उसके भाषांतर करनेका किसी मुमुक्षुको अनुरोध 
किया है | समंतमद्रकी गंधहस्तिमहाभाष्य टीकाके विषयमें देखो पर. ८०० का फुटनोठ | 

सवा 
32:02 सम्प्रदायके स्थापक सहजानंद स्वामी अपने समयके महान्‌ पुरुषोंमे गिने जाते हैं | 
इनका जन्म सन्‌ १७८१ में हुआ था, इन्होंने सन्‌ १८३० देहत्याग किया | इनके गुरुका नाम स्वामी 
रामानन्दजी था। हनहोंने तीस वर्षतक गुजरात, काठियावाड़ और कच्छमें धूम घूमकर हिंदु-अहिंदु समस्त 
जातियोंको अपना उपदेश सुनाया | इन्होंने चित्तशुद्धिके ऊपर सबसे अधिक भार दिया, और छोगोंको 
शराब माँस आदिका त्याग, ब्रह्मचर्यका पालन, यज्ञमें हिंसाका निषेध, ब्रत संयमका पाकन इत्यादि 
बातोंका उपदेश देकर सुमार्गपर चढ़ाया। सहजानन्द स्वामीकी शिक्षापत्री, धर्मोम्त और 
निष्कामशुद्ि पुस्तकें प्रसिद्ध हैं। इनमें शिक्षापत्री अधिक प्रस्तिद्ध है। शिक्षापत्रीमें ११२ 'छोक 
हैं; जिनमें गृहस्थ, सधवा, विधवा, अह्मचारी, साधु भादिके कर्तेव्यधर्म आदिका विवेचन किया है| 
सहजानन्द स्वामीके वचनामृतका संग्रह गुजराती भाषाका एक रत्न माना जाता है | * सहजानन्द 
स्वामी अथवा स्वामिनारायण संप्रदाय के ऊपर किशोरीछाछ मशरूवाठ्ने गुजरातीमें पुस्तक ढिखी है | 
सिद्धप्राभृत ( देखो कुन्दकुन्द ). 8०. 3. 7 
सिद्धसेन-- द | 

सिद्वसेन दिवाकर ख़ेताम्बर आम्नायमें प्रमाणशात्रके प्रतिष्ठाता एक महान्‌ आचार्य हो गये हैं. 
सिद्धसेन संस्कृत आक्षतके उच्च कोठिके खतंत्र प्रकृतिके आचार्य थे। इन्होंने उपयोगबाद, नयवाद 
आदि पिद्घांतोंको जैनधर्मकी प्रचक्तित मान्यताओंसे मिन्नरूपसे ही स्थापित किया था। सिद्धसैन' 
दिगम्बर परम्परामें भी बहुत सन्मानकी इश्टिसे देखे जाते हैं। सिद्धसेनने सन्मतितर्क, न्यायावतार, 
महावीर भगवान्‌की स्तुतिरूप दा्त्रिशदद्वात्रिशिका आदि प्रंथोंकी रचना कर जैनसाहित्यकी महान्‌ सेवा' 
की है। द्वात्रिशदद्वात्रिशिकामें इन्होंने वेद, वैशेषिक, सांझ्य आदि दर्शनोंपर द्वात्रिंशिकायें रंचकर सव 
: दर्शनोंका समन्वय किया है | सिद्धसेन दिवाकरके संबंधमें बहुतसी किंवदन्तियां प्रसिद्ध हैं “इनका समय 
ईसवी सनकी चौथी शतान्दि माना जाता है । सम्मतितर्वा न्‍्यायका बहुत उत्तम ग्रंथ है | इसपर 
अभयदेवसूरिका टीका है | इस प्रंथका विद्नत्तापूर्ण सम्पादन पं० सुखछाछ और बेचरदासजीने -किया: 
है। यह गुजरात विद्यापीव्से निकछा है। राजचन्द्रजीने सन्मतितर्कका भ्रवलषेकेन, किया था | . 
सुदर्शन सेठ ( देखो मोक्षमाछय पाठ ३३ ), 
सुदृष्ठितरंगिणी-- 

इस अंथके रचियता पं० टेकचन्दजी दिगम्बर विद्वान हो गये हैं। इन्होंने सं० १८३८ में महर- 
है 23 अर समाप्त किया था| सुदृषटतरंगिणीमें ४२ पर्व हैं, जिनमें जैनधर्मके सिद्धातोंको: 
सर भाषाम बहुत अच्छे ्र ५ हे 32 नकल 
चौधरीने बनाससमें कि 00% ४ हो गा है है है हे य 


| 
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संगम-- . 

संगम देवताने जो महावीरस्वामीकों परिषह दिये, उनका वर्णन हेमचन्द्रके त्रिषश्टितलाका- 
पुरुषचरित (१० वा पर्व ) ादि म्रन्थोंमें आता है। 
सुदरदास-- - 

सुंदरदास जातिके वनिये थे | इनका जन्म सं० १६७३ में जयपुर राज्यमें हुआ था। एक 
समय दादूदयार इनके गाँवमें पधारे | ये उनके शिष्य हो गये और उनकी साथ रहने छगे। 
मुंदरदासनी उन्नीत बरस काशीमें रहकर संत्कृत, वेदान्तदरशीन, पुराण आदिका अध्ययन करते रहे | 
सुंदरदासजीका स्वभाव बहुत मधुर और आकर्षक था। वालकोंस ये बहुत प्रेम करते थे। ये 
वाल्जह्नचारी थे। खच्छताको ये बहुत पसंद करते थे | सुंदरदासजीकी कविताका हिंदी साहित्यमें 
बहुत सन्‍्मान है। इनकी कवितासे प्रकट होता है कि ये अच्छे ज्ञानी और काब्य-कलछाके मर्मज्ञ थे। 
इन्हेनि वेदान्तपर अच्छी कविता की है। इन्होंने सुंद्रविछास, छुंदर अश्टक, ज्ञानविदास आदि सत्र 
मिलाकर ४० प्रंथोंकी रचना की है | सुंदरदासजीने स० १७४६ में सांगानेरमें शरीर-त्याग किया। 
राचजन्द्रजीने सुंदरदासजीके पद्य उद्धृत किये हैं। राजचन्द्रणी उनके विपयमें लिखते हैं--- 
४ श्रीकवीर सुंदरदास आदि साधुजन आत्मार्थी गिने जाने योग्य हैं; और शुभेच्छासे ऊपरकी 
भूमिकाओमें उनकी स्थिति होता संभव है ” | 
एुँदरी ( भोक्षमाछा पाठ १७ ), 
सुभूम ( मोक्षमाठा पाठ २५ ). 
सूयगढांग ( आगमप्रेथ )--इसका राजचन्द्रजीने कई जगह उल्लेख किया है| 
हरिभद्र-- 

हरिमद्रसारि श्वेताम्बर सम्प्रदायमें उच्च कोटिके एक मार्मिक विद्वान्‌ हो गये हैं। इन्होंने संस्कृत 
और ग्राकृतमें अनेक उत्तमोत्तम दाशनिक और धामिक प्रंथोंकी रचना की है। इन्होंने पड़दर्शन- 
समुच्नयमें छहों दर्शनोंकी निषक्ष सम्राद्ेचना की है। हरिभद्रसूरिका साहित्य बहुत बिपुरु है। . 
इन्होंने प्रायः हरेक विपयपर कुछ न कुछ लिखा ही है । अनेकांतवादप्रतेश, अनेकांतजयपताका, 
अष्टकप्रकरण, झाखव्रात्तीसमुच्य, पड़दर्शनसपुन्नय, धर्मबिन्दु, धर्मसंग्रहणी, योगविन्दु, योगदृश्सिमुच्चय, . 
योगग्रदौप, छोकतत्निर्णय क्षेत्रसमासटीका, समराइचकहा आदि इनके मुख्य प्रंथ हैं। हरिभद्गर्सूरि 
बहुत सरठ भर सौम्पबृत्तिके विद्यान्‌ थे | वे जैनेतर ऋषियोंका भी बहुत सन्मानके साथ स्मरण 
करते हैं। हरिभद्र नामके जैन परम्परामें अनेक विद्यान्‌ हो गये हैं | प्रस्तुत याकिनीसूनु हरिभद्गकां 
समय ईसाकी नींबी शताब्दि माना जाता है | राजचन्द्रजीने अष्टक, धर्मबिन्दु, धर्मसंग्रहणी, योगग्रदीप, 
गीगविन्दु, योगदशिसमुच्य, और पड़दर्रनसमुच्चयका प्रस्तुत प्रंथमें उल्लेख किया है । योगइश्सिमुच्च॒यका 
अनुसरण करके यशोविजयजीने योगदशटिनी सज्झाय गरुजरातीमें लिखी है | राजचन्द्रजीने योगहृष्ट 
समुच्यका और पहदरशनसमुच्नयका फिरसे भाषांतर करनेका किसी मुमुक्षुको अनुरोध किया है | 
हेमचद्धू--..- 
हेमचन्द्र श्रेताम्बर परसरामें महान्‌ प्रतिभाशाली, आचार्य हो गये हैं.। इनका जन्म .धन्धुका: 

ग्राममें मोह वणिक जातिमें सन्‌ १०७८ में हुआ था | उनके गरुरुका नाम देवचन्दरसूरि था | 


८8० श्रीमद्‌ राजचन्द्र' 
530 मलिक तट मिशन लि माप 
हेमचन्द्र चारों विधाओंके समुद्र थे, और वे कलिकाव्सबके नामसे प्रख्यात थे | कहा जाता है कि 
हेमचन्द्र आचार्यने सव मिलाकर साढ़े तीन करोड़ छोकोंकी रचता की है । हेमचन्दने व्याकरण, 
तर्क, साहित्य, छन्द, योग, नीति आदि विविध विषयोपर अपनी छेखनी चछाकर जैन साहित्यके 
गौखको बढाया है । हेमचन्द्रने गुजरातकी राजधानी अणहिलपुर पाठणमें सिद्धराज जयसिहकी समामें 
बहुत सन्मान प्राप्त किया था, और 'तिद्वराजके आग्रहसे गुजरातके डिये सिद्धहेमशब्दानुशासन नामक 
व्याकरणकी रचना की थी। सिद्धराजके उत्तराधिकारी राजा कुमारपाल हेमचन्द्रको राजग़ुरुकी तरह 
मानते ये | राजचन्द्जी लिखते हैं---/ श्रीहेमचन्द्राचार्य महाप्रभावक वल्वान क्षयोपरामवाले पुरुष 
थे | वे इतने सामर्थ्यवान्‌ ये कि वे चाहते तो एक जुदा ही पंथ चछा सकते थे । उन्होंने तीस हजार 
घरोंकों श्रावक्त बनाया | तीस हजार घर अर्थात्‌ सवा छाखसे डेढ़ छाख मनुप्योंकी संत्या हुई | 
श्रीसहजानन्दजीके सम्प्रदायमें कुछ एक छाख आदमी होंगे | जब एक छाखके समूहसे सहजानंदजीने 
अपना सम्प्रदाय चढाया तो अ्रीहेमचन्द्राचार्य चाहते तो डेढ़ छाख अनुयायियोंका एक जुदा ही सम्प्रदाय 
चला सकते थे | परन्तु श्रीदेमचन्द्गाचार्यकों छगा कि सम्पूर्ण वीतराग सर्वज्ञ तीयंकर ही धर्मप्रवर्तक हो 
सकते हैं | हम तो केवछ उन तीर्थकरोंकी आज्ञासे चछकर उनके परमार्थमार्गको प्रकाश करनेके लिये 
प्रयत्न करनेवाले हैं | श्रीहेमचन्द्राचार्यन वीतरांगमार्गके परमार्थका प्रकाश करनेरूप लोकानुग्रह 
किया; वसा करनेकी ज्ञरूरत भी थी । वीतरागं॑मार्गके प्रति विमुखता और अन्यमार्गकी तरफ़से 
विपमता ईर्ष्या आदि आरंभ हो चुके थे | ऐसी विपमतामें छोगोंको वीतराग मार्गकी ओर फिराने, 
लोकोपकार करने तथा उस मार्गके रक्षण करनेकी उन्हें जरूरत माछ्म हुई | हमारा चाहे कुछ भी 
हो, इस मार्गका रक्षण होना ही चाहिये | इस तरह उन्होंने अपने आपको 'अपैण कर दिया | परल्तु 
इस तरह उन जैसे ही कर सकते हैं---वैसे भाग्यवान, माहात्मयवान, क्षयोपशमबान ही कर सकते 
हैं | जुदा जुदा दर्शनोंकों यथावत्‌ तोडकर अमुक दर्शन सम्पूर्ण सत्यखरूप हैं, जो ऐसा निश्चय कर 
सके, ऐसा पुरुष ही छोकालुप्रह परमार्थप्रकाश और आत्मसमर्पण' कर सकता है |” राजचन्द्रजीने 
हेमचन्द्रके योगशात्रके मंगलाचरणका विवेचन भी किया है। 
क्षेब्रसमास-- 
केत्रसमासके कर्ता ख़ेताम्बर सम्प्रदायमें जैनसिद्धांतके प्रखर विद्यान्‌ निनभद्रगणि क्षमाश्रमण हैं | 
इनका जन्म से० ६४५ में हुआ था। इन्होंने विशेषावश्यकमाप्य विशषणवत्ती आदि अनेक महत्त्वपूर्ण 
अन्थोंकी रचना की है । जिनभद्वगणिके क्षेत्रसमासके ऊपर मढ्यगिरीकी टीका है । प्रकरणस्लाकरमें 
र्नशेखरसूरिक्वत व्घुक्षेत्रममास भाषांतर सहित छपा है। 
जनिखरी-- 
डे, ब 

सा अं महाराजने भावार्थद्पिका नामक मराठ्ोमें गीताकी व्याख्या 
ढ्खि है, जो दलिणम वहुत उच्च अणीकी मानी जाती है | यह व्यात्यान अह्वैतज्ञानसे पूर्ण है । 
हज 2 अन्‍्धकों २ "वें अपेमे ठिखा है । ज्ञानेश्वरने अम्ृतानुभव नामका एक वेदान्तका 
अल द अतिरिक्त इन्होंने नह अनेक पद अंग आदि रे हैं। ज्ञानेशरने २१ 

५ .7-सताव ठी। जनवरी गीताके हिन्दी गुजराती अनुवाद भी हुए हैं । 





ष्् 
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परिशिष्ठ (२) 


' औमदू राजचन्द्रमें आये हुए उद्धरणोंकी वर्णाचऋमसूची 


है ४ पृष्ठ छाइन 
<अखे (सै) पुरुश (ख ) एक वरख है (है)। [ एक सवैया ] ४५०-४८ 
#अजाहोतव्य॑ ( अजैयषव्यं ) [ शतपथब्राह्मण ! ]_ २७-३३ 


अधुबे असासयंमि संसार (रं) मि दुल्ख ( क्ख ) पउराए। 
कि नाम दुष्यंतकम्मयं ( हुआ कम्मे ) जेणाह ढुरगई (६ ) नगछेध्या (न गच्छिज्जा ) || 
[ उत्तराष्ययन ८--१ ] ९९-२४ 

अनुक्रमे सेयम स्पर्शतोजी पाम्यो क्षायकमाव रे | 
संयमश्रणी फूछडेजी पूज पद निषाव रे ॥ 
सिंयमश्रेणत्तिवन १-२ पंडित उत्तमविजयजी; प्रकरणरत्नाकर भाग २ पृ. ६१९९] २७५-४, १ १ 
अन्य पुरुषकी दृष्टिमें जग व्यवहार ठखाय | ह 
वृंदावन जब जग नहीं कौन (को ) व्यवहार वताय [विहार वृन्दावन] 8४८८-१९ 
अठख नाम घुनी लगी गगनमें मगन भया मन मेराजी | 
आसन मारी घुरत दृढधारी दिया अगम-धर डेराजी ॥ दरशया अठुख देदाराजी | 
छिटम-अध्यात्ममजनमाठा पद १३३ पृ, ४९; कहानजी पर्मसिंह बम्बई, १८९७] २२६-१९ 
अबि अपणोब्रि देहमि नायरांति ममाइये | [ ] 8०२१-१८ 
अद्दनिश अधिको प्रेम छगाबे जोगानल घटमाहिं ( मांहि ) जगावे | 
अल्पाहार आसन छू धरे नयनथकी निद्रा परहरे ॥ 
[ सरोदयज्ञाव ९८, प. २६ चिदानन्दजी; मीमसिंह माणेक ब्बई १९२४]. १२९-९ 
अहो जिणेहिउ्सावज्जा वित्ति (ती ) साहु (हु) ण देसियं (या )। 
मोख ( क्ख ) साहणहेउस्स साहुदेहस्स धारणा ॥ 

[ दशशबैकालिकसूत्र ५-१-९२ प्रो. अम्यंकरद्यारा स्पादित १९३२ ] ,७३४-३१ 
अह्दो नि (णि) चं तवो कर्म सब्बजिणेहिं वत्नि (ण्णि) ये। 
जाब (य) ठज्जासमा वित्ति ( त्ती) एगत्त च मोयणं ॥ [दिशव्रैकालिकसूत्र ६-२३] ७३५-४ 


अज्ञानतिमिरान्धानां ज्ञानांजनशछाकया | पृष्ठ छाइन 
ब>->->जतज>+-+_तत+प5प़ाण् त तघ++_+______+7** “5: 
)६ अक्षय पुरुष एक वृक्ष है। 
# मूल राजचन्दजीने (अजक्षितव्यं पाठ दिया 





है। यही पाठ रखना चाहिये। व्याकरणकी इंश्सि यह शुद्ध है। 
--सम्पादक, 


१०६ 


<8+ 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र 
37709 िंणिंओ पृष्ठ छाइन 
नेत्रमुन्मि (नमी) छित॑ येन तस्मे श्रीगुखे नमः ॥ ७३३-१८ 
[ यह इछोक दिगम्बर खेताम्बर दोनों संग्रदायेकि ग्रन्थोंमें आता है । दिगम्बर विद्यान्‌ भावसेन 
ग्रैविधदेवने कार्त्रकी ठीकामें इस इछोककों मंगठाचरणरूपसे दिया है ] 
आणाए धम्मो आणाए तबो [ उपदेशपद--हरिमद्रसूरि |/॥ २३१८-१३ 
आतममभावना भावतां जीव छहे केवलक्ञान रे [ ]+ ३६०-२८ 
[ ज्ुजवा जुओ धाम आप्यां जनने, जोई निष्काम सकाम रे। 
आज तो अढकछक ढन्या हरी ] आप्यं सौने ते अक्षरधाम रे ॥ 
[ धीरजाख्यान कडबुं ६५ निष्छुछानन्द--काव्यदोहन २ ४. ५९६ ] २१४८-१७ 
आशय आनंदघनतणो अति गम्भीर उदार | 
बालक बांह पसारीने ( पसारि जिम ) कहे उदपि विस्तार ॥ 
[ आनंदघनचौबीसीके अन्तमें ज्ञानविमल्सूरिका वाक्य; जैनधर्मप्रसारक सभा 
पु, १९२ |] ७८०-२१२ 
इणमेष निगथ्थ ( ग्गंथं ) पावयणं सच्चे अगुत्तरं केवलियं पडिपुण्ण ( ण्णं ) 


' संघुद्ध णेयाठर्य सछ॒कतणं सिद्धिमग्ग मुत्तिम्गं वि (नि) ज्जाणमरं 


निव्वाणमर्ग अवितहमसंदिई(दू) सत्बदुक्खप (प) हीणमग्गं। एथ्य (त्थे ) 
विया जीवा सिज्झति बुइ्झ (ज्ञ) ति मुच्चंति परिणिष्वा (व्वां) येति सब्ब- 
दुस्‍खा ( क्खा ) ण्मत करं ( रें ) ति | त॑ ( त ) माणाए तहा गच्छामो 
तहा चिट्ठामो तहा णित्ति ( सी ) यामो तहा छुयठामो ( तुयद्वामो ) तहा 
भुंजामो तहा भासामो तहा अभु ( ब्यु ) दामों तहा उद्गाएं उद्देमीत्ति पाणाणं 
भूयाणं जीवाणं सत्ताणं संजमेणं संजमामोत्ति । 
[ सूत्रक्ृतांग २०-७-११, एप. १२६-७; आहतमतप्रभाकर पूना १९२८] ७३३-१२ 
इच्छाह्रेषविहीनेन सर्वत्र समचेतसा । 
भगवद्भाजियुक्तेन प्राप्त भागवती गति: ॥ [मागवत्त ३-२४-४७ ब्यास] २०८-३ 
इणविध परखी मन विसरामी जिनवर गुण जे गावे रे । 
दीनबंधुनी महेर नजरथी आनंदघन पद पावे हो ॥ 
[ आनंदघनचौबीसी मद्लिनाथजिनस्तवन ११, पृ, १४० ] ३०६-६ 
ऊंच नीचनो अंतर नथी समब्या ते पाम्या सद्ृति | [ प्रीतम १ ] २२०९-२० 
उपल्लेवा ( उपन्ने वा ) विधनेवा ( बिगमे वा ) धुवेवा ( धुवेइ वा ) | [आगम] ८३-२६,२७ 
उबरसंत्ीणमोहो मग्गे जिणभापिदेन (गण) समुवगदो । 
णाणाणमरगचारी निव्वाणं पुरं ( निव्वाणपुरं ) व्वज्जदि ( वजदि ) धीरो ॥ 
[ पंचात्तिकाय ७० पृ. १२२ रायचन्द्रजेनशास्रमाला वस्बई, से, १९७२]. ७४०-९ 
2 यह सूचना मुझे पं. सुखछालजीसे मिली है। ४ 
+ पं. सुलछालजीका कहना है कि यह पद “ सज्धायमारा 'में मिलना चाहिये |--सम्मादक 


परिशिष्ट (२) ' ८४३ 





पुष्ठ छाइन 
ऋषम जिनेश्वर प्रीतम माहरो रे, ओर न चाहूं रे कंत | न्‍ 


रिक्षयों ( रीशयो ) साहिब संग न परिहरे रे, भागे सादि अनंत || ऋषम० | 

[ आनन्दघनचौत्ीसी ऋषमदेवनिनत्तवत १, पृ. १] ६३५-४ 
एक थज्ञानीनां कोटि अभिप्रायो छे, भने कोटि ज्ञानीनों एक अभिग्राव छे | 
_एक अत़ानीक्े फरोड़ अभिग्राय हैं, और करोड़ ज्ञानियोंका एक अमिप्राय है | 


[ अनाथदास ] ५२६-२० 
एक देखिये जानिये [ रमि रदिये इकठार । 


समल विमल ने विचारिये यहै सिद्धि नहि और ॥ 
पमयसारनाटक जॉबद्वार २०, पृ. ५०-प, बनारसीदात; जेमम्रन्थर्नाकर 
कार्यालय, वम्बई ] २४१-१० 
एक परिनामके न करता दरब (व) दोय (दो) दोय (६) परिनाम एक दब (व) न धरतु है। 
एक करवति दोई (६) दर्न (4) कयहों (हूँ) न करे दोई (६) करतूति एक दर्व (व) न करत है। 
जीव पृदगठ एक खेत-अबगाही दोई (उ) अपने अपने रुप (रूप) दोड कोठ न टरतु है। 
जड़ परिनामनिकों (को) करता हैं पुदगछ चिदानंद चेतन सुमाव आचरातु है ॥ 
[ तमयसारनाठक कर्ताकर्मक्रियाद्वर १० पृ, ९४. ].. २७७-२ 
६७७-१८ | 
छो सग़णे भगवं महाबीरे इमीसेणं (इमीए)ऊसणि (ओसप्पी)णीए चउवीसे ( चठ्ल्वाताए ) 
तिथयराणं चरिगतित्ययरे पिद्धे दुद्धे मुत्ते परिनिद्युडे (जाब) सब्बदुऱख (क्ख) प (प) हीणे | 
[ ठाणांगसूत्र ५३. पर, १५, आगमोदयसभिति ] ७३१-२२ 
एन ख़प्ने जो दर्शन पामे-रे तेनुं मन न चढ़े बीजे भामे रे 
थाय क्ृष्णनों छेद प्रसंग रे तेने न गमे संसारनों संग रे॥ १ ॥ 
हसतां रमतां प्रगट हरी देखे रे मारूं जीन्युं सफछ तब छेखुं रे | 
मुक्तानंदनों नाथ बिहारी रे ओथा जीत्रनदोरी अमारी रे ॥ २ ॥ 
[ उद्धबगीता ८८-२-३॥ ८७-७--मुक्तानंदखामी; अहमदाबाद १८९४ | २१९६-१२ 
[ मिगचारियं चरित्तामि ] एवं पुत्ता ( पुत्तो ) जहामुर्ख | 
[ अम्मापिऊ॒हिं अगुन्नाओ जहाइ उब्हिं तओ ]॥ [उत्तराध्ययत्त १९-८५]११६८३१ 
[ हठ़ो वढ़ो रे मुझ साहिब जगतनों वो । ] 
९ श्रीपाठनों रास करंता ज्ञान अभृतरस वुव्यों ( बूडो ) रे ॥ मुज० ॥ 
[ श्रीपाल्रात् खंड 9, १. १ ८"--विनयविजय-यशोविजय ] ४५३-३ 


८४४ श्रीमद्‌ राजचन्द्र 





पृष्ठ छाइन 
कम्मदब्बेहिं सम्म ( में ) संजोगो जो होई जीवस्स । ५००४- २ 
सो बंधो ना ( णा ) यब्यो तस्स विभोगो भव (वें) मोझुखो (क्खो) ६६२३-१७ 
[ ७९६- ७ 


करना फकीरि ( री ) क्या दिलगीरी सदा मगन मन रहे (ह) नाजी | 
[यह पद छोटमकृत कीरतनमाछामें पृष्ठ ६३२ पर दिया हुआ है ] २२७-२ 
कर्ता मंटे तो छूटे कम ए छे महा भजननों मर्म । 
जो तुं जीव तो कर्ता हरी जो ठुं शिव तो वस्तु खरी। 
तुं छो जीवने तुं छो नाथ एम कही भखे झठक्या हाथ | [ अखा ]). २१६७-२६ 
कि वहुणा इह जह जह रागादोषा वहु बिल्येति ( रागद्ोसा छट्ठें विलिय्जेति )| 
तह तह वटीअ्बव ( पयश्थिव्य ) एसा आणा जीणे ( निर्णि ) दाणम्‌ ॥| 
[ उपदेशरहस्य-यशोविजयजी ] ३१५८-२८ 
कीचसो ( सौ ) कनक जाके ( कै ) नीच सो ( सौ ) नरेश ( स ) पद 
मीचसी मित्ता ( ता ) ई गर ( 5 ) वाई जाके ( के ) गारसी | 
जहरसी जोग-जानि ( ति ) कहरसी कराम (मा ) ति 
हहरसी होंत ( हौस ) पुदगल-छत्री (वि ) छारसी | 
जाल्सो ( सौ) जग-विछास भाल्सो ( सौ ) भुवनवास 
काल्सो ( सौ ) कुटुंबकाज छोकढाज छारसी | 
सीठ्सो ( सौ ) छुजसु जाने वी ( वी ) ठसत्तो ( सौ) बखत माने # 
ऐसी जाकी रीति ताही व॑ (व ) दत वनारसी ॥ 
[ समयसारनाठक वंघद्वार १९, पृ. २३४-५ ] ६७८८-१४ 
कोई ब्रह्मससना भोगी कोई त्रह्मरसना भोगी | 
जाणे कोई विरछा जोगी कोई व्रह्मरसना भोगी || 
[ संभव है यह पद स्वयं राजचन्द्रजीने बनाया हो |]. २२३३-३० 


गुरु गणघर गुणधर अधिक प्रचुर परंपर और | 
व्रत तपंधर तनु नगनध (त) र वंदौ वृष सिर्मो (मौ) र॥ 


[ लगी कातिकेयानुप्रेक्षा-प॑. 3349 अनुवादका मंगढाचरण ३; उण्‌-५ 
त्नाकर कार्यालय बम्बई १९०४ ] ७९१-२० | 
गुरुणो छंदाणुं वत्त ( छंदाणुवत्ति ) [ ] ५९१-११ 


... + झबी मिख्वा जुल्म जा एक पद बत्रफ्राल क्रम कर परसोक्नक्लार डलता अखाका एक पद निम्न प्रकार हैः-- ब्रह्मस्स ते पीमे रे, जे आप त्यागी होय। * 
--सतम्पादक 


परिशिष्ट ( २ ) €8५ 





घट घट अंतर जिन बसे (सै) घट घट अंतर जैन | 

मत ( ति )-मदिराके पानसें (सी) मतवारा समयै ( समुझे न ॥ 
[ समयसारनाटक प्रंथसमात्ति और अन्तिम प्रशत्ति ३१, पर, ५१८. ] ७७५- १३ 

चरमावर्त हो चरमकरण तथा भवर्परिणति परिपाक रै। 

दोष ठढ्े नद्र (६) ४ खुछे (ले) भी प्रापत्ि प्रचचनवाक रे ॥ १ || 

परिचय पात (ति) कपातक साधुझु अकुशछ अपचय चेत रे। 

ग्रेथ अध्यातम श्रवण मनन करी परिशीलन नय हेत रे || २ ॥ 

मुगध (*घ ) सुगम करी सेवन लेखवे सेबन अगम अनूप रे। 


पृष्ठ छाइन 


देजो कदाबित सेवक याचना आनंदबनरसरूप रे ॥ ३ ॥ ७४०-२ 
[ आनेदघनचौत्रीसी संमवनाथ जिनस्तवन ३, 9, ६, पृ, १६, १७, १९] ७४२-९ | 
चल सो बंधे (थो ) (भगवती !]. ७८३-६ 


चाष्टे चकार ते चेदने मथुकर माठ्ती भोगी रे | 
तेम (तिम ) भवरि सहज्गुणे होत्रे उत्तम निमित्तसंजोगी रे ॥ 
[ आठ योगइश्टिनी खाष्याय १-१३, पृ. १११]... ७४२-७ 
चित्रसारी न्यारी परजंक न्यारो (री ) सेज न्यारी 
चादर (९) भी न्यारी इद्दों जू (झू ) ठी मेरी थपना | 
अंतीत अब सैन निद्रा वही ( निद्रावाहि ) कोठ पैन (पै ने ) 
वियमान पटक ने यामें ( में ) अब छपना। 
सा (ला) स औ छुपत दोड (ऊ) निद्वाकी अंग बुझे (वृझे ) 
मृत सत्र अंग टखी (खि) आतम दरपना | 
त्यागी भयो (थी) चेतन अचेतनता भाव त्यागी (गि) 
भाठे (छे ) दृष्टि व्रोलिके (के) संभाठे (हे ) रूप अपना ॥ 
[ प्मयसारनाठक निजराद्वार १५, पृ. १७६-७ ] ६७७-५ 
भाष्य चूर्णि (चूणिं भाष सूत्र निर्युक्ति), इत्ति परंपर अनुभव रे । 
[ आनंदधनचौबीसी नमिनाथजिनस्तवन ८, पृ. १६१) ७०४६-१२ 
ज(ज)णं ज(ज)ण दिस ई(६)च८ तात)ण तत)ण दिस अपडिबवद्े। [ आचारंंग £ ]१९८-२ 
जबदि त(जबहते) चेनत(चेतन) विभावसों(सों) उलठि आपु 
ममो(म) पा१६) अपनो(नी) सुभाव गहि छीनो(नी) है । 
तब्हितें (तबदीतें) जो जो ढेन जोग तो तो सब ीनो ( नो ) 
जो जो त्यागजोंग सो सो सब्र छांडी(डि) दीनो(नो) है | 
हेगे ( ठग ) की ( को ) न रही ठो ( टी ) र व्यागिवेको ( को ) नाहीं और 
बाकी कहा उतयों ( यों ) हु कारज (जु) नवीनों ( नवीनौ ) है | 


भ्रीमद्‌ राजचन्द्र 


ह ' पृष्ठ छाइन 
संग त्यागी ( मि ) अंग त्यागी (गि ) वचन तरंग त्यागी (गि) 
मन त्यागी ( गि) बुद्धि त्यागी (गि) आपा शव (छ)& कीनो (नो) है ॥ 

[ समयसारनाठक सर्वाविशुद्धिहार १०९, ० ३७७-८ |] १८२-५ 
जारिस सिद्धसहावो तारिस सहावों सब्बजीवाणं | 


तम्हा सिद्धंतरई कायव्यां मन्वजीवेहिं ॥ [ सिद्धप्राभत--कुल्ददुन्द | ६३१६-६४ 

जिन थई (३) जिनने जे आरावे ते सही ( हि ) जिनवर होवे रे | 

भरे ( ४ ) गी ईलीकाने चठकादे ते भरें (४)गी जग जेब रे ॥ ॥ ३०४-१ १ 
[ आनंदघनचौबीसी-नमिताथजिनस्तवन ७, १. १६० ] (३०७-१८ 


जिनपूजा रे ते निजपूजना [ रे प्रगठे अन्चयशक्ति | 
परमानंद विछासी अनुभवे रे देवचद्ध पद व्यक्ति )॥ [वाहुपूज्यस्तवन ७--देवचन्द्रजी] ३११६-१८ 
जिसने आत्मा जान छी उसने सब कुछ जान लिया । 
[ जे एगं जाणई से सब्यं जाणई ] [ आचारांग १०१-४-१२२ ] १०-४५ 
जीव ( मत ) तु शीद शोचना घरे £ कृष्णने करबुं होय ते करे | 
जीव ( चित्त ) तुं शीद शोचना धरे ! कृष्णने करबुं होय ते करे ॥ 
[ दयाराम पद ३४, पृ. १२८; दयारामकृत मक्तिनीतिकाव्यसेग्रह अहमदाबाद १८७६] 
३४६-९६ 
जीव नवि पुणक्ी नेव पुर्गछ कदा पुग्गलाधार नहीं तास रंगी। 
पर तथो ईश नहिं अपर ऐस्वर्यता वस्तु धर्में कदा न परसंगी ॥ 
[ सुमतिजिनस्तवन ६ देवचन्द्रजी ] २७९-१६ 
जूबो ( वा ) आमिष मदिरा दारी आहे ( खे) टक चोरी परनारी | 
एहि (ई ) सप्तव्यसन ( सात विसन ) ढुः ( ढु ) खदाई दुरित भूछ दुर्गति ( दुर्गाति ) के 
जाई ( भाई )॥ 
[ समयसारनाठक साध्यत्ताधकद्दार २७ पृ. 989 ]. ३८२-३० 
जे अबुद्धा महाभागा वीरा असमत्तदेसिणो | 
अपुद्ध तेति ( सि ) परकंतं सफल होई सब्बतो ॥ १ ॥ 
जे य बुद्धा महाभागा वीरा सम्मत्तदेसिणो | 
युडडं तेसि परकत अफर होइ सब्बसो ॥ २ ॥ [सूत्रतांग १-८-२२,२३ प. ४ २] २३६१-१० 
(जे ) एगं जाणई से सत्बं जाणई। जे सब्बं जाणई से एगं जाणई ॥ 
[ आचारंग १-३-४-१२२ ] १५३६-१० 
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ह पृष्ठ छाइन 
जे जाणई (इ ) ऑरिहंते दल्वगुणपत्जवेहिं य। 
सो जाणई ( ६ ) नियअथा मोहो ख जाईय ( जाइ ) तत्स छय | 
[प्वचनसार १-८० पृ, १० १--कुन्दकुन्दाचार्य; रायचन्द्रजेनशात्रमाठ १९३५] ६१५-२२ 
जेनो काछ ते किंकर थई रहो मृगतृष्णाजछ त्रैलोक ( छोक ) || जीब्युं धन्य तेहनुं । 
दाती भाशा पिशाची थई रही कामक्ोध ते केदी छोक || जीन्युं० । 
( दीसे ) खातां पीतां बोलतां नित्ये छे निरंजन निराकार ॥ जीद्युं०। 
जाणे संत सहुणा ( सलोणा ) तेहने जेने होय छेल्लो ( लो ) अवतार ॥ जीच्युं | 
जगपाबनकर ते अवतयी अन्य मातउदरनो भार ॥ जीव्युं० | 
तेने चोद छोकमां व्रिचरतां अंतराय कोईए ( कोये ) नव थाय || जीब्युं० । 
रिद्वि (थि ) सिंद्धि ते ( वियो ) दांसियो थई रही बह्मानंद हंदे न समाय | जीन्युं० || 
[ मनहरपद पद १५-२९, ३१, ३६, ३७, ३८, ३९, पर. १५--मनोहरदासकृत; 
सस्तुं साहित्यवर्धक कार्यालय, बम्बई सं, १९६९ ] ७४९-९ 
जे ( जो ) पुमान परवन हरे सो अपराधि ( थी ) अज्ञ। 
जो अपनो ( नी ) धन विवहरे ( व्योहरे ) सो धनपति धर्मज्ञ ॥ 
[ समयसारनाटक मोक्षद्वार १८, ए. २८६]. ७८६-१६ 
जैम निर्मठता रे रत्न स्फटिकतणी तेमज जीवस्वभाव रे | 
ते निनबीरे रे धर्म प्रकाशियों प्रवक्ठ कपाय अभाव रे || 
[ नयरहस्व श्रीसतीमंधरजिनस्तवव २-१७ पृ, २१४-बशोविजय ] 9४४१-१९ 
जैसे कंचुकत्यागर्से विनसत नहीं भुजंग । 
देहत्यागसें जीव पुनि तेसें रहत अभंग || सिरोदयज्ञान ३८६ प.९२--चिदानन्दजी] १२८-२५ 
जैसे मृग मत्त बपादित्यकी तपति ( त ) मांही (हि ) 
तृपाबंत मृपाजछ कारण ( न ) अव्तु है । 
तेस भववासी मायाहीसों ( सो ) हित मानि मानि 
ठानि ठानि श्रम भूमि ( श्रम ) नाटक नठतु है | 
आगेकों (आगैकों) हुं (धु) कत धाय ( ६ ) पा (पी) छे बछरा चराय ( चवाह ) 
जैसे दग ( नेन ) हीव नर जेबरि व ( व ) ठतु है। 
तैसें मूढ़ चेतन सुक्ृत करतृति करें 
शे (रो) बत है ( हैँ ) सत फठ खोबत खटतु है ॥ 
[ समयसारनाटक वंधद्वार २७, पृ. २४२ ] ३२८-१६ 
जैसो (सौ) निरभेदरूप निहचें ( थे ) अतीत हुंतो ( हुतो ) 
सैसो (सौ) निरभेद अब भेदकान (भेद कौन) ग (क ) हे (है) गो (गी)। 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र 
पृष्ठ छाइन 
से (सै) कर्मरही (हि) त सही (हि) त सुख समाधान 
के 6 हे निजथान फिरि बाहिर (बाहरि) न बहेंगे (बहेंगौ )। 
कबहु (हूं) कदाचि अपनो (नौ) छुभाउ (व) त्यागि करे 
राग रस राचिके (के ) न परवस्तु गहेगो ( गहैगो ) । 
अमान ज्ञान विद्यमान परगठ भयो ( यो ) 
याहि ( ही ) भांति आगम अनंतकाल रहेगो ( रहैगो ) ॥ 
[ समयसारनाठक सर्वविशुद्धिहार १०८, ए: २७६--७ ]..._ ६७७-१ २ 
यो ( जो ) गा प्रयडिपयेशा ( पदेसा ) [ ठिंदि अणुभागा कप्तायदो होंति ] 
[ द्रव्यसंग्रह ] ७८४-१५ 
ज॑ किचिंबि चिंतंतो णिरीहवित्ती हवे जदा साहू । 
लद्बृणय एयचं तदाहु त॑ तस्स णिज्छ॑यं (णिन्नयं) ज्ञाण (झाणं) ॥ [दब्यसंग्रह]. ७५४-२५ 
जंगमनी जुक्ति तो सब जाणिये समीप रहे पण शरीरनो नहीं संग जो । 
एकांते बसु रे एकज आसने भूछ ( भेख !) पडे तो पडे भजनमां भेंग जो ॥ 
ओधवजी अवत्ता ते साधन झं करे ॥ 
[ ओधबजीने संदेसो गरवी ३-३--रघुनाथदास; वम्बई, सं. १९५१ ] 28९९-२० 
ज॑ संमति पासह (हा ) ते मोर्णति पासह (हा )। 
[ जं मोर्णति पासहा त॑ सम्मंति पास॒हा |]... [ आचारांग १-५-३ ] ७५९८-२१ 
[ णवि सिज्झद वत्थधरों जिणसासणे जह वि होइ तित्थयरो ] | 
नगाए ( णग्गो ) मोख ( विमोक्ख ) मग्गो शेपा ( सेसा ) य उमर्गया सल्बे ॥ 
[ पद््राभ्तादिसंग्रह सूत्आाम्तत २३-कुन्दकुन्द; माणिकचन्द प्रथमाठा वम्बई] ७८६-२५ 
तरतम्र योग रे तरतम वासना रे वातित बोध आधार । पंथडो० | 


[ आनंदघनचैबीसी अजितनाथत्तवन ५, पृ, १२ ] ७9४४-१३ 
तहा रुवार्ण समणाएणं [ भगवती ] ६9४३-१८ 
[ यसिन्सवाणि भूतान्यात्मैवाभूद्विनानतः ] 
तत्र को मोहः कः शोकः एकल्वमनुप्यतः || [ ईशावात्य उपनिषद्‌ ७ ] २३३२-२४ 
ते माठे उमा कर जोडी जिनवर आगछ कहिये रे । 
समयचरण सेवा शुद्ध देजो जेम आनंदघन लहिये रे.॥| ६३०-४ 
[ आनंदघनचौबीसी नमिनाथजिनस्तवन ११, पृ. १६७ ] ७६८-२१० | 


* दशन सकलना नय ग्रहे आप रहे निजमावे रे | 


हितकरी जनने संजीवनी चारो तेह चरावे रे || 
[ आठ योगर्धष्टिनी स्वाध्याय १-४, पृ. ३३०; गुर्जरसाहित्यसंग्रह |. २७५०-१३ 
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दर्शन जे थयां जूजवां ते ओध नजरने फेरे रे। पृष्ठ छाइन 
दृष्टि थिरादिक तेहमां समकित इधिनि हेरे रे ॥ 

[ आठ योगदृष्टिनी लाध्याय १-७, ३ पृ. ३३०]... २७५-१५ 
देखत भूली ठक्े तो सब दुःखनो क्षय थाय |... [ ] ४७०-२ 
देवागमनभोयानचामरादिविभूतयः । ७८४-२५ 
मायाविष्वपि छयेते नातस्वमसि नो महान्‌।॥ आएपमीमांसा १-समंतभद्व ]. ८००-११ | 
देहाभिमाने गलिते विज्ञाते परमात्मनि | 
यत्र यत्र मनो याति तत्न तत्र समाधयः |... [ ] २०४२-१८ 
दुरबछ देहने मास उपवासी जो छे मायारंग रे । 
तो पण गर्म अनंता छेशे बोले वीजुं जग रे |. [ ] ७५३२-५९ 


धन्य ते मुनिवरा जे चाले सममावे ज्ञानवंत ज्ञानिज्ठु मछतां तनमनवचने साचा | 
द्रव्यभाव सुधा जे भाखे साची जिननी वाचा धन्य ते मुनिवरा जे चाले समभावे ॥ 
[ पिद्धांतरहस्प सीम॑ंधरीजनस्तवन १७५-३, पृ, २८३--यशोविजयजी ] ७५९-१४ 
धम्मो मंगठमुक्किद्र अहिंसा संयमो तवो | 
देवावि ते नमंसंति जस्स धम्मे सया मणों ॥ 

[ दहवैकालिकसूत्र १-१; प्रो, अम्यंकरद्वारा सम्पादित १९३२ ] ७९००-२५ 
धार तरवारनी सोहली दोहछी चौदमा जिनतणी चरणसेवा । 
धारपर नाचता देख बाजीगरा सेवना-बारपर रहे न देवा ॥ 

[ आनंदघनचौबीसी अनंतनाथाजिनस्तवन १, पृ, ८६५] ३४७२-१२ 


नमो जिणाणं जिदभवाणं ३९०-३० | 
» [इसे स्थानकबासियोंके छह कोटिके “नमोध्युणं में वोलनेकी परम्परा है) ६५३४-२० 
नमो दुर्वार्रागादिवेरिवारनिवारिणे । 
अहँते योगिनाथाय महावीराय तायिने | 
[ योगशात्र १-१, हेमचन्द्राचार्य; जैनधर्मप्रसारक सभा भावनगर १९७१] ७७०--८ 
नाकेरूप निहाव्ता [ ] ७३९-२० 


नागरसुख पामर नवी ( व ) जाणे वक्ठमभ छुख न कुमारी रे | 
अनुभवविण तेम ध्यानतणुं छुख कोण जाणे नर नारी रे £ 
[ आठ योगदृष्टिनी खाष्याय ७-३, प्र. ३३९ ] ३०५-१० 


निजछंदनसें ना मिले हीरे वैकुठ धाम | । 
संतकृपासें पाईये सो हरि सबसे ठाम |. - [ माणेकदास ] ५४३०-२२ 
निंदामि गरिद्यमि अपाणं वोसिरामि। ह [ प्रतिक्रमणसूत्र ). .५४२-९ 


- १ यह सूचना मुझे पं, सुखछाछूजीसे मिछी है | --सम्पादक« 


१०७ 
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[ दिईण सेह्ा खवसत्तमा वा सभा सुहम्मा व सभाण सेहा ] | पृष्ठ छाइन 
निब्बाणसेठा ( सेह् ) जह सत्बधम्मा [ ने नायपुत्ता परमत्थि नाणी ]॥ 
[ सूत्नक्ृतांग १०६-२४ ] ९१००-१६ 
निशदिन नैनमें नींद न आवे नर तवहि नारायन पावे | [ सुंदरदाप ] ४७७५-१८ 
पढ़े पार कहां पामवों मिंठे न मनकी आश 
( पढ़ी पार कहां पावतो (१ ) मिठ्यो न मनकों चार ) 
ज्यों ( ज्यों ) कोहुकों ( कोल्हुके ) बेलकुं ( वैठको ) घर हि ( ही ) कोश हजार | 
[ समाधिशतक ८१ पृ. ४७६-यशोविजयजी; गुर्जरसाहित्यसेग्रह प्रथम विभाग 
मुंबई से. १९९२] ६१३०-२१ 
पक्षपातों न मे वीरे न द्वेष/ कपिलादिषु | 
युक्तिमदचन यत्य तत्व कार्य: परिमह; ॥ [ छोकतत्तनिर्णय ३८-हरिभद्रसूरि | १५२-२४ 
[ क्युं जाणु क्युं बनी आवशे अभिनंदन रस रीति हो मित्त ] 
पुद्ठ् अनुभव त्यागथी करवी जञ्जु ( सु ) परतीत हो | 
( अभिनन्दनजिनस्तुति १--देवचन्द्रजी ) ५०३-१५९ 


पुढुल्सें रातो रहे | [. _) ७६३-२४ 

प्रभु भजो नीति सजो परठो परोपकार | [. |] ९९-२३ 

प्रशमरसनिमम्न इृशियुस्म प्रसन्न वदनकमलमंकः कामिनीसंगशन्यः | ७६९-६ 

करयुगमपि यत्ते शलसंबंधबंध्यं तदाते जग्ति देवों वीतरागस्वमेव || [घनपाल] ७८ कर 
फक अनेकांत छोचन न देखे 

फछ अनेकांत किरिया करी वापडा रडबड़े चार गतिमांहि छेखे। 

[ आनंदघनचौबीसी अनंतनाथनिनस्तवन २, प्र, ८७] '७५४२-४ 


बंधविद्ञाणबिमुर्क वंदिअ सिखिद्धमाणजिणचंद | 
[ गईआाईएं बुच्छ समासओं वंधसामित्त ॥ ] 
[ कर्मग्रथ तीसरा १--देवेद्रसूरि; आगरा] ६२३--१४ 

भीसण नरयगई (६) ए तिरियगड (ई) ए कुदेवमणुयगइ (६) ए। 
पत्तोसि तीव ( तिब्व ) दुःखं भारवहे जिणभावणा जीव || 

[ पद्आभ्तादिसंप्रह भावग्राइत ८, पृ, १३२ ] ७६३०-२४ 
भोगे रोगभय॑ कुछे च्ुतिभय वित्ते तृपालड््य । 
माने देन्यभर्य बे रिपुरय रूपे तरुष्या भये | 
शास्रे वादमयं गुणे खढ़मय काये तृतांताड्॒य 
संतरे वस्तु भयान्वतं भुवि नृणां वैराग्यमेबासयं] (भर्तुहरिशतक-बैराग्यशतक ३४-मर्तेहरि]९७-२२ 
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(४ लाइन 

मन महिलानु वहाला उपरे वीजां काम करंत रे । ३०५-१२,२१ 
तेम श्रुतर्धभ मन दृढ़ धरे ज्ञानाक्षेपक्त रे || ३०६-९,१ १ | 
[ भाठ योगदष्टिनी ख्ाध्याय ६-६ पृ. ३३८ ] ३०८-३ 
३०९-२०, 


मंत्रतंत्र औपध नहीं जेथी पाप पलाय | 

बीतरागवाणी बिना अवर न कोई उपाय ॥ 

[ अगाससे पं० गुणभद्रजी सूचित करते हैं कि यह पथ खबं राजचन्हजीका है ]७४८-२८ 
मा मुज्ञह मा रूजह मा दूसह ( दुत्सह ) इनिद्वजट्टे (त्थे ) छु। 

थिरमिच्छहि (६ ) जह चित्त विचित्तज्ञाण (झञाण ) पतिद्वीए ॥ 
पणतीसत्तोड्ठपणचउदुगमेग च जबह ज्ञा (झा ) एह । | 
प्रमेट्रिधाचयाणं अप्णं च गुरुवए्सेण ॥ [ द्ब्यसंग्रह | ७५४-१७ 
मारे काम क्रोव सत्र ( जिनि ) छोम मोह पौति डारे 

इन्द्र ( इन्द्रीऊ ) कतछ करी कियो रजपृतो (तो) है। 

मार्यों महामत्त मन मारे ( मार्यो ) अहंकार मीर 

मारे मद मछर ( मच्छर ) हु ऐसो रनरु (रू ) तो है। 

मारी आशा ( सा ) तृष्णा पुने ( सोऊ ) पापिनी सापिनी दोड ( ऊ ) 

सबको प्रहार करे निज पद ( पदइ ) पूती ( पहुती ) है । 

मुंदर कहत ऐसो साथु कोई (ऊ ) श्‌ (सू ) रबीर 

देरि (री) सब मारिके निर्चित होई (६) सूतो ( तौ ) है। 


[ सुंदरविछस शरातनको अंग २१-११ छुंदरदास; बम्बई, १९६१ ] ४८१-९ 

मीक्षमार्गस्य नेतारं भेत्तारं कर्ममृमताम्‌ । ७३३-२२ 

ज्ञतारं विश्वतच्वानां वंदे तदुणलब्धये ॥ [ तत्तवार्यसूत्रटीका ] ७८५- रे | 
८०९-६ 


योग असंख जे जिन क्या घटमांही (हि ) रिद्ठि दाखी रे | 
नव्रपद तेमन जाणजों आतमराम छे साखी रे ॥ 
[ अष्ट सकल समृद्धिनी घटमांहि ऋद्धि दाखी रे | ] 
तिम नवपद ऋद्धि जाणनो आतमराम छे साखी रे ॥ 
योग असंस्य छे जिन क्या नवपद मुख्य ते जाणो रे । 
एह तणे अबलंवने आतमध्यान प्रमाणो रे ॥ 
[ श्रीपाल्रात्त चतुर्थलंड विनर्यविजय-यशोविजयजी; प्र. १८४-५- भीमसिंह ' 
माणिक बम्बई १९०६ ],  9७८-२ 
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योगनां बीज इ्मां अदे जिनवर शुद्ध प्रणामो रे । पृष्ठ छाइन 
भावाचारज सेवना भव उद्देग छुठामो रे ॥ 
[ आठ योगदण्टिनो खाध्याय १०८; ४० २३१) २७०५-१७ 
रविके (कै) उच्ो (दो) त अस्त होत दिन दिन प्रति 
अंजुलीके ( कै ) जीवन ज्यों ( ज्यों ) जीवन घटतुं ( तु ) है । 
कालके ( कै ) प्रतत छिन छिन होत छीन तन 
औरके ( आरेके ) चछत मानो काठसो (सौ) कठ्तु है । 
एते परि मूरख न खोजे परमारथको ( को ) 
खवासथके ( के ) हेतु श्रम भारत कठतु ( ठठतु ) है। 
ढायो ( ठग ) फिरै लौगनिसौ ( सौं ) पग्यो ( ग्यौ ) परि ( परे ) 
जोगनिसों ( सीं ) 
विषैरस भो्गनिसों (सों) नेकु न हटतु है॥ [समयसारनाठक वंधद्वार २६, ए. २४१]३२८-८ 
रांडी रूए मांडी रूए पण सात भरतारबाढी तो मोहुंज न उघाडे | [ लोकोक्ति ] ४७५२-२१ 
लेवेकी ( ढैबेकों ) न रही ठो (ठो)२ त्यागिवेकी 
( त्यागिवेकों ) नाहिं (हीं) और । 

बाकी कहा उबरयों (यौं) जु कारजु नवीनो ( नवीनो ) है ॥ 

[ समयसारनाटक सर्वविद्युद्धिद्वार १०९, पृ. ३७७-८ ] २८३-१२ 
[ पुरिमा उज्जुजडा उ ] वंक ( वक्ष ) जडा य पश्चिमा ( पच्छिमा ) | 
[ मन्ध्तिमा उजुपन्नाओ तेण धम्मो दुद्मकओ ॥ ] [उत्तराष्ययन २३-२६]. ५४-१० 
व्यवहारनी जा पांदडे पांदडे परजत्ठी । [ ] 9५१-३ 
श्रद्धाज्ञान छह्मां छे तो पण जो नवि जाय पमायो रे | 
वेध्यतरू उपम ते पामे संयम ठाण जो नायो रे ॥ 
गायो रे गायो भले वीर जगत गुरु गायो | 
[ संयमश्रणीस्तवन ४-३-पं० उत्तमबिजयजी; प्रकरणर्नाकर भाग २, प्रृ.७१७] ४७६-१६ 


सकल संसारी इन्द्रियरामी मुनि गुण आतमरामी रे । ६२९-२५ 

मुख्यपणे जे आतमरामी ते कहिये निष्कामी रे || ६८२-२ | 
[ आनंदघनचैकीती श्रेयांसनाथाजिनस्तवन २, प्र. ७० ] 

समता रमता ऊ (उ ) रघता ज्ञायकता सुखभास | ३३१८-१४ 

वेदकता चैतन्यता ए सब जीवबिछास || [समयसारनाठक उत्पानिका २६, ए. २१] ३४०-९ | 

समज्या ते शमाई गया समजा ते समाई रहा | [ ) ४७६, ९, ८ 

[ कुछगो जह ओोसबिंदुए थोव॑ चिह्न रुंवमाणए । 


एवं मणुयाण जीवियं ] समय गोयम मा पसायए ॥ [ उत्तराष्ययन १०-२.,). ५१-१४ 
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पृष्ठ छाइन 
सिखिीरजिणं वंदिअ कम्मविवागं समासओ वुच्छ । 
कीरई जिएण हेऊहिं जेणं तो भण्णए कर्म || 
[ प्रथम कर्मग्रन्य १--देवेद्डसूरि; आगरा १९१८] ६२३-१५ 
[ हॉँसीमें विषाद बसे विद्यामें विवाद वसै कायामें मरन गुरु वर्ततनमैं हीनता | 
सुचिमें गिलानि बसे प्रापतिमं हानि वसै जैमें हारि झुंदर दसामें छवि छीनता | 
रोग बस भोगमें संजोगमें वियोग बसे गुनमें गरव बसे सेवार्माहि दीनता 
और जग रौति जेती गर्मित असाता सेती ] सुखकी सहेली हे (है) अकेली उदासीनता। 
ह [ समयसारनाठक पृ. 8४१५-९६ ] १६०-२५ 
अध्यात्मनी जननी ते उदासीनता | 
[ यह पद खय्य रायचन्द्रजीका बनाया हुआ हो सकता है ] १६०-२५ 
सुख दुः (हु) खरूप करमफल जाणों निश्चय एक आनंदो रे | 
चेतनता परिणाम न चूके चेतन कहे जिनचंदो रे ॥| 
[ आनंदधनचोबीसी वासुपृज्याजिनस्तवन 9, पृ. ७७ ] २८१-२२ 
सुखना सिंधु श्रीसहजानंदजी जगजि (जी ) वनके ( है! ) जगवंदजी । 
शरणागतना सदा छुखकंदजी परमत्नेही छो (छे ) परमानन्दजी ॥ 
[ धीरनास्यान १--निष्कुलानन्द; काव्यदोहन भाग २, पृ. ५१९]. २०५४-२३ 
छुहजोगं पदु (हु) थे अणारंगी, अछुहजोगं पदु (डु )- 
थे आयारंगी परारंगी तदुभयारभी । [ भगवती ] १९४-२४ 
[ जोई द्विग ग्यान चरनातममें वेठि ठौर मयौ निरदोर पर वस्तुकों न परस ] 
ञ्वु (पु) द्धता विचारै ध्यावे शु (सु) द्वतामें केली करे (रे )। 
जु (सु) दतामें थिर व्हे (न्है ) अमृतधारा वरसे ( बरसे ) ॥ 
[त्यांगि तन कष्ट है सपष्ट अष्ट करमंको कौरे थान भ्रष्ट नष्ट करे ओर करसे 
सोती विकलय बिजई अलपकाल मांहि त्यागी मौ विधान निरवान पद परस ]. २८३-२ | 


[ समयसारनाटक पृ, ३८२ ) ३६९१-४५ 
सो धम्मो जथ्य (त्य) दया दसइदोसा न जस्स सो देवो। ेु 
सो हु गुरु (रू) जो नाणी आरंभपरिंगह ( हा ) विरओ ॥ [ ] 99६-७ 


संबुइ्झ ( ज्य ) हा जंतवों माणुसत्तं दटदु ( बह ) भय वाल्सिण अलंगो | 
एगंतु दुरुखे ( क्‍्खे ) जरिए व छोए सकम्म (म्मु ) णा विपषरियातु विंति (विष्परिया झुबेइ) ॥ 
[ सूत्रकृतांग १-७-२२, पृ. ३९ ] ३३६६-२० 


८५४ 
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पृष्ठ छाइन 
हम परदेशी पंखी साधु, और देशके नाहि रे। [ ] २६९-३ 
हिंसा रहिओ (९ ) पम्मो ( म्मे ) अद्वारस दोप ( स ) विराहिओ ( वजिए ) देवो (वे ) । 
निगगंथे पवयणे सदृहणे (णं ) हो इ (६) सम्मतं (त्त )॥ 
[ षट्प्राशतादिसंप्रह मोक्षप्राइत ९०, पृ, ३६७ ] ६४६-७ 
[ नलिनीदलगतजलबत्तरलूं तद॒जीवनमतिशयचपलम्‌ | ] 
क्षणमपि सज्जनसंर्गत्तिरिका भवति भवार्णवतरणे नौका ॥ [मोहमुद्गर ७-हंकराचार्य) २०३-४ 
क्षायोपशमिक असंख्य क्षायक एक अनन्य ( अनुन्न )| 
[ अध्यात्मगीता १-६ पृ, ४४ देवचन्दजी, अध्यामज्ञानप्रसारकमण्डल १९७०) ७३६५-१६ 
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4 मिमी कल जुड 


अथवा देहन आत्मा 
अथवा निजपरिणाम जे 
अथवा निश्चयनय भें 
अथवा मतदान घगां 
अथवा वच्ु क्षणिक छ 
अथवा सदयुरुए कहां 
अथवा ज्ञान क्षागिक् 
असदूगुर ए विनयनो 
अहे | अह्दे ! भीसदूगुद 
आगढ ज्ञानी यह गया 
आशान सतयां मुनिपण 
आत्मशान समदशिता 
आत्श्नोतिसम रोग नहीं 
आत्मा हे ते नित्य के 
आत्मादि अस्तितवनां 
आप द्रव्य नित्य के 
आत्माना अत्तित्वना 
आत्मानी शंका करे 
भात्मा सत्‌ चेतत्यमय 
आत्ता सदा असंग्र ने 
आ देहादि आजथी 
भव ज्यां एवी दशा 
ईश्वर पिद्ध थया बिना 
उपज ते सुविचारणा 
अपादाननु नाम लई 
एक रांक ने एक हप 
एक होय भण काहछ्मां 
एज पमंथी मोक्ष के 

ए पण जीच मतायमां 
एम विचारी अंतेरे 
एवो मार्ग बिनयतणो 
कयी जातिमां मोक्ष के 
कर्ता ईश्वर को नहीं 
कर्ता जीव न कर्मने। 
कर्ता मोक्ता क्मनो 
कर्ता मेक्ता जीव है 


श्रीमद्‌ राजचन्द्र 


परिशिष्ट (६ ) 


आत्मसिद्धिके प्योक्ी वर्णालुक्माणिका 


उचसंख्या 
ड 

१९९२ 

१९ 

९३ 

६१ 

१४ 


काममाव अन्ञान छे 
कम अनंत प्रकारनां 
कमबंध क्रोधादियी 
कम मोहनीय भेद थे 
क्रपायनी उपशांतता 
कपायनी उपशांतता 
केबक निजत्वमावसे 
कैब होत अंग जे 
कोई क्रियाजड यह रश्या 
कोई संयोगे।यी नहीं 
कोटि वर्षनु स्वप्न पं 
क्योरे बाई वल्तुनों 
क्रोधादि तरतम्यता 
गच्छठमतनी जे कल्पना 
घटपठ आदि जाण दुं 
चेतन जो निजमान्मों 
चूटे देहयध्यात तो 

छे इच्धिय प्रत्येक 
छोडी मत दर्शनतणों 
जड़ चेतननों मिन्न छे 
जडयी चेतन उपमे 
जातिवेपनो भेद नहीं 
जीव कर्मकत्तो कहो 
जे जिनदेह प्रमाणने 
जे जे कारण बंधना 
जे द्रष्ट छे दृश्नि 
जेना अनुभव वश्य ए. 
जम शुभाशुभ कर्मपद 
जे सदगुर उपदेशथी 
जे संयोगो देखिये 

जे खरूप समय्या बिना 
जे चेतन करतुं नथी 
जे इच्छो परमाय तो 
ज्यां ज्यां जे जे योग्य छ 
ज्यां धयटे सुविचारणा 
कर सुधा समझे नहीं 


पद्य्स या 
ण्८ 

१०२ 

१०४ 

१५३ 

३८ 

१०८ 

११३ 

७६ 


हु 
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६६ 
११४ 
छ०6 
| 
१३३ 
५५ 
७८ 
११५ 
५२ 
६०५ 
५० 
६५ 
६०७ 
७५९ 
२५ 
९९ 
५६ 
६रे 
८९ 
१९५ 
घ्४ड 
५ 
७१ 
१३० 
८ 
४ 
ढरे 





ते निशासु जीवने 
ते ते मोग्य विशेषनां 
तैगी एम जाय छे 
त्याग विराग न चित्तमां 
दया शांति समता क्षमा 
दर्शन पंटे शमाय छे 
दा न एवी ज्यां सुधी 
देवादि गति भंगमां 
देह छतां जेनी दद्मा 
देह न जाणे तेहने 
देह मात्र संयोग छे 
देहादि उंयोगनों 
नथी दृष्टिमां आवतो 
नय निश्चय एकांतथी 
नहीं कषाय उपशांतता 
निश्चयवाणी सांभकी 
निश्चय स्व ज्ञानीनों 
परमबुद्धि कृष देहमां 
पांचे उत्तरथी थयुं 

, पंचि उत्तरनी थई 
प्रत्यक्ष सहुर्प्रापिनो 
प्रत्यक्ष सहुरुयोगयी 
प्रत्यक्ष सहुस्योगमां . 
प्रत्यक्ष सदुरु सम नहीं 
फलदाता ईश्वर गण्पे 
फहदाता ईश्वर्तणी 
वाह्मय क्रियामां राचतां 
वाह्मय त्याग पण शान नहीं 
बीणी शेका थाय त्यां 
बंध गेक्ष छे कल्पना 
भावकर्म निजकत्पना ' 
मात्यो देहाध्यासथी 
भावी देह्ााध्यासथी 
भात्युं निजल्वरूप ते 
मत दर्शन आग्रह तजी 





परिशिष्ठ (६) ८६७ 
१०९ | माटे छे नहीं आवमा ड८ 
४६ | मांटे मोक्ष उपायनो ७३ 
९५ . | मानादिक शत्रु महा १८ 
७ | मुखथी शान कथे अने १३७ 
१३८ | मोहमाव क्षय होय ज्यां ११९ 
११८ । मोक्ष कह्मा निजशुद्धता १२३ 
३९ | रागद्वेष अजश्ञान ए १०० 
२७ । रोके जीव स्वच्छंद तो १५ 
१४२ | छठ स्वरूप न वृत्तिनु १८ 
५३ | रक्षण कट्मां मतार्थीना श्३ 
६२ | वत्तमान आ काठमां २ 
९१ | बत्ते निजल्वभावनो १११ 
४५ | वर्धमान समकित थई ११२ 
१३२ | बढी जो आतमा होय ते ४७ 
* ३३ | वीत्यो काछ अनंत ते ९७० 
१३१ | वैराग्यादि सफ ते ६ 
११८ | शद्य बुद्ध चैतन्यघन * ११७ 
५६ | शुभ करे फत्र भोगवे <८ 
९६ |द॥ै प्रमु चरण कने घरूं १२५ 
९७ | पटपदना षटप्रश्न तें १०६ 
३५ | पद्स्थानक समज!वीने १२७ 
१६ | षटस्थानक संक्षिपमां ४४ 
. ३६ | सकक जगत्‌ ते एठवत्‌ ६४० 
११ | सदूगुरुना उपदेश वण १२ 
८० | सर्व अवस्थाने विषे पढे 
८५ | सदूगुरुना उपदेशथी ११६ 
४ | सर्व जीव छे सिद्धसम १२५ 
२४ | सेवे सदगुरु चरणने ६ 
. ६2 | स्थानक पांच विचारीने 5४६ 
' ५ | स्वच्छेद मत आग्रह तजी १७ 
* ८२ | होय कदापि मोक्षपद द्रर 
,४९ | होय न चेतन भेरणा हि 
५० | होय मतायी तेहने श्र 
१२० | होय सुमुक्षु जीव ते १२ 
११० [ शानदआ पाम्यो नहीं ३० 


८६८ 





श्रीमद्‌ राजचन्द्र 
संशोधन और परिवर्तन 
अशुद्ध शुद्ध 
पृष्ठ छाइन 
४-१४ पहले आगे 
८--५ वीर भाई 


८--« धर्म विना राजा छोग ठगाये जाते दें ! 


८--५ घुरधता 
९---४ प्रतिष्ठा 
९-४ घधर्मके बिना किसीभी वचनका 
११-२८ महावीरकी 
१३-१६ निकाल 
२६-१८ प्रवेश मार्गभे 
२३-२ चलाई 
२६-२५ स्वरूपकी 
२६-२५ विनाशका 
३८-१३ व्यावस्था 
५६०५९ जीवोंकों क्षमाकर 
६०-१२ इतनेमें 
६७-२ इस बातकी,,, ...करना। 


७१-१६ उज्ज्वलको 

७२-१२ भगवानूमे 

७४-८ समाणेमि 

७९-१० होने 

८०-४ तत्पर्य 

४४-२१ उतत्ति व्ययरूपसे .,. ....तो 


4५-२१ नहीं, अर्थात्‌ कभी 
८५-१२ जानकर 

८५-१० जावग 
९५-१४ पहले 

१०३-३ शररीरमें 
१०७-ह३ कंकर्णोकी 
११५-२१६ रोज 

११९०४ मामकी 


यदि राजाके पास ठाटबाट न हो ते वह उस कमीके 
कारण ठगा नहीं जाता, किन्तु धर्मकी कमीके कारण 
बह ठगाया जाता है | 

धुरंधरता 

बुद्धिमत्ता 

तभीका कथन है के धर्मके ग्रिना 

मह्गवीरनी 

निकल 

मागम प्रवेश 

डठाई 

स्वरूपको 

विनाश 

व्यवस्था 

जीवोते क्षमा मॉगकर 


इतने 

मुझे तो उसकी दया आती है | उसको परवस्तुर्म मत 
जकड़ रखो | परवस्तुके छोड़नेके लिये यह तिद्धान्त 
ध्यानम ख़खो कि 

उज्ज्वल 

भगवानते 

सम्माणेमि 

होते 

"तात्पर्य 

उत्त्ति व्ययरूपसे मानें ते पाप पुष्य आदिका अमाव 
हो जानेसे 

नहीं हुआ, अतः संभव है) 

जानकार 

जावेंगे 

उन 

शरीरमां 

केकर्णोंके 

शोन्न 

नामकी 


. संशोधन और परिवतन ८६६, 





ु अशुद्ध _ 

पृष्ठ लाइन 

११९-३२ चारो 

१६१२-१६ इतके कारण 
१३०-११,१३ अई 

१३४-१७ ज॑ 
:१४७-६ डसका डपाय बता देगा 
१४८-३ ३ पिहियास्सव 

१५२-१५ , क्योंकि 

१५४-३० उस रास्तेपर, . .«« “सकता 
१५१६-३ अथवा 

१५६-१० यहाँ कहना चाहता हूँ 
१६४-९ एक पक्षम 

१६४-१० योग्य कहा गया 
१६५--२२ अनंत 

१६७-२३ बिना किसी अपवादके 
१७०-१२ अपने 

१७१-१ इसपरसे होकर जाना 
१७३-२२ सुना 

१७३-३ १ हीन,.« 9 ब्दै 

१७४-: विश्ुद्ध 

१७४-१३ उलटे सीधे 

१५७७-१२ हम 

१७७-२ जानते 

१७७-२६ ऐसा 

१८४-६ आसक्तिका भाव 

१८४-७ जिससे शंका न रहे 
१८४-१० ; उसी समय, ... . समझता है 
१८५-१० कर रहा है 

१८५-२६ के प्रति 

१८५-२१६ भूल जाओ 

१८६-३ तेरा 

१८६०४ साक्षी. . .हु।खी 

१८६-७ कारण 

१८६-२११ हो 

१८७-१९ अपने 

१८८०-१९ आज मेरा जन्म सफल हो गया 
'१९२-७ कोनती 
१९३-११ में आपके साथ...चाहता 
१९४-७ कारण 

१९६-३ जिसका कोई, , ....ऐसे . 





शुद्ध 


चोरों 

इसे धारण करके 
अद्भा 

जा 

संभाल छेगा 


पिशियित्तव 


। 
उसकी निकट्ता नहीं हो सकती 
अन्यथा 
उसे दिखानेकी इच्छा है 
एक तरहसे 
मान्य खखा 
अंतर 
कुछको छोड़कर 
आपके द्वारा 
जाना 
याद कर 
अपराधी हुई है 
निरपराघी 
इधर उधरके 
हमने 
जाना 
ड्स 
ढुःख 
यह शंका भी नहीं रहती 
कि जीव बंध और मुक्तितहित है | 
करता रहेगा 
को 
भुला दे 
तूने 
साक्षी और मध्यस्य 
विचारणा 
हद 
अपनेसे 
जन्म सफल करनेका अवसर मिल गया है. 


कह हा 
और मैं आपके साथ वैसा बर्ताव रखना नहीं चाहता 
नाते 


अयाधित-- 





भ्रीमद्‌ राजचन्द्र 


€७० 
अशुद्ध शुद्ध 

लक आती आती होगी 
२०४-६ त्यागी का त्याग करके - 
२०६-२ ६ छोड़कर रखकर 
२०८०४ भगवती भागवती 
२५१५-६१ उनको उसको 
२१५-१२ आंतर अनहृद 
२१६-२ इसके स्वप्तका इसका स्वप्में भी 
२१६-६ ओधाकवि.... « हमारे मुक्तानन्दका नाथ कृष्ण ही, है उद्धव | हमारे 
२१७-२१६ भज्ञानी अज्ञात 
२१७-२ ६ रोक कर 
२१८-३० मुझमें वेती तथारूप यहाँ वैसी 
२१९-६ किसी किसी किसी 
२१९-१७ प्रकाशिता प्रकाशिका 


३११५-१४ (उपसंहारको यहां शीर्षक समझना चाहिये ) 

२११-४ दुःषमके विषय... ...की 

२२२-१३ छागू 

२२११-२३ और 

२१५२-२४ जीनेवाले ऐसे जीव 

२१२१-२९ और इस, .....सतत्‌ 

२२१३-१३ जिस वर्त्तमानकाहमें हूँ 

२३२४-११ छालसहित 

२२४-१ ३ नारियल है 

२३२७-१४ उपदेश किया है 

२३२-१ इसी 

१३२-१९,२०, ३० मक्खन 

२१३४-११ पहिछा 

२३१७-२३ देखते 

२३९-५९ तो ऐसा 

२१४१-१९ छीो 

२४४-२१ हो सकती है 

२४८०-२४ 4६ पी प्री | 

२३५०-२९ कभी कमी 

२५०-३० जाता है 

२५४-४ रुक हो 

२ ५५-२७, ३ मित्रभाव 

२५८-११,१२ विचारंके परिणाममे,,. ,..जीवको उसन्न 
हो जाता है 


दुःपम कमीवाला है, यह दिखानेकी 

मालूम 

और ऐसे जीव 

जीनेवालि 

और यह अनुभव ही इस कथनका सत्ताक्षी 

अभी जिस स्थिति हूँ 

समूचा 

नारियलका वृक्ष है । 

लिखा दे | 

ऐसे 

द्ह्दी 

वह 

देखते हो 

तो 

ले 

होनी चाहिये 

££ प्रिय प्रिय ? 

संभव है 

जाय 

स्क 

मिन्नभाव 

विचारके फलस्वरूप जो कुछ करना योग्य होता है और 
जिसके बारेमें “किसी भी प्रकारसे नहीं होता इस 
तरह उसे मादूम होता था वह प्रगठ होनेके कारण या 
तो उसमें उत्तन्न होते हैं 
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२५८-२६,२७ अपना विचार... ...तिद्व हो जाय 


६०-१३ अनेक साधन जुटाये 
२६ १-२५ यदि किसी मी. . ..«.जाय तो 


२६२-१,३ आत्मा जब॒तक... ...रहता है 


२६३०-१५ विशेष शाह्नों,.., ««विश्वार करना 


२६४-२ ज्ञान तो शानी... ...मी है 


३३६८-४६ पत्रमे 

२६८-८ आप और हम... ...होंते दे 

३२७३-१७ करने 

२७४-८ कुछ पता तहीं चलता 

३२७९-२२ ऐसा कहा गया है 
८०-२९ हों सके 

२८२-१ उसे 

२१८९-२१ नहीं देखने 

२३९०-१९ अग्रतिबंध 

२३९१-२५ समागम्त 

२९५५-२७ और,,.., ..दी 

३०१-११ दूसरा 

३६११-५ वह 

३११-२५ और जो श्रद्धा हम समझते हैं 

३१८-१८ विवेचना 

२३१९-१४ भावना 

३२२-२७०,२८ प्रमावयोगर्म 

३२३-११ हम मानते हू 

३३१३-१६ ही नहीं 

३३२३-१२ भी है 

३१४-१ उपाधि 

३२७-२१ अलोकिक 

३३९-५ आधार 

३३२-१६ परमार्यद्वेतुमूठ 

३३१२-१८ जीव अपने, ., ..-करनेवाला 


शुद्ध 


ऐसे जीवके दोष तीसरे प्रकारम समाविश होते हैं | 

अनेक तरहकी साधना की 

यदि तीनों कालम जड़ जड़ ही है और चेतन चेतन ही 
है तो किर 

बंध और मोक्ष तो जड़ चेतनके संयोगल है और बंह 
संयोग तबतक है जबतक आत्माके अपने स्वरुपको 
मान नहीं रहता; पर्तु आत्माने तो अपने स्वभावका 
त्याग किया है 

विशेष शाज्रोंके शानके साथ भी यदि अपनी आत्माका 
स्वरूप जाना अथवा उसके लिये सच्चे मनसे आश्रय 
लिया तो 

लेकिन वे ही वेदादि शास्त्र शानी पुरुषके लिये सम्य- 
ग्तानरूप हैं, ऐसा वहीं ( नंदीसूत्रम ) कहा है 

पत्नमे, 

तुम्हे, मुझे और हम सबके कौनसे वादंम दाखिल होना 

कराने 


मेल नहीं हो पाता 

कहते हैं 

ह्ले 

ज्ति 

नहीं 

अप्रतिबद्ध 

प्रसंग 

और जितनी भी क्रियायें हैं उन सबकी अपेक्षा 
दूसरे 

किन्तु उसके 

> जिसे कि हम समझे कि 
वित्तार 

संभावना 
प्रभावयोगविषयक 

माना 

नहीं; 


उपायिके विषयर्म 
लछोकिक 

पीषण 
परमार्थमूलहेतु 


:. ब्यवहारका बिलकुल उत्यापन करनेवाला “जीर्व अपने 


आपको 
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शुद्ध 


वहां वियोग होनेपर भी 
करना 
जिसने, , -... भाव किये हैं 


: वीमारीमे 
- अपने 


अपहारी 

जीव पदायकों कोई 

क्चित्‌ 

हमारा 

दोषोमें 

न्इच्छा और 

्ुउदास 

मांगना हो, उसको धर्म प्राप्त हुआ है कि नहीं इस बातकी 
ज्नी 


हे आपके, 


सरल 

यह भी संभव है कि 

उदयका कारण हो 

वित्तका इच्छारूप किसी प्रवृत्ति 
कविता 

संतार 

अपूर्व 

एतराज 

बहुतती घटनाओं 

सबकी 


मांगना 

फरना 

करना 

हीना 

जिससे 

यदि 

की जाय तो वह 
और इस तरह 


बतानेके पहिले तो कुछ सोचना पढ़ता है। 
भाहाक्त्य 

रक्षणरूप 

ल्पं 

सकास 
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